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مقدمة 
سے اا م ا 

الحمد لله الذي جعلنا من أشرف حلقه»ء وهدانا بنبيه ورسوله»ء وأسعدنا بالقرآن والتوفيق بتلاو ته وفهمه» وأرشدنا بالعمل بهء 
والصلوة والسلام على سيد المرسلين نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 

وبعدء فيسرنا أن نقدم بفضل الله سبحانه وتعالى بعد ما قدمنا أصح الكتب بعد كتاب الله صحيح البخارى بين يدي الأمةء 
طبعة حديدة من الكعاب الجامع للإمام الكرمذي رحمه اللّه تعالى مع حاشيته الشهيرة لمحدث الهند الشيخ أحمد علي 
السهارنفوري رحمه الله تعالئ المتوفى سنة ۲۹۷ ١ه‏ مذيلا ب ”العرف الشذدي“ الذي هو مجمو ع إفادات أفاد بها الشيخ العلامة 
المحدث محمد أنور شاه الكشميري رحمه الله تعالى المتوفى سنة ٠٠١۲١‏ هومن أماليه التي ألقاها في درس ”جامع الترمذي“ 
إذ كان شيخ الحديث بدار العلوم ديوبند منبع العلوم الدينية في الهند_ عنى الشيخ بها ببيان أدلة الحنفية في المسائل المختلف 
فيهاء و كشف الحال عن أدلة المذاهب الأ خرى باستيعاب وإنصاف» وفيها فوائد هي من حصائص هذا الكتاب التي ضبطها أحد 
تلامذته ۔ حزاه الله حيرا _ حيث احتلت هذه المجموعة محل شرح مستقل من شروح حامع الترمذي. 
وجه إصدار هذه الطبعة ونهج عملنا فيها: 

من المعلوم أن الجامعات الإسلامية والمدارس الدينية في باكستان والهندء تهتم بدراسة كتب الحديث الست مستوعبا من 
أولها إلى آحرهاء واللسخ الرائجة لهذه الكتب في هذه البلاد مطبوعة مع الحواشي والتعليقات النافعة» التي تسهل لاطالب فهم 
المطالب وتعين في الو صول إلى المقاصد. 

كذلك جامع الترمذى كان مطبوعا بالهند وباكستان بهذين الشرحين أعني حاشية الشيخ السهارنبوري والعرف الشذي منذ 
أكثر من سبعين سنةء ولكن بالخط اليدوي على الحجم الكبيرء حسب نهج الطبع القديم الذي حكى حاله الشيخ عبد الفتاح بو 
غدة رحمه الله تعالى في تقدمة التعليق الممجد حيث قال: 

”الطباعة الهندية الحجرية ذات الحواشي الغواشي والسطور المنمنمةء والعبارات المستديرة على حوانب الصفحة الثلاث» 
والعبارات القصيرة المتداحلة بين السطورء لضبط اسم أو كلمة»ء أو بيان عطف على معطوف أو إعراب أو لغة أو رواية أو الحتلاف 
فيها أو ما إلى ذلك. 

وبعض هذه العبارات القصيرة كتبت تحت السطر على امتداده ومستواه» وبعضها كتبت فوق السطر مقلوبة عليه مع قرب 
السطور وتداحل الكلمات» فصارت قرائته مع نفاسة مضمونه في كل حملة شارحة أو تعليقة موضحة عسيرة» لا يصبر عليها إلا 
سادتنا ومشايخنا العلماء الهنديون والباكستانيونء الذين ألفوا هذه الطريقة في الطباعة الحجرية وفي تداحل الكلمات في 
السطورء وإلا أفراد قليلون من العلماء العرب» الذين يستهويهم التحقيق العلمي والفتوحات الربانية في المطبوعات الهندية 
النفيسة المضمون والعلم. وأما عامة القراء العرب فما أبعدهم من الصبر على قراء ة مثل هذا الكتاب» ومن المطبوعات الهندية 
القديمةء فلذا حرم من هذا الكتاب وأمثاله كثيرون من إحواننا العلماء العرب» و حيل بينهم وبين ما يشتهون“ 

وأضف إلى تلك طباعته على القطع الكبير في مجلدات ضخمة ثقيلةء حتى إن الطالب المتأدب لما أراد قراء ة العبارات 
المدو رة أو الكلمات معكو سة الكتابة ليجد الأنسب له أن يطوف حول الكتاب ويدور بنفسه»ء بدل أن يحول الحتاب ويدوره. 

و كذلك الأحطاء الإملائية وسقوط العبارات والكلمات في الحواشي والتعليقات مما يصعب الاستفادة منه. 

فأحببنا أن نصدر نسخة حديدة من حامع الترمذي مع بقاء الحواشي والتعليقات على التهج الحديثء» وتنزيلها في أسفل 
الصفحة وتصحيح نصوصها بتقابلها من الأصول. 

ويتنحصر عملنا في هذه الطبعة فيما يلي: 


رج 

١٠١‏ اعتمدنا في متن حامع الترمذي على النسخة المنشورة بتحقيق العلامة الشيخ الد كتور بشار عواد معروف وقابلتا الدسخحة 
الهندية القديمة بهذه اللسخة لأن نسخة الد كتور ON RIE EE‏ 

حزاه الله حيرا من شمانية نسخ بعضها مخحطوطة وبعضها مطبوعةء ومنها النسخة المطبوعة بتحقيق الشيخ أحمد محمد شاكر 
حهة الله تعالي ۔ 

۲ قابلنا التسخة الهندية القديمة على نسخة الد كتور بشار عواد معروف وبينا الفروق والاحتلاف فى الهوامش وأنبتتا ما 
فات منها معزو! إليها. 

۳ شكلنا نصوص جامم الترمذي. 

٤‏ رقمنا الأحاديث بنفس الترقيم الذي حاء في النسخه المطبوعة بتحقيق الشيخ الد كتور بشار عواد معروف» كما اتبع هو 

في الترقيم نسخحة الشيخ أحمد محمد شاكرء لكثرة ما أحيل إليها في كتب العلم المحققة أو المؤلفة حديثاء واشتهارها بين الناس 
فى المدة الأحيرة» وقال الد كتور بشار: وما خحالفناهم في الترقيم مما بت لنا أنه من الزيادات فقد حرّلناه إلى الحاشية فكتبناه 
بحرفهاء وما و حدنا من سقط أو أسانيد لم تذ كر لها رقوم فقد وضعنا لها رقم الحديث الذي يسبقها وألحقنا به حرف (م) علامة 
تکرره» فإذا وجدنا اثر من ذلك کتینا (۱۲) و (م۲) وهلم جرا. 

6 مال وات حسب الترقيم الذي في كتاب ”مفتاح كنوز السنة“ و ”المعجم المفهرس لألفاظ الحديث“ لينتفع به من 
يريد مراجعة أي من هذه الكتب. 

جعلنا حاشية السهارتبوري أسفل من متن جامع الترمذي مفصو لا بحط بعد ما كائت بجانبي الصفحة في النسخحة 

القديمةء و قمنا بتصحيح نصوصها و كتبتاها مراعيا علامات الترقيم و تعيين الفقرات. 

۷ وجعلنا ”العرف الشذي“ للعلامة الكشميري رحمه الله أسفل من حاشية السهارنبوري مفصولا بخطء وعنينا بتصحيح 
تصو صه من عدة طبعات سابقة 

۸ أضفنا في حر الصفحة تعليقاتنا لبيان احتلاف النسخ واحتيار الصواب منها. 

۹ كماأضفنا مباحث هامة في البداية حول ترحمة اللامام الترمذي و حامعه» والعلامة الشيخ أحمد على السهارنبوريء» 
والعلامة أنور شاه الكشميري وشرحه ”العرف الشذي“. 

١٠١‏ كما أضفنا في البداية إفادات شيخ الهند مولانا محمود حسن رحمه الله أفادها في درسه لجامع الترمذي بدار العلوم 
ديو بند وضبطها أحد تلاميذه» المعروف بتقرير الترمذي لشيخ الهند رحمه اللّه. 

١‏ وضممنا تتميما للفائدة رسالة في مصطلح الحديث للالإامام السيد الشريف علي الجحرحاني رحمه اللّه تعالى المنشورة 
قديما مع نسخ جامع الترمذي بالهند. 

وإذنقدم هذه المجموعة النفيسة فى حلة طباعة حديثة ممتازةء نشكر الله سبحانه وتعالى على أن من علينا بهذه الحدمة 
المبا ركة. تقبّل الله منا ومن كل من ساهم في هذا الجهد العظيم» وحعله في ذاحر حسناتنا يوم لا ينتفع مال ولا بنون. 

وإحراج كتب الحديث على المنهج الحديثى الجديد كان آمرا عسيرا متعبا فحاول الشيخ ألطاف حسين برخورداريه حفظه 
الله إصدار الكتب الست حينما ورد بأحب البلاد إلى الله مكة المكرمة عندما لفت بعض المشائخ أنظاره إلى ذالك قساعده 
الشوفيق الإلهى حيث قاع بإصدارها على النهج الجديد وبذل غاية جهوده و ساعيه في إحراجحها وإنجازها فهذا كتاب ثان من 
التب الست بين أيديكم. 

فالرجحاء من المستفيدين أن لا ينسوا في دعواتهم الصالحة الشيخ ألطاف حسين برخورداريه ومساعديه و كل من ساهمهم 


فی إعداده وإبرازه. 
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وأحص بالذ كر منهم فضيلة الشيخ مولانا نعيم اشرف نور أحمد حفظه الله حيث قام بتحقيق الكتاب و تصحيحه ومراجحعته 
أويس المرغزى حفظه الله الذى تولى مهام أمور التصحيح والمقابلة وقراء ة البر وفات المطبعية لمن الكتاب و ساعده الشبان 
النبلاء أنوار الأمين الصوابوى وعدنان على المرغزى ومحمد تيمور المرغزى سلمهم الله تعالىٰ ومنهم العالم الفاضل الشيخ 
عبدالحميد الت ركمانى حفطه الله الذى تولى مراجحعة الحاشية السهارنفوري والعرف الشذي _ جزاهم الله حيرا و بارك في علمهم 
وعملهم _ فعاو نوافى ذالك كله ما عاو نوا _ فجزاهم الله عنا وعن المسلمين خير ما يجزي عباده الصالحين . 
وحرصنا أن لا يبق فى الكتاب حطأاً من أى نو ع وصححناه غير مرة ولكن الانسان ليس له أن يدعى الكمال فهو للّه وحده فمن 
الممكن أن تبقى أحطاء مطبعية. فالتماستا من الإحوة القارئين و الدراسين إنهم ان عثروا على زلة كتابة أو أحطاء فنية أن يخبرونا 
متعاو نين على البر و التقوى لنحترز منها في الطبعات المقبلة ‏ حعل الله هذا العمل حالصا لوجحهه الكريم _ أمين 

وصلى الله تعالی على حير حلقه سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم 
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٠ فاشام‎ 

تام یں ا اٹ ہکیلے یں ےی اشر ف اوقا ت بای اورا سے بی و رسو ل سی ایڈرعلی وم کے د ر ل یں رایت عطافر ا اور یں 
ادت ور آل اوسا ویر عادر تی اوراس کل کا طم لت تاا 

درود ولام مار سے ی کی ابعل ی کم جوسیرا ردان ہیں اورا نکی آ ل وا کاب ےہ وإعر 

اتتا مسر تک تھا م س کم ایی نوی فی کے شل سےا © اتب بح لتاب اش اقا ری مج کر نے کے بحاام ت نزک ر انہک 
لاب اا زی جد یرطب غت کے اتر امت کےا سے کے ہیں کرٹ اہن اترک ہار پور ی متو ن ے۱۳۹ کا شور 
ماش اوراس کے و ل شش احرف الخد ی “ج ثعلا م الورشا ہی ی توق ۳۵۲ ۱ے کے افا رات واا یک مو ےا پ کے نر وستان 
م ہین کے نے ارالحاوم ویو بن س ای ی کے م صب ب فا ت ہے کے ما نے یں چا مح تر ری کے درس کے دوا ارشاوفر ہے 
کی شای ی کا بک توما ت بت ل لاکد ادل اہ پکوا ستاب الصاف سے میا نکر او رکف فآ سحتو کے ورال ر 
تعوعیت کے ماتاج ردک ےہ ںآ پ کے ایی شار رید نے ای طرں یع فا کےا مع ت بز یکی ای تل غ ری جا ےکی الہ 
ای یں ۶ے عطاق راے۔آمں۔ 

اس طباعت کی ضرورت اور اس کی تیاری میں همارا طریق کار: 

بے باتک اک و ہت د کے بدا رل دیے اور امع ات کت مد ی ( مکار کد )ابت زاء ہے انچا کک بالا تعاب ڑا ےکا امام 
ےاوروپاں زور هک E‏ غ اٹی ای مف رحاش او رعلا ست کے اتر کے ہو کے یں جو مطالب کے اور متا ص رک کے شس طا بحام 
کے ےہول پیر اک کے ہں۔ چنا جاح تر ہک “ی اک د مت یں اش ہار پو ری اورالعرف القز ی کے اھ تر ال ےکی زا رر عے 
سے دا ےک ہیا ےط رز طب عت ر بی کی اور اتکی کا ےک کو عپرالفتاںحابوتر ور ار ے اخلین امیر کم تہ ےک الط 
يان ایاج: 

تد طپاعت و یہی مون ے ہیں کے حوای ے غبار بک ا یکی سط تش وکا راو ر نکی کے ہں اور کے کے توں ط ری کی 
موی ہیں اورک السطورچھوئی چون ہار یں ایک دور سے کے ات ری مو ہیں جرک نام یاک کے کے ہا یطوق کے عط ووا ر کر کے 
اا ۶راب ٢اخت ٢‏ روات اورا ی کے اختلا ف کے بیان اک کم کے درمتت اص لے لای ہیں _ 

ان س ےش عپارات ہر کے یکی موی ہیں او رتش عر کاو راصال کےا ایک کے ایر کی کیہ ں کرک تاك 
دور ےرک گے یں اس م کے شار ھل با وای ق کے مض ںا ی نفا ست کے پاوچوو ہز ع میں اچائ وشوار یں جما ے نیہ 
کٹا فی تلا ع ومشا ر ی اسے ہڑ ےھ کک ہیں جوتت وط عر کی اس تلوب اور تاغل الکاما ت پا رت پڑ ع کے مادک ہو کے ہیں ارعلا برب شس 
ے ہت کم اوگ ١ے‏ ہں جو ہر ی م بو یات کی ناا ات ر ں٤‏ وکر اک علا ۶ب ایک تر نی 
م بوعات بڑ ےک مشقتت برداش تک نکر ے اوراس تابو کے استتقاد ے سے کروم ا ں یوک کور و اوران کے استتناد ے میں رکا وٹ ہیں ۔ 

مز یرآ ل ےک وو یوی یع یکی تیم پا ری جلروں س شد ہ ںی کاک ایی پااوب طا بحام پر رغپا رت مکوں اخ کیا کو 
پڈ سنا پا چاو ا کیل متا ب مکی س کہ و ہکا بک وکا ے کے مہا سے خووکوم چا سے _ ای ط ررح املا قلاط اورحواٹی اورتحلیتا ست ل عا رت 


CY 
کیا تکاسقو کاب سےا ستتقا د ے یں وشوا ر یکا بب سے چنا ج مار کی نوا یک ہا یح ت ر یکوق کم جوا وتعلیتا کی رقا کے اھ جد یھ‎ 
طرزطبا عت رشا اکیا ماس اورا کی عہا رت وکر اصو لاصو ےت بل کر ےکی ہا ے اورا کارت کے ےد ر کیاہاے ۔‎ 
چنانچھ اس طباعت میں همارا طریق کار مندرجھ ذیل امور پر مشتمل ھے:‎ 
ما تھی ےن سال یں تم نے علام ہت وکر بشارکوا رونل شن کے ترشا شد ہے اتتا دک کے ہے قد کم ہنی‎ 
س کی کے یننن م کیا وگ مار ےکم ےطان وکو ر بٹار وال جائ رہ یک ا ےاں ےک اتہوں نے ا یکی ین‎ 
مل جاع ت ےکی ےآ ر وں ہے استتقاد کیا ےکن کش ی ورش ع شد ہ یں ان میں ایی ن ارہ شک رر ایل ہی تین وار کی‎ 
شای ے۔ اتا اکاں جا ےر ےلوازے۔‎ 
م ہت ری سخ کا وکتؤر شا رکوار کے کے کے راقم واز تہ ےکا فر واختلا فو ماغے یں وا کرد ے اور چھو ن مول‎ ہ٣‎ 
ع ر لرک رنغا: اتر یکرو و‎ 
بائ تھ یک پاات پرا ۶را ب اد ے کے یں ۔‎ ٣ 
E راز ی )ر اتارک ے جو وکر پشا رواد ےو تی نخ 0 ےاوراہوں‎ 2 LE UTE صد یٹ کر‎ 
ر م میں کور اج ررش کردا لے سل کی یرو یکی سے یوک ہہ رتیت وھ ی یکت م میں برت ایکا حول گیا ے اور مار سے اا٦ ری‎ 
وور شس ا ی وش یرت ی سے چنا ر کر بث رکواو فر نے چ ں م ے2 تم یں ان کے غلا فت کیا جوز یاون ار ا ا سے ما میں ہو موقل‎ 
اا مرت م ویاو رز ادو ہو ےکی صورت یں‎ e کرو ا اور چیا عو کہا رت با و سابل جد تک‎ 
ملام م کادوپارہاضا ف گر دیا‎ 
۵۔الواب ابرا ت ا ستاب ”مفتاح كذوز السنة“ اور ”المعجم المفهرس لالفاظ الحديث“ ک تيبا‎ 
اغتیا رکیا سے کج چا ےا ن کتابو ں کی م راج کر کے ناکد ای کے‎ 
حر مولا نا اترگ ل سار ہو ری رح الہک ماش با ہی کے کے بی کیاکی اور زنر نے 2 درمیان س ای چ واگ‎ ۲ 
بتکم خو ں میں یماش یات کے دا بای تھا ھاش یکی کہا دک ی یمرو ں کی عا ما تک د مایت ادرا تک ر کی ے۔‎ 
ملام یکت الھر ف الک ماش ہار پور ی کے نیدی ےاوروولوں شخ فر کیا ابق تھ ر خو لاوما کور‎ 
ی کمک سے‎ 
کے یں اختا ف کو ییا نکر نے اوران کل ےورس اوا یا رر کے کے کے م ےا نلیتا ےک اضافکھاے۔‎ ۸ 
ê اییزاء بو متیر مایا م ےک دحالا وران کا ملا ای سا ر ورک رح اتراو رعلا م الورشا یویر ادمان کش‎ ۹ 
الر ف الط ز ی تلن|: مب اح فارشا کیا ۔‎ 
e ایم ابت زاء س حطر غ اہی ر مول تامو رن ر ایٹ ر کے ان افادا کا کی اضاف کیا ے جواہوں نے دارالطوم ولویند‎ 
تر ھک کے درل کے دران میا فر ا ےکی ںآ پ کے ای شاک ےط کیا تا اور تر ت ھی ابن در اڈ کے نا م ےر وی ل‎ 
کے سات رکیل فا کر ہے کیل اصطلا ات مد یٹ یں امام سیر شر بف جر چان رحم ای کے اہی رسا ےکا کی اضاف کیا ے ج جاح‎ اا١‎ 
ترز کی کے تد کم مئر کو کے سان موتا آ ر ہاے۔‎ 
E E ا شس بمو ے لوچ یراتا زی ط رز طعت کے سے اسلوب شل ی کے مو سے م ال ہا وتحالی س رکز ار ہیں‎ 
مپارک دمت ےرم راضان ر )اتیل ا ا مرحت س کی کی تخاون‎ 


(۲ ( 

کر کے ص لیا ے بول فر ہا ے اورقا مت کے روز ما ری ککیوں یں و تر ہنا کے ت دن ت با لکا مآ ےکانہاولاو۔ 

تب صد بی کا مو جود ہ ہہ یرطرز برشا کر انیا ی حت طالب اور وشوا رک میا اکال کے کوب شی رر یں مغارٗ کےاو جردلا ےر 
جلاب الطاف کن برخ ردا ر ہے کت ب سلو جد یرط رز برشا کہ ےکا اراد کیا وخی اہ دک ان کے شای حال ہو ادر د یرطب عت کے س تیر 
الہوں کت ب تک پو رک نت وو کے ترش رواش عت شرو کر دک ۔ چنا چ ہکاں ست ی ے پردو سر کنا بآ پ کہا سے سے ۔ 

چنا ن کناب سے استقاد کر نے دا ےرا تک ضرمت یں ار ےک وو میاں الطا ف جہن برخور دار ہړاوران کے ابل وال ءا کے 
ماو اورنشرواشا عت حص بے والو ں لوا نی دیا ول مل شرو ریا ورگا ر 

جنا بک م مولا 0 م اشر فلو رارصا حب حف ارذ رلو راس کر کے ا نل سای کا ا تن اجحن» 
اصلاں اور الت اقلا سے برا ت کا ہکا مسن وکو فی اتی م ایا یں میں علا وکا مکی ایک جما ع کاک تنا ون ال ر ہا جن حر مول 
کیا رن او مرغ ک خط الت ہر رست ڑں مول ہے قال او روي روک ع کی مہ وار ی نیا ی او رتو جوا فضلا ,انو ار الا من 
صوا وی ع دنا ن کی مرغ کی اور جورم ی ٦م‏ اللہ نے اکا تاو نکیا ا وخر مول نا عہرا یر کان نظ الل نے ماشہ ہار ورک اورالعر ف 
الغز ی کی مرجع کاک راتا م دیاءالٹتی ایی ا یں 1ے ف رطام بے اوران کے م ول یں رکٹ عطا فر ہے ۔ 

با را متیر صرف می کاٹ تھا ی ا کاب کے ر لعل وگو ں لوح کے اورا ت ل مار کیہ اعا ل ںی فراے۔ 

تم ے پر ی کوش کی س ےک تتا ہت ویر ہک کو کی تہ سے ای سی ےکی با ری کی کر انا کا لکا ووی کی کرک کال تو ارش یکو 
ماواد سے ای ےت کک س ےک طب ع کی افلا ط ری ہو لپا یڑ کے ھاس واکے با تو کی رمت شل ورخوا ست س ک آنا ب یں 
تاتا کی می یارآ ےا ”تعاونوا علی البر والتقوی“ پلک ے ہے یں اطلاں درون فر س اکآ دہ 
اران اغلا ط سے پاک ہو کے ۔ 

ال ہیا تہ ونای ا کا موش ۱ری ر ضا کا ر ا ہنا سے ۲ ن 

رس ارت یل ت اہی راوآ لرکو م 
لجن الأصدار 


) ۲ ( 


رأى فضيلة الشيخ القاضي المفتى المحدث محمد تقى العثمانی 


الحمدلله وكفى ء وسلام على عباد الذين اصطفى . 
آما بعد ...... 
فقدقام صاحب الفضل والتقدير ألطاف حسين برخوردارية الموقر لإصدارالجامع للامام 
الترمذى. رحمه الله تعالئ. بكتابة الحاسب الآلى (الكمبيوتر) في طراز حديث» وأتم عملا 
يستحق التقدير بعناية جماعة من العلماء البارزين الفعالين . 
والمعروف في االكتب المطبوعة ب ” الكمبيوتر “ أنها تكون خالية عن ما يكتب بين السطور 
مسن التعليقات في النسخ القديمة لاسيما في كتب تطبع في شبه القارة» لكن هذه النسخة قد أثبت 
فيها كل مايوجد من التعليقات بين السطور في النسخ المعروفة عندنا بدقة وإهتمام بالغ ؛ لأن 
هذه التعليقات تيسرفهم المراد من المتن باختصار وبدون مراجعة إلى الحواشي وأسافل 
الصفحات ولذلك قد رتبت الحواشي ترتيبا سهلاء وأدرجت الأطراف مع الروايات وأثبتت 
الأرقام على الأبواب والأحاديث » راحتفظ بحاشية مولانا أحمد على السهانفوري رحمه الله تعالى 
بكاملهاويشرح العلامة الكبيرانور شاه الكاشميرى. رحمه الله تعالى ۔ المسمى ب”العرف 
الشذی“ کذلک . 
وقد قدمت إلي صفحات من هذه الطبعة من قبل إدارة برخوردارية الخيرية فوجدت العمل 
نافعا مفيدا. تقبل الله هذا العسل وجعله تافعا للمستفيدين ووفق القائمين به لإتمام ما أرادوا من 
إصدار سائر الكتب الصحاح ...... آمين وآخر دعوانا أن الحمد لله رب الغلمين . 
الي سسسد 
دارالعلوم کراتشي 
۸ سوال رک٤(‏ هج 


)( *( 


رأى فضيلة الشيخ المفتى عبدالرحيم_رئيس جامعة الرشيدء كراتشي 


اا جا الاج 
نحمده ونصلى على رسوله الكريم 

تمتاز شبه القارة الهندية من بلاد العالم الاسلامي بمزايا من أهمها: 

أن المتاهج الرائجة فى جحامعاتها ومدارسها تضم مؤطأً الإمام مالك رحمه الله ومؤطأً الامام محمد رحمه الله بالإضافة إل 
أبحاث الكتب الأربعة الأول بشكل مفصلء بينما العالم الباقي يكتفي بتدريس المختارات منها. 

والميزة الثانية: أن الجامعات والمدارس فى شبه القارة ت ركز الاهتمام على موضوعات الإيمان والعقائد» والأحكام الفقهيةء 
وتدريسها مفصلا ضمن تحرير الأدلة ومناقشتها وبيان و حهة استدلال الفقهاء والمجتهدين مما يساعد الطلبة على حصول 
الملكة الفقهية وتمية مواهبهم فى جال الدارسة والتحقيقء وإن كانت هذه الطريقة أصبحت موضو ع بحث العلماء والمفكرين 
فى العصر الحاضر - من نأحية دراأسة الايجابياتٹت والسلبيات» ومسايرتها مع تطور الزمن ومقاومة تحدیات العصر الحديث» 
وتفنيد الأفكار الهدامة المعاصرةء مع كل هذا ...... لاإيخلو هذه الطريقة عن الفوائد المذكورة أعلاه. 

والميزة الغالثة: إن الكوادر العلمية المخحتصة لتدريس الأحاديث النبوية يجحدون بین يديهم التراث العلمي الذاحر من مؤلفات 
كبار شيوخ ديوبند وأعلامهم كاالشيخ المرحوم شاه ولي الله رحمه الله وغيره ٠...‏ مما يعين المدرس والدارس فى محال 
الدراسة والتحقيق فى الموضوعات المختلفة. 

والجدير بالذ كر أن هذه الحلقة المباركة من سلسلة أعلام المحدثين والعلماء فى مسلك ديوبند لعبوا دورا مجيدا فى تثقيف 
الأمة الاسلامية فى حميع أرحاء المعمورة» والذين شهدلهم التاريخ بألكفاء ة العلميةء وإصابة الرأي ودفة النظرء والاحلاص فی 
العملء والزهد التقوئ . . وقد عجز العالم مُدمَاَي سنة عن تقديم أمثالهم للبشرية. 

كان من متطلبات هذه الانجازات والمميزات أن يثير اللإهتمام بهذا التراث العظيم بإعادة طباعة مؤلفات علماء ديو بند 
مسايرة مع مفتضايات العصر الحديث باد حال احدت التحسينات على طراز طباعتها مع الحفاظ على الحواشى وما بين السطور 
(حمعا بين أصالة الماضي وحدائة الحاض) وتقديمها فى صورة رائعة تجعل علماء القارة الهندية طليعة هذا التطور العلميء إلا 
أنتا لم نجد من يتصدى إلى هذا العمل النبيل بشكل مطلوب يحقق هذه الغاية المنشوده. 

ولا يخحفى أن الدول العربية بد أوا يخدمون العلم من زمن بعيد» يطبعون كتب الأحاديثء والفقة ا وغيره من الفنون 
ويقدمونها فى شكل متطور يتناسب مع متطلبات العصر والنهضة العلمية الحديثةء و بينما نحن نظل على ذلك الطراز القديم قبل 
خحمسين سنة. 

كان الشعور والإحساس يطرح نفسه بضرورة العمل فى هذا المجال من زمن بعيد إلى أن قام السيد المحترم الطاف حسين 
برحورداریه ۔ حزاہ الله حيرا ۔ بإحراج اصح الکتب بعد کتاب الله الباری صحيح البحارى تحت إشراف المتخحصصين من 
النعلماء وقد تم إنجازه بحمدالله حيث طبع بشكل متطورء وتم نشره فى السنة الماضية وقد لقيت هذه الطبعة الجديدة بفضل الله 
وإحسانه قبولا حسنالدى العلماء فى بلاد العرب وقارة إفريقيا الجنوبية و بنغلاديش بالإضافة إلى علماء وطلاب دارالعلوم 


)° ) 
ديوبند» ومظاهر العلوم سهارنبور» وجميع مدارس باكستان وهندوستان وبدأً الناس يتصلون من جحميع أنحاء العالم يطلبون 
المزيد فى طباعته. 
بعد إنجاز طبع البخارى أقبل السيد الطاف حسين برحورداريه يواصل الخطى بطباعة سنن الترمذى وقد اكتمل طبعه فى 
وقت قليل بحمداللّه وهو الآن تحت الطبع» نأمل أن يحظ هو أيضا قبول العلماء والمفكرين. 
لا عو ان ج ها الل و الاق ا م ا هه او ف هان ا 
العمل لحدمة باقى كتب الأحاديث النبوية. آمين 


(المفتى) عبدالرحيم 
جامعة الرشید كراتشى 


A £۳.1۹ 


( 5 () 
کلمة شکر وتقدیْر 


بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمدللّه و كفى والصلوة والسلام على خير الورئ حاتم الأنبياء محمد المصطفئ وعلى اله واصحابه النجبآء ومن تبعهم من 
ائمة المحدلين والفقهاء. 
اما بعد! فالحمدللّه الذى وفقنى بتوفيقه الخاص وكرمه لاصدار صحيح البخاري وبعده جامع الامام الترمذي على المنهج 
الجديد وساعدنى فيه العلماء والشيوخ بتو حيهاتهم و آرائهم النفيسة القيمة وشجعوني لهذا العمل الحليل فأقدم الشكر إلى 


1 


الجميع. 
AED oS‏ و ا 


الدين. 

أرى لزاما أن أتقدم بوفير الشكر إلى كل من أسبغ على من صادق عونه وسديد e a‏ يخ مولانا 

نعيم اشرف نور أا اغد ا وغيرهم ما يسرلى العمل ل ا وا و کوک ال ای 

رزقهم الله وإيانا و كل من ساعدنى من أى حهة كان زيل الاجر والثواب وبرَاً والدى وآبائى غرف الفردوس الأعلى _ 
ا 

عنينا إصدار الكتب الست فهذا حامع الإمام الترمذى بين أيديكم ثانى كتب الست نشرًا وإصدارا على المنهج الحديني 
الجديد. 

وفقنی الله تعالیٰ بإنجاز ما ردت فی حیاتی ولذریتی بعد مماتی. آمین یا رب الغلمین. 

وأقدم تحية الشكر إلى سبطى الكريم المولوى أحمد أفنان سلمه الله حيث قام بإعائتى وإرشادى فى العمل. 

قد بذلتا غاية مساعينا فى إصدار الكتاب واللّه غافر لزلاتنا لو بقى منها شىء. فالرحاء من الدارسين أن يخبرونا بالأحطاء إن 
عثروا عليها. 

کا 
والسلام حير تحتام 
العبد ألطاف حسين برخحورداريه 


وأولاده 


(A ) المقدمة‎ 


ترجمة الإمام الترمذي " 

إاسمه ونسبه: 

ما اسمه: فهو أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورة بن موسی بن الضحاك ٠‏ وقیل: محم بن عیسی بن سورة بن شاد ۾ 
و ي وقیل :محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك» وقيل: ابن 
السكن ٠‏ وقيل: محمد بن عيسى بن يزيد بن سورة بن السكن' وقد اشتهر بأبی عیسی الترمذی؛ وهو سلمی بوغی. ترمذی أصلا 
وموطتًاء وقد ولد سنة تسع ومائتين هجريا. 

ويزداد عدد مشايخه عن مائتين وعشرين شيخاء وقد شارك الترمذى البخاري ومسلمًا فى تسعة وعشرين شيخاء وشارك 
البخارى دون مسلم فى سبعة وعشرين شيخاء كما آنه شارك مسلمًا دون البخارى فى واحد وأربعين شيخاء وتفرد عن الخمسة فى 
ائنتين وأربعين شيخا. 

وأما تلامذته فكثيرون» ويراجع لمعرفتهم الأنساب للسمعانى (۲٤-۳و١٤)‏ واللباب )١-٠۷٤(‏ وجامع الأصول )١-١٠٤١(‏ 
والمعجم للحموی (۲-۲۷) وغيرها. 

وقد استفاد الترمذئ فى فقه الحديث والعلل والرجال والتاريخ من الإمام البخارى محمد بن إسماعيل وعبد الله وأبى زرعةء كما 
أنه لقى الإمام مسلمًا وأحذ عنه» ولقى أبا داود» وكفى له فضلا وشرقا أنه أخذ عنه مثل الإمام البخارى حديث ابن عباس فى تفسير 
سورة الحشر (۲-۱۹۳) وحدیث أبی سعيد فی المناقب .)۲۱٤١(‏ 
مۇلقاتە: 

وله كتب عديدة منها: 

كتاب التاريخ والجامع» والعلل والشمائل» وأسماء الصحابةء وكتاب الجرح والتعديل» وكتاب الزهد والأسماء والکنى» وكتاب 
التفسيرء والرباعيات فى الحديث, والعلل الصغير وهو بآخر الجامع» وكتاب فى الأثار الموقوفة. 
ثئاء الأئمة عليه: 

قال السمعانى: إمام عصره بلا مدافعة ٠‏ وقال: أحد الأئمة الذين يقتدى بهم فى علم الحديث ٠‏ وكان يضرب به المثل فى 
الحفظ والضبط وقال ابن الأثير: كان إمامًا حافظًا له تصانيف حسنة منها الجامع الكبير فى الحديث . 


(1) مصادر الترجمة: الثقات لابن حبان» الأنساب للسمعانى» وفيات|الأعيان لابن خلكان سير أعلام النبلاء للذهبي(١٠/۲۷۳)»‏ تذكرة الحفاظ للذهبيء 

تهذیبآالکمال للمزي. تهذیب التهذ یب (۳۸۹/۹) البدا 2 النهاية» مقدمة تحفة الأحوذي» تراثاالترمذي العلمي لأكرم ضياء الحمري» ومقدمة معارف 

./۳١۷ السنن‎ 

(۲) راجم الفهرست (ص )۳۲١‏ وجامع الأصول )١-٠١١(‏ واللباب والكامل ومعجم البلدان ووفيات الأعيان ودول الإسلام والتذكرة وميزان الاعتدال 
والعبر والوافى ومرآة الجنان والبداية وطرح التثويب والتهذيب والنجوم الزاهرة ومغتاح السعادة وغيرها من الكتّب: 

OED TTD iN 

.)١١-۹٩( البداية والنهابة‎ )٤( 

(0) تھذ بب التھذ یب (4-۳۸۷), 

.)1١-7( البداية‎ )۷( 

(۷) الأنساب (۲-۳۹۲). 

(۸) المر جع السابی (۲٤-٣)ز‏ 

(4) الکامل (۷-۱۵۲). 


) ٩ ( المقدمة‎ 

وقال آبو الفضل البیلمانی: سمعت نصر بن محمد الشیر کوهی یقول: سمعت محمد بن عیسی الترمذی یقول: قال لى محمد بن 
[ساعل ااك اکر ها اتف . 

وقال أبو جعفر بن الزبير: وللترمذى فى فنون الصناعة الحديثية ما لم يشا ركه غيره ٠"‏ 
وفاته: 

ذكر الشيخ أحمد شاكر في مقدمته على جامع الترمذي :اختلف فى تاريخ وفاته » فقال السمعانى فى الأنساب فى مادة 
«الترمذى»: «توفى بقريته بوغ سنة نيف وسبعين ومائتين» إحدى قرى ترمذ» وقال فى مادة «البوغى»:«مات بقرية بوغ سنة KYO‏ 
وياقوت الحموي قلد السمعانى فى الأولىء وابن خلكان قلده فى الثانيةء وذكر الشيخ عابد السندى بخطه على نسخة الترمذى أنه 
ولد سنة ۹٠ء‏ وعاش ۸ سنةء ومات سنة ۲۷۷ وهذا حطا. 

والصواب ما نقل الحافظ المزى فى التهذيب عن الحافظ أبى العباس جعفر بن محمد بن المعتر ‏ المستغفرى أنه قال: «مات أبو 
عيسى الترمذى بترمذ ليلة الاثنين لثلاث عشرة ليلة مضت من رجب سنة ۳۷۹ وهو الذى اعتمده العلماءء فأرّخحوه فى هذه السنة 
والمستغفرى مؤرخ كبير» وقد رحل إلى خراسان» وأقام طويلا بتلك النواحى» كما يدل على ذلك ترجمته فى الأنساب للمسعانى 
(ورقة 9۲۸) ةتذكرة الحفاظ للذهبی .)۲۸۳٣۳(‏ 

ومن كل ما تقدم رجح أن الترمذى ولد بقرية «بوغ؛ ومات بهاء وأن الذين قالوا: إنه ولد ومات ببلدة «ترمذ» إنما تجوزواء فأرادوا 
القرية القريبة منهاء التابعة لهاء ومثل هذا كثير ٠‏ 
اسم جامع الترمذدى: 

وأما «اجامع الترمذی» فاخحتلف فى أسمه»ء فقيل: «صحيح الترمذى» وقيل: الجامع» وقيل: الجامع الكبيرء وقيل: الج اوس 
الترمذى» وقيل: الجامع الصحيح» وقيل: المسند الصحيح» والمشهور «جامع الترمذی» أو «سنن الترمذى» وأما إطلاق الصحيح عليه 
فلكون غالب أحاديثه صحيحةء وأما تسميته بالجامع فلاشتماله على السير والآداب والتفسير والعقائد والفتن والأحكام والأشراط 
الاق 
تنبیه هام: 

ذکر الشیخ عبدالفتاح أبو غده رحمه الله في رسالته «تحقیق اسمی الصحيحين و اسم جامع الترمذي»: 

سنن الترمذي أو جامع الترمذي ليس باسمه الذي سماه المصنف به بل الجوامع و السنن انواع من كتب الحديث» إنمااسمه 
الذي سماه به المصنف هو...«الجامع المختصر من السنن عن رسول الها و معرفة الصحيح و المعلول و ماعليه العمل». 

راجع لمزيد من التحقيق رسالة الشيخ عبدالفتاح أبو غده 


(۱)تهذیب التهذیب (4-۳۸۹). 

(۲)قوت المغتذى (ص1). 

(۳)«المتعز» بالعين المهملة والتاء المثناة الغوقية والزاء» كما ضبطه الذهبى فى المشتبه ( ص )٤۸۹‏ ةقد كتب محرفا فى كثير من الكتب» كتذكرة لحفاظ 
والأنساب» والصواب ما كتبناء والحمد لله رب العالمين. 

(٤)مقدمة‏ جامع الترمذى للشیخ أحمد محمد شاكر ص .۸٤‏ 


المقدمة ) ۱۰ ( 
جامع الترمذى وميزاته: 

إنه نفع كتاب لطالب علم الحديث جمع فيه المؤلف فقه الحديث وه بات بحديث أو أحاديث ثم يذكر آراء الفقهاء 
وعملهم» ويتكلم عن درجة الحديث صحة وضعفاء ويذكر ما اشتمل عليه السند من العللء ويذكر طرق الحديث, فكأنه جمم بذلك 
ر الاری -وهو بيان الفقه فى المسالة -وغرض مسلم -وهو جمع أحاديث الباب-وذكر الطرق فى مكان واحد وأضاف إل 
ذلك ذكر المذاهب المتداولة والغير المتداولة وفوائد أحرى التي تميز بها عن غيره. 

ويروى المقدسى عن الإمام أبى إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصارى بهراة وجرى بين يديه ذكر أبى عيسى الترمذى فقال 
وکتابه عندى أنفع كتاب من كتاب البخارى ومسلم لأن كتابى البخارى ومسلم لا يقف على الفائدة منهما إلا المتبحر العالم وكتاد 
بی عیسی یصل إلى فاند ته کل أحد من الناس ٠‏ ویروی الذهبی عن أبی منصور بن عبد الله الخالدى قال: قال أبو عيس : 

صنفت هذا الكتاب فعرضته على علماء الحجاز والعراق والخراسان ورضوا به» ومن كان في بيته هذا الكتاب يعنى «الجامع | 
فکأتما قی پیته نبی یتلم . 

وتوجد فيه الخصائص التى لا تلفى فى الكتب الأخحرى من الأمهات الست من حسن سياق الأحاديث. وبيان علوم الحديث. 
وفوائد الأسماء والكنىء» والجرح والتعديلء وبيان المذاهب والعلل وغيرهاء ومن أهم خحصائصه التى تفرد بها من بين الأمهات 
الست إشارته فى أخر كل باب إلى من روى الحديث عن النبى ب فى الموضوع. 

ويرشد الناظر بذلك فى ول نظرته إلى أن متن الحديث مروى عن كذا من الصحابةء وهذه ميزة بديعة لم يساهمه فيها أحد 
ممن ألف فى هذا الموضوع» ونظرًا إلى حصائصه تلاك اعتبر هذا الكتاب أساسًا لطلاب الحديث, فيدرس هذا الكتاب بكل إمعاز 
وتحقيق» ويد كر المسائل التى أخحتلف فيها العلماءء وله مرتبة علياء فى الجامعات والمدارس لطلبة الحديث النبوى. 
شر وحه: 

قد قام العلماء لشرحه قدیمًا وحدیٹا ولکن لم یکتب على جمیع أحادیثه أحد من المتقدمین شر حًا كاملا إلا القاضی أبو بكر ابن 
العربى» غير أنه أطال الكلام على مذهب الإمام مالك ولم يتعرض لألفاظ كثيرة تحتاج إلى البيان» فشرح القاضى أبو بكر محمد بن 
داف المخروف ياين الفريى المالكى الر ق 8ة وس شر لر ما #عار ةة الأجوذفة: 
نفح الشدذى لابن سيد الناس المتوفى ٤٣۷ه.‏ 
شرح الجامع للترمذى لابن رجب الحنبلى ٥۷۹ه‏ 
شرح زوائده على الصحیحین وأبی داود لابن الملقن ٤٠۸ه_‏ 
عرف الشذى لابن رسلان البلقینى ۵٠۸ه_‏ 
شرح العراقی ۵۸۰٦‏ 
شرح ابن حجر ولایوجد . 
قوت المغتذی للسیوطی ۸۹۱۱ 


E RO ER O TE 


(۲) التهذیب (4-۳۸۹) ومجلة المجمع العلمی العریی (۳۲-۳۱۲) 
(۳) فتح الباری (۱-۲۸۵). 


)١١ )( المقدمة‎ 


شرح ابن النقيب فى نحو عشرين ممجلدًاء وقد احترق فى الفتنة ". 

شرح بالعربى للشيخ طيب بن أبى طيب السندى المتوفى فى بضع وتسعين وتسع مائة ". 

شرح أبى الطيب السندى ۹٠٠١همطبوع‏ مع الشروح الأربعة. 

شرح ابی الحسن السندی ۳۹١١ه.‏ 

شرح عبد القادر بن إسماعیل الحسینی ١١۷۸‏ 

شرح الشيخ سراج السرهندى مطبوع مع الشروح الأربعة. 

نفع قوت المغتدی للدمنتی ۹۸١١ه‏ 

شرح بالقول للمفتى صبغة الله بن محمد غوث الشافعى المدراسى. 

جائرة الشعوذى بالأردية للشيخ بديع الزمان اللكنوى ١٠١٠ه‏ 

ومن شروح المتأخرین فی هذا القرن «الک و کب الدری فی شرح الترمذی» أمالی الشیخ رشید أحمد الکنکوھی ١١۲۳‏ طبہ 
لأول مرة من الهند ١١١١همع‏ تعليقات نفيسة قيمة للشيخ المحدث محمد زكريا الكاندلوى. 

هدية اللوذعی بنکات الترمذی لأٌبی الطیب محمد شمس الحق العظیم أُبادی ۳۲۹ 

تقریر الترمذی للشیخ محمود حسن الدیوبندی ۲۹١١ه‏ 

العرف الشذى أمالى إمام العصر الشيخ محمد أنور شاه الکشمیری ۲١۱۳ہہ‏ 

تحفة الأحوذی للشیخ المبارکفوری ۳ه 

نزل الثوی للشیخ آصغر حسین ٤٣۳١ه‏ 

هدية المجتني للحبر المدنی أمالی شيخ الإسلام حسین أحمد المدنى ۳۷۷١ه‏ 

الطيب الشذى للشيخ إشفاق أحمد الكاندلوى طبع منه المجلد الأول سنة ٤٤١۳١ه‏ 

وهامش الشيخ أحمد على السهارنفورى. 

والتعلیقات على الترمذى للشبخ أحمد شاكر. 

شرح بالأردية للشيخ فضل أحمد الأنصارى. 

شرح بالأردية أيضصًا للشيخ وجيه الزمان بن مسيح الزمان اللكنوى. 

وشرح حافل باسم «معارف السنن» لشيخ مشايخنا العلامة محدث العصر الشيخ محمد يوسف بن الشيخ محمد زكريا الحسينى 
البنوری المتوفی ۳۹۷١ه‏ وهذا شرح حافل لجامع الترمذى وصل فيه فى ستة مجلدات كبار إلى آخر المناسك. 


(1) کف الظنون .)1-۳۷٥(‏ 
(۲) النعافة الإإسلامية بالهند (ص ۲٥١)۔‏ 


(١1۲ ( المقدمة‎ 


ترجمة الشيخ المحدث أحمد على السهارنفوري" 


الشيخ العالم الفقيه المحدَّث أحمد على بن لطف الله الحنفى الماتريدى السهارنبورىء» أحد كبار الفقهاءالحنفيةء ولد سنة ٠١۲١‏ 
هالموافق سنة ٠م‏ ونشأ بمدينة «سهارنبور» وقرأً شيئًا نزرًاعلى أساتذة بلدته» ثم سافر إلى دهلى وأخذ عن الشيخ مملوك العلى 
النانوتوئ» وأسند الحديث عن الشيخ وجيه الدين السهارنبورى» عن الشيخ عبد الحى بن هبة الله البرهانوى عن الشيخ عبد القادر 
بن ولی الله الدهلوی. 

ثم سافر إلى مكة المباركة سنة ٠۲0۹‏ هفتشرف بالحج» وقرأً الأمهات الست وغيرها من الكتب على الشيخ إسحاق بن محمد 
أفضل الدهلوى المهاجر المكى سبط الشيخ عبد العزيز بن ولى الله» وأخذ عنه اللإجازة» وقد أوصاه أن يشتغل بخدمة الحديث النبوي 
تو وعلومه» ورحل إلى المدينة المنورة وسعد وتبرك بالإقامة فى جوار النبى بغا. 

ثم رجع إلى الهند سنة ١١۲١ه‏ وتصدر بها للتدريس مع استرزاقه بالتجارةء وقد أقام أول مطبعة إسلامية بالهند لطبع كتب 
التراث» و كان عالمًا صدوقا أمينًّا ذا عناية تامة بالحديث» صرف عمره فى تدريس الصحاح الست وتصحيحها لا سيما صحيح الإمام 
البخارى» خدمه عشر سنين» فصححه وكتب عليه حاشية مبسوطة» وكذلك نشر من مطبعه صحيح مسلم وجامع الترمذي وسنن 
أبى داود ومشكوة المصابيح» مزينا بالحواشي والتعليقات النافعةء وكذلك رسالة السيد الشريف الجرجاني ومقدمة الشيخ عبد الحق 
المحدث كلاهما في مصطلح الحديث» والحصن الحصين للعلامة الجزريء وتقريب التهذيب لابن حجرء وموطأً مالك مع حاشية 
الشيخ مولانا محمد مظهر النانوتوي» وشرح صحيح البخاري للعلامة قسطلاتي وغيرها من الكتب المفيدة النادرة. 

توفى بالفالج لست ليال خحلون من جمادى الأولى سنة سبع وتسعين ومائتين وألف بمدينة (سهارنبور» فدفن بها. 


المقدمة )1۳( 


ترجمة إمام العصر 
الأستاذ الميحدذث محمد أنور ف الکشمیرى الحنفى رحمه الله تعالی 


هو محمد أنور بن مُعظم شاه بن الشاه عبد الكبير بن الشاه عبد الخالق بن الشاه محمد أكبر بن الشاه محمد عارف بن الشاه حيدر 
بن الشاه على بن الشيخ عبد الله بن الشيخ مسعود البرورى الكشميرى رحمهم الله تعالى. 

ولد صبيحة السبت لسبع وعشرين من شوال (۲۹۲١ه)‏ ألف ومائتين وائنين وتسعين من الهجرةء بقرية وُذْوّان على وزن لبان 
ی 

تعلْم المبادئ على والده وعدة كتب ورسائل على بعض علماء بلاده ثم سافر فى حدود سنة (۷١۳١ه)‏ إلى مديرية هَرّأره 
على حدود كشمير» فقرأً كتا من فنون المنطق والفلسفة وغيرهما على جهابذة الفنء ثم وصل إلى ديوبند قرطبة العلوم فى الهندء 
فقراً كتب الحديث» واستكمل ما بقى من العلوم» وفرغ فی حدود سنة (۱۳۱۲ه) منهاء فاضلا بارعاء يتدفق تاره علمًا وكمالاء فرأاح 
إلى دهلى قاعدة بلاد الهندء ومكث ينشر علمه بدرس وإفادة عدة سنين» حتى بدأ هناك بوجوده معهد علمى» يسمى اليوم مدرسة 
أمينيةء فنم فضله» وذاع صیته» وأضحی وله مزایا لا تباری. 

ٹم رجع إلى بلده» وأسس معهدًا دينياء سماه «الفيض العام»» واشتمل بنشر العلم» وراب الصداع» ثم حج سنة (۲۳١١ه)ء‏ 
ومكث هناك شهرًا ولا سيما فى المدينة زادها اله تشريقاء وطالع كتيًا جمة بمكتبة شيخ الإسلام عارف حكمة الحسينىء والمكتبة 
المحمودية» وكانت فيهما ذخائر من المخطوطات القيمة فانتهز الفرصة لها حتى طفع صدره بعلومهماء ثم رجع إلى بلاده وأقام 
بُرهةًء ثم حاول الهجرة من بلاده إلى الحرمين» زادهما الله كرامةء ووصل إلى ديوبند فى حدود سنة (۳۲۵١ه)‏ للقاء شيخه» شيخ 
العصر محمود حسن رحمه الله تعالى وداعًاء فأشار عليه بالإقامة بديوبند ولم يكن بُفرط فى امتثال أمره فأقام» وأمره بتدريس 
صحيح مسلم» وسنن النسائى» وابن ماجه» ثم أراد شيخه رحمه الله تعالى سفر الحج فخلفه مقامه» وجعله شيخ المعهد وشيخ 
الحديث فكان يدرس اصحيح البخاری» وجامع الترمذی وغیرهماء ففاضت علومه ومزایاه» إلى أن استقال من منصب درسه فى 
سنة (۵٤۳١ه).‏ 

ورحل فى شهر ذى الحجة سنة (١٤۳ه)‏ إلى دابهيل فى مديرية سورت على بعد نحو ۱١١‏ ميلا من عاصمة بمباى» فظهر 
بوجوده معهد كبير يسمى اليوم بالجامعة الإسلامية» وإدارة تأليف تسمى المجلس العلمىء فاشتغل بالدرس والتأليف بضع ستين» 
إلى أن وافاه القدر المُبرّم» فقضى نحبه فى ديوبند فى ثلث الليل الأخر ليلة الائنين» ثلاث صفر عام اثنين وحمسين من القرن الرابع 
شر لجر (۱۳۴۵۲ هى رمه الله وزضیغنة: 

قال محقق العصر شيخنا العثمانى: سمعت عن حكيم الأمة مولانا الشيخ أشرف على التهاتوى أنه قال: رأيت عن بعض 
المستشرقين كلمة فى الإ مام الغزالىء E RO E LN O‏ 
قال الشيخ التهانوى: وعندى وجود الشيخ محمد أنور الكشميرى من الدلائل على أن الإسلام دين سماوى حق» اه 

وقال مفتى الديار الهندية الشيخ محمد كفاية الله الهلّوى» فى كتاب له إلى بعض معارفه: إن فكرتى وحواسى أضحت معطلة 


۹٤ ( المقدمة‎ 


بداهية موت الشيخ دا ر» رحمه الهء كان أَمَةء إمامًا مقدامًاء إنه لم يمت ولكنه مات العلم والعلماء أه. 

وكانت طبيعته مغرمة بالتوسع فى الاطلاع والتدقيق فى الموضوع ورزق توفيقا داثباء فلا يسألم ولا يلحقه كلالء قأصبح بحانًا 
محقَقًاء نظارًا متبحرًا غواصًا فى المشكلات, موفقًا لحل الغوامض» لطيف الفكرة دقيق الاستنباط سريع الخدس. 

لا ينفسح المجال لذكر شؤون حياته العلميةء وقد أفرد الشيخ العلامة محمد يوسف البنوري لها جز خحاصًا حافلاء وذكر هناك 
ما فيه مَقَنَّع وبصيرة سماه «نفحة العنبر من هذى الشيخ الأنوار» وذكر طرفا من علومه المختصة بالقرأن فى مقدمة «مشكلات القرأن» 
وكفى له فضلا أن يقال: لم يستغن عن علمه» مثل حكيم الأمة التهائوىء ومحقق العصر العثمانىء بل أكابر شيوخه الذين تلقى العلم 
عنهم» ولم يستغن عن أراءه الدقيقة فى الفلسفةء مثل الفيلسوف الد كتور إقبال الهندى» ويكفى ما أثنى على إصابة رأيه» ودقة فكرته» 
شيخه أستاذ العالم محمود حسن الديوبندى رحمه الله. 
مؤلفاته فى الحدبث: 

)1( فیض الباری على صحیح البخاری» من أماليه فى درس الصحيح. 

(۲) العف الشذی من جامع الترمذی» من آماليه فى درس جامم الترمذى. 

(۳) أماليه على «سنن أبى داود» المطبوع منه جزء واحد, والباقى لم يطبع. 

)٤(‏ أماليه على «صحيح مسلم» ضبطها الفاضل الشيخ مناظر أحسن الجيلانى» الأستاذ بالجامعة العثمانية بحيدر آباد الدكن من 
أصحابه» ولم يطبع. 

(0) حاشية على «سنن ابن ماجه» وكانت مو جودة بُرهة طويلة لدى الشيخ السيد محمد إدريس المُدرّس بالجامعة الإسلامية 
لکن الیوم لا يُّدری أين ضاعت هى؟ هذا ما يتعلق بالأمهات الخمس من الست. 

(0) فصل الخطاب فى مسألة أمّ الكتاب. 

(۷) خحاتمة الخطاب فى فاتحة الحتاب.. 

(۸) تيل الفرقدين فى رفع اليدين. 

(4) بسط اليدين لنيل الفرقدين. 

( كف الست ر عن اة ال ت 

(١)التصریح‏ بما تواتر فى نزول المسيح. 

وكل هذه المؤلفات طافحة بأبحاث ساميةء لا بستغنى عنها كل من حاول بحا دقيقا فى الموضوع» وماعدا هذه فله حواش على 
أثار السننء للمحدث النيوى» ولو حرجت حوالاتها لأصبح ذلك كتابًا فى عدة أجزاءء وانتفى من «مسند أحمد» الأحاديث التى 
بستدل بها أو بُستأنس بها للحنفيةء وبه مذكرات قيمة فى كثير من الأبحاث الحديثيةء من مسألة «المشل أو المثلين فى وقت الظهر» 
حديث «من أدرك ركعة من الصبح...» إلخ» وفى أحاديث تختص بذى القرنين» ويأجوج ومأجوج» وغیرهما مما رآها مشکلافی 


المقدءة ( 1۵6 ) 


الكلام حول «العرف الشذي » : 


كما سلف سابقا أن هذا الكتاب فى الحقيقة إفادات جاد بها الإمام الكشميري رحمه الله تعالى أثناء درسه جامع الترمذي بجامعة 
دار العلوم بديوبند» وكتبها أحد تلاميذه» وقد وصفها العلامة البنوري رحمه الله في نفحة العنبر حيث بقول: 

ويناسب أن يلحق بكتبه المؤلفةالمطبوعة «العرف الشذى لجامع الترمذى» فإن ذلك مما ألْقاه الشيخ رحمه اله فى درس «جامع 
الترمذى» وضبطه أوان الدرس أحد أصحابه بغاية السرعة والارتجال» ونحن ندرى أن من المحال أو يقرب منه أن يضبط عند 
الدرس جميع ما كان يبثه من العلوم والمعارف بحيث لا يغادر صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاهاء فإن ذلك غيرمقدور لأحدء وكيف وكان 
بحرا لم يکن له ساحل. 

ومع هذا كله لو سلمنا فلاستيعاب الضبط مشكلات أخر, فمنها: 

ما تعذر فهمه ار تعجالا 

ومنها: ما بتع ل اف 

ومنها: ما يشكل تعريبه مقتضيًاء فلا محالة تقع فى مثل هذا الضبط أغلاط فى النقول والإحالات على الكتب» وانخرام فى 
الأبحاثء وإلحاق فى العبارأات. 

وأما نفاسة التحبير ونقاء التعبير وغير ذلك من محاسن التأليف فأبعده به فى مثل هذه المرتجلات» علا أن ضابطه لم يتحر تأَليما 
أو كتابًاء ولم يحاول إبراز شرح فى الحديث» بل تحرى استفادة نفسه» فإن الذهن يغفل والحافظة تنسىء» والشوارد تند والفوائد 
العلمية سوانح وبوارح» والقلم حبالة لمثل هذه الأوابد فضبطه لنفسه. 

ثم سنح لبعض الحرصاء على علوم الشيخ أن يطبعه فى تلك الصورة لتعم فوائده لعلماء ألأمة» وكيف ما كان؟ فإن هذا الإملاء 
وهذا الملتقط من الإلقاء علق نفيس احتوى على لباب ما فى الباب من شرح المشكلات وغوامض الحديثء والإعلام على مخارج 
الأدلة والروايات» والاستطراد لمستندات الحنفية مما اطلع به فى كتب القوم أو فتح عليه والاستكثار من غرر نقول أعيان الأمة من 
كبار المحدّثين الذين هم أساطين الحديث وسلاطينه» كالخطابى» وابن عبد البرء والحافظ فضل الله التربشتىء» وعز الدين بن عبد 
السلام» وابن دقيق العيد وابن سيد الناس اليعمرى» والطيبى» وابن تيميةء وأبن القيم» وبرهان الدين المغلطائى» والبرهان الحلبىء 
والحافظ الجمال الزيلعىء» وابن حجر العسقلانى وغيرهم من أعلام الأمة وأعيان الملة رحمهم الله تعالى» ثم فوق ذلك كله ما يسمح 
به صدره من شرح لطيف وإبداء أسرار شريفة. ۰ 

فلهذا الكتاب الجليل منة عظيمة على رقاب علماء الملة بالهند كافة» وعجميع مدرسى الحديث قاطبة» ولا سيما مدرسى «جامع 
الترمذى» فإن هذا الكتاب النبيل فتح عليهم الأبواب المنغلقة» وأرشدهم إلى طرق التنقيب والتحقيق» ونبههم على مخارج الحل 
والتفصى عن المشكلات والمعضلات» فمن بحاره يغترفون» ومن أنواره يسترشدون» وبدجومه يستدلون ويهتدون. 

i E OE 
النعمة» ومن لم يشكر الناس لم يشكر الله» وهل يسة يستقيم الظل والعود أعوح» والله يقول الحق وهو يهدى السبيل.‎ 


(1) تفحة العنبر س وص 9 


(٩٦1 ( المقدمة‎ 


ومن للف الق ا عبد | المبار کیو ری ؤو فة الأ E CT E‏ دوا 5 
تعصبه مع الحنفية» ويتعامى عن أنه ضبط أحد تلامذة الشيخ» ليس من تأليفه بقلمه هذاء ولله در القائل: 


أخا العلم لا تعجل بعيب مصنف ولم تتيقن زلةمنه تعرف 
فكم آفسد الراوى كلامًا بعمقله وكم حرف المنقول قوم وصحفوا 
وكم ناسخ أضحى لمعنى مغيرًا وجاء بشىء لم رده المنصف 


وهذا آخر ما أردنا إيراده في هذه المقدمة حول الجامع للترمذي والإمام الترمذي» وحاشية الشيخ مولانا أحمد على سهارنفوري 
وترجمتهء و العلامة المحدث أنور شاه الكشميري و شرحه العرف الشذي. 
نسأل الله سبحانه وتعالى أن يتقبل هذا العمل وبجعله لوجهه الكريم ويتفعنا به فى الدنيا والآخرة با رب العلمين. 


کته وحمعه 


من صفر الخير سنة ١٤۳١‏ ه 


تقرير الترمدي ( ۹۷ ) 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ww *‏ 7 = 4 
دعر یر الترمذي لشبحخ الهند محمود حسن الديوبندي الكنكوهي 


الحمدلله رب العلمين»والصلاة والسلام على سيدنا و مولانارسوله محمد و آله وصحبه أجمعين.أما بعد: فإن موضوع علم 
الحديث الشريف هو الذات المتبرك لمن وجد الكائنات له صلى الله عليه وسلم لأنه يببحث فيه عن أقواله و أفعاله و أما آثار 
الصحابة رضى الله عنهم» ففي الحقيقة أنها راجعة إليه صلى الله عليه وسلم. 
واعلم أن در جات أساتذة الحديث متا إلى رسول الله اة أربعة: الأولى منا إلى الشاه محمد إسحاق المحدث رحمه الله 
تعالى» والثانية منه إلى عمر بن طبرزد البغداديء» والثالئة منه إلى الإمام الترمذي رحمه الله تعالىء» والرابحة منه إلى سيدنا و مولانا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» و أكتفي على بيان الأولى فقطء فأقول: 
أحبرنا و أجازنا الشيخ, المحدثء الفقيه» قطب الزمان» شيخ الهندالولي الكامل»مرشدنا و مولاناء المولوي الحاج محمود 
حسن الديوبندي» صانه الله تعالى عن الشرور والفتن» عن الشيخ المحدث رئيس المتكلمين مولانا المولوي محمد قاسم النانوتوي 
ثم الديوبندي» غفر الله تعالى له» عن الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي ثم المدنيء غفر الله تعالى له» عن الولي الكامل المحدث 
الشهير في الآفاق» مولانا الشاه محمد إسحق الدهلويء» ثم المكي» غفر اله تعالى له» و أيضاله إجازة عن مولانا المولوي أحمد 
على السهارنفوري» محشي البخاري؛ غفر الله له» و عن القاري مولانا الحافظ المولوي محمد عبدالر حمن الفاني فتي» غفر الله تعالى 
له»ءعن قطب الإرشاد الشاه محمد إسحق, غفر الله تعالى له » عن الشيخ» الحبر النبيل مولانا المولوي الشاه عبدالعزيزء غفرالله تعالى 
له عن أبيه» الشيخ المحدث حجة الله مولانا المولوي الشاه أحمد, المعروف بولي الله الدهلوي» غفر الله تعالى له. | 
وأيضا للمحدث الشاه عبدالغني الدهلوي ثم المدنيء رحمه الله تعالى» إجازة عن المحدث, والده مولانا الشاه بي E‏ 


(1) هو الشيخ» العلامةء شيخ العالم» مولانا محمود حسن بن مولانا ذو الفقار علي بن الشيخ فتح على الديوبندى» ولد في ۸١۱۲ء‏ (م 
۱ ع) بېلدة بريلي» وسماه والده «محمود حسن» نشا فى بيت علم وصلاح في رعاية دقيقة» وتربية عجيبة. تعلم القرآن المجيد» 
والكتب الفارسية الابتدائية من ميال جى منگلورىآومولانا عبد اللطيف» والكتب العربية الابتدائية من مولانا مهتاب على» ولما أسس 
دارالعلوم ديوبندء فكان من الطلبة السابقين الأولين» وأخذ علوم القرآن» والسنةء والفقهء والحقائق» والمعارف» وغيرها من أساتذة 
داراالعلوم ديوبند» ولاسيما من قدوة الأمة» قطب الإرشاد شيخ السنة» مولانا رشید أحمد گنگوهی قدس سره» وحبر الأمة» ولسان 
الحكمة حجة الإسلام» مولانا قاسم النانوتوى» قدس الله روحه» وبعد الفراغ صار مدرسًا بدارالعلوم في ۲۹۲١ه-»‏ ودرس 
الطلبة كتب الأحاديث» والصحاح الست» و حح بیت الله مع أساتذ ته وشو خه في ٠۲۹٤‏ ه»و في ١١١١ه»‏ صار رئيس المدرسين. 
استفاد الطلبة مرم فوائده العلمية» واستفاضوا من فيوضه الروحانية أربعًا وأربعين سنة. 

وفى جميع المعاهد الدينيةء والمدارس العربية الإسلامية أكثر المعلمين والأساتذة تلاميذه بواسطة أو بلا واسطة» وكان عاملاعلى . 
قول النبي تا: «أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» ولذا أسرء وحبس في مالطاء فلبث في السجن بضع سنين» توفي رحمه الله 
في یوم الثلاثاء ۱۸ من شهر ربیع الأول ۱۳۳۹ه-(۳۰/ نوفمبر )۱۹٩۰‏ بدهلي» ودفن في دیوېند. 


تقرير الترهذي ) 1A‏ ( 


النقشبندي» غفر الله تعالى له عن الشيخ المحدث الشاه عبدالعزيزء غفر الله تعالى له» عن أبيه المخدثء مولانا المولوى الشاه محمد 
أحمد المعروف بولي الله الدهلوي» غفر الله تعالى لهم أجمعين. ا 
واعلم أن الشيخ المحدث مولانا الشاه عبدالعزيز الفهلتي ثم الدهلوي» غفراشه له كتب في رسالته العجالة النافعة: أن كتب 
الأحاديث على حمسة أصناف: الجامع» و السننءو المسانيد و المعاجم والأجزاء. 
أما الجامع: فهو كتاب تذ كر فيه ثمانية مضامين التي جمعها الشاعر فى بيته: 
سیر»أداب»و تفسیر و عقائد فتن» شراط و أحكام و مناقب 
فالبخاري و الترمذي من الجوامع 
وأما السنن: فهي ما تذكر فيه أحكام الفقه. فقط» فأبو داؤدء و النسائي» و مسلم من الستن. 
و أما المسانيد: فهي ما تجمم فيها الأحاديث على تر تيب الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» مثلا: ذكرت أولا فيها أحاديث التي 
رویت عن الصدیق رضی الله عنه » ثم عن الفاروق رضي الله عنه و هكذا. 
و أما المعاجم: فهي ما رتب المصنف أولا كل أحاديث الشيخ ثم أحاديث الشيخ الآخر. مثل معجم الطبراني» و لكن لا تكون 
الأحاديث التي رواها عن شيخ واحد في مسئثلة واحدة لا محالةء بل أعم من أن يكون في مسثلة واحدة أو في مسائل شتى. 
و أماالأجزاء: فهى ما جمع فيه كل حديث شيوخ فى مسئلة واحدة فقط مثل جزء القراءة للبخاري. 
ثم اعلم أن المتقدمين لم يتوجهوا إلى بيان الفرق بين الخبر و الحديث» هل هما من الألفاظ المترادفة أم لا؟ و المتأخحرين 
فقد فر قوا بأن الحديث ما يقرأه الأستاذ على التلميذ و هو يسمعه منه و حصل له الإجازة بهذا النمطء و الخبر ما يقرأه التلميذ على 
الأستاذ و هو يسمعه كماهو مروج في زمانناء و كلا القسمين متساويان في الاعتبار و القوة عند المحدثين» نور اله تعالى مراقدهم 
أجمعين » و المراد ههنا اصطلاح العلماء المتأخحرين» غفر الله تعالى لهم أجمعين» بقرينة قول الإمام الترمذي رحمه الله تعالى قراءة 
عليه و أنا أسمع. 
اعلم و كلمة «ناه عبارة عن حدثناء و «أنا» عبارة عن أنخحبرناء و «ح»عبارة عن أن تروى عن أشخاص متعددة» و بطرق متعددة 
رواية واحدة بأن يكون للأساتذة فی روايته شيخ واحد جامع» و في قراء ته احتلاف فقرأً بعضهم «حاء» بالالف» و بعضهم «حى» 
بالياء» و بعضهم تحويل. 
قوله:«قرأة عليه و أنا أسمع»(ص ۲) يعني أن القاري غيري و ما قرأت عليهء بل قرأ على الأستاذ شخص ثالث و أنا أسمع 
في مجلسه. [قوله]«فأقر به الشيخ الثقة الأمين»» يحتمل أن يكون قائله عمر بن طبرزد البغدادي» فحينئذ يراد بالشيخ الثقة الشيخ أبو 
الفتح عبد الملك الكروخي » و يحتمل أن يكون قائله أبو محمد عبد الجبارء فحينثذ يراد من الشيخ أبو العباس» و رجح الأستاذء محمود 
الده الاحتمال الأولء و إنمااحتيج إلى هذا القول لأن تلميذا إذا كان قارا فلا بد من إقرار الأستاذ بأن ما قرأه التلميذ صحيح لاشك 
فيه» و إلا فلا يكون الخبر صحيحاء فلذا قال عمر بن طبرزد البغدادى: لما قرأت الستد على الأستاذ أقر بصحته» و قال: لا غلط فيه. 
قوله:« عن رسول الله بلاد(ص )١‏ هذه العبارة إما تشريح المقصود فقط و إما إشارة إلى أن الأحاديث التي سنذكر في 
هدا الباب كلها مرفوعة. 
قوله:« لا تقبل صلاة»(حديث 1) أي لا تصح» كما ورد في رواية أخرى و يقال: بأن الصحة و القبول متحدان في العبادات 
المحضةء فلا يرد أن عدم القبول لا يدل على عدم الصحة. 
ا :«قال ابو عيسى: هذا الحديث أصح شی( -حدیث ۱) أي أصح الأحاديث التي سنذكرها في هذا الباب» و إن كان 


تقرير الترمذي ( ۹۹ ) 

اعلم أن الإمام الترمذي التزم على نفسه عدة أمور: 

الأول: بيان أقسام من الصحيح و الحسن و غيره» والثاني: بيان أحوال الرواة من الجرح و التعديل »و الثالث: بيان مذهب الفقهاء 

والراد بع: أن يذكرالحديث القوي باعتبار السند في أول الباب و يذكر بقية الأحاديث في الباب إجمالا بقوله: و في الباب عن فلان و 
فلان و فلان, و الخامس» إن كان الراوي مشهورا بالكنية ولم یعرف اسمه فیذ کر اسمه» و إن کان مشهورا بالاسم و غیره فیذ کر کنيته 
و ماهو غير مشهور به أيضاء و السادس الاحتلاف الذي جاء من الرواة في متن الحديث يذكره. 

قو له:«حسن صحيح٤(حديث‏ ۲) الصحيح عند أهل الأصول أن يكون الراوي ثقة عدولا حافظاء و في الحسن أيضا كذلك 
إلا أن كمال العدل و الضبط ليس بشرط في الحديث الحسن بخلاف الصحيح» فإنه يشترط فيه كمال العدل و الضبطء و هذاهو 
الفرق بينهما فيكون الصحيح و الحسن قسمين» فكيف الجمع بينهما؟ فيمكن الجمع بأن يراد المعنى اللغوي منهماء أو من أحدهماء 
لا الاصطلاحي الذي يتعذر الجمع به» و معنى الحسن ما تميل إليه النفس و الطبع» و هذا أبعد التأويلات. 

E sy E RE O A E 
الحسن لذاته» وهو أن يكون الحديث فى درجة الحسن من كل طريق» و الثالث: أن يكون الواو محذوفاء يعني أن هذا الحديث‎ 
م ن ی کا ا و ا‎ 
محذوفا للشك. و قال البعض: إن اصطلاح الإمام الترمذي في الصحيح و الحسن مخاألف لاصطلاح المحدثين » فإن عنده الحسن‎ 

عام» يطلق على الصحيح و غيرهاء يعني أعم من أن يكون فيّه كمال الضبط و العدل أولا بخلاف الصجيح» فإنه يشترط فيه الكمالء 

فحينئذ لا محذور في جمعهماء فكلما وجد الخاص وجد العام من غير عكس. 

قوله:«وآبو هريرة)(حديث ۲) اخحتلفوا فى اسمه» يمكن رفع الاختلاف بأن يراد أن عبد الشمس كان اسمه في الجاهليةء و 
في الاسلام عبد الله بن عمرو» و قيل عبد الرحمن بن صخر. 

قو له:«مقتاح الصلاة»(حديث ۳) تمسك الشافعى بهذا الحديث على فرضية التكبير بلفظ «اله أكبر» حاصة» و على فرضية 
لفظ السلام بأن المصدر المضاف موضوع والخبر المعرف باللام محمول » فيفيد الحصرء كما هو مقرر في موضعه» و عندنا التكبير 
ليس بمنحصر في لفظ «الله أكبر» حاصة ء بل يجوز كل لفظ يدل على عظمة الباري تعالى » فقول في جوابه: إن الخبر الواحد لا يفيد 
ر اانا ر ا ان اراد اکر ما اا( کی ری کی مان کن ار رن اا اجر 
في «الله أكبر»» و التحليل في السلام » لكن على سبيل الأفضليةء لا أنه لا يجوز التحريم و التحليل بغيرهماء و أما عدم فرضية التكبير 
حاصة فقد ثبت بقو له تعالی» و ذكر اسم ربه فصلى » وأيضا لو كان السلام فرضا لما قال النبى تة لابن مسعود:«إذا قلت هذا أو فعلت 
هذافقد تمت صلاتك» فإنه لو كان السلام فرضا فما معنى تمامية الصلاة بدونه» و أيضا لو كان فرضا لعلم النبى ية الأعرابي حين 
علمه الصلاة فإنه مقام التعليم. 

قوله:«إذا دخل الخلاء»(حديث )١‏ التعوذ إمالدفع ضرر الشيطان, لأن له دحلا في مثل هذه الأمكنةء أو لأن التلوث 
بالنجاسات أيضا من أنواع الفجور. قال مولانا رحمه الله تعالى: صنف الإمام البخاري كتابا في علم الحديث سماه بالأدب المفردء و 
ذكر فيه روايته» أي إذا أراد الدخحول و في هذه المسئلة اختلاف, فقال الجمهور: إذا كان موضع الخلاء في البيت كما هو معتادء فإذا 
أراد الدخحول فيه يتعوذ من الخبٹث» كما في أدب المفرد» و إن كان صحراء فيتعوذ إذا تهيأ للقعو د و قرب إلى الأرض»و قال الأوزاعي 
و مالك رحمهما الله تعالى: إذا دحل في بيت الخلاء و نسي التعوذ وقت الدخول فليقله وقت القعود. و الجمهور يمنعونه في هذه 
الحالة قولاء بل يقول في القلب. 

أقوله:«في إسناده اضطراب»(حديث 0) في هذا المقام ثلاث اضطرابات: الأول: أن السعيد ذكر في حديثه بين أستاذه 


تقر ير الترمدي ( ۲۰ () 
قتادة و بين زيد بن أرقم واسطة» وهو القاسم بن عوف الشيباني و لم يذكر هشام الدستوائى» فيمكن رفع هذا التعارض بأن يقال: إن 
حديث هشام الدستوائى مختصر لم يذكر فيها القاسم. 

و الاضطراب الثاني: انه يعلم من رواية هشام و سعيد أن أستاذ قتادة هو القاسم بن عوف الشيباني» و يعلم من حديث شعبة و 
معمر أن أستاذه نضر بن أنس, و إلى دفع هذا التعارض أشار البخاري رحمه الله تعالى: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعاء 
قال العيني رحمه الله تعالى: مرجع ضمير «عنهما» القاسم بن عوف الشيباني و نضر بن أنس. 

والاضطراب الثالث: أنه علم من رواية شعبة أن أستاذ نض ربن أن زيذ بن أرق وعلم من رواية محمر أن أستاذ تضربن أ هو أبوه. 

قوله:«من اا د ت ا ا و الخبائث جمع خبينة» فيراد به 
الإناث من الشياطين لعنهم الله تعالى. 

قوله:«ادا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا)( حديث ۸) ههنا ثلاث مذاهب : مکروه مطلقاء وهو قول أبى حنيفة» و قول المجاهد و 
النخعي آخذا بعموم الحديث مع تقويته بقول أبى أيوب الأنصاري: نستغفرالله تعالی شانه . و عند الشافعي مکروه و فى الصحراء دون 
البنيان. أعم من أن يكون الاستدبار EE iE gE EE gE‏ 
أناخ راحلته» و بال إلى القبلةء فقلت: يا أبا عبد الرحمن! أ ليس قد نهى النبى ب عن هذا؟ قال: بلى» إنه نهى عنه في الصحراء دون 
البنيان فإذا كان بينك و بين القبلة ما يسترك فلا بأس» و أيضا بحديث أبن عمر في الصحيحين: رقيت يوما على بيت حفصة» 
فرأيت النبي نيو بقضي حاجته مستقبل الشام مستدبر القبلة. و عند الإمام أحمد الاستقبال مكروه مطلقاء سواء كان في الصحراء 
أو البنيانء ففي هذا الجزء صار شريكا لأبي حنيفةء و في الجزء الآخحر صار شريكا للشافعيء و قال: الاستدبار جائز في الأبنية دون 
الصحارىء و احتج الأحناف بوجوه: الأول أنه إذااجتمع المباح و الحرام فالتر جيح للحرام كما هو مذكور في أصول الحديث. 
و الثاني أن الحديث القولي عام و الفعلي خاص. يحتمل الخصوصيةء فالعمل على الأول أحوط, و الثالت ما قال الإمام الترمذي: 
حديث أبي أيوب أصح شئ في هذا الباب و الرابع قول أبي أيوب الأنصاري بعد وفات النبى ي قر ينة على هذاء و الخامس القياس 
بأن المقتضى للكراهة في الاستدبار و الاستقبال ترك تعظيم بيت الله» وهو مو جود في كلا الحالينء فلا وجه للتخصيص. 

قوله:«ففغدمنا الشام فو جدنا مراحیض!۱(حدیث ۸)) جمع مرحاض جائي قضائي حاجت, ‏ بائیخانه). 


قوله:«فننحرف عنها و نستغفر الله تعالى»(حديث ۸) فيه أربعة أرجه: وجهان في نفس الانحراف» يعني يحتمل أن يكون 
الانحراف على وجه الكمال أو بقدر الإمكانء و نحن نقضى الحاجة فيهاء و وجهان فى مرجع الضمير في «عنها»: الأول أن يكون 
راجعا إلى القبلةء فحينئذ المعنى ماذكرناء و الثاني أن يرجع الضمير إلى المراحيض,ء فيكون المعنى» و ننحرف عنها ولا نقضي 
الاي 

قوله:«نستغفر اله“( حديث ۸) لعدم الانحراف على الكمال» أو لقبح هذاالواقع أو نستغفر الله لبانيهاء لأنه فعل فعلا شنيعا لا 

قوله؛«يحیى ين سعيد القطان»(حديث )١‏ قال مولانا: القطان صفة يحبى لاأصفة سعيد كما يوهمه الظاهر. ' 

قوله:« عن حابر بن عبد الله قال: نھهی رسول الم ی»(حدیث ٩‏ من جانب الأحناف الجواب عنه »أي عن حديث جابر 
بوجوه: الأول: أن الناس في الحكم بالكراهة في الاستقبال و الاستدبار على فريقين» كما في التوجه في الصلاة فريق لهم الكراهة في 

جهة الكعبة أي ثابت» و هم الذين بعدوا من الكعبةء و هكذا حكمهم في توجه القبلة في حالة الصلاة يعني إلى جهة القبلة لا عينها و 
E NDT‏ بل فى عين الكعبة» و هكذا حكمهم فى الصلاة أن يتو جهو! إلى عين بيت 
الله و هم سكان الكعبة و حواليهاء فإن توجهوا إلى عين الكعبة في حالة البول أو البراز فيكون سوء الأدب »و إن توجهوا إلى جهتها 


س 
فلا يكون مكروهاء و نحن إن نتو جه إلى جهة الكعبة فأيضا لا يصح لما أن جهة الكعبة في حقنا مثل عين الكعبة في حقهم » و إذا 
تقرر هذاء فيمكن أن يكون النبي ب في حالة البول عالما بطريق الوحي أنه منحرف عن عين الكعبةء فلا كراهة في حقه عليه السلام 
.و الثاني: أنه يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراوي» إذ لا يمكن له الرؤية على الكمال لمكان الحياء. و الثالث: أن هذا الحديث في 
درجة الانحطاط لكونه حسناغريبا كما قال الترمذي : و حديث أبي أيوب صحيح» فالعمل عندنا عليه. والرابع: إذا تعارض الحرام 
و المباح» فالتر جيح للحرام لاللمباح» كما هو مقرر فى أصول الحديث . و الخامس: احتمال الخصوصية به ل ء لأنه أشرف درجة 
من بیت الله و بيت المقدس,» فليس عليه تعظيم الكعبةء و السادس يمكن أن يكون بعذر, بأن كان القعود بدون الاستقبال متعذراء فلذا 
قعد مستقبل الكعبة الشريفة. 

قوله:«إن النبي تة أتى سباطة قوم فبال قائما»(حديث )١۳‏ لا تعارض بين هذا الحديث و حديث عائشة » لأن قول عائشة 
محمول على بيان عادة النبى ت و بمرة لاأ يثبت حلاف العادةء بل يكون شاذاء أو يقال: إنها لم تكن عالمة بهذه الحالةء لأن هذه 
الواقعة وقعت خارج البيت» أو يقال: إن البول قائما كان بعذرء مثل تلوث الثياب بالنجاسات من السباطة » أو لأنه كان بها وجع 
لا يمكن به القعود. و قال بعض الأطباء من المتقدمين: إن الو جع الذي يظهر فى قفا الظهر » علاجه البول قائماء فلعل النبى اة رأى 
البول قائما بهذا المرض إن كان به » أو لبيان الجواز. 

قوله:«وهو مولى لهم»(حديث )١١‏ إشارة إلى بى ما كان فى الأصل من قوم الكاهل » بل كان مولى الموالات لاحقا بهم. 

قوله:« فورٹه مسروق»(حدیث )۱٤‏ يعني کان مات أو المهران وهو صغير » فحملته أمه و أتت به في قوم الكاهلين فصار فيهم 
شاباء فماتت آمه» فورله المسروق من تر كة أمهء و عند أبي حنيفة لا يرث الولد من الأم مالم يقر الأب أنه ولدي» أو ما لم ثبت ببينة. 

قوله:«أن يمس الرجل ذكره بيمينه»(حديث )١١‏ يعني في الاستنجاء كما في ترجمة الباب, أو في حالة البول و غير ذلك. 

قه له:«عن عبد اله»(حدیث ۱۷) قال مولانا: إذا جاء فقط عبدالله فی طبقات الصحابة مطلقا فيراد منه سيدتا ابن مسعود. 

قوله:«عبداته بن عبدالرحمن»(حديث 1۷) هذا هو الإمام الدارمي المحدث المعروف. 

قوله:«لأن سماعه منه بآخرة»(حديث ۱۷) أي سمع الزهير الحديث في وقت كون أستاذه» يعني أبى إسحق» شيخاء و الحديث 
إذانقل عن الشيخ الفاني فلا اعتماد عليه. 

قوله:«فانه زاد إخوانکم»(حدیث ۸ قال مولانا: فی ضمیر «إنه» احتمالان: أحدهما آن يكون راجعا إلى العظام وهو القربب»› 
فيكون العظام طعاما للجنات» و يحتمل أن يكون راجعا إلى العظام و الروث كليهما فردا فرداء فحينثذ نسبة طعام الروث إلى الجنات 
مجاز لأدنى ملابسة» لأن الروث زاد دواب الجنات لا زادهم »و يحتمل أن يكون الروث زادهم أيضا و لا تعجب فيه. 

و على هذاالاحتمال اعترض الطلبة وقت قراءة الترمذي» بأنه كيف يكون الروث زاد الجنات» فإن من الجنات المۋمنون» و 
النبى المبعوث إلينا هو المبعوث إليهم »و شريعتنا هو شريعتهم و لما كان الروث و الرجيع و غيرهما من النجاسات, و كان أكلهن 
حراما في حقناء فكيف يجوز في حى الجنات؟. 

فأجاب شيخنا على طريق الإلزام : ألا ترى أن شريعة الرجال و النساء واحدة مع أن لبس الحرير و الذهب و الفضة في الرجال 
حرام دون النساءء فيمكن أن يكون الجنات أيضا مخصوصين منا في هذا الحكم» و أيضا لا نقول: إن الجنات يأكلون الروث على هذا 
الحالء بل یمکن أن یغیروا فیه» و یخرجوا منه حلاصته بطریق لایبقی فيه تا ثير الروث و غيرهاء و أيضا جاء في بعض الروايات من 
غير الصحاح: أن الجنات إذا يأحذون الروث للأكل فيتتقل تمرة لهم» و كذلك إذا يأخحذون العظام اليابس البالي المغبرة للأكل فيصير 
و ينقلب لهم ذو لحم جدید» فحینئذ لا محذور في کون الروث و غير ها زادا لهم فسكت السائل. 

قوله:«في المذهب»(حديث )۲١‏ إمامصدر ميمي › ا الذهاب» و إماظرف مكان أي أبعد في موضع الذهاب إذاأراد الحاجة. 


تقرير الترمذي ( ۲۲( 

قوله:«ربنا الله لاشريك له)(حديث )١١‏ بين ابن سيرين بقوله معنى الحديث بأن النهي عن البول في المغتسل للشفقة لا 
للكراهة التحريميةء فإن كان منفذا من المغتسل بأن يخرج منه البول وقت إهراق الماء عليه فلا بأس به قإنه لادخل للبول في وجود 
الوسوسة» فإن الله واحد لاشريك لهء وهو الموجد لجميع الأشياء ‏ إن شاء أوجد الوسوسة و إن شاء لم يوجد» لا مدخل للبول في 
إيجاد الوسوسة. ۰ 

توله:«لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة؛(حديث ۲۲) المشهور في الناس أن الشافعي و أبا حنيفة رحمهما الله مختلفان فيما 
بينهماء فإن الشافعي يقول لسنية السواك عند كل صلاةء و أبو حنيفة يمنعه في هذه الحالةء و الحق أنه لا خلاف و لانزاع بينهماء فإنه 
لم ينقل من أبي حنيفة النفي في قوله : «السواك عند كل صلاة؛ أي ليست بسنةء بل قال بمطلق السنيةء و لا ينفي» كيف؟ و رويت 
أنه استعمل السواك عند الصلاة أحياناء و كذلك فعل بعض الصححابةء بل النفى فى قوله مثل النفي في قول عائشة :إن نزول 
المحصب ليس بسنة مع أنهي و أصحابه نزلوا فيه » فكذلك في قول أبي حنيفة. 

ولم ينقل من الشافعى أنه قال؛ السوأك عند الصلاة سنة ضرورية مؤكدة مثل السواك عند الوضوء »بل غاية ما في الباب أنه 
مستعحب. و به يقول أبو حنيفة من أول الأمر» و العلة الغامضة لنفي أبى حنيفة من السواك عند الصلاة أنه فيه حوف خروج الدم وفيه 
فوت التحريمة الأولى بالجماعةء فلمل هذا الرجل لا يقول الشافعي أيضا أنه يستاك لا محالةء لأن خروج الدم يفوت التحريمة. 

و الحق أن السواك عند الصلاة ليست بسنة ضروريةء كيف؟ ولو كانت لنقلت لها واقعات كثيرة من تعهد النبي ية و الصحابة 
على ذلك مع أنه ما نقل أن غير زيد بن خالد وضع السواك على أذنهء ولم بتعهد عليه أحد, و نقل في علم أصول الحديث و الفقه أن 
الحديث إذا ورد في حادثة مشهورة و ما رواه إلا واحد عن واحد يحمل على الاستحباب و بعمل الصحابة بخلافه يستدل على أن 
ليست له حقيقة ضرورية » وما نحن فيه كذلك» و كيف يقول الشوافع : إن السواك ستة ضرورية عند الصلاةء مع أنه لم يقل أحد من 
الشوافع: إن السواك في الوضوء سنة ضروريةء بل كلهم يقولون باستحبابه فيه» وهو أشد تعاهدا من الصلاة فتدبر. 

قوله:«إذا استيقظ أحد كم»(حديث )۲١‏ علم منه بطريقة الإشارة أن وقوع النجاسة ولو كانت قليلة في الماء القليل يضره» و إلا 
فما وجه المنع عن إدخال اليد في الإناء. 

قوله:«لا وضوء لمن لم يذكر اسم اله علیه (١‏ حدیث 0) ذهب بعض أصحاب الظواهرء منهم: الإمام محمد إسحق إلى أنه 
إن تر ك التسمية عمدا فيعيد الوضوء» وأول الشافعي بأن المراد من ذكر اسم اله على الوضوء النية » و أثبت فرضية النية بهذا الحديث 
و بغيره عن الأحاديث المذكورة في الصحاح . و قال سيد الفقهاء إمامنا أبو حنيفة: لا نقول بفرضية التسمية كما قال الإمام محمد 
إسحق » لأن الفرضية لا نثبت بالخبر الواحد بو لا نأول بالنية كما أول الشافعي » بل نقول : إن الحديث على ظاهره» و معناه : أن من 
لم يذكر اسم الله وقت الوضوء ؛ فليس له الوضوء على الكمالء لا أنه لا يكون مفتاحا للصلاة » وأمثاله كثيرة » منها: قوله عليه الصلاة 
والسلام:« لاصلاة إلا بقاتحة الكتاب» و « ليس المؤمن الذي يبيت شبعان و جاره في جنبه جاثع» و «ليس المسكين الذي ترده التمرة 
و التمرتان» و اللقمة واللقمتان» و « لا إيمان لمن لا حياء له» فإن كل ما ذكرنا محمول على تفي الكمال بالاتفاق» فكذلك فيما نحن 
فيه و أيضا لو كانت التسمية فريضة في الوضوء فكان أولى أن تكون فريضة في التيمم أيضاءلأن الاهتمام في التيمم أزيد » فإن النية 
فرض فيه » أو نقول: إن الوضوء و الطهارة غير مترادفين » ففي الحديث الشريف تفي الوضوء عند عدم التسمية لا نفي الطهارة» و 
الوضوء عبارة عن كرامات الله تعالى و مرضاته الحاصلة للمؤمن في يوم القيامة عوض الوضوء في الدنيا إذا ذكر التسمية. 

و نقل الطحاوي رواية مهاجر بن قنفذ «أنه دخل على النبي ب وهو يستنجي غالباء فسلم عليه» فلما فرغ عليه السلام من فعله 
قال: إنه لم يمنعنى أن أردعليك إلا أني كرهت أن أذكر اسم الله إلا على طهارة ». ففي هذا الحديث دليل صريح على أن النبي باز 
توضأ قبل ذكر التسميةء فمن أين قال الإمام إسحق بفرضية التسمية. 


تقرير الترمذي (Y۳)‏ 

قوله:« فانتشر»(حدیث ۲۷) أي استخرح ما في أنفك من الماء المستنشق. 

NO E E OE E SE 
نم ثالئا هکذا. و إن مضمض ثلا بماء کف واحد یجوز؛ و لا یصیر الماءمستعملا و إن استنشق لٹا بماء كف واحد لآ يجوز لكون‎ 
الماء مستعملا لاختلاط ما بقي فى الكف بما خرج من الأنف.‎ 

فوله:«وقال الشافعي: إن حمعهما...الخ»(حدیث ۲۸) وهذا بعينه مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالی. 

قوله:«أبي أمية»(حديث ۲۹) كنية عبد الكريم 

قوله:«وبدأً بمۋخر رأسه ما ثبت بروایات كير ة٤(‏ حدیث ۳۳) أنه ت تعامل على ما فى حديث الأول من الابتداء من المقدم 
إلى المؤخرء وهو مذهب الجمهور و منهم: أبو حنيفةء و عليه أكثر أهل العلم من الصحابة و التابعين. فهذا الحديث إما أن يحمل 
على أنه ل ارتكب حلاف العادة القديمة لبيان الجوازء أو ارتكب بوجه عذر, أو يأول بأن يقال: الباء في قوله:« بدأ بمؤخر رأسه» 
بمعنى إلى» و كذلك في قوله:« ثم بمقدمه» بمعنى إلى» فالمعنى حيندذ: بدأ من مقدم إلى مؤخر رأسه» ثم بدأ من مؤخر إلى مقدم 
رأسه » فحيئذ يكون معنى الحديثين صحيحا واحداء و لا يمكن أن يستدل الشافعى بهذا الحديث على تكرار المسح في الرأس كما 
هو مشهور من مذهبهم في كتب فقهائناء لأن النبي با فعل ذلك للاستيعابء لا للتكرار. فتدبر. 

قوله:« الأذنان من الرأس»(حديث ۳۷) فيه ثلاث مذاهب: الأول: أنه يمسح مع الرأس» TT‏ الجمهور, و أبي وو 
الثاني: أن يمسح مع الوجه » والثالث: أن يمسح بطونهمامع الوجه» و ظهور هما مع الرأس. وهذاالحديث خجة على الإمام الشافعي 
في أنه قال : يمسحهما بماء جديد و هذا الحديث و إن ضعفه الترمذي بحيثية الإسنادء و لكنه مؤيد بوجوه أخر من الأحاديث و 
الدراية » فإنه قد مر في باب ما جاء أنه يبدأ بمؤ خر رأسه أنهي مسح الأذنين ظهورهما و بطونهماء و أيضاما مر في حديث ربيع بنت 
عفراء من أنهي مسح الرأس و الأذنين مرة واحدة. 

قوله:«فخلل أصابع رجليك و يديك۲(حديث ۳۹) إن كان لا يصل الماء بدون الدلك و الخلال, فالأمر للوجوب و إلا 

قوله:«بماء غير فضلل یدیه»(حدیث ۳۵) فی باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديدا نقل لفظ «غير» بالياء المثناة بمعنى سوى» 
فحينئذ مناسبة الحديث بالباب ظاهرة» و نقل لفظ « غبر» بالباء الموحدة بمعنى بقي » فحيتئذ يكون المعنى مخالفا لتر جمة آلباب» 
فعلى هذا يمكن أن يقال: إن راوي هذا الحديث ضعيف ضعفه الترمذي فى مواضع» يعني ابن لهيعة» أو يمكن أن يقال: إن رسم 
الخط في غير و غبر سواء » فلعل الكاتب خطأ أولا في كتابة غير و كتب موضعه غبرء و هكذانقل. 

قوله:?إذا توضأت فانتضح النضح»(حديث N NEE EEG‏ 

قوله:«فذلکم الرباط»(حديث )0١‏ هذا بالحملة الا يعني انتظار الصلاة بعد الصلاةء و الرباط في الأصل اسم لطاثفة بنتظر 
على منتهى حد الغنيم كيلا يسبق عن الحدود» يعني انتظار الجند للجهاد » فمعنى الحديث : أن انتظار الصلاة بعد الصلاة من قسم 
الجهاد في مقابلة الغتيم» و التو جيه الآخر في الحاشية. 

قوله:«إن الوضوء يوزن»(حديث )٥٤‏ أي الماء الذي بقى على الأعضاء بعد الوضوء و يجذبه الجسم» لا الماء الذي أهرق من 
البدن على الأرض. 

قوله:«علي بن مجاهدعني»(حديث )٥٤‏ أي قال جرير: إن علي بن مجاهد قرأ هذا الحديث عني في زمان »ثم ذهب و نسيت 
أنا هذا الحديث»ثم جاء على بن مجاهد بعد زمان عندي و قرأ الحديث بطوله»فقلت له: عمن آخذت هذا الحديث يث؟ فقال علي بن 
مجاهد: أخحذت عنك »لکن نسيت و أنالم أنسه. 


تقرير الترمذي )£( 


؟ ی 


قوله:«ثقة عندي(حديث »)0٤‏ أي قال جرير: إن على بن مجاهد ثقة عندي حافظ ضابط › فإنى و إن نسيت الحديث لكن 
عليه اعتمادي في حفظه و ضبطه. ۰ 

قوله:«عن الحسن»(حديث 0۷) أي كلهم قالوا: هذا الحديث موقوف على الحسن »ليس بمرفوع إلى النبى ا. 

قوله:« کان يتوضأً لكل صلاة»(حديث ۵۸) في هذه المسئلة مذهبان: ذهب فريق إلى أن تجديد الوضوء كان فرضاعليه 
وان عفر 0 فى كي اراس ارون أف اي الات ر عرو ا کال ر ا و ار با 
الجمع بين الظهر و العصرء و أما على الأمة فليس التجديد ضروريا و فرضاء و قال الفريق الآحر: إن تجديد الوضوء ما كان فرضا على 
رسول الله » بل كانت له الرحصة» و لأمته أيضاء إلا أنه قف كان يتجدد عند الفر يضة»ء و كذا بعض الصحابة. 

قوله:«نهى رسول اله َة أن يتوضأً الرجل بفضل طهور المرأة)(حديث ٤1)مذهب‏ الجمهور فى هذه المسئلةء منهم: أبو 
حنيفةء أنه لا بأس أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأةء و قالوا: ليس نهي النبي ب عن التوضي بفضلها بصيرورته نجساء كيف؟ ولو 
كان النهي لهذا الو جه فينبغي أن تمنع النسوان عن التوضي بفضلها أيضا كما منع الرجال» بل ينبغي أن تمنع هذه المرأة التي توضأت 
أولا عن أن تتوضأً بفضل طهورها انيا أيضاء لأن النجاسة حكمها في حق الر جال و النساء سواءء فعلم أن نهي النبي تد عن التوضي 
بفضل طهور المرأة ليس بسبب صيرورته نجساء بل لأمر آخر. فقال أكثر الشراح: إن الأحاديث التي تدل على النهي عن التوضي 
بفضل طهور المرأة كلها منسوخة بأحاديث الرخصة » لكن الأولى أن لا يقال بالناسخ و المنسوخ فإن دعوى النسخ» فيه نوع من 
الإشكال» فقال البعض: إن التهى عن التوضى بفضل طهور المرأة الأجنبية لما فيها من احتمال الفساد و ميلان النفس إلى الشهوات» 
لكن هذا التأويل ليس بصحيح › فإنه جاء في رواية أحرى «و ليغترفا جميعا» و هذا أقبح» و صار كمن هرب من المطر و وقف تحت 
الميزاب فإن في الاغتراف جميعا احتمال الفساد بالطريق الأولىء فالأولى أن يقال: إن النهي تنزيهي» و وجه النهي أن العادة كانت 
جارية في زمن النبى تة على أن الرجال والنساء كانوا يتوضؤن من إناء واحد و النظافة في طبيعة النساء ليست بمركوزة كما في 
الرجالء فتحتمل أن تدخلن أيديهن في الأواني بغير الغسل» أو بقع رشاش الماء وقت الوضوء فيه » فيختلج منه أن الماءء و الله أعل» 
نجس أو طاهء فلو كانت المرأة نظيفة طاهرة فلا بأس بالتوضي بفضل طهورها. 

قوله:«فقال: الماء طهور لا بنجسه شئ»(حديث )٦1‏ في المسئلة ثلاث مذاهب: ذهب أصحاب الظواهر إلى أن الماء لا 
ينجس مطلقاء و لم يفرقوا بين القليل و الكثيرء و تغيير الأوصاف و عدمه» و ذهب الإمام مالك إلى أن الماء لا ينجس إلا بتغيبر طعمه 
أو ريحه» أو لونه» و أما إذالم يتغير إحدى المذكورات فلا يتنجس» و ذهب أبو حنيفةي و الشافعي» و الجمهورء و أهل الحديث إلى 
أن الماء القليل يتنجس بوقوع النجاسةء و فرقوا بين القليل و الكثير » قال أهل المعاني في الأصول: الأصل في اللام أن يكون للعهد 
مالم تكن قرينة صارفة عنه» فاللام في قوله عليه السلام:« الماء» للعهد الخارجي» و المعهود هو الماء في بير بضاعة» يعني: أن الماء 
الذي في بير بضاعة لا يتنجس. لا أن مطلق الماء لا يتنجس» و عدم تنجس مائه » لأنه كان جاريا في البساتين» و حكم الجاري هو ما 
ذكرء و دليل الجربان ما حدثنا الواقدي أنه كان جاربا فى البساتين » ذكرها ابن الهمام. وأجاب الطحاوي: بأن السؤال عن حكم الماء 
كان بعد إخراج النجاسات من بير بضاعة» لا وقت كون النجاسة موجودة فيهاء فإنه لو كان السؤال في حالة كون النجاسات موجودة 
فيهاء فكيف يحكم النبي قل بطهارتهء لأن البداهة شاهدة بأن ماء البير تتغير أوصافها بوقوع النجاسات فيهاء و نظافة طبيعة النبي ق 
معلومة من قصة العسل و غيرهاء بل كان السؤال بعد إخراج الماء و وجه السؤال أن الناس حطر في قلوبهم و نفوسهم بأن الماء 
كيف طهر و قد بقي الطين و جدران البير نجسا؟ فال : إن الماء طهور لا ینجس بما حطر في قلوبکم و نفوسکم بلأن الله تعالى 
لا يكلف اله نفسا إلا وسعهاء ثم حديث المستيقظ من منامه» وحديث منع البول فى الماء الراكدذ, و غيره يدل على أن الماء يتنجس 
بوقوع النجاسةء فلهذه القرينةلا يصح أن يحمل اللام على الاستغراق. 

فبالتظر على هذه الأحاديث لايصح مذهب أهل الظواهر» و لا يصح مذهب مالك رحمه الله تعالى أيضاء لأنه لا بتغير وصف من 


تقرير الترمذي ( ۲۵ ) 
أوصاف الماء بمجرد إدخال اليد بعد الاستيقاظ و نهى النبى تة يدل على أن الماء يكره بعد الإدخال. وأجاب بعض الناس فى قصة 


عشر في عشر لم يثبت من إمامنا أبى حنيفة رحمه الله تعالى» وما ذكر صاحب شرح الوقاية رده في الأشباه و النظائر؛ بل مأخذه قول 
محمد ر حمه الله تعالى :كصحن مسجدي هذا 

قوله:«إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث»(حديث ۷) إمامنا أبو حنيفة و الشافعى. ووا تعالی» متفقان في أن الماء 
القليل يتنجس, و الكثير لا ينتجس مالم يتغير أحد أوصافهء ثم اختلفا في تعيين مقدار القليل و الكثير؛ فقال إمامنا أبو حنيفة: لا تقدير 
في هذا الباب من الشارع مء بل هو مفوض إلى رأي المبتلى به» و الشافعيء» رحمه الله تعالى» تعين القليل و الكثير؛ فقال:مقدار 
القلتين كئيرء و ما نقص فهو قليل. 

وال الأحناف: لا يمك أن غين القدبر نمل هذا اديك فاته ف غابة العف لانة زوابة محمد ين اسح وخر 
ضعيف عند أهل الحديث» حتى أن بعضهم قال: إنى أحلف بين مقام إبراهيم و الحجر الأسود بأنه كذاب. و إن محققي الشوافع تر كوا 
الحديث منهء و قالوا:هذا الحديث ليس بقابل للاحتجاج. والثاني: أن لفظ القلتين فيه نزاع و اخحتلاف» فورد في بعض الروايات: 
قلتين»و في بعضهاثلاث قلال» وفي بعضها: أربعين قلةء فكيف يمكن التحديد و التقدير بالقلتين » والثالث: أن القلة مشتر ك جاء 
بمعنى الجرارء و القربةء و رأس الجبلء و قامة الرجل» وما يستقله البعير. ولو تعين قلال الهجر حاصة فهو أيضا يكون مختلفة بالصغر 
و الكبر» فبأى وجه يثبت التقدير بالقلتين حاصة؟ فالأولى أن يقال: مقدار القلتين ماكان للتعيين » بل ما كان كثيرا في رأي المبتلى به 
فهو كثيرء و في رأي المبتلى به» لو كان مقدار القلة الواحدة كثيراء فحكمه أنه لا ينجس أيضاء فضلا عن القلتين. 

وأما جواب صاحب الهداية بأنه: إذا بلغ الماء مقدار القلتين لا يحمل الخحبثء» بمعنى يتنجس. مخالف لاصطلاح العرب فإن 
عندهم «لا يحمل الخبث» يستعمل فيما إذا كان الغرض بيان عدم النجاسة على أنه ورد فى بعض الروايات لفظ لا يتنجس صريحا. 

قوله:«والحل ميتته (٤‏ -حديث 14) قال بعض الناس: إن المسكون في الماء أكثر من المسكون في الأرض» ههنا ثلاث مذاهب: 
مذهب البعض إلى أن ما في البحر حلال» أعم من أن يكون خنزيراء أو آدمياء أو غيرهماءلإطلاق الحديث الشر يف» و ذهب البعض 
إلى أن ما يشا به الحيوان البري من البحر فهو في حكمه» فما يشابه الخنزير فهو حرام و ما يشابه البقر فهو حلال» و مالم يشابه فهو 
ادل اا 

ف اتوق ر جما تعالى إلى أن ما سوى السمك فهو حرام مطلقاء و دليله ما روي أن النبى تة قال:«أحل لنا ميتتان: 
السك و الجراد» والمراد من الل الطهارة: و المغتى أن الما الكثرلا تتنجس بمرت الحيوان البخرى فيه لان الخيوان البحرى 
طاهر فحينئذتكون هذه الجملة جوابا لسؤال من سأل عن ماء البحر مع أنه تموت فيه الحيوانات. فأجيب بأنه: لا يتنجس لطهارة 
ميتته» فحينئذ لا دخل لهذ الجملة في بيان حكم الأكل و الشرب.. 

قوله:«فرشه عليه( -حديث ۷1)» ذهب بعض العلماء إلى التفريق فى بول الغلام و الجاريةء فقال : يغسل بول جارية» و يرش بول 
الغلام. واعتقدو! أن النجاسة في بول الجارية أشد و أكثر من بول الغلام» وهو مخالف للدراية و القياس. و أجيب بأن: معنى النضح 
الغسل الخحفيف» يعنى لا حاجة في إزالة بول الغلام إلى غسل شديد » بل يزيل بخسل خفيف بخلاف بول الجارية » فإنه يحتاج إلى 
غسلل شدید» و هذا كما قال ة: «حتيه تم اقرصيه ثم أنضحيه بالماء» فإن المراد بالنضح ههنا الخسل بالاتفاق» و يجئ النضح بمعنى 
السيلان أيضا كما قال ا:١‏ إنى لأعرف مدينة ينضح البحر بجانبها » يعني يسيل بجانبهاء مع أنه ورد فى رواية الحسن أنه قال:«يغسل 
بول الجارية و يتتبع بول الغلام» و عن سعيد بن المسيب رحمه الله تال ان قال و ال رشن بالر ن والفااضبة 

والفرق في بول الغلام و الجارية باعتبار المنفذ » فإن منفذها وسيع يخرج مله البول كثير الرطوبات و يقع على الثوب في موضح 


تقرير الترمدذي ۶ ۲١‏ ( 
كثير ؛ فلذا يحتاج إلى شدة الغسلء وأما الغلام فمنفذه ضيق يخرج منه البول قليل الرطوبات و يقع بعيداء فلا حاجةإلى غسل شديد. 

قوله:«باب في بول ما يۇ كل لحمه»(حدیث ۷۲) ذهب محمد رحمه الله تعالى إلى أن بول ما يكل لحمه طاهر نظرا إلى 
الحديث, لأنه ت شربهم للدواءء فعلم أته حلالء لأنه لاشفاء في الحرام» كما جاء في حدبث آخرء و ذهب أبو حنيفة و الشافعى و 
الجمهورء رحمهم الله تعالى» إلى النجاسة» و مستدلهم ما روي عنه رثة:« استنزهوا عن البول» فإن عامة عذاب القبر منه» 

ولو كان البول طاهراء فما معنى التعذيب فى القبر » فهذا الحديث عام» شامل لبول مأكول اللحم و غيرهاء و أيضاما روى الترمذي 
أنه مر على قبرين اه صريح في أن البول نجس. فلما تعارضت الروايتان نر جع إلى القياس ليدفع التعارض والقياس مر جح 
لمذهب أبى حنبفة رحمه الله تعالى» لأنه لافرق فى بول مأكول اللحم و غيرها. فلما كان بول غير مأكول اللحم نجساء قكذلك بول 
ما يو كل لحمه» وأيضا ما ذكرنا من حديث النهى «استنزهو! عن البول» حديث قولى و محرم فعلى قاعدة الأصول التر جيح للمحر» 
لما فيه من الاحتياط. و أجاب البعض: بأنه ي علم وحيا بأن شفاء هم فيهء فلذا حكم بالشرب أو علم النبى ظا أنهم كفار في الحقيقة 
و إن أسلمواظاهرا كماوقع بعد بأن ارتدواء حكم لهم بالشرب. 

قوله:«حتی يسمع صوتا أو يجد ريحا»(حديث ۷۵) حاصله أن يتيقن بخروج الريح بأن يحصل اليقين بالشم» أو الصوت. 
أو بو جوه أحرء فلا يرد أنه إذالم يشم بأن كان الريح قليلاء أو يكون قوة الشامة ضعيفةء أو لم يسمع بأن كان الرجل أصم فينبغى أن 


لا بنقض وضرء٠.‏ 

قوله:«علی من نام مضطجعا»(حديث ۷۷) حكم النقض بالنوم للأمة لا لذاته ا كما جاء في رواية: « تنام عيني ولا ينام قلبي». 

قوله:«باب الوضوء مما غيرت النار )(حديث *۸) ثبت برواية الباب أن الوضوء مما مست النار ضروري» و ثبت برواية أخرى 
أن الوضوء ليس بضروري» مثل رواية جابر رضی الله عنه» قال: حرج رسول الله تة فدخحل على امرآة اه فلما تعارضت الروايات 
فالأصل عند أبي حنيفة أن يرفع التعارض. و يطابق بينها حتى الإمكان و إن لم يكن فتر جح إحدها على الأخرى. 

ا ال ف ا ل ای و ارو اا ت ا ا ا ا 
للو جوب بقرينة صارفة عنهء و هى فعل النبى بار حلاف قولهء أو يقال: إن المراد من الوضوء المضمضة. كما جاء أنه م شرب لبنا 
فمضمض, و قال: هذا الوضوء مما مسته النارء أو يقال: إن الوضوء و الطهارة غير مترادفين» كما قال أهل التحقيق: إنه ليست في العالم 
ألفاظ مترادفةء و لالفظ مشتر ك؛ بل كل لفظ مغاير معناه من معنى اللفظ الآخر فحينئذ يقال: إن في الحديث الأمر بالوضوء ممامسته 
انار لا للطهارة لان الو ىء عبارة ن الاضاء ةو الطهارة غبار ة عن طهر الا عضا فاذا أكل مما ية التار:فطهارته باقة تجوز 
الصلاة بهاء و إن لم يطهر مرة ثانية. وأما الوضوء فلم يبقء ووجه زوال الإضاءة أنها من كرامات الله تعالى» و أنه شغل بأمور الدينا 
و غفل من ذكر الله تعالى. و لا يرد أن هذا القدر من أمور الدنيوية ضروري» فإنه لولم يأكل ولم يشرب يموت جائعاء و فيه تهلكة 
النفس لأنا نقول: نعم الأمر كذلك لكنه لما لم يقنع على ما خلق الله تعالى للأكل و الشرب» و شغل بالطبخ و غيره فلذا زالت عنه 
الأضاءة و أنوار الطهارة ولو حملت الأحاديث غلى التعارض» فالجواب من جهة التعارض: أنه إذا تعارضت الروابات فبالقياس 
ترجح. فقلنا أولا: إن حديث الوضوء مما مست النار منسوخ كما قال التر مذي رحمه الله تعالى. و القياس أيضا يقتضى عدم الوضوء 
مما مسته النارء لأنا رأينا أن الماء الحميم إذا يتوضأ به فلا يقول أحد إنه يجب الوضوء بالبارد فعلم أن لا تاثير للتار في نقض الوضوء 
ثم عمل الأصحاب بعد النبى عة حلاف الحديث يدل على النسخ أو التأويلات التي ذكرناهاء فإن أبا بكر الصديق رضي اله تعالى 
عنه أكل خبزا أو لحما فصلى» ولم يتوضأء حدثنا به جابر» و كذلك ابن مسعود و علقمة أكلا الثريد فصليا ولم يتوضأء و كذلك روي 
أن عمر بن الخطاب» و عثمان» و ابن عمرء و أنساء و أبا طلحة, و الجابر و ابن كعب كلهم أكلو! السخن و لم يتوضؤواء و كل ذلك 
مذ کور فی معاني RE OTe‏ 


تقرير الترمدي ) (YY‏ 

قوله:«الوضوء من لحوم الإبل»(حديث ١۸)المراد‏ من الوضوء الوضوء اللغوي» يعني غسل اليدين» أي اغسلو! الأيدي إذا 
أكلتم لحوم الإبلء لأن فيه دسومة كثيرة و ببقاء الدسومة على الأيدي خوف الإيذاء من الفارة و غيرهاء بخلاف لحوم الغنم فإن 
الس ةةة 

قوله:«الوضوء من مس الذ كر»(حديث ۸۲ رواية الباب و ما جاء في ترك الوضوء من مس الذ كر متعارضتان. فإن يحملا على 
التوافق فهو أولىء خصوصاعند الإمام بأن يقال: إن الأمر بالوضوء من مس الذكر للاستحباب بقرينة صارفة عن الوجوب و هي قول 
النبى تا« هل هو إلا بضعة منك أو مضغة» و قوله يا« ألم تلق بالجسد» أو كما قال عليه السلام» و قول بعض الصحابة : ما أبالي 
مسست أنفي. أو ذكري» أو بقال:إن المرأد مس الذكر الاستنجاء و لو حملا على التعارض فرفعه بكون بأقوال الصحابة وهي تدل 
على عدم الوضوء من مس الذكر ثم بعد أقوال الصحابة ير جع الى القياس و القياس أيضا يرجح مذهب إمامنا أبي حنيفةء لأنه قال لو 
مس الذكر بظهر اليد أو بالذراع» فلا ينقض الوضوء فكذلك قلنا: إذا مس بالكف, فلا ينقض أيضاء و أيضا قال: إن مس الذكر بالفخحذ 
فلا ينقض الوضوء و الفخذ عورة» فإذالم تكن ممارسة العورة الذكر ناقضة للوضوء فممارسة غير العورة بالطريق الأولى» لا تكون 
تاق ةلله صو 

قوله:«ولا نعرف لإبراهيم التيمي سماعا من عائشة»(حديث )۸٩‏ قال شيخنا الديوبندي: مد الله تعالى ظله: إن الإمام 
الترمذي لإثبات مذهبه جرح في رواية إبراهيم و قال: إنه مرسل. ولم يتو جه إلى قاعدة الأصول. فإن أهل الأصول قالوا: إن مرسل 
الثقة معتبرء بل مرسله زائد من مسنده عندناء و عند الشافعي رحمه الله تعالى مرسله ضعيف. و إبراهيم ثقة حافظ عدل ضابط عند 
أهل الحديث. مع أنه جاء في رواية أخرى عن عائشة رضي الله تعالى عنها أنها قالت: فقدت النبي َة ليلة عن الفراش فالتمسته» 
فوقعت يدي على قدم رسول الب و هي منصوبة» فعلمت أنهي في الصلاةء فعلم أن مس المرأة لا ينقض الوضوء. ولو كان ناقضا 
لتوضاً سید نای و جاء في رواية أخرى: أنها قالت: كنت نائماء و كان النبى ية يصلي» و البيوت يومئذ ليس فيها مصابيح» فإذا سجد 
لنبی ا غمزني فقبضت ر جلي» فلو كان مس المرأة ناقضا للوضوء فكيف النبي ت غمزها و مسها باليد. لأن الغمز في ظلمة البيوت 
لايكون إلا باليدء ولا يصح أن يستدل الشافعى رحمه الله تعالى بآية » لامستم النساءء لأن اللمس بمعنى الجماع» كما قال ابن عباس 
رضي الله عنهما: أينما ذكر في القرآن لفظ اللمس فهو بمعنى الجماع. 

قوله:«قاء فتوضأ»(حديث ۸۷) هذا عند الأحناف مقيد بملاً الفم»لما أن خرو ج نفس القئ ليس بمفسد للوضوء» بل المفسد 
في الحقيقة خحروج النجاسة»وهي إنما تخرج إذا قاء بملأالفم» و قال مالك و الشافعي رحمهما اله تعالى: لاوضوء في القئ و 
الرعاف.والحجة عليهما ما قال لا: «الوضوء من كل دم سائل» و قول تلهلا: « من قاء أو رعف في صلاته فليتوضأء و ليبن على صلاته 
مالم يتكلم» و قول علي رضي الله عنهء حين عد الأحداث جملة: أو دسعة تملا الفم. 

قوله:«تمرة طيبة و ماء طهور»(حديث 0۸ الخلاف بين أبى حنيفة» و الشافعي رحمهما الله تعالى في جواز الوضوء و عدمه 
بالنبيذ الذى يجري و يسيل على الأعضاء مثل الماءء و أما إذا اشتد فلا يجوز وفاقاء ذهب الطحاوي إلى مذهب الشافعي رحمه الله 
تعالى و قال: لا يجوز بنبيذ التمر» و استدل بأن الحديث ضعيف» فإن الراوي أنكر موجوديته مع النبى ية ليلة الجنء وأجيب بأن ليلة 
الجن وقعت مرارا فينجوزأن يكون عبد الله بن مسعود رضي الله عنه مع النبي ية في ليلة دون ليلةء ولو سلم أنها كانت مرة واحدة 
فنقول: معنى قول عبد الله أني لم أكن مع النبي ي يعني في وقت خحاص,» وهو تذكيره للجنات» ثم بعد التذ كير كنت معه. 

قوله:«سبع مرات أولهن بالتراب)(حديث ١4)ذهب‏ الجمهورء و أبو حنيفةء و الشافعي إلى أن سؤز الكلب نجس نجاسة 
شديدة» و ذهب مالك إلى أن آلماء الذي ولغ فيه الكلب ليس بنجس» كما مر من مذهبه أنه لا يفرق بين القليل و الكثير؛ بل الاعتبار 
عنده لتغير الأوصاف و بولوغ الكلب لا تتغير الأوصاف» لكن يحكم بغسل الإناء و إن كان الماء طاهرا لما أنه جاء في الراوية حكم 


تقرير الترمذي ) A‏ ( 


الغسل » و لكن لا للنجاسة ء بل للنظافة. 

ثم احتلفوا في كيفية الغسل؛ فقال الأكثرون» منهم الشافعي: إن ما جاء في الرواية من السبع فهو للتحديد لا يجزي أقل منه. وقال 
ا حنيفة: لا للتحديد ؛ بل للاستحباب و النظافةء و حكم غسله مثل سائر النجاسات. و لأبى حنيفة وجوه: الأول: أن أبا هريرة روى 
الحديث و أفتى بعد النبي بو بالثلاثء و عمل عليه و فع الراوي يكون بيانا لحديئهء و رواية الثاني أنه جاء في رواية عبد الله بن 
مغفل رضي الله عنه ثماني مرات» فلو كان السبع للتحديد كما قال الشافعي» فما معنى الثمانية؟ و الثالث أن سؤر الخنزيرء و غائطهء 
و بول الكلب» وسؤره كلهم سواء في النجاسة مع أن الشافعى رحمه الله تعالى يقول: بطهر الإناء من غائط الخنرير و الكلب بغسل 
ثلاث مرات فباي وجه قال: التطهير من سؤر الكلب يكون بسبع مرات مع أن من قال: إن السبع للتحديد, قال: ما جاء في الرواية من 
الغسل بالتراب فهو لزيادة النظافة لا حاجة إليه» فهذا أيضا قرينة على أن السبع ليس للتحديد أنه لو كان للتحديد لم يصح قولهم:إن 
التراب لريادة النظافة. لأن التراب و السبع وردا فى جملة واحدة» فيدخلان تحت حكم واحد ولم يجز التفريق بأن السبع ضروري 
دون الترابء و قال بعض الشراح: إن رواية السبع منسوخةء ولو لم يحمل على النسخ فلا حرج فيه أيضا على مسلك الإمام لأنه لا 
يقول: إن السبع للتحديد فعلى مسلكه قلنا حينئذ أيضا: إن غسل ر جل ثمانية مرات أو سبع مرات بالتراب أو غيرها لزيادة النظافة فلا 
حرج» فعلى مذهب أبي حنيفة رحمه اله تعالى لا إشكال في جميع الروايات من السبع و الثمانية» بل كلها محمول على الاستحباب 
و الشافعي رحمه الله تعالى لما قال: إن السبع للتحديد و إشكلت عليه روابة الثمانيةء أول بتاويلات ضعيفة: منها: أن الثمانية عبارة 
عن الدلك بالتراب. 

قوله:«وإذا ولغت فيه الهرة سل مرة» (حديث 41) مذهب الجمهور أن سؤر الهرة طاهرء و مذهب الإمام أن سؤرها مكروم 
ا ا ات از ران حرا ر رها ر رابا للج ور افا اهار انان ار غ الس 
و المراد بيان الحكم و بقوله تاة: « إنها ليست بنجس, إنما هي من الطوافين عليكم أو الطوافات» لما سقطت النجاسة لعلة الطواف 
بقيت الكراهةء و الحق في الحتلافهم أن سؤرها مكروه تنريهاء و إن قالوابالكراهة تحريماء فمااستدلوا على الكراهة التحريمية برواية 
الباب» بل بطريق أخر. 

قوله:« مسح أعلى الخف و أسفله»(حديث 4۷) إليه ذهب مالك و الشافعى رحمهما الله تعالى و قال أبو حنيفة رحمه الله 
تعالى بمسح أعلاه فقط, لما قال علي رضي الله عنه : لو كان الدين برآي لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه» لكن رأيت النبي 
ر مسح على ظاهر خفيه. و يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراوي الذي روى فعل النبي م لا قوله: بأن وضع النبي ت يده في 
جانب الأسفل لتسوية الخف» فزعم الراوي أنه مسح على الأسفلء ولو مسح على الأعلى و الأسفل كليهما فلا يمنعه أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى أيضاء لكن ينبغي أن لن يقتصر على الأسفل فط لأنه حلاف التواترء و المشهور من الروايات في باب المسح. 

قوله:« مسح على الجوربين و النعلين»(حديث ۹۷) يمكن أنه تلد مسح عليهما في زمانين بأن مسح على الجوربين مرة و 
على النعلين مرة أخحرى» فحينئذ يقال: إن مسح النعلين منسوخ» و إن كان في زمان واحد فيقال: إن النبى ميو مسح على الجوربين 
فقط لا النعلين. وكان على النعلين صورة في رؤية الراوي» فإن نعلي العرب يكون تحت القدم فقط أو يقال: إنه حط الراوي بأن فهم 
بتسوية النعلين مسح النعلين. 

قو له:«مسح على العمامة»(حديث )٠٠١‏ أجاز أحمد رحمه الله تعالى وغيره المسح على العمامة فقط و قال أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى : إن مسح على العمامة فقط, لا يسقط الفرضء لما ورد في القرآن المسح على الرأس» و الحديث خبر واحد لايعارض 
الكتاب مع أن قول جابر رضي الله عنه مس الشعر مخالف للحديث المذ كور فيقال في جواب الحديث: يمكن أن يكون خطأ الراوي 
بأن زعم تسوية العمامة مسح العمامةء أو يمكن أن تكون هذه الواقعة قبل نزول المائدة أو يقال: إنه ي مسح على مقدار الناصية و 
سقط الفرض» ثم مسح على العمامة للاستيعاب» و أبو حنيفة رحمه الله تعالى لا يمنع هذه الصورة كما في الدر المختار. 


تقرير الترمذي ( ۲۹ ) 

قوله:«إذا انغمس الجنب في الماء أجزأه و إن لم يتوضأ»(حديث ١٠٠)هذاعند‏ الشافعي رحمه الله تعالى لأن 
المضمضة و الاستنشاق ليسا بفرض عنده في الخسلء» و أما عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى فلم يجزه لفرضيتهما في الغسل لقوله 
تعالى» فاطهرواء بصيغة المبالغةء فيجب إيصال الماء حتى الإمكان. 

قوله:«إذا جاوز الختان الختان وجب الغسل(حديث )٠۸‏ هذا حجة لنا على الشافعي رحمه الله تعالى فى وجوب الغسل 
بمجرد الإدحال بدون الإنزالء و مستدلهء يعني الماء من الماء» محمول على أول الإسلام كما قال أبي بن كعب رضي الله عنه : إنما 
الماء من الماء رخصة فى أول الإسلام ثم نهى ت عنهاء أو نقول: إنه فى الاحتلام» كما قال ابن عباس رضي الله عنهما: إنما الماء من 
الماء في الاحتلام. 

قوله:«فتنضح به ثوبك»(حديث )١١‏ أي تغسل غسلا خحفيفا. وافقنا الشافعى رحمه اله تعالى ههنا في تفسير النضح بالغسل 
الخفيف» فعلى هذا ينبغي للشافعي رحمه الله تعالى أن يفسر النضح فى باب بول الغلام أيضا بغسل خفيف كما قال أبو حنيفة رحمه 
الله تعالی. 

قوله:( وهو جنب ولا يمس ماء)(حديث ۱۱۸) ورد في رواية نضر من أنه مد كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضأء فبهذه 
القرينة قلنا في هذا المقام: إن المراد من عدم مس الماء عدم الغسل» و يمكن أن يكون المراد من عدم المس عاماء يعني لم يغسل» و 
لم يتوضأء و نام» فعلى هذا يقال: إن المراد منه أن النبى تا ارتكب خلاف عادته الشريفة أحياناء مرة أو مرتين تعليما بيان الجواز. 

قوله:« عن عدي بن ثابت عن أببه عن جده»(حديث )٠١١‏ قال شيخنا: قال أهل أصول الحديث: إن العبارة المذكورة أينما 
ورد فمرجع ضمير أبيه» وجده يكون واحداء فيكون في تلك العبارة ملا مرجع ضمیر أبیه و جده عدياء أي روى عدي عن أبيهء 
يعني ثابت» و روی ثابت عن أبيه الذي هو جد عدي» إلا في عمرو بن شعيب عن أبيه عن جد فإن مرجع الضميرين فيهما مختلف» 
فإن مرجع ضمیر أبيه عمروء و مرجع ضمير جده شعيب الذي هو أبو عمرو» فالمعنى يعني روي عمرو عن آبیه يعني شعیب و روی 
شعيب عن جده الذي هو جد ابي عمرو. 

قوله:«وهو أعجب الأمرين»(حديث ۱۲۸) أي الأمر الأول الوضوء لكل صلاةء والأمر الثاني لم يذكر في الحديث» وهو الغسل 
عند كل صلاةء و وجه الغسل عند كل صلاة أو للصلاتين إما زيادة النظافة, و الطهارةء و تقليل الدم في الحالء و تزكية النفس» كما 
قاله الطحاوي رحمه الله تعالى» فإن النظافة في أن تغسل عند كل صلاةء و أن تصلى بالوضوء فقط بغير الغسل فيجزيهاء إلا أن الغسل 
عند كل صلاة أحب و أطهر» و إما العلاج ببرودة الماءء و يحتمل أن يكون كلا الأمرين ملحوظين للنبى يهد وقت الأمر بالغسل» كذا 
قال مدظلهء و المستحاضة إن كانت مبتدأةء تصلي خحمسة عشر يوماء ثم تدع الصلاة بعد ذلك أقل ما تحيض النساءء وهو يوم و ليلة 
عند الشافعي» رحمه الله تعالى» و عندناثلثة أيام و لياليها. 

قوله:«حرورية)(حديث )٠١١‏ أي خارجيةء فإنهم يو جبون قضاء صلاة أيام المحيض» وهو قوم من الخوارج» نسبة إلى 
حروراء» قرية من الكوفة» كان مجمعهم فيهاء و هم الخوارج الذين قتلهم علي رضي الله عنه. 

قوله:«فقد كفر بما أنزل على محمدية»(حديت )٠١١‏ الكفر إما على الحقيقة إن استحل الوطى فى هذه الحالة أو محمول 
على التغليظ لما أنه جاء في رواية أحرى أنه اة أمر أن يتصدق. فلو كان إتيان الحائض كفراء فكيف أمر النبي فة بالتصدق؟ فإن 
الصدقة لا يجب على الكفارء أو معناه كفر دون كفر كما قال البخاري رحمه الله تعالى. 

قوله:« یتصدق بنصف دینار»(حدیث )۱۳١‏ ورد في بعض الروایات: نصف دینار؛ و في بعضها: ثلثي دینار» و في بعضها: 
دينارء قال مدظله: اختلف أهل العلم في هذه المسئلة؛ فقال بعضهم: الأمر للوجوب» و قال إمامنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى : الأمر 


للاستحباب لاللو جوب فعلى مذهبنا لا تعارض بين الر وايات فإن التفويض إلى المتصدق إن شاء أعطى دينارين» و إنشاء أعطى 


فریر ي ) ۳۰( 


ثلاث دنانير» لما أنه لا تقدير من جانب الشرع في هذا الباب » كيف و لو كان التقدير من الشار ع مار ضروريا فما معنى أنه جاء في 
رواية متعددة مقدار متخالف لا على التعيين. و استشكل على من قال : إن الأمر للوجوب فتأول في الروايات بأن الأمر بالتصدق 
بدينار فيما إذاأتى في أول حيض أو وسطه. أما إذا أتى في آخره فبنصف دينار. 

قوله:«عن عمار بن ياسز أن النبى ت أمره»(حديث ٠٤‏ ذهب بعض أهل العلم منهم: الشافعي إلى أن التيمم ضربة للوجه 
و اليدين إلى الكفين» و خالفه فيه إمامنا أبو حنيفة و قال: بل التيمم ضربتين إلى المرفقين» لأبي حنيفة أن رواية عمار و إن كانت 
صحيحة لا شك في صحته» إلا أن بعض الروايات معارضة لها كما في سنن أي داؤد, فيها الأمر إلى المرفقين» فتلك الروايات و إن 
لم نكن في الصحة مثل رواية عمار بن ياسر رضى الله عنهماء إلا أنها رويت بطرق متعددة» و الرواية إذانقلت بطرق متعددة فتكون 
قابلا للاستدلال فالعمل على تلك الروايات أولى لما فيه من الاحتياط» بخلاف رواية عمار فإنها حال عن الاحتياط. و أيضا التيمم 
حليفة الوضوءء و للخلف حكم الأصلء و أيضا رواية عماررضي الله عنه مضطر ب ورد في البعض: أنه مسح إلى الإبطين» و في 
البعض: أنه مسح إلى نصف الذراع. و في البعض: أنه مسح ظهر الكف فقط لا الباطن» و جمع الروايات المتعارضة الواردة في هذا 
الباب على مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى التيمم ضربتان: ضربة للوجه و ضربة لليدين إلى المرفقين غير متعذر» و رواية عمار 
رضي الله عنه ليست مخالفة لهء لأنه يقول: إن كيفية تيمم الوضوءكانت معلومة له و لم يكن يعلم كيفية تيمم الخسل» كما جاء في 
الحديث : أن الفاروق و عمار بن ياسر رضي اله عنهم كانا في سفرء و احتلماء فتمرغ عمار الخ فلما جاءا عند النبى د و استفتيا أشار 
ييا إليها اخحتصاراء و قال لعمار رضي الله عنه:« يكفيك هكذا» أي تيمم الوضوء الذي كان لك معلوما قبل» و لا حاجة إلى التمرغ في 
التراب بأن لا فرق بينهما إلا بالنيةء فلما أشار النبي تا إلى كيفية تيمم الوضوء على طريق الاختصار و التعجيل» فبلغ يد إلى نصف 
الذراع من جانب ظهر الكف» فمن رأى أنه عليه السلام مسح إلى نصف الذراع روى هذاء و من رأى أنه مسح على ظهر اليد فقط 
روى ذللك على حسب رؤيته» و في الحقبقة لا تعارض: بل كيفية التيمم هى التي كانت معلومة لهم قبل» و أما عمار فاجتهد في كيفية 
تيمم الجنابةء فعلمه مار بأنه لا حاجة إلى التمرغ في التراب» و هذا معنى قوله : إن عليه السلام أمر بالتيمم للوجه و الكفين» أى أشار 
النبى ب على سبيل الاختصار بالو جه و الكف لا أنه أمرمفد بهذا. 

قوله:«أهريقوا عليه سجلا من الماء(حديث )٤١‏ مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى أن الارض تطهر باليبس» و بإهراق 
الماء عليهاء إلا أن عنده تفصيل في أن الأرض إن كانت ذات مسامة فلا تطهر بإهراق الماء مالم تيبس و إن لم تكن ذات مسامات؛ بل 
كانت صلبة فتطهر بإهراق الماءء و ظاهر أن مسجده ية لم تكن أرضة ذات مسامات لكثرة اجتماع الناس و مرورهم عليهاء و كانت 
صلبة» فلذا أمر بإهراق الماءء و في رواية أبى داؤد : أنه عليه السلام أمر أن يحفر التراب» فعلى هذا إهراق الماء كان لزوال الرائحة 
اة 

قوله:«آمني حېریل عليه السلام»(حديث ۹ في هذه المسئلة مذاهب: مذهب الشافعى» و أبي بوسف» و محمد رحمهم 
لله تعالى حد وقت الظهر إلى كون ظل كل شى مثلهء و أما بعد المثل فلا يبقى وقت الظهر نظر! إلى الحديث المذكور في الباب» وهو 
رواية عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى أبضاء و أما ظاهر الرواية هو مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى أن وقت الظهر يبقى إلى كون 
ظل كل شئ مثليه» و ما بعده وقت العصر» و رواية أخرى عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى هي أن وقت الظهر إلى المثل فقطء و وقت 
العصر من بعد المثلينء ما بينهما واسطة» ثم بعد ذلك أقول: إنه علم من رواية إمامة جبريل أن وقت الظهر إلى المثل فقط, كما قال 
الشافعي رحمه الله تعالى» و علم من روايات أخحرى أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضاء منها: ما قال النبىة:« أبردوا بالظهر » فإن 
شدة الحر من فيح جهنم» والإبراد لا يحصل إلا بعد المثل الواحدء خصو صافي العرب منهاما روي عن أبي ذر رضي الله عنه أنه قال: 
كنا مع النبي بد في سفر فأخر الظهر إلى أن رأينا فئ التلول »ئم صلى. فعلم من هذه الرواية بشرط الإنصاف أن وقت الظهر يبقى بعد 
المثل أيضاء لما أن فى التلول لا يرى إلا إذا انتقل من أعلاه إلى الأسفلء و انتقاله من الأعلى إلى الأسفل لا يكون إلا بعد مدة مديدة 


تقرير الترمذي ( ۳۱( 


لما أن التلول تكون قاعد ته عريضاء و منها: ما روي أنه تة قال:« مثالكم كمال من أحذ أجيرا من الصبح إلى نصف النهار على قير اط 
ثم أخذ أجيرا من نصف النهار إلى العصر على قيراط »ثم أخذ أجيرا ثالثا من العصر إلى المغرب على قيراطين» فغضب الأجيران 
الأولان على أنه ما بالناء عملنا كثيرا و أعطينا قليلاء و عمل الثالث قليلا و أعطي كثيراء فهذا لا يتأتى إلا إذا أحذ وقت العصر من بعد 
المثلينء و إلا فإن أخذ من بعد المثل فيريد وقت العصر حينئذ على وقت الظهر من الزوال إلى المثل» و يتقص من الصبح إلى نصف 
النهار فقط كما هو معلوم بالمشاهدة» فنظرا إلى هذه الأحاديث قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: بأن وقت الظهر تبقى بعد المشل أيضاء 
ولذاقال بعض الناس: إن حديث الإمامة منسوخ» و هذا هو الجواب المشهور» لكن قال الأستاذ مدظله: الأولى أن يأول بتأويل تجمع 
به الروايات التي رويت في مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى» و يجمع الأحاديث و لا يحتاج إلى التكلف فأقول و باه التوفيق: 
إنه لما نظر أبو حنيفة إلى رواية اللإمامةء فقال : صلاة الظهر إلى المثلء فلما نظر بعد ذلك إلى ما ذكرنا من الروايات فقال: يبقى الوقت 
إلى المثلين ء ثم بعد ذلك قال: بنبغي للمستيقظ الحريص على الصلاة أن يصلى الظهر قبل المثل الواحد, فبهذا اشتهر أنه قال: وقت 
الظهر لا يبقى بعد المثل؛ بل الوقت الذي هو بين المثلين واسطة» وما كان غرضه في الواقع هذا ء بل غرضه أن الصلاة قبل المثل أولى 
و أعلى» و إن لم يصل قبل الأول لعارض, فليصل قبل الثاني» و لكن الأفضل هو الأول و أيضا العمل على الروايات التي ذكرنافي 
بداية العصر من المثلين أولى . لأن فيه احتياطاء فإن التقديم عن الوقت ليس له مثل في الشرع بخلاف التأخير . فإنه إن لم يؤدء يكون 
قضاء. و أيضا الروايات المذكورة متأخرة عن رواية الإمامةء و ظاهر أن للمؤخر تر جيحاعلى المتقدم. 

قوله:«إن للصلاة أولا و آخرا»(حديث ١‏ هذا حيجة على الشافعى رحمه الله تعالى في أنه قال: وقت المغرب مقدار ثلاث 
رکعات» و كذا قوله: قبل أن يغيب الشفق الخ و كذا قوله : إن وقت المغرب حين يغيب حاجب الشمس. و آخحرها حين يعيب الشفق. 

قوله:«معنى الإسفار أن يضح ولا شك »(حديث )٠١١‏ مذهب الشافعى رحمه الله تعالى أن التغليس أفضل» و مذهب إمامنا 
أبي حنيفة رحمه الله تعالى الأفضل الإسفار. و جمع الشافعى رحمه الله تعالى بين الروايات بأن قال: إن معنى الإسفار أن يكون الفجر 
واضحا لا يشك في وجوده» لا أنه يؤخر الصلاة وهذا التأويل ليس بصحيح لأن النبي ب قال:« أسفر وا بالفجر فإنه أعظم للأجر» 
روا و د ا ا ا ی ر اا واد ال ا ا ی و را 
متلففات بمروطهن ما يعرفن من الغلس الخ ما يعرفن فى مسجد النبى مء و التأو يل الثاني للجمع بين الروايات الواردة في الغلس 
والإسفارء يعني أن النبي ف كان يشر ع الصلاة في الغلس» و يختم في الإسفار. 

قال مدظله: كلا التأويلين حلاف الظاهر, بل الأولى أن يقال: إن ما قال أبو حنيفة ر-حمه أله تعالى: الإسفار أفضل» يعني فيه فضيلة 
لغيرهاء وهو كثرة الجماعة لأنه أفضل فى ذاته. 

قوله:«یدل علی خلاف ما قال الشافعي»(حديث )1٥۷‏ قال مدظله: اعتراض أبي عيسى رحمه الله تعالى على الشافعي رحمه 
الله تعالى ليس في محله» لأن غرض الشافعي رحمه الله تعالى أن الأفضلية في أول الوقت إلا إذا عارض عارض» فحينئذ يؤخحرون» 
و العوارض كثيرة مشل انتياب الأهل من البعيد و غيرهاء لأن الشافعى رحمه الله تعالى قال بالتأخير وجه الأنتياب خاصة» ففي قصة 
السفرء و إن لم یکن الانتیاب من البعید؛ لکنه یمکن آن یکون وجه آخر مو جب التأخیرء مثل عدم وجود مکان وسیع» يسع فيه جميع 
العسكر و يصلون فيهء فلذا أخر عليه السلام إلى الإبراد. لأن المكان الوسيع» و إن لم يكن موجودا؛ لكنه إذا حصل البرودة فحينئذ 
مک آنل دو لطا . 

قوله:«حتی رأینا فیئ التلول»(حديیث )۱٥۸‏ و فى بعض الروايات: حتى بدأ فى ء التلول» و في بعضها: حتى ساوى التلول» 
وهال الكل واحد» وقال بعض من هو راسخ فى الحنفية: بأن معنى ساوى فيء التلول هو: أن ظل التلول صار مساويا له في الطول 
و العرض.»مثلا لو كان التلول مقدار عشرة أذرع فى الطول» فصار ظله كذلك في الأرض» ثم صلى النبي م و هذاليس بسديد لأنه 
يفضى إلى أنه صلى النبى َة قريب الغر وب بل المعنى ما ذكرنا يعني بدأ فيى التلول في قاعدته» و انفصل عنه إلى الأرض. 


ا ا ) (PY‏ 


قوله:«والشمس في حجر تها»(حديث )۱٥۹‏ أي صحن حجر تهاء و على هذا يكون الحديث مطابقا لتر جمة الباب. و قال 
بعض من هو راسخ في التقليد: بأن معناه بلغ شعاع الشمس داخل حجرتهاء بأن كان لحجرة عائشة رضي الله تعالى عنها باب صغير 
إلى جانب الغروبب فلما بلغت الشمس الأفق الأسفلء و قربت إلى الغروب فبلغ شعاعها داحل حجر تها من جانب الباب المقايل 
لهاء و ظاهر أن هذه الحالة لا تتأتى إلا إذا قرب الشمس للغروب. فلو صلى النبي ية حينئذ لأدى إلى حلاف ما في ترجمة الباب أي 
تعجيل العصر. 

قوله:« ما صلى النبي بلا لوقتها الآخر مر تين٠(حديث )٠۷٤‏ استشكل بقصة إمامة جبرئيل» و تعليم الأعرابى أوقات الصلاة. 
و أجيب بأن معنا أنه قا ما صلى باحتياره و بغير عذر في آخر الوقت و ماوقع في قصة إمامة جبرئيلى و تعليم الأعرابي فهو للضرورة 
بو جه التعليم و التعلم» و قيل فى الجواب: بأن عائشة رضى اله تعالى عنها لم تكن عالمة بقصة جبرثيل لوقوعها قبل ولادتهاء لكن 
مثل هذاالتأويل ليس له مجال في كل موضع فإنه لا يمكن آن يقال: إن عائشة رضي الله تعالى عنهالم تكن عالمة بقصة تعليم 
الأعرابيء و قضاء الصلوات المتعددة يوم الخندق» و جمع الصلاتين في السفر بتأخير الأولى» و تقديم الآخر» مع سفرها مع النبي 
تا. فالأولى أن يقال: إن غرض عائشة رضى الله تعالى عنها بيان عادة النبى تا يعني أنه اة كانت عادته الشريفة بأن كان يصلي 
الصلاة مهما أمكن فى أول الوقت» وما وقع حلاف عادته المستمرة من المواضع المذكورة فهو شاذء ولا يثبت به حلاف العادة إذ 
وقع للضرورة. 

قال مدظله: إن الأحاديث الواردة في مواقيت الصلاة متخالفة متعارضة. تثبت من بعضها أفضاية أول الوقت» و من بعضها آخر 
الوقت» كما في رواية الإسغار و الإبراد فلذا لاد من التأويل للجمع بين الروايات» فيقال: إن الأفضلية في أول الوقت و ماوقع 
حلافه» فهر مخصوص أو يقال: إن المراد من أول الوقت وقت المستحب لا أول الجزء من الوقت, أو يقال: إن وجوه الأفضلية 
كثيرة فنظرا إلى بعض الو جوه تشبت فضيلة أول الوقت» مثل تطويل القنوت. و القيام في طاعة الله تعالى» و امتثال أمره تعالى بمجرد 
الوجوب بدون التأخحيرء و نظر! إلى بعض الوجوه تثبت فضيلة آخر الوقت مثل تكثير الجماعة و غيرهاو الترجيح في وجوه الأفضلية 
من شأن المجتهد. و شأن المقلد آن يتبع إمامه و مقتداه فقط. 

قوله :«لأبي ذر أمراء یکونون بعدېی(حدیث )۱۷١‏ رمن هد ادبت اق ر د ارقت الست رو ر تاع ا ور 

قوله:«فلیصلها !ذا ذکرها١(حدیت‏ ۷ و جاء في رواية البخاري و المسلم أن النبي ب نهى عن الصلاة في الأوقات الثلثة 
فلما تعارضت الروايات» فالتر جبح لرواية النهي» لكونها محرماء و للمحرم ترجيح على المبيح» و إن حديث النهي قوي من رواية 
الإجازة. فالحاصل أن الشافعى رحمه الله تعالى خصص و استثنى من حديث النهي الناسي و المستيقظ من منامه إذا ذكر الصلاة و 
أبو حنيفة رحمه الله EE‏ الأخاذنك بحديث النهي» وقال الشافعي رحمه الله تعالی: لا تجوز الصلاة في هذه الأوقات 
الكروهة إلا لهذين الرجلين» و قال أبوحنيفة رحمه الله تعالى: من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها في أي وقت ذكرهاء إلافي هذه 
الأوقات المكروهة. 

قوله:«وأما أصحابنا فذهبو! إلى قول على»(حديث ۱۷۸) لا يصح أن يستدل الشافعي رحمه الله تعالى بقول علي رضي الله 
تعالى عنهء لأن معناه: فليصل إذا ذكرها في وقت الصلاة الفائتةء أو في عين وقتهاء فإن استبقظ في وقتها فليؤدهاء وإلا فليقضها. 

قوله:«ما کدت أصلي العصر حتى تغرب الشمس»(حديث ٠‏ الترتيب بين الفائتة و الوقتية واجب عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى مالم يؤد إلى الكثرة» أعني ست صلوات و عند الشافعي مستحب و هذا الحديث حجة عليهء و بهذا الحديث 


ت و ج ا ت انعد لاف ووا ال وت ال ت مھ ف ادت ر کات ار خی رابت فلماگان 


وقت المغرب ضيقا مقدار ثلاث ركعات» فكيف صلى النبي ية أربع ركعات العصر قبل المغرب » لأن التر تيب مستحب» و لفعل 


تقرير الترمذي ) (TT‏ 
الاستحباب لا يجوز ارتكاب المكروه التنزيهي فضلا عن التحريمي» و في تفويت وقت المغرب كراهة تحريميةء بل زائد عنهاء لأنه 
إذ جاء تعارض الاستحباب و الكراهة التنزيهيء فتر ك الاستحباب أولىء الثلايقع فى الكراهةء و هذا مسلم عند الشافعي رحمه الله 
تعالى أيضاء فلو كان التر تيب مستحبا فلم لم يترك النبى تا الأمر المستحب في مقابلة الحرام» أعني تفويت وقت الصلاة. و عند أبي 
حنيفة لا ضرر فيه » لأن الترتيب كان ضروريا بعدم مسقطه» يعني الكثرةء أو تفويت الوقتية لوسعة المغرب عنده إلى الشفق. 
قوله:«وصلاة الوسطى صلاة العصر»(حديث ١‏ هذاهو مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى لورود النصوص الصريحة فيها. 
قوله:«عن ابن عباس ما صلی رسول اله تلا الركعتين بعد العصر»(حديث )۸٤‏ و روي عن عائشة رضي اله تعالى 
عنها أن النبى مو ما دحل عليها بعد العصر إلا صلى ركعتين. لا تعارض , بین الروايات» لان ابن عباس يبين حال خارج البيت ٠‏ و أم 
المؤمنين تبين حال داخل البيت» و الجوأب عن حديث عائشة رضى الله تعالى عنها أن حديث النهي قولي» و هذا فعلي» و التر جيح 
للقول على الفعل» و قال بعض أهل العلم في التأويل: بأن النهي ا و إن کان ياء لکن مر غادة رسول اله 
تد أنه لم يكن يتر ك العبادة بعد أداثها مرةء و قال البعض: إن النهي بعد العصر عن النوافل و التي صلى النبي م هي ما فات بعد الظهر 
من السنةء و كلا الجوابين مخدوش. أما الأول فلأنه لو كان الأمر كما ذكروا لما يترك النبى ل ركعتين بعد طلوع الشمس لأنه قضى 
ركعتى الفجر بعد طلوع الشمس في ليلة التعريس, و أما الثاني فإنه و إن سلم أنه إل قضى مافاته بعد الظهر » لكن قضاء السنة و التفل 
يكون نفلاء و التفل بعد العصر ممنوع» سواء كانت قضاء أو أداء ء فالأولى أن يقال: إنه اكان من خصوصياته الصلاة بعد العصرء و 
لا تجوز لغيره من الناس» و البداهة تدل على أنها من حصوصياته بء لأنها لو لم تكن من خصو صياته ت لما زجر عمر الناس على 
الصلاة بعد العصر. و قدنقل عنه أنه كان يضرب بالدرة على الصلاة بعد العصر. 
قوله:«بين كل أذانين صلاة لمن شاء»(حديث )۱۸١‏ يستحب النوافل بين الأذانين إلافي المغرب لأنه يستلزم تأخير المغرب» 
وهو مكروه ولو صلى قبل المغرب من غير التزام و تأخير الصلاة فلا حرج» لكن لم ينقل عن النبي با أنه صلى قبل المغرب. 
قوله:«ومن أدرك ركعة من الصبح فقد أدرك الصبح»(حديث )۱۸١‏ ذهب الإمام الشافعي رحمه الله تعالى إلى هذا 
الحديث» و حمله في حق الناسي» و النائم» و استشناهما من رواية النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة هكذاء و أخذ إمامنا أبو 
حنيفة رحمه الله تعالى بحديث النهي لتر جيحه بكونه محرماء و جوابه عن هذا الحديث بأن يقال: لما تعارضت الروايات فتر جع إلى 
القياس» و القياس يرجح حديث النهي في الصبح لا العصرء كما ذكره شارح الوقايةء أو يقال : إن هذا الحديث في حق الصبي إذابلغء 
و الكافر إذا أسلم و الحائض و النفساء إذا طهرتا في وقت الطلوع أو الغروب» فيجب عليهم قضاء صلاة هذا الوقت لما أنهم أدركوا 
لجزء الأخير الذى هو موجب الصلاة أو يقال: إن معنى من أدرك صلاة قبل الغروب و الطلوع فقد أدرك الصلاةء أي ثواب الصلاة 
مطلقاء و أما أداء الصلاة الكاملة في هذا الوقت المكروه فلا بحت عنه في الحديث؛ بل يجب عليه أن يؤدي الصلاة كيف ما امكن 


في الوقت الضيقء ثم يقضيها في وقت آخر لاحتراز الكمالء كما روي عن أبي يوسف رحمه الله تعالى أنه كان مع شيخه أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى في السفرء ولم يجد أول وقت صلاة الفجر لعارض» و كانت الشمس كادت أن تطلع» فقدم أبو حنيفة أبا يوسف 
رحمهماالله تعالی» و صار لأبي یوسف رحمه الله تعالی تلمیذه مقتديا به» فصلى أبو يوسف رحمه الله تعالى ركعتي الفجر من غير 
رعاية تعديل الأ ركانء و إقامة الحدود» و رعاية الأدب» والسنن و الواجبات؛ بل أدى الفرائض فقط على سبيل التعجيل مخافة طلوع 
الشمس في الصلاةء ثم إن أبا حنيفة رحمه الله تعالى أعاد الصلاة بنية النفل في وقت آخر لترك الواجبات و السنن و غيرها من الأداب 
إلا أنه لم بترك هيئتها أيضا ابتغاء للثواب»و من ههنا قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: صار يعقوبنا فقيها. 

قوله:«جمع رسول اله كد بين الظهرءو العصر, و المغرب و العشاء من غير خوف ولا مطر»(حديث 1۸۷) و في بعض 
الروايات: بلا مرض. فيه للفقهاء فر يقان: قال بعضهم» منهم أبو حنيفة رحمه الله تعالى: لا يجوز الجمع الحقيقي بعذر و بغير عذر إلا 


تقرير الترمذي ) £( 
في الموضعين من الحج» و قال بعضهم: الجمع بعذر جائزء ثم اخحتلفوا في سبب الجمع» فقال الشافعي رحمه الله تعالى: المرض و 
السفرء وقال مالك رحمه الله تعالى: المرض فقط. 

الحاصل أنه لا يقول أحد بالجمع بغير العذرء فهذا الحديث إمامتروك بالإجماع» كماقال الترمذيء أو يحمل على الجمعم 
الصوري»كما قال الإمام البخاري رحمه الله تعالى. و قال الترمذي رحمه الله تعالى في كتاب العلل في صحيحه: كل حديث أدخلته 
في كتابي هذا فهو معمول به لأحد من أهل العلم لا محالة إلا الحديثين فإنهما مترو كان إجماعامع قوة سندهماو صحتهما الأول 
ما ذكرء و الثاني حديث القتل» وهو ما قال رسول الله َة في حق شارب الخمر:« فإن عاد في الرابعة فاقتلوه» فعلم منه أن الحديث 
الصحيح القوي قد يترك بوجه» و يعمل على الضعيف. لا أن وجوه الترجيح منحصرة فى القوة و الصحة. 

قوله:«أو لا تیعثون رجلا ينادي بالصلاة؛(حديث ۱۹١‏ أي يقول فى السوق و السكك : الصلاة جامعةء و حاضرة وغير ذلك. 

قوله : «فقال رسول الله م : قم فئاد بالصلاة(حديث )۹١‏ هذه العبارة تحتمل معنيين: أحدهما: أنه إذااتفقوا على رأى 
عمررضي اله تعالى عنه» فقال النبي ما قم يا بلال! و ناد في السوق و السكك» الصلاة جامعة بصوت أندى و أمدد. و ثانيهما: أن يراد 
بالنداء بالصلاة الأذانء يعني رأى بعد هذه المشورة عبد الله بن زيد بن عبد ربه رضي الله تعالى عنه كيفية الأذان فى الرؤياء فقص على 
النبی اؤ فقال النبى با: « قم يا بلال! فناد بالصلاة» أى بالأذان. 

قوله:«باب ما جاء أن الإقامة مثنى مشنى(حديث ١۱۹)الاختلاف‏ بين أبي حنيفة و الشافعي رحمهما الله تعالى أنه يقول 


بالترجيع في الأذان وهو ينكرء و أنه يقول: الإقامة فرادى فرادىء» وهو يقول: هي مثل الأذان في الأولوية و عدمهاء لافي نفس الجواز 
فإن عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى الأولى بدون الترجيع» و مع تكرار الإقامةء و عند الشافعي رحمه الله تعالى الأولى الترجيع و 
الإفراد فى الإقامة. 

فتمساك أبو حنيفة رحمه الله تعالى في هذا الباب بما هو الأصل و الأساس في قصة الأذانء يعني منام عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
رضي الله تعالی عنه فإنه لم ينقل فيه الترجيع» ولا إفراد كلمات الإقامة» فالعمل على حديث عبد الله رضي الله تعالى عنه أصح و أولى 
من حديث أبي محذورة رضي الله تعالى عنهء لأن الحال إليه أكشف بالنسبة إلى أبي محذورة رضي الله تعالى عنه و أيضالا ترجيع 
في أذان بلالء ولو فرضنا أن بلالا كان يرجع في الأذان ثم ترك الترجيع فنقول : لمالم يأمره النبي مث بالترجيع على تقدير الترك 
فتركه الترجيع عندكم و عدم أمر النبي بَا يدل على ما قال إمامنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى» و أما حديث أبي محذورة فجوابه أن 
النبي اة ما أمره بالترجيع » بل فهم الترجيع من تكرار كلمات الأذان عليه للتعليم. و القصة: أن مؤذن النبي قثا أذن يوما في السفرء 
فتمسخر الصبیان بالأذان و كان منهم أبو محذورة رضي الله تعالی عنه» و كان اليوم كافرا و كان أندى صوتاء فلما تمسخر بالأذان 
بلغت صوته النبي با » فأمر النبي مل أن يحضر فلما جاء بمجلس النبي فة أمره النبى مل بأن قل: اله أكبر الله أكبرء فقالء ثم قال 
ق قل: أشهد أن لا إله إلا الهء فقال بصوت خفى لما أن أبامحذورة كان مشركاء و المشركون لا يعترفون بوحدانية الله تعالى» بل 
يقولون: هو أكبر الألهة. ثم قال يقا: قل: أشهد أن محمدا رسول الله فقال بصوت خحفي» لأن المش ر كين لا يعترفون برسالته ي وهو 
منهم » فهدره النبي بر و قال : قل بصوت أندى » فكرر عليه الشهادتين» ثم علمه عليه السلام بقية كلمات الأذانء فهداه الله و شرف 
بالإسلام» فقال للنبي :يا رسول الله! فوضني هذا الأمرء فقال علاة. اذهب إلى مكةء و كن فبها مؤذنا ١انتهى.‏ 

ففهم أبو محذورة رضي الله تعالى عنه من هذه القصة التر جيع» مع أنه لا بقضيه الذهن السليم» و الفهم المستقيم» و أيضا الخلاف 
بيننا و بين الشافعي في أذان الصلاةء و ظاهر أن أذان أبى محذورة رضي الله تعالى عنه ما كان للصلاة ء بل أذان الصلاة قد كان أذنء 
ثم بعد ذلك وقعت هذه القصةء و نحن أيضا نقول: إن رجلا لو يذ كر الله من الصبح إلى العشاءء و من العشاء إلى الصبح, و يكبر الله 
و يشهد بالشهادتين مراراء بل آلافا فلا بأس فيه ء بل هو أحب و أولى. و أيضا أبو محذورة رضي الله تعالى عنه كان مش ركا في تلك 


تقرير الترمذدي ) ۳0( 
الأيا» و الكلام في المسلمين» فإن أبا محذورة رضي الله تعالى عنه أسلم بعد تعليم الأذان. فقال بعضهم: التثويب أن يقول في أذان 
الفجر: الصلاة حير من النوم. و قال إسحق: للتثويب معنى آخر» ولا تخالف في هذين القولين » لأن من قال: التلويب هو: الصلاة خير 
من النوم» فمراده التثويب المسنونء وهو جائز بلاريب» و من يقول بين الأذان و الإقامةء فمراده المحدث» و البدعة» وهو ليس بجائز 
اتفاقاء فتدبر. 

قوله:«ما جاء في الأذان بالليل٤(حديث )۲١۳‏ غرض الترمذي من ههنا إثبات مذهبه» يعني يجوز أذان الصبح بالليلء اال 
بحديث سالم عن أبيه أن النبىعاقال: «إن البلال يؤذن بليل» اه و كان رواية حماد بن سلمة موافقا لمذهب أبي حنيفة رحمه الله 


تعالى» فضعفه بأنه غير محفوظ و كان أثر عمر رضي الله تعالى عنه موافقا لمذهب الإمام» فضعفه بأنه منقطع» ثم بعدذلك ضعف 
حديث حماد بن سلمة رحمه الله تعالى من جهة المعنى بقوله: لم يكن لهذا الحديث معنى؛ لكن مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى 
كالشمس بين النجوم موافق بالروايةء و الدراية» و القياس. ولا يحتاج فيه إلى ترك الحديث» و يجمع جميع الروايات. فغال رئيس 
المحدثين: أما مذهب الترمڌى» فلا يثبت من هذا الحديث أصلا إلى يوم القيامةء فإن الخلاف بين الشافعي و أبي حنيفة رحمهما الله 
تعالى في أن أذان الليل هل يكفي لصلاة الصبح أم لا بد من الإعادة؟ فقال الشافعي رحمه الله تعالى: يكفي أذان الليلء و لا ضرورة 
إلى الإعادة و الظاهر أن هذا المذهب لا يثبت من هذا الحديث. أي من حديث سالم» لأن أذان بلال لم يكن في الليل لصلاة الصبح» 
كيف؟ ولو كان لصلاة الصبح» فأي ضرورة إلى تأذين ابن أم مكتوم رضي الله تعالى عنه بعد الصبح» فإن تكرار الأذان في الوقت 
محدث شنيع » فعلم من قرينة تأذين ابن أم مكتوم رضي الله تعالى عنه بعد الصبح أن أذان بلال لم يكن لصلاةء و أيضا جاء في 
روایات آخحری: «إِن آذان بلال لیر جع قاثمکم و لینتبه نائمکم» فهتذا صريح في أن أذان بلال لم يكن للصلاةء و أيضا لو كان أذان 
الصبح مشروعا في الليلء فبأي وجه إذا سئل سفيان بن سعيد عن الأذان قبل الفجرء قال: لاء حتى ينفجر الفجر» و بأي وجه إذاسمع 
علقمة رحمه الله تعالى مؤذنا في طريق مكة يؤذن قبل إدبار اليل قال: أما هذاء فقد حالف عليه السلام. فجميع هذا يدل على أن 
الأذان قبل الصبح ليس بمشروع و أن أذان بلال رضي الله تعالى عنه لم يكن للصلاة » بل لينتبه النائم و برجع القائم. و أمامذهب أبي 
حنيفة رحمه الله تعالى فموافق للقياس و الروايات, أما القياس فلأن الشافعي رحمه اله تعالى و غيرهم اتفقوا على أنه لا يجوز تأذين 
الصلاة قبل أوانها في المغرب» و العصر, و العشاءء و الظهر إلا أنهم اخحتلفوا في الصبح فقط و جوزوا قبل الصبح» و أبو حنيفة رحمه 
اله تعالى يقيسه على أخواته» بأنه لا يجوز فيه أيضاء و أما الروايات فما ذكرنا من إنكار الصحابة رضي الله تعالى عنهم على التأذين 
قبل الفجرء و بيانه عليه السلام أن أذان بلال رضي الله تعالى عنه لينتبه نائمكم لا للصلاةء فعلى مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لا 
ارقن بین الروانات: 

وأما تضعيف الترمذي حديث حماد من جهة المعاني بقوله: لم يكن لهذا الحديث معنىء لا يصح لأن معنى حديث حماد 
واضح» و ليس بمعارض لقوله عليه السلام كما قال الترمذي» بل قصته أنه كان بؤذن في الصبح في زمانه ك أذانانء أذان قبل الصبح 
ليتتبه النائم و لير جع القائم » وأذان بعد الصبح للصلاة و المؤذن كان بلالاء و ابن مكتوم أعمىء فكان بلال يؤذن قبل الصبح» و الأعمى 
بعد الصبح» و لهذا قال عليه السلام: «إن بلالا يؤذن بليل فكلوا و الشربوا حتى ينادي ابن ام مكتوم» و بقي الأمر عليه إلى مدةء ثم 
عكس التر تيب» بأن الأعمى كان يؤذن قبل الصبح لينتبه النائم» و لير جع القائم» و كان بلال يؤذن بعد الصبح للصلاة ففي هذه المدة 
أحطأً بلال يوما عن وقته» و أذن قبل الصبح خحطأء فقال ل: « يا بلال! ناد: أن العبد نام» لثلا يقع الناس من أذانك في الخبط و الظنون 
أن الصبح قد بدت» فعلى هذا لا حاجة إلى قول الترمذي: بأنه لم يكن لهذا الحديث معتى» وما قال الترمذي: إن أثر عمر منقطعء لا 
يصح الاحتجاج به» فليس بصحيح» لأن الشافعي ربما يستدل بمنقطعات نافع» فبأي وجه ألقاه ههنا عن النظر أو نقول: إنه يجوز أذان 
الصبح قبل الفجر» لكنه للشارع عليه السلام لا لناء فإن الشار عب يجوز أن يحصص أمراء فلما قال مدظله إلى ههناء سأل عنه بعض 
الطلبة: بأنه علم من جميع ما ذكرتم أن أذان بلال لم يكن للفريضة»ء بل للتهجد و النوافل» ففي زمانناهذاء هل يجوز التأذين للنوافل أم 
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ا فال الا خاد بيط العام أن کاس انر المجهدين برغب إلى أن بحم الد يهو ل اكه امان لك اوبات إ5 
تعارضت» و لا يمكن العمل على الجميع» فيسلك كل واحد مسلكه» و لكل وجهة هو موليهاء فمسلك الإمام المالك أنه إذا تعارضت 
الروايات يرجح قول أهل المدينةء لأنه منهم و الشافعي يرجح قول أهل مكة» لأنه منهم» و مسلك أحمد بن حنبل أنه يساوي» و 
يقول: إن عمل على هذا فيجوزء و إن عمل على ذلك فيجوز أيضاء و مساك رئيس المجتهدين. النعمان الكوفى أبى حنيفة رحمه الله 
تعالى شانه» أنه يلاحظ القواعد الكلية. و الضوابط الشريعةء فما هو موافق للقواعد الكلية الشرعية فير جحه على ما ليس كذلك» فنظر 
أبو حنيفة إلى القواعد الكلية الشرعية بأنه لم يكن التأذين جائزا للصلاة الواجبةء مثل العيدين. و المسنونة مثل الكسوف فالأولى أن 
لا يكون التأذين في الصلاة النافلة جائزا. 

قوله:«لا يبدل القول لدي. و إن لك بهذا الخمس خمسین»(حدیث ۲۱۳) له معنيان: أحدهما أن يقال: إن ما كان في علمي 
اف ا ت ي ل ا ا ت ا اتو ا ن هداد الهاو اه الجن ال اا 
أو يقال: ما يبدل القول لديء» لأنه كان في علمي أن الفرض عليك خحمسة صلوة في يوم و ليلة » لكنه كان في علمي أن أفرض عليك 
حمسين صلاة أولاء ثم أنك تشفع لأمتك فبقي حمس صلوات على ما كان في علمي من أول الأمر. 

قوله:۲ کفارات لما بينهن ما لم يغش الكبائر»(حديت )۴٠١‏ مذهب المعتزلة أن الاجتناب عن الكبائر شرط لغفران الصغائر 
و دليلهم قوله تعالى» إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيآ تكم » و هذا الحديث يشير إلى مذهب أهل السنة و الجماعة 
أن غفران الصغائر ليس بمشروط باجتناب الكبائرء بل غفران الصغائر بالطاعات» و غفران الكبائر بالتوبةء ثم اخحتلف أهل السنة في ما 
بينهم في أن الكبائر هل يغفر بالطاعات أم لا؟ و الجواب عن الحديث بأنه ليس معنى الحديث كما زعمتم من تعليق غفران الصغائر 
على اجتناب الكبائر؛ بل معناه: إن اجتنب عن الكبائر بغفر جميع ما بين الجمعتين من الصغائرء و إن لم يجتنب عن الكبائر فلا نقول: 
إنه يغفر جميع الصغائرء بل نرجو غفران البعض و إن شاء الله تعالى يغفر جميعا إنه غفور رحيم. 

قوله:«بسبع و عشرين درجة٥(حدیث‏ ۲۱۵) و في رواية بخمس و عشرين درجةء فلا تعارض بين الروايتين كما قال أهل 
الأصول :لا تعارض فى اختلاف العدد لوجود الأقل في الأكشء أو يقال: إن التفاوت باعتبارحال المصلين» فللبعض خمس و 
عشرين» و للبعض سبع و عشرين و للبعض زائد على سبع و عشرين» هذاعلى تقدير أن يقال: إن العدد ليس للتحديد. 

قوله:«لقد هممت أن آمر فتيتي أن يجمع حزم الحطب»(حديث )۲١۷‏ علم من هذا الحديث ثلاثة قواعد: الأول: تأكيد 
الجماعة و لهذا قال الأحناف بتأكيدهاء و بسنتها قريبا من الواجب. بل بو جوبها عند البعض ‏ الثاني: كراهة الجماعة الثانية » فإن 
الجماعة الثانية لو كانت مشروعة لما شدد النبى نة فى أول الجماعةء الثالث: أن ترك الأمرالعظيم مثل الجماعةء لمصلحة المسلمين 
جائز لما أن النبى تاو قصد على ترك الجماعة و إن لم يترك. 

قوله:«فاذا هو بر حلین في آخری القوم لہ بصلا»( حدیث ۲۱۹) ذهب الشافعي إلى هذاالحديث, و جوز إعادة الصلوات 
بعد أداء الصلاة وحده بالأمام و أما أبو حنيفة فنظر إلى قاعدة كليةء يعنى النهى عن الصلاة بعد العصر و الفجرء فلم يجوز فيهماء و 
ما جاء في دارقطني عن ابن عمر عن النبي بقال: «إذا صليت في أهلك, ثم أدركت الصلاة فصلهاء إلا العصر و المغرب» يؤيده. و 
وجوه ترجيح مذهب إمامنا من حيث الرواية قد مرت مرارا. 

قوله:«ما جاء في الجماعة في المسجد قد صلي فيه مرة٤(حديث )۲۲١‏ للجماعة الثانية ثلاث صور: الأول: بالأذان و الإقامة. 
وهو مكروه تحريما بالإتفاق» و الثاني: بلا أذان و بلا إقامة» وهو مكروه تنزيهاء و الثالث: أن يصلى فرادى فرادى. وهو أولىء كما نقل 
في الغنية أنه سئل أبو حنيفة عن رجل يصلي في مسجد قد صلي فيه مرة بالجماعةء فقال في الجواب: يصلي فردا فردا. فإن قيل في 
هذا الحديت إشارة إلى جواز الجماعة الثانية بدون الكراهة لما أنه عليه السلام امال ( من بتجر على هذا قلنا: إنه عليه السلام 


تقرير الترمدي ) (TY‏ 
أمره لبيان الجواز و إن كانت مكروهة تنزيهاء أو إن هذه القصة خار جة عما نحن فيه» فإن كلامنا في اقتداء المفترض خلف المفترض 
بالجماعة الثانيةء و في هذه القصة اقتداء المتنفل خحلف المفترض» وهو جائز عند أبي حنيفة, إلافي الفجرء و العصر و المغرب. و 
تحقيق هذه المسألة على وجه التفصيل في الرسالة التي صنفها مولانارشيد أحمد الكنكوهيء غفر اله له إن شئت فارجع إليها؛ 

قوله:«أو ليخالفن اله بين وجوهكم)»(حديث ۲۲۷) إما في الدينا بالمسخ» و إما في الآخرة و إما كناية عن التخالف في 
القلوب» كما ورد في رواية أخرى:« أو ليخالفن الله بين قلوبكم» و تغليط الاحتمال الأول بأن المسخ معفو من أمة محمد رسول الله 
ا ليس بسديد لأن العفو هو المسخ الكلي» كما كان في الأمم الماضيةء و أما الجزئي فليس بممنوع. 

قولڵه:« و إياكم وهیشات الأسواق»(حديث ۲۲۸) يعنى في المسجد أو اء : و إياكم و المشي إلى الأسواق: بغير الضرورة. 

قو له:« حذاء)(-حدیٹ ۲۲۸) معناه بالفارسة: کفش دوز بعنی ما کان خالد يفعل فعل الحذاءء إلا أنه نسب إليه لجلوسه عند الحذاء. 

قوله:«يؤم القوم أقرأهم بکتاب اله تعالى»(حديث )۲۳١‏ هذا الحديث بظاهره مخالف بمذهب أبى حنيفةء و أجاب عنه 
صاحب الهداية فليطالعه. و قال مدظله: معنى الأقرأ: أن يكون عالما بتفاصيل القرآن و بأحكامه» و ماهرا بو جوبه» و فرائضه» و واقفا 
بأوامره و نواهيه» و من هو هذا شانه» فهو عالم لا محالةء فثبت أحقية تقديم العالم» و ليس معناه أن يكون حافظ لألفاظ القرآنء فقط 
من غير فهم المعنی» كما في زماننا. ا و و 
الحفظ عبارة عما في زمانناء فأي حاجة إلى سنين 

قوله:«فلیصل كيف شاء)(حديث )۲١‏ هذه الجملة وقعت بصورة الضابطة لاإمام و الملفردء يعنى إذا كان إماما فليخفف» 
و إن كان وحد» فليصل كيف شاء بتطويل القرأة» أو بتخفيفهاء و ليس معتاه أنه يصلى كيف شاء ‏ في الأوقات المكروهةء و المنهي 
موا ور لك ركاف عراف اي عة في ان و اي عن اه اا رم اومان فود 
الكه.ة:« لا تمنعوا أحداطاف بهذا البيت و صلى في أي وقت شاء» فالشافعي يستنبط من هذا القول جواز الصلاة بمكة في الأوقات 
المكروهة» و الحال أن هذا القول أيضا ورد في ضوابط خدام الكعبة ‏ بل معناه أنتم لا تمنعوا من طاف و صلى في أي وقت شاء 
بعد إخحراج الأوقات المكروهة لحديث ورد بها فمعنى قوله عليه السلام: «فليصل كيف شاء» يعني بعد إخراج الأوقات المكروهة 
فلیصل کیف شاء. 

قوله:«لا صلاة لمن لم يقرأ بغاتحة الكتاب»(حديث )۲٤۷‏ الاخحتلاف بين أبي حنيفة و الشافعي في المسئلتين: الأول: 
أن الفاتحة قراءتها فريضةء أو سنة أو واجب؟ فقال أبو حنيفة بو جوبهاء و الشافعي بفرضيتهاء نظرا إلى الحديث» و قال أبو حنيفة: 
الحديث من أخبار الأحادء و بمثله لا يزاد على الكتاب الشريف و الثاني و في أن قر! ءتها واجب على الكل» أعم من أن يكون إماماء و 
مأموما أو متفرداء فقال الشافعي بالعموم؛ و أوجب قراءتها على المقتديء نظرا إلى كلمة من» في الحديث» لأنها عامة شاملة لاجمام 
و المأموم و حص سيدنا أبو حنيفة المقتدي نظرا إلى القرائن و النصوص,» و الوعيد؛ منها: ورد في قوله تعالى: [إذا قرئ القرآن 
فاستمعواله و أنصتوا# كما قال الشافعي: إن الآية وردت في القراءة حلف الإمام و نسخت بعد ما كانت جائزة و هذا أرجح الأقوال. 
و قيل: وردت في الخطبةء و قيل: في غيرها؛ لكن الراجح ما ذكرناه و منها: ما قال مة: ١‏ من صلى ركعة لم يقرأ فيها بام القرآنء فلم 
يصل إلا أن يكون وراء الإمام»» و منها: ما قال ابن مسعود: ليت الذي يقرأ حلف الإمام بأن في فيه ترابا. 

فجميع ما ذكرنا تدل على حصوصية المقتدي من الحديث, و أيضا ورد في روارية أبي سعيد: « لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 
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واجبة قراءتهاء : فلما دحل كلمة لاء على نفى الكمال بترك السنةء أي كما قال الشافعىء فالأولى أن as‏ 
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الواجب» كما قال أبو حنيفةء و أيضا ورد في رواية أحرى أنه فة قال:« من لم يقرأ بفاتحة الكتاب» فصلاته حداج خداج غير تمام) 
فهذا الحديث صريح في أن تر ك الفاتحة موجب لنقص الصلاة لالعدم أدائهاء و أبو حنية أيضا قال: إن تر ك الفاتحة مو جب لنقصان 
الصلاة لما أنها واجبة عندناء ومخلصه من هذا الحديث أن قراءة الإمام قراءة المقتدي. فلا يصدق فى حق المأموم أن صلاته خحداج 
غير تمام» لأن المقتدي قارئ حكماء فالحاصل أن قراءة الفاتحة كانت فريضة على المقتدي» ثم نسخت, و تحقيق هذه المسئلة 
الحلافية في الرسالة التي صنفها مولانا رشيد أحمد الكنكوهي في القراءة حلف الإمام. 

قوڵه:«وقال: آمین» و مد بها صو ته)(-حديث ۲۶۸) مذهب الترمذى أن الجهر بالتأمين أولى» و مؤيدنا رواية مخالفة لمذهب 
الترمذي» فضعفه بو جوه: الأول: أنه قال شعبة فى روايته: عن حجر أبي العنبس» و إنما الرواية عن الحجر بن العنبس» و كنية حجر 
ابو اسک 

قال مدظله: التضعيف ليس بصحيح لأنه يمكن أن يكون أبو العنبس كنية حجر أيضاء بأن يكون اسم ولده ووالده واحد» فيكون 
للحجر كنبتان؛ أبو السكن» و أو العتسى» وقد ثبت من الشارح ثبوت الكنيتين له. 

و التضعيف الثاني: أنه زاد فيه علقمةء و ليس فيه علقمة» و هذا لا يصح لأنه يمكن رواية سفيان التي لم يذكر فيهاعلقمة غير 
متصلة. و لا يلزم من عدم ذكره علقمة فى رواية عدم وجوده في الأصل» و كيف لا يكون موجودا و مذكورا في السند, فإنه مذكور 
في رواية شعبة» وهو أقوى و أصح لأن شعبة فى حفظ الحديث زائد من سفيان, و السفيان زائد عنه فى الاجتهادء كما قال بعض 
المحققين: إن الشعبة أمير المؤمنين فى الحديث. 

و التضعيف الثالث: أن الشعبة قال: خحفض بهاصوته. و إنماهو مد بها صوته» ليس بسديد فإنا ذكرنا زبادة حفظ شعبة على 

سفيان, فلروايته اعتبارء و أيضا نقول: إن قوله: «مد بها صوته»» لا يدل على رفع الصوت بالتأمين» إذ معناه مد الصوت بآمين» و لم 
يقصر و قوله: «سمعت» لا يدل على السماع بالجهر لأن السماع يمكن بالسر أيضاء لأن أدنى السرإسماع نفسه» و أيضا جاء في رواية 
أخرى: أنه عليه السلام مد بها صوته» و سمع من يليه من الصف الأول. فلو كان المد بالصوت عبارة عن الجهرء فما وجه سماع من 
يليه وعدم سماع الآحرين» ولو كان الجهر يسمع في الصفوف الآخر, و التأمين بالسر يسمع من يليه الإمام من الصف الأول على ما 
رأينا و سمعناء و أيضا قال ابن الهمام: روى أحمد و الطبراني» و أبو علي» و الدارقطني» و الحاكم في المستدرك في حديث شعبة 
عن علقمة بن وائل عن أبيه أنه صلى مع النبي بلا فلما بلغ « ولا الضالين» أحفى صوته. 
٠‏ قال مدظله: والحق ما قال ابن القيم في كتابه: إن الاحتلاف بين الأئمة في التأمين بالجهرء و رفع اليدين ليس نزاعاء كما في قراء 
ة حلف الإمام بل النزاع في الاستحباب و الأولوية و ثبت عن النبي تة الجهر و السر كلاهماء والروايات» و أقوال الصحابة موجودة 
فى الجانبين» ثم المجتهدون رجحوا في الأحاديث» و سلك كل واحد مسلكهء والإلزام و الاحتجاج على أحد لا يصح» فأبو حنيفة 
رجح جانب السر, لما أن التأمين دعاءء كما ورد فى الحديث و الإخفاء أولى في الدعاء كما قال الله تعالى»ادعواربكم تضرعاو ` 
خفية» و أن الآمين ليس من القرآن و لهذا لا يكتب في القرآن عقيب الحمد و لهذا أجمعوا على إخفاء التعوذ, فالأولى أن لا يجهر 
بها كما بالتعوذ. 

فوله:«ثم قال بعد ذلك: و إذا قرا ولا الضالين»(حديث )۲١١‏ هذه العبارة تحتمل أن تكون بيانا و تفسيرالقوله :و بعد 
الفراغ من القراءة» يعني المراد من القراءة حتم الفاتحةء و تحتمل أن تكون بيانا لسكتةء ثالثة فبكون ثلاث سكتات: الأول: إذا دحل 
في الصلاةء و الثاني بعد الفراغ عن الحمد و الثالت بعد خحتم السورة. 

فوله:«حتی يتراد إليه نفسه6(حديث )۲١١‏ نقل عن الإمام الشافعى أنه يقول: إذايختم الفاتحة فعليه بالسكتة حتى يفرغ 
المقتدى عن قراءة الفاتحة و يقرأ حينثذ ثم بعد ذلك يضم السورةء و هذا الحديث حجة عليه» فإنه لما كانت السكتة قدر ما يتراد إليه 
نفسه فقطء فمن أين قال الشافعي بقراءة الفاتحة للمقتدي فيهاء فإنه لابد لقراء تها من ساعة طويلة على ما يتعارفه الناس. 


تقرير الترمذي ( ۳۹( 

قوله:٠‏ رفع اليدين عند الر كو ع»(حديث )٠٠١‏ و مالك يرسل ولا يرفع إلا في الافتتاح» و عنه أيضا كالشافعي» ذهب الشافعي 
إلى حديث ابن عمر و قال برفع اليدين عند الر كوع» و عند القيام منه» و قال إمامنا أبو حنيفة: لا رفع إلا في الافتتاح» ولا يرفع عند 
الركوع و القيام منه و لابين السجدتين» لما أن رفع اليدين كان مشروعا في أول الإسلام»ثم نسخ شيا فشيثا إلا في الافتتاح» فنقول 
في مقابلة الشافعي: إنه أذ بالرفع في الركوع» و الرفع منه» و ترك البواقي» فما وجه ترك البواقي» فإن الشوافع يقولون: نحن نعمل 
على حديث ابن عمر لقوة سندها مع آنه ذكر في البخاري رواية ابن عمرء و روايته صحيحة» فيها ثيوت الرفع عند القيام عن القعدة 
الأولى» و جاء في رواية أخرى: أن رسول اله كان يرفع عند كل خحفض و رفع و عند كل انتقال مع أنه ترك الشافعي جميع 
الأحاديث, فماهو وجهه و جوابه في ترك هذه الأحاديث, فهو جوابنا في ترك رفع اليدين عند الركوع» والرفع منهء مع أنه نقل 
مجاهد عن ابن عمر أنه لم رفع سوى الا فتتاح. 

و قال الإمام الطحاوي: وكل من روي عنه حديث رفع اليدين» فقد نقل عنه رواية عدم الرفع أيضاء ومؤيد أبي حنيفة حديث ابن 
مسعود فإنه لم يرفع يديه سوى الافتتاح إلى أن مات. فلو كان رفع اليدين جائزا لرفع ابن مسعود بعده عليه السلام مرة أو مرتينء 
فترك ابن مسعود رواية الرفع» مع كونه حافظا و مجتهداء حتى فضله بعض الناس على الشيخين في العلم و الاجتهاد أيضاء دليل 
مذهب أبي حليفة. 

نقل في مناقب ابن مسعود أنه كان رجلا ذا احتياط, و كان لا يتر ك الحديث إلا إذا تحقق عنده كالنهار نسخه» فلذالم يترك 
التطبيق فى الركوع إلى أن مات. فإنه كان رأى عليه السلام أنه وضع يديه على ركبتين و روى أصحابه عليه السلام أنهم كانوا يضعون 
أيديهم على ركبتيهم» و مع هذا لم يتر ك التطبيقء فإنه كان يقول كيف أتر ك ما أمرني بهي يعني التطبيق» و أما فعله عليه السلام و 
أصحابه حلاف أمره لا يدل على نسخ التطبيق. غاية ما في الباب أنه يكون كل الأمرين جائزا. فعلم أن الاحتياط كان في طبيعة ابن 
مسه رى فلما ترك بعده عليه السلام» و ترك أبن عمر بعد ما فعل» و قال: فعل عليه السلام و فعلناء و ترك و تركنا بستدل به على نسخ 
رفع اليدين. 

و نقل عن سفيان بن عيينة في المحيط: أن الإمام الأوزاعي ناظر أبا حنيفة لم لا ترفع يديك؟ فأجاب: لم يثبت عندي. فقال 
الأوزاعي: و كيف لم يثبت؟ فإنه حدثني ابن شهاب الزهري» عن سالم» عن ابن عمرء عن النبي ب أنه كان يرفع يديه. فقال بو حنيفة: 
حدثني حماد» عن إبراهيم النخعي» عن علقمةء عن إبن مسعود عن النبي ب أنه لم يرفع. فقال الأوزاعي: بينك و بين ابن مسعود 
ثلاث و سائط و بيني و بین ابن عمر واسطتان. فقال أبو حنيفة: نعم! و لکن رجال سندنا أقوی من رجال سندكم فإن حمادا أفضل 
عن الزهريء و إبراهيم النخعي عن سالم و أما ابن عمر فلو لم تكن للصحابة فضيلة صحبة النبي قي لقلت: إن علقمة زائد عنهء و أما 
ابن مسعود فهو رجل يعرفه كل واحد حتى فضله الناس على الشيخين» و قال عمر بن الخطاب في حقه: هو بيت العلم» و قال أبي : 
مادام هذا الحبر موجودا فیکم» فلا تسئلوني» و کان خادما لني يه في کل حال سفر و حضر » فالانکشاف عليه زائد عن أبن عمر 
. فسكت الأوزاعي و تحير . فهذا هو دليل في قوة رواية أبن مسعود. 

قوله:« ولم ثبت حدیٹ ابن مسعود»(حدیث )۲٥۵‏ رواية ابن عمر حسن صحیح» و رواية ابن مسعود أدنى درجة من رواية 
ابن عمر» لكنها ليست من الروايات التي لا تصح الاحتجاج بها ههناء لأنها رويت بطرق متعددةء و الرواية إذارويت بطرق متعددة 
تصير صحيحا لغيرهاء و أيضا قال بعض العلماء: تقوية رواية ابن مسعود أقرب. ) 

قوله:« استحب للإمام أن يسبح خمس تسبيحات لكي يدرك من خلفه»(حديث )۲١١‏ مذهب أبي حنيفة أن المؤتم إذا 
سبح مع الإمام في السجود و قام» و لم يقم المؤتم» و سبح بعد رفع الإأمأم» فلا يعتبر» وهو فعل شنيع يحذر عنه» ففي مذهب ابن 
المبارك إشارة إلى مذهب إمامناء و أنه لو كان فعل المقتدي معتبرا سوى الإمام فأي حاجة إلى أن يقول الإمام حمس تسبيحات» بل 
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يتم المأموم بعد رفع الإمام رأسه» و هذا في السنن» و أما في الواجبات» فيقول أبو حنيفة: أن يتم فعله» و إن تقدم الإمام»مثلا قام الإمام 
عن القعدة الأولىء فعلى الماموم أن يختم التشهد ولا بقوم إلا بعد الاختتام. 

قوله:«لم بحن رجل منا ظهره حتی یسجد رسول المتاه(حدیث ۲۸۱) في مذهب إمامنا أنه تجب متابعة الإمام على 
المأموم على سبيل الاتصال من غير مكث كثير لقو لمت « إذا ركع فار كعوا» فمعنى الحديث أن هذا وقع أحيانا للضرورةء و هي أن 
الإمام إذا كان شيخاء و المأموم شابا قوياء فعلى المأموم أن ينتظر الإمام حتى بقرب إلى السجود ثم بعد ذلك ينحني المأموم و يسجد 
و إلافيبلغ المأموم الشاب قبل الإمام الشيخ في السجود و فيه وعيد فلهذا كان ينتظر الصحابة ء لأنه ق كان في خر عمره جسيم 
و أما لو كان المأموم شيخاء و الإمام شابا فعلى المأموم أن يتابعه متصلا مع إمامهء و إلا فربما يقع أن يقوم الإمام الشاب من السجود» و 
المأموم لم يسجد إلى الآن. أو معنى قوله: حتى يسجد عليه السلام: يعني قرب إلى السجود. 

قوله:«بل هي سنة نبيكم عليه السلام»(حديث ۳ الإقعاء على قسمين: أحدهما: أن يقعد على إليتيه ناصبا ركبتيه كإقعاء 
الكلب» و ثانيهما: أن ينصب قدميه كما في السجود ملصقا ركبتيه بالأرض» واضعا إليتيه على قدميه» فلما تعارض قول ابن عباس مع 
نهي النبي كث عن الإقعاءء فأول بعض العلماء بأن الإقعاء المكروه هو الأول كإقعاء الكلب» و السنة هو الثانيء الإقعاء على القدمين 
اكت ن هة افا اكل مرو اقا ر تاي آنا مه اد هر ان اا اة ين المي 
وهي بالإقعاء على القدمين لا بإقعاء الكلب. فالأولى أن يقال: الإقعاء على القدمين أيضا ليس بأولى سوى الضرورةء وأما للضرورة 
فجائز» و هذا هو معنى قول ابن عباس: سنة نبيكم» أي جائز في الضرورة تحتمل أنه عليه السلام فعله للضرورة, أو لبيان الجواز. 

قوله:«باب ما جاء في التشهد»(حديث ۲۸۹) أخذ أبو حنيفة بتشهد ابن مسعود» لكون حديثه أصح الأحاديث في هذا الباب» 
و معنى قوله: التحيات لله و الصلوات و الطيبات» أن العبادات القوليةء و البدنيةء و المالية كلها له. و روى النسائي فى هذاالتشهد: 
أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» و أشهد أن محمداعبده و رسولهء فعليك أن تتأمل بازدياد الكلمات بعد قولك: أشهد أن 
لا إله إلا الله في حالتي الإمامة و الانفراد. 

قوله:«تسليمة واحدة من تلقام وحهه)( حد يت 1 ۹) له تيان ا حذ هما ان يشرع السلام من تلقاء وجهه»ء و يحول إلى 
الأيمن» و يختمهء و الثانى: أنه ت كان يدور بعد التسليم إلى الجانب الأيمن كثيراء و إلى الأيسر قليلا فعلى هذا المعنىء لا تعارض 
بين هذا الحدیث» و حدیٹ عبد الله بن مسعود و إن حمل على التعارضء فالأخذ بحديث ابن مسعود أولى» لكونه آقوى من حديث 
عائشة كما قال الإمام الترمذي» و إن لم يحمله على التعارضء فيمكن التطبيق بينهما بأن في حديث عائشة ليس نفي السلام الثانيء 
لأن فيه كيفية السلام الأول بأنه كان يشرع من تلقاء وجهه» و يختم بالجانب الأيمن» و أما السلام الثاني فمسكوت عنه في الحديث؛ 
و ابتداءه من الأيمن» و اخحتتامه في الأيسر. و قال أحمد في تأويل حديث عائشة يعنى: أنه عليه السلام كان يسلم بالجهر في الجانب 
الأيمن فقط. 

قوله:«ولا بنقع ذا الجد مناك الجد»(حدیث ۲۹۹) له معنيان: أحدهما: ذكره المحشون فانظروا و الثاني» يعنى لا ينفع مناك 
لصاحب النسب نسبه؛ بل صاحب النسب الشريف» و الخسيس سواءان عندك, و المرجح العمل» فمن عمل صالحا فلنفسه» و من 
أساء فعليهاء و الله الواحد الصمد سبحانه لا إله إلاهو. 

قوله:«إذ فعلت ذلك فقد تمت صلاتاك»(حديث )٠۲‏ فهم سيدنا أبو حنيفة معنى قوله عليه السلام: «فارجع فصل فإنك 
لم تصل» من أول الأمر ما فهم الصحابة بعد بيانه عليه السلام» يعني إنك لم تصل على وجه الكمالء و فهم الشافعي من قوله عليه 
السلام: «فارجع فصل» الخ ما فهم أصحابه قبل تفسيره عليه السلام» يعنى عدم جواز الصلاةء فعليك بالانصاف في فرق الذهانة بين 
إمامناء و الشافعي» و أبي يوسف في فهم معنى قوله عليه السلام فقالا: إن التعديل من أر كان الصلاةء و لا تجوز الصلاة بدون التعديل»› 
و أيضا استدلا بقوله عليه السلام: «لا تجزئ صلاة من لا يقيم صابه في الركوع و السجود» 
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قوله:( وفتح أصابع رجليه»(حديث )٠٤‏ أي وجه أصابع رجليه إلى القبلة. 

قوله:«لا صلاة لمن لم يقرا بفاتحة الكتاب»(حديث )"١١‏ مؤيد مذهب الشافعي في الصحاح حديثان فقط: الأول مامر 
من رواية عبادة يعني: «لا صلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن»» والثاني: ما ذكر في هذا الباب» يعني رواية عبادة بن الصامت و لا يصح 
الاحتجاج بكلا الحديثين. أما رواية عبادة التي مرت فى باب :«لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» فإنها و إن كانت قويةء لكنها 
ليست بصريحة في المقتدي» لأنانخص من كلمة «من» المأموم بقرائن» و أما رواية البابب فإنها و إن كانت صريحة في حق المقتدي 
الذي هو محل الخلاف بين الإمامين» لكنها ليست بقويةء بل ضعيفة غاية الضعف. فالحاصل أن ماهو مصرح لمقصود الشافعي» فهر 
ضعيف» و ماهو قوي فهو غير مصرح» فاستدلال الشوافع برواية الباب على فرضية الفاتحة لا يصح بوجهين: الأول: إنا نتكلم في 
إسناد الحديث,» وإسناده واه لأن في إسناده محمد بن إسحاق» فهو ضعيف غاية الضعف» حتى قال بعضهم: بأن حديثه إن كان في 
فضائل الأعمال فيقبل» و إن كان فى الأحكام من الحرام و الحلال» فلا يقبل. و ههنا في الأحكام» فلا يقبل» و قال البعض: إن كان 
حديثه معنعناء فلا يقبل» و إن كان بقوله: حدثناء و أخبرناء فمقبول» وروايةالباب معنعنة. والثاني: أن استدلال الشوافع على فرضية 
الفاتحة بالاستشناء بعد النهيء و الاستنناء بعد النهي يفيد الإباحة لا الوجوب. 

قوله:«قال: إني أقول: ما لى أتازع القرآن»(حديت )۴١١‏ هذا الحديث مصرح لجزء من دعوى أبي حنيفة» يعني عدم القراءة 
حلف الإمام فى الصلاة الجهرية »ثم نقول: إن العاقل المنصف يعلم من هذا أن القراءة ممنوعة مطلقا حلف الإمام » فإن علة المنع 
النزاع مع القرآنءو هو كما بتحقق في الجهريةء يتحقق في السرية أيضاء بل في السرية زائد من الجهرية ء فإن الإمام إن تكلم بالجهر 
لایضره تکلم غیره» لما آنه مشغول بفعله» و أما إن یقراً سرا فیضره تکلم غیره» لأنه لیس بشاغل حینئذ کاملا حتی يشغل عن سماع 
صوت غيره» مع أن عموم قوله تعالى: ‏ إذا قرئ القرآن فاستمعواله و أنصتوا يدل على ما ذكرناء و كذا يدل قوله عليه السلام:« إذا 
فرئ فانصتوا). 

قوله:«وليس في هذا الحديث ما يدخل على من رأى القراءة خلف الإمام»(حديث )۳١١‏ ولما كانت رواية أبي هريرة 
مخالفة لما ذهب إليه الإمام الشافعي» فقصد التر مذي تخليص نفسه من الحديث» و تأييد مذهبه» و قال: ليس في هذا الحديث إلى 
آخره» و حاصل قول الترمذي: أن رواية بي هريرة التي ذكرت في أول الباب ليست بمعتبرة» لأن أبا هريرة أفتى خلاف مرويهء و 
روى عنهتظا:« أن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب فصلاته حداج غير تمام» و قال لتلميذه فى الجواب: اقرا بها في نفسك. و العجب من 
الشافعي أن يترك الحديث المرفوع في مقابلة رأي الصحابي» و لم يعمل بالحديث و لله در أبي حنيفةء لم يترك الحديث» و لاقول 
الصحابى» فقال: إن ما روى أبو هريرة» و أستدل به الترمذي على فرضية الفاتحةء بعنى خداج غير تمام» فيه دليل على أن الفاتحة 
ليست بفرض»و لم يفهم الترمذي أن قوله: خحداح غير تمام لا يصح إلا إذاانتقص وصف من أوصاف الصلاةء فإن تقصان ال ركن يبطل 
الصلاةء و حينئذ ينبغي أن يقول النبىبا: فهي باطلة فاسدة أو غيرها. 

ثم قوله:« اقرأً بها في نفسك»(حديث )۳١۲‏ لا يصح أن يستدل به الإمام الترمذيء لأن المراد من قوله اقرأ بها في نفسك 
القراءة النفسي لا اللفظي» و كيف تكون لفظية؟ فإن الجواب يجب أن يكون مطابقا للسؤال و التطبيق لا بصح إلا بالقراءة النفسيء لان 
قول السائل: إنا نكون أحيانا وراء الإمام» لا يصح أن يحمل على السؤال عن القراءة بالجهر, لأنه لا يجوزه كل عاقل» و قد منع بقول 
النبىتاة: «مالي أنازع القرآن» أولا بل يحمل على القراءة السرية خلف الإمام» فلو حمل جواب أبي هريرة على القراءة اللفظية انعدم 
التطابق» فلما سأل التلميذ عن أوقات القراءة وقال: إنا نكون وراء الإمام» و أنت تأمر يا أستاذ بقر!ء تها مطلقاء فقال الأستا: اقرأ بها في 
نفسك» ففهم التلميذ أن مراد الأستاذ التدبر و القراءة لنفسه» فلذا سكت. و في قول أبى هريرة قرينة على أن المراد باقرأالتدبرء و إن 
٠‏ كان الأصل في القراءة التلفظ و هي قوله في نفسك» فإن قول النبى ية :«أقول ما لي أنازع القرآن» المراد بالقول التخييل فى القلب 
بالاتفاق» مع آنه ليس هناك قرينة. ففي ما نحن فيه بعد وجود قرينة كيف لا يكون التخييل مرادا. 


تقرير الترمدى ) (EY‏ 


قوله:«وروي عن عبد اله بن المبارك أنه قال: أنا أقرأ خلف الإمام و الناس يقرؤون)(حدیث )۳١۲‏ ليس بمؤيد 
للترمذي» لأنه لا يعلم أن قراءة عبد الله و الناس خلف الإمام» كانت على سبيل الوجوب. أو الفرضية, أو الإباحة. و ذهب الترمذي 
إلى الفرضيةء و تصريح الترمذي بمذهب الفقهاء بقوله: و به يقول أحمد» و ابن المبارك, و مالك و إسحاقء لتكثير السواد لأن القول 
بالقرأة في السرية دون الجهريةء و منهم المالك. و قال بعضهم بالإباحة في الجهرية» و السرية» و منهم أحمد. فالحق بالتحقيق و 
الأولى بالنظر. و التدقيق مذهب إمامنا أبي حنيفةء الذي هو موافق للدراية و الروايةء فإن الصلاة كانت فيها وسعة في أول الإسلام ثم 
نسخ فيها التكلم بقوله: « و هذا صلاة لا يصلح فيها شئ من كلام الناس» إنما هي التسبيح و التهليل» لكن القراءة بقيت مشروعة 
مطلقا حلف الإمام ثم بعد ذلك نسحت في الجهرية بقوله تة ٠:‏ أقول ما في نازع القرآن»» وبقيت القراءة مشروعة في الصلوة السرية 
ثم نسخت بعد الأيام بقوله تار« من كان له إمام» فقراءة الإمام قراءة له» لكن لما كان فكر أبي حنيفة صائباء و ذهنه سليما ففهم من 
أول الأمر أن مقصود الشار ع ثل أن المأموم تابع لاإمام» و صلاة الإمام و الماموم واحدة. و قد ثبت غرضه بعد الأيام بفضل الله تعالىء 
فحكم من أول الأمر بنهي القراءة للمأموم و الأئمة الباقيةء لما لم يكن لهم يد طولى في مثل أبي حنيفة . فحكم البعض بالفرضية 
مطلقاء و -حكم البعض بالمنع في الصلاة الجهر يةء و حكم البعض بال باحة في السريةء و الجهريةء و غير ذلك. 

و أماالدراية فكلهم اتفقواعلى أن سهو الإمام سهو المأموم» فلو كانت صلاة كل واحدة عليحدة فما وجه وجوب سهوالغير على 
الغيرء و كذلك قالوا: إن الإمام لو تلا آية السجدة فعلى المأموم أن يسجد مع أن سجدة التلاوة لا تجب إلاعلى من تلاء أو سمع آية 
السجدة فلو كانت صلاة كل واحدة عليحدةء فما وجه وجوب سجدة التلاوةعلى من لم يقرأء و لم يسمع في الصلاة السرية. 

و أما على طرز أبي حنيفة فلا إشكال » لأن عنده رحمه الله تعالى صلاة الإمام و المأموم واحدة فيصدق في حق المقتدي أنه قرأ 
بقرينة قوله تل « من كان له إمام فقرأءة الإمام قراءة له»» و هكذاما قال رسول اله : ينبغى أن يكون الإمام عالمامتقياء و أقرأء و أتقى. 
فلو كانت صلاة كل واحد عليحدة فأي حاجة إلى تقوى الإمام و حفظه» و أما على طرز أبى حنيفة فلا إشكال ‏ فإنه يقول بالإفادة 
من الإمام» و الاستفادة من المأموم فيكون علمهء و اتقاء» و حفظه أزيد ممن خلفه» ومنها ما قال ت: « الإمام ضامن » و الضمانة لا 
تتحقق إلا بالاتحاد و الإفادة و الاستفادة. و أمثالها كثيرة تظهر بالتتبع» سنذ كر فى موضعه إن شاء اله تعالى» فانتظر. 

روي أن الإمام الأوزاعي وغيره قالوا لأ بي حنيفة: لم لا تقرأً حلف الإمام؟ فقال أبو حنيغة: لم يثبت عندي. فقالوا لأبي حنيفة: 
تعال أناظر معك فى هذه المسئلة. فقال: نعم» ولكن عينوا منكم رجلا واحداعالما مقتدى للكلء لأناظر معهء فإنه لا يمكن المعارضة 
و المناظرة بالجميع في آن واحد.فقالوا: عيْنّا. فقال أبو حنيفة: لو ألزمته في هذا المبحث فإلزامه إلزام لكم؟ فقالوا: نعم. ولو غلب علي 
في المسئلة فغلبته غلبة لكم؟ فقالوا: نعم. فقال أبو حنيفة: عجبت منكم» فإنكم قلتم: إن إلزام الواحد. و غلبته إلزام للجميع» و غلبته 
لهم ولا تحسنوا أن يتكلم كل واحد. فكيف في سلطان السلاطين» و مالك الأملاكف خالق الأفلاك يتكلم كل أحد و لا يسمع عن 
غيره» و تصدر عنه الح ر كات المشعرة إلى سوء الأدب» وأو جبتم القراءة على المأموم في حضرة الله تعالى» مع كون الإمام كفيلا 
للکل» فسکتوا. 

قوله:«إذا دخل أحدكم المسجد فلي ركع ركعتين»(حديث )۳١١‏ سوى الأوقات المنهي عنها و المكروهة. 

قوله:«روي عن النبى ي في غيره حديث رخصة في إنشاد الشعر»(حديث ١۲١)لا‏ تعارض بين مامر من رواية الباب 
في النهي عن تناشد الأشعار في المساجد, و بين ما ثبت برواية أخرى جواز التناشد في المساجد, لأن المنهي عنه التناشد فهو عبارة 
أن يقول الرجلان أو الرجال فى المحفل و مجلس الأشعارء و يعرض كل واحد شعره على الأخحر كما يقال في عرفنا: بيت بازي و 
مشاعره و أما تعليم كتب الأدب و الأشعار فجائزء مثلا أن يسأل أحد عنا معنى الشعر في المسجد فلنا أن نبين معنى الشعرء و قال 


البعض: معنى التناشد:شعر کوئي با خوش إلحاني» و نغمة گوئي» وهو غير جائزء والجائز ما بينا. 


زرا می ) £( 

قوله:«باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى»(حديث ۳۲۳) قوله تعالى: فيه رجال يحبون أن يتطهروا) 
أنزلت الآية المذكورة في تعريف سكان مسجد القباء و قصته أن النبي عة لما نزلت عليه الآية ذهب إلى أهل مسجد القباء و قال 
لهم: «أي طهارة احتر تموهاء فإن الله وصف في کلامه علیکم؟» فقالوا: اخترنا الاستنجاء بالماء . فقال رسول الله غا: «هو هذا» فهذا 
صريح فى أن شأن نزول الآية في أهل مسجد القباء» و يخالفه ما قال النبي م فى جواب السائلء فقال:« هو هذا» يعنى مسجدهى 
فإنه مشعر بأن شأن النزول الآية المذكورة هو مسجد النبى ف فأجاب بعض الشراح لدفع التعارض بأن الأية نزلت مرتين: مرة في 
مسجد النبى ا و أحرى في شان مسجد القباء. و قال الأستاذ مد الله ظله: هذا التأويل بعيد غاية البعد, فالأولى أن يحمل معارضة 
الصحابيين فى معنى أخحر وهو أن يقال: إنه كان يقول: إن أهل القباء مختصون في هذه الفضيلةء و كان يقول الخدري: الآية و إن 
نزلت في حق أهل القباء إلا أن أصحاب مسجد النبي فل داخحلون فيهاء لأن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص المواردء فأجاب النبي 
على سبيل الحصر الإدعائى» و المبالغة: «هو هذا»» يعني أهل مسجدي داخلون بالطريق الأولى» و إن نزلت الآية في شأن القباء. 

قوله:«زباد مد يني »(حدیث ٤‏ لاكثر فى النسبة إلى المدينة الطيبة مدني» و قد يقال في النسبة إلى المدائن: آلمدائني» وإلى 
المادين: مديني. 

قوله:«لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثةمساجد»(حديث )۳۲١‏ بعموم النهي استدل البعض إلى فنع شا الرحال إلى القبورء و قال 
الآحرون: لا يصح الاستدلال على منع شد الرحال إلى القبور بهذا الحديث » لأن المستثنى منه لابد أن يكون من جنس المستئنىء 
فيكون المستشنى منه لفظ مساجد, و المعنى « لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد إلا إلى ثلانة مساجد» فثبت من الحديث نفي 
شد الرحال إلى مساجد لا إلى القبورء و إن توسع و يقال: إن مستثنى منه عام مثل لفظ موضع» أو مكانء أو غيرهاء فلا ثبت أيضا ما 
ادعوه» لأنه ليس المقصود في شد الرحال إلى القبور زيارتهاء ولا رؤية الموضع والمكان» بل المقبور و المكين» و مع قطع النظر عن 
الاستدلال بالحديث» هل يجوز شد الرحال إلى القبور أم لا؟ فقال الجمهور بالجوازء و قال مولانا شاه ولي الله المحدث الدهلويء 
طاب الله ثراه» و حغل الجنة مثواه: الأولى عندي أن يمنع شد الرحال إلى القبور في زماننا هذاء فإن فيه تضييع الدين» و ترويج البدعة» 
فإن الجهال يقولون: زيارة مزار حواجه معين الدين جشتى الأجميري» رحمه الله تعالى شانه» مرة تعدل حجين في الثواب» و غيرها 
معاذ الله تعالی. 

قوله:«إذا جعلت المغرب عن يمينك»(حديث )۳٤٤‏ هذا إذا كان مقيما في جانب الشمال ؛ و أما إذايقوم الرجل وهو مقيم 
في الجنوب» فحينئذ بقع المغرب في اليسار» و المشرق في اليمين. 

قوله:ه قال ابن المبارك: ما بين المغرب و المشرق قبلة هذا لأهل المشرق»(حديث )"٤٤‏ ظاهره مخالف للمشاهدة 
لأن وقوع القبلة بين المشرقين لأهل المدينة » لأنهم واقعون في جانب الشمال عن الكعبةء و أما في حق أهل المشرق فالقبلة قدامهم 
» فقال الأكثرون: إن المراد من أهل المشرق هم سكان المدينة المقدسة» و قال البعض: إن المراد من وقوع قبلة أهل المشرق في 
المشرقين» مشرق الشتاءء و مغرب الصيف بحضرة الصورة و الحق ما قال الديوبندي» رحمه الله تعالى مد الله ظله: إنك إذا كنت 
بين الشيئين» أحدهما عن يمينك, و الآحر عن يسارك قيصدق حينئذ أنك بينهماء و كذلك إذا كنت بين الشيئين» أحدهما قدامك» 
والآخحر حلفك, فحينئذ يصدق أنك بينهماء فعلى هذا لا شك في كون قبلة أهل المشرق بين المشرقين» و إن كان أهل المشرق في 
جانب الشرق من القبلة الشرقية. 

قوله:«إذا صلى قاعدا فصلوا قعودا(حديث )۳١١‏ هذه الجملة منسوخة عند المجمهور بحديث إمامة النبى ية في مرض 
الوفات قاعداء و الناس كانوا قائمين» و هذه قصة آحر عمره مد و تأول البعض بأن المراد صلوا قعودا في التشهد وهو بعيد لمخالفته 
بظاهر الحديث» يعني فصلينا معه قعو دا الخ. 


CEE ا‎ 


قوله:«روي عن عائشة آنها قالت: صلی رسول الله َة خلف أبی بکر فی مرضه الذي مات فيه قاعدا»(حدیث )۳١۲‏ 
هذا الحديث ههنا مختصر, و التفصيل ما سيأتي بعد إن شاء الله تعالى من حديئها بقولها : و أبو بكر يصلى بالناس الخ» فلا تعارض 
بين روايتيها ء لأن معنى الرواية الأول أنه ما حرج من بيته فى مرض الوفات» و قعد إلى جنب أبي بكر ليأتم به» فلما علم أبو بكر 
بمج النبي بر فدعا من الله تعالی. و صار متأخراء و صار النبى ب إماما » فكان أبو بكر بأتم النبى تلا و الناس يأتمون بالصديق. 

قوله:«قال: إن زاد على ركعتين فعليه سجدة السهو الخ( حديث )"١‏ هذا هو مذهب سیدنا آبی حنيفة » روي عنه آنه 
رای از فى المنام فقال لهبتة: « و أنت توجب سجدتى السهو بالصلاة على؟» فقال أبو حنيفة : نعم» لكن لا للصلاة عليك يا رسول 
الله! بل لأنه ليس من فعلك. فإني حدئت بأنك قمت من الركعتين. كأنك على الرضف و قيل: إنه قال لها في الجواب: لا للصلاة 
علياك بل للنسيان في الصلاة عليك. 

فوله:«ومن صلاها قائما فله نصف أجر القاعد»(حديث ۳۷۲) إلى ظاهر الحديث ذهب الحسن. قال : تجوز صلاة التطوع 
نائماء و قال الجمهور: لا تجوز النافلة نائما و مضطجعا من غير عذرء و استشكل فى محمل الحديث الأنه إن كان محمله الصحيح 
فلايص لأن النافلة لا تجوز نائماء فضلا عن أن يثاب بنصف الثواب» و إن كان محمله المريض فلا يصح تنصيف ثوابه » لأن قعود 
المريض مثل قيام الصحيح. فقال البعض: بأن محمل الحديث الذي هو بين بين لا صحيحا تاما. ولا مريضا كاملا أي هو مريض 
بقدر يستريح بالقعود و مع هذا إن يقيم فيمكن له القيام بالكلفةء لكن يتحمل التكليف و صلى قاعدا فأجره نصف أجر القائ 
يعني قيام المريض لا قيام الصحيح»لأن أجر قيام الصحيح و القعود للمريض سواء و أجر قيام المريض الذي يجوز له القعود شرعا 
تتضاعف على أجر قيام الصحيح» فإن صلى المريض قاعدا مع إمكان القدرة على القيام. ولو بالمشقة, فأجره ينتصف من أجر قيام 
المريض,» و يمكن أن يقال : إن الغرض من الحديث بيان ثواب الصلاة مع قطع النظر عن الصحيح. و المريض. و الفرائض. و النواقلء 
يعنى أجر القائم تزيد على أجر القاعد و أجره نصف أجر القائم فى حد ذاتهء مع قطع النظر عن المرض و الصحة. ففي المعذور 
يحكم القياس بتنصيف الثواب. لكن حصول زيادة الأجر من كرامات الث تعالى و إنعامه. و أما الجواز و عدمه فلا تعارض له في 
الخد الخدت مات هما 

قوله:«واختلف أهل العلم في النفخ في الصلاة»(حديث ۳۸۲) في مذهب أبي حنيفة ههنا تفصيل بأنه إن حصلت الحروف 
بالنفخ تفسد صلاته» و إن لم تحصل الحروف فلا تفسد الصلاة. 

قوله:«باب ما جاء في سجدتي السهو قبل السلام. و بعد السلام»(حديث ١۳۹)يجوز‏ عند أبي حنيفة سجدة السهو قبل 
السلام و بعدهء لكن الأولى بعد السلام الأول و قبل الثاني فجميع الروايات معمولة بها عنده و أماالإمام الشافعي فقال : إن ماروي من 
حديث ابن بحينة فهو ناسخ لما قبلها من سجدة السهو بعد السلام لكن دعوى النسخ لا يصح بدون علم التاريخ بالتقديم و التاخيرء ر 
بدو نه حرط القتادء و روت الروايات في الجانبين من قوله و فعله ي لكن أبا حنيفة رجح جانب البعدبة من السلام لقاعدة كلية عامة 
روي فی سنن ابی داؤد» ولكل سهو سجدتان بعد السلام فما ورد من الجزئيات خلافها فتأول مثل بيان الجواز وغیرها. 

قوله:« من صلى الظهر خمسا فصلاته جائزة»(حدیث )۳۹٤‏ إليه ذهب بعض أهل العلم» منهم: الشافعى» و أحمد, و إسحاق. 
و قال بعضهم :لا يجوز إذا لم يقعد فى الرابعة مقدار التشهد فمبنى الخلاف بينهم على فر ضية القعدة الأحرى» فمن قال بغر ضيتها 
نلم يجوز الصلاة بدونهاء و من لم يقل بفرضيتها فيتم الصلاة عنده بدونهاء فذهب الثوريء و أبو حنيفةء و أهل الكوفة إلى الف رضية 
بدليل قوله تز لابن مسعود: « إذا قلت هذاء أو فعلت هذاء فقد تمت صلاتك» فإن الخبر الواحد يبت به الفرائض العملي» و إن لم 
يثبت الاعتقادى و أيضا لا نقول بثبوت فر ضية القعدة الأحرى بالحديث, بل بالنص القرآني الذي هو مجمل و بينه النبى ما بقوله 


تقرير الترمذي ) £0 ( 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يسلم على الركعتين في الظهر و العصر»(حديث ۳۹۹) اخحتلف الإمامان الهمامان: أبو 
حنيفة و الشافعي أن الكلام ناسيا يفسد الصلاة أم لا؟ فقال أبو حنيفة: يفسد, و قال الشافعي: لا باس و لا فسادء و استدل الشافعي 
بهذا الحديث و قال : إن كلام النبي ي كان ناسياء و حمل أن هذه القصة وقعت بعد نسخ الكلام في الصلاةء و استدل بأن أباهريرة 
راو لحديث ذي اليدين» و أب هريرة متأخر الإسلام» قد أسلم بعد غزوة خحيبر» و وقعت هذه الغزوة سنة سابعة من الهجرة النبوية 
و الحكم بنسخ الكلام كان ورد بعد الهجرة سنة ثانية غالبا فلا خحفاء أن نسخ الكلام مقدم ولم يكن مؤخراء لما أن أبا هريرة قال في 
رواية أخرى: صلى بنا رسول ال ماز الخ و قال فى رواية أحرى: صليت بصيغة المتكلم فلا مجال لتأويل فيه. انتهى. 

ودليل الإمام ما روي أن زيد بن أرقم قال: كنا نتكلم حلف النبى تة في الصلاة حتى نزل قوله تعالى .قو موا لله قانتين» فنهينا عن 
التتكلم فى الصلاة فهذا صريح في نسخ الكلام في المدينة الطيبة على الإطلاق» و لا حصوصية لها بالسهوء و النسيان. و أما جواب 
الحديث, فهو أن مدار استدلال الشافعي على أن ذا اليدين» و ذا الشمالين رجلان» وثبت لقاء أبي هريرة بذي اليدين» و قتل ذو 
الشمالين في غزوة بدرء و هذا لا يصح لأن ما علم من التتبع و النظر في الكتب المعتبرة فهو الاتحاد كما علم من رواية النسائي» وقول 
الزهري» و أسماء الر جال. و من كلام صاحب القاموس الذي هو من متعصبى الشوافع» و ثبت أنهما رجل واحد, و شهادة ذي اليدين 
فى غزوة بدر. ولم يثبت لقاء أبي هريرة به » أيضا لا نسلم أن كلام النبي َة بعد السلام من الركعتين مع ذي اليدين كان نسيان 
بل كان عمدا فإنه جاء فى رواية اخحرى: أنه عليه السلام بعد السلام من ركعتين دحل في حجرته» و دخل عليه ذو اليدين» فقال 
للنبى تة :[قصرت الصلاة أم نسيت](١)؟‏ فقال عليه السلام:«كل ذلك لم يكن» فقال ذو اليدين: بلى ! قد كان بعض ذلك يا نبي الله . 
ثم خر حال و مشى إلى أسطوانة فى المسجد و قام بها متشبكاء فحمل هذا الكلام على النسيان إغماض عن الإنصاف» وبعيد عن 
الإنصاف » فإن كل أحد يعلم أن مثل هذه المناظرة. و الجواب» و السوال لا يكون إلا بالعمد و جاء فى رواية أخرى أنه عليه السلام 
قال للأصحابه:« إني بشر أنسى كما تنسون» فإذا نسيت فعلموني» فهذا مناف للنسيان» فينبغي أن تفسد صلاته تة و ذي اليدين أولا 
ثم بعده لما مشى عليه السلام إلى حجر ته و حرج منهاء و ذهب إلى الأسطوانة » فهذا تحويل عن القبلة وهو مفسد آخرء ثم قال عليه 
السلام لأصحابه: « أصدق ذو اليدين أم کذب؟» فقالوا: نعي صدق یا رسول الله از فعلی هذا ينبغي أن يفسد صلاة جميع الصحابة. 
والشوافع والأحناف كلهم متفقون في أنه إذا قال المصلي: نعمء في جواب السائلء فيفسد صلاته ء فالتذ كير و السوال» و الجواب» و 
التصديق» و المشي» و الأنحراف عن القبلة لا يحصل إلا بمدة مديدة»ء و الحمل على النسيان لا يقبله ذهن سليم» و فهم مستتقيم فلا 
بد أن يحمل على العمد, و يقال : إن قصة ذي اليدين كانت قبل نسخ الكلام» وأيضا قال العينى: إن في هذه القصة كان سيد المؤمنين 
عمر بن الخطاب داخلا و حاضرا فبهاء ووقع مئل هذه القصة في زمان خحلافته » فأمر بالاستيناف» فهذا دليل صريح في أن قصة ذي 
اليدين كانت قبل نسخ الكلام فمذهبنا موافق للروايات و النصوص. منها: إن هذه الصلاة لا يصح فيها شئ من كلام الناس و غيرها 
من الدرايةء و الله أعلم بالصواب. 

قوله:« وهو على راحلتهء و آقام و تقدم على راحلته فصلی بهم»(حدیث ١‏ ظاهر الحديث مشعر بأنه عليه السلام 
أمهم في هذه الحالة وهو مذهب الجمهورء و عند أبي حنيفة لا تصح الجماعة لاشتراط الاتحاد. و المكان عنده فيه و الجواب من 
قوله و تقدم أن التقدم ليس لاإمامةء بل لتعليم أن النبي ب كيف صلى. 

قوڵه:«ثم يون سائر عمله على ذلك»(حدیث )٤١١‏ له معنيان: أحدهما: أن حال جميع العبادات مثل حال الصلاة بأن يكمل 
الفرض بالنفل» متلا يكمل ما نقص من فرض الزكاة فيكمل بالصدقة النفليةء و كذلك الحج و الصوم والثاني: أن جميع العبادات 
على الصلاة فإن صلحت صلاته فأصلح و أفلح في جميع العبادات, و إن حاب و خحسر في الصلاة فقد خاب و خحسر في جميع 
العبادات» فكانت الصلاة كاملة لجميع العبادات» و موقوفة عليهاء ولا نعلم كيفية التكميل. 

قوله:«إذا صلى أحد كم ركعتي الفجر فليضطجع على يمينه»(حديث ١۲))الأمر‏ للوجوب عند البعض من أصحاب 
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الظلواهرء و عند الجمهور للاستحباب لمن استيقظ ليلة في عبادة الله تعالى ليرتفع عنه التكاسل» و ليصلى الفريضة بعده بالطمانبنة لا 
لمن نام جميع الليل حتى الصبح» و كذا حال من شغل بالكتب الدينيةء فله أن يضطجع ملياء ليصلى الفر يضة بالتسكين و الاطمينان. 

قوله:«إداأقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة)(حديث )٤١١‏ اللام في المكتوبة للعهد أي الصلاة التي أقيمت لهاء و خص في 
قوله عليه السلام: «ركعتي الفجر» لتأكبدهما بقوله عليه السلام: «إنهما حير من الدينا و ما فيها» و ما جاء من قوله عليه السلام: «لا تت ر كوهما 
ولو طردتكم الخيل» فلا يترك حتى يطمئن على وجدان الر كعة الواحدة من فرض الصبح» و إن حاف على المكتوبة فيتر كهما. 

قوله:«فلا إذأ(حديث ١‏ ذو العارة تحمل متي ادها ل باس اذا اى فليصلء و الثاني» لا تصل إذاء فأحذ الشافعى 
بالمعتى الأول» و حص قضاء ركعتي الفجر عن النهي من الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس. و قال إمامنا: لما استوى الاحتمالان 
فلا مجال إلى أن يقال : إنه عليه السلام غضب عليه بأنه يعيد الفريضة؛ لأن الأحناف لما أجابوا في قصة إمامة معاذ بتكرار! الفريضة 
لم يسلمه الشافعي» ولو فرضنا أنه عليه السلام غضب بالإعادة فتكرار الفرائض يكون لمصلحة و داع» كما في إمامة معاذء و ههنا لما 
كان صلى مع النبي اة مرةء قأي داع إلى التكرارء فتعين الثاني أي لا تصل إذاء و من المعنيين المذكورين الأول مبيح و الثاني محري 
و قال علماء الأصول: للنهى و التحريم. ترجيح على المبيح. فإن قلت: ورد فى رواية سنن أي داؤد «فسكت التبي» و السكوت تقرير. 
و قرينة الرضاء مالم يدل أمر على خحلافه؟ قلنا: في ما نحن فيه كان استفهام النبي عليه السلام على سبيل الإنكار بقوله: « صلاتان معا 
» يدل على آنه سكت غضبا لا رضاء على فعله. كما أن سكوت عائشة فى مقابلة قول النبى تا« أتخافين أن يخيف اله تعالى عليك 
و رسوله لها» لا يدل على رضانهاء و تقرير قوله عليه السلام» و كما آن سكوت عمر بن الخطاب فى قصة الجمعة, و تهديده رجلا 
على رکعتين فى موضع صلاته بدون التقديم و التأخير لا يدل على رضاء عمر بن الخطاب. 

قوله:«عن ابن عمر قال: صليت خلف التيي م ركعتين قبل الظهر و ركعتين بعدها»(حديث )٤١‏ رواية ابن عمر 
مخالفة لرواية عائشة, وأم حبيبةء و علي و غيرهم حيث قالوا: إنه عليه السلام كان يصلي أربعا قبل الظهرء فالتطبيق أن ما قالت عائشة 
هو ما رأت في بیتها أن همد کان يصلى أربع ركعات» و ما قال ابن عمر فهو ما رأى في المسجد أنه بو صلى ركعتين مكان أربع ركعات 
أحيانا بيانا لتعليم الجواز. و إن كانت السنة هي أربع ركعات قبل الظهرء و يجري التأويل الثاني بين قولي عائشة. 

قوله:«فأوتر بواحدة»(حديث )٤۳۷‏ أى اجعل آخحر صلاتك وترا بال ر كعة الواحدة ما صليت من شفعةء كان الوتر ركعة واحدة 
بالاستفلال. قال الشافعي: لا أحب التطوع بعد الوتر بقولهتاة: «اجعل آخر صلاتك وترا»» وقال أبو حنيفة: لا يكره لثبوت ال ركعتين 
عن النبى ب بعد الو تر جالساء و المراد من الأحروية الإضافية لا الحقبقية لئلا تضاد الروايات. و لو أريد بالأخروية الحقيقية» فحينئذ 
المراد من الصلاة صلاة العشاء» فمعناه حينئذ: اجعل أخحر صلاتك العشاء وتر ولا تقدم الوتر على العشاء. 

قوله: « كان عليه السلام يصلى من الليل ثلاث عشر ر كعات»(حديث )٤٤١‏ تمانية ركعات للتهجد, و ثلث ر كعات للوتر. 
و ركعتين بعد الوتر على حسب عادته» و قيل: ركعتي الفجر. 

قوله:«باب ما جاء فى نزول الرب تبارك و تعالى»(حديث )٤٤١‏ مذهب المتقدمين أن ما وقع من ثبوت صفات الأجسام 
مثل الو جه» و اليد و النزول» هو من متشابهات لا يعلم تأويله إلا الله» و تأول المتأحرون لثلا بقع الناس في الخبط لكن التأويل معنى 
مجازي لا حقيقي. 

قوله:«الو تر ليس بحتم كالصلاة المكتوبة»(حديث )٤0١‏ وبه قول شيخنا و إمامناأبو حنيفةء فإن درجة الواجب عنده أدنى 
من الفرائض,» فلا يكون الحديث حجة على أبي حنيفة. 

قوله:« فأو تروا يا أهل القرآن»(حديث )٤ ١١‏ إن أريد بالوتر صلاة التهجد, فحينئذ يراد بأهل القرآن الحفاظ للقرآن و إن أريد 
بالوتر حقبقة الوترء فحينئذ المراد بأهل القرآن المؤمنون العاملون على القرآن المجيد. 
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قوله:«عن أبي هريرة قال: أمرني رسول افتاه (حديث )٤۵١۵‏ ما ثبت من عادة النبى تة و من أمره هو أن يوتر في أخر الليلء 
و الأمر لأبي هريرة حلاف عادته» و أمره وقع للضرورة و هي أن أبا هريرة كان شاغلا بالعلم» وخادماء و جامعا للأحاديث» و كان 
القيام على خر الليل متعذرا فلذا أمره عليه السلام بالوتر قبل النوم» و إلا فالفضيلة في التأخير. 

قوله:«عن عائشة قالت: كانت صلاة رسول المي ثلث عشرة ركعةء بوتر من ذلك بخمس.» لا يجلس في شئ 
منهن إلا في آخرهن»(حديث )٤۵۸‏ فقد اتفق من لدن زمان الأصحاب إلى ساعتناعلى ترك الوتر بثمانء و سبع» و تسع» و إحدى 
عشرة» و ثلث عشرة. و ذهب الجمهور إلى وجوب الوتر بثلث ركعات لا بركعة واحدة» و ذهب السفيان إلى جواز وتر بر كعةء و 
ثلٹ» و خمس» و لم يذهب إلى جواز الوتر بخمس ركعات أحد سوى السفيانء لكن كلهم اتفقوا حتى الجمهور و الشافعي» ر 
السفيان على أفضلية الوتر بثلث ر كعات حتى أن الإمام أحمد نقل الإجماع على أفضلية الوتر بثلث ركعات فالأخذ بالمجمع عليه 
في الفضيلة أولى و أصوب » فلذا قال أبو حنيفة: إن الوتر ثلث ركعات ثم احتلف أبو حنيفةء و الشافعي في التسليمة و التسليمتين. 
فقال: بواحدة» و قال: باثئين» و قال الإمام الطحاوي: رواية عائشة لا يفهم معنا لأنه إن كان جميع ثلث عشرة ركعات وتراء لزم نفي 
صلاة التهجد عن النبي لاا مع أنها ثبتت بروايات معتبرة. و مخالفة للروايات الأخرى لابن عباس و علي» و عائشةء فلذا نت ركها و 
لانعمل عليها» فإن بيان عائشة عادة النبى تة بقولها: «حتى لقي الله تعالى» يدل على نسخ ما سوى الثلث» و هذا الطريق هو الأسهل. 
و يمكن التأويل بأن المراد «يوتر بخمس» يعني كان يوتر بثلث مع ال ركعتين بعدهاء و معنى قولها : «لا يجلس في شئ منهن إلا في 
آحرهن» يعني كان لا يصلي التهجد و الوتر جالسا إلا الركعتين الأخريين. 

قوله:«من نام عن الوتر أو نسيه فليصل إذا ذكرها»(حديث )٤٦١‏ مؤيد لأبى حنيفةء لأنه عليه السلام لما أمر بقضاء الوترء و 
الأمر للوجوب مالم تعرف قرينة صارفة, و ظاهر أن القضاء على حسب الأداءء فيكون أداء الوتر واجباء وهو مشرب إمامنا. 

قوله:«أليس لك في النبي ميا أسوة حسنة. رأيت رسول الت يوتر على راحلته»(حديث )٤۷۲‏ الخحلاف في جواز 
صلاة الوتر على الراحلةء و عدم الجواز مبني على حلاف آخرء وهو أن الوتر واجب آم لا؟ فمن قال بالو جوب فقال بعدم الجواز, 
ومن قال بعدم الوجوب ذهب إلى الجوازء فقال أبو حنيفة بالو جوب و لا يجوز على الراحلة و الجواب عن الحديث أنه أخرج 
الطحاوي بإسناد صحيح عن اين عمر أنه كان يصلي على راحلته و يوتر على الأرض, فلما تعارض رواية ابن عمر بفعله فنأخذ بفعله 
لأن فعل الراوى بيان الحديث كما هو في الأصول» و تبين معنى الحديث بان المراد بالوتر صلاة الليلء وهي التهجد, و لا حلاف 
في جوازه على الدابةء و إطلاق الوتر على صلاة الليل كثيراء و نقول: إن المراد بالوتر على الحقيقة» فحينئذ قول ابن عمر يحمل على 
مكان الضرورة و عند الضرورة تجوز الفريضة أيضاء أو نقول : إن هذه القصة قبل وجوب الوتر. 

قوله:«التمسوا الساعة التي ترجى في يوم الحمعة بعد العصر إلى غيبوية الشمس»(حديث )٤۸4‏ هذه الساعة إما 
دائرة و سائرة كما هو في ليلة القدر» وهو المشهور من المذاهب» فحيئئذ لا إشكال قي الأحاديث المتعارضة, و إما أن تكون متعينة 
فحينئذيقال: إن ما قيل في الأحاديث بعد العصر إلى غيبوبة الشمس »أو إقامة الصلاة إلى الانصراف عنها أو غير ذلك» فعلى احتمال 
غلبة الظن لا اليقين. 

قوله:«من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابةء لم راح» فكانما قرب بدنةء ومن راح في الساعة الثانية الخ( حدیث )٤۹۹٩‏ 
ورد في هذه الروايات حمس ساعات» وورد في رواية النسائي ست ساعات» وورد فيها بعد الكبش البط ثم الدجاجةء ثم البيضةء و 
اخحتلف في ابتداء هذه الساعات» فقال الجمهور:من أول النهار إلى الزوالء و قال الآحرون: من الزوال إلى أن بخرج الإمام. 

قوله: «واختلف أهل العلم على من تجب عليه الجمعة الخ»(حديث )00١1‏ ذهب البعض إلى قوله عليه السلام : «الجمعة 
على من آواء الليل » و قالوا: تجب الجمعة على من هو مصداق الحديث و ذهب الشافعي» و أحمد» و إسحقء و أبو حنيفة إلى 
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قوله ثل: « الجمعة على من سمع النداء؛ و نقول : إن قوله اة و أمره لأهل القباء بالإتيان إلى الجمعة في المسجد النبوي يحتمل 
أن النبي بث أمرهم بأن تجب الجمعة على كل أحد مكلف و عليكم الإتيان إلى الجمعة. و الثاني أنه عليه السلام أمرهم على 
طريق الاستحباب. يعنى: الأولى أن يحضرمنكم رجال إلى الجمعة إذا كانوا فارغين من أمور الدنيا» و أمامن شغل بأمر الدنياء فليس 
الحضور عليه ضرورياء فالمعنى الثاني يوافق أبا حنيفة» و نحن نر جح المعنى الثاني لما جاء في البخاري ٠‏ و أبي داؤد «أن أهل عوالي 
المدينةء و أهل القباء كانوا يأتون جماعة جماعة» يعني جماعة في هذه الجمعة و أخرى في الأحرى و هكذا فلو كان أمر النبى فز 
لهم على طريق الوجوب. فما معنى إتيانهم جماعة جماعةء وأما قوله تة :« الجمعة على من آواه الليل » ليس بمخالف لأبى حنيفة 
أيضاء لأن الأمر للاستحباب, و على تقدير الوجوب معناه: تجب الجمعة على من واه الليل في أهله. أي يكون مقيما لا مسافراء يعني 
جمعة بر آن کس ست که شب باشي او در خانه خود باشد و آن کسي که شب باشي او در خانه خحودباشد آن مقیم باشد نه مسافر. 

قوله:‹ باب ما جاء في الركعتين و الإأمام يخطب»(حديث )0٠١‏ إليه ذهب الشافعي و خحصص عن النهى عن الكلام 
وقت الخطبة هاتين الركعتين» و أما مذهب جمهور الصحابة منهم: عمرء و أبوبكر» و على و السلف عن كبار التابعين» فهو عدم 
الجواز, فلذا ذهب إليه أبو حنيفة أيضاء و أما قول الترمذي: «و القول الأول أصح». فهو رأيه» قال شيخنا مدظله: إن الإمام النووي 
من متعصبي الشافعيةء و من دأبه أنه يثبت مذهبه بجد وجهد و لمالم يكن لعلمه سبيل فى تلك المسئلة. فقال غضبا: «أقول : من 
قال بعدم جواز الرکعتین فقوله مردوده. سبحا ن الله کیف يكون قول الشيخين» و علي» و كبار الصحابة مردوداء فلو قيل : قول أبي 
حنيفة على هذا مر دود فلا بأس به فالعياذ باله من التعصب, و كيف تجوز الر كعتان وقت الخطبةء فإن قوله تعالى»إذا قرئ القرآن 
فاستمعوا له وأنصتواء أنزل في الخحطبة على رأيهم فيخالفه» و مخالف النص متروك. و كذلك قول النبى تة ٠١‏ من قال يوم الجمعة 
و الإمام يخطب: أنصت, فقد لغا» فلما سقط الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مع فرضيتهما وقت الخطبةء قكيف تجوز الر كعتان 
من النافلة. مع أن قول النبي مط :« إذا حرج الإمام فلا صلاة و لا كلام» صريح في النهي من الصلاة وقت الخطبةء و قال في جواب 
الحديث: بأنه عليه السلام كان ترك الخطبة حتى فرغ الرجل عن الصلاةء و قيل: صلى ركعتين قبل بدايته عليه السلام في الخطبة. 
و الأصح أن يقال : إن هذه القصة كانت قبل نسح الكلام فى الخحطبةء فإنه عليه السلام كان ترك الخطبة إذا جاء الرجل» و أمر الناس 
بالتصدق عليه» و نزل عن المنبرء و ذهب بعض الصحابة إلى بيو تهم» و جاؤوا بأشياءء و جمعوا المال و الثياب لهء و العقل السليم و 
الفهم المستقيم يعلم أن مثل هذه الأفعال لا يتأتى في أثناء الخطبة بعد نسخ الكلام » فلذا نحمله على ما قبل النسخ مع أن قاعدة أهل 
الأصول أن الإباحة و النهي إذا تعارضاء ولم يعلم التاريخ» فالأولى بالتأ حير النهي اجتنابا عن تعدد النسخ ترديد أبا حنيفة قوله و يقال: 
إن من أول من حطب قبل الصلاة في العيدين مروان بن الحكم كان مروان بن الحكم ظالما فحاشا مستديراعن سنته عليه السلا 
و كان يسب الناس في المجامع مثل الجمعة و الأعياد. و الناس كانوا لا ينتظرون بعد الصلاة إلى الخطبة لسبه فى أثناء الخطبةء فلذا 
قدم الخطبة على الصلاة لئلا ينتشر الناس» و كانوا ينتظرون للصلاة لا محالة. 

قوله:«من تخطى رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسرا إلى جهنم (٤‏ حديث )0۱١‏ الوعيد في حق من يتخحطى رقاب الناس 
مع عدم خلو الموضع في صف المقدم» و أما لو كان الموضع في صف المقدم خاليا فحكمه أن يتخطى رقاب إالناس» و يجلس في 
مقدم الصف و لكن لا يؤذي أحدا. 

قولڵه:«إلا أن الشافعي يقول : التقصير رخصة في السفر»(حديث )0٤‏ قال شيخنا مدظله: لا سبيل إلى ماذهب إليه 
الشافعي» فإنه عليه السلام كان عادته الشريفة أنه كان يفعل المكروه تعليما بيان الجوازء ولو كان الإتمام مشروعاء لفعله عليه السلا 
و أبو بكر و عمرء و لو مرة. و الشافعي يقول: إن الإتمام أيضاعزيمة كيف؟ ولو كان عزيمة فينبغى أن يترك عليه السلام القصر في 
عمره» ولو مرة واحدة» فإنه عليه السلام و أصحابه؛ أبو بكر و عمر كاتوا أشد حر صاعنا على العبادة و التقرب إلى الله تعالى» و كانوا 
لا يت ركون الأمور المستحبة. كيف؟ و قد نقل عن التب تث: أنه كان يتطوع في السفر جميع الليلة على الراحلة و غيرها أحياناء و نوازن 
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بين إتمام الفريضة و النفل» أيهما أهون؟ فعلمنا بداهة أن الإتمام أهون, و معلوم أن التقرب إليه تعالى بالاهتمام أفضل من إحياء الليل 
بالنوافل ء» فلو كان الإتمام عزيمةء كما قال الشوافع» لزم احتيار الشاق و المفضول و ترك الأهون و الأفضل)عياذاباللهء و لماأتم عثمان 
بعد ثمان سنين مرة أنكر عليه جميع الصحابة الكبار الفقهاء المجتهدينء فلو كان الإتمام عزيمةء فما وجه إنكار جم غفير من أصحابه 
عليه السلام و لما أنكر الأصحاب على عثمان» فلم يقل في جوابهم: إن الإتمام عزيمة» كما قال الإمام الشافعي » بل استدل وجوه 
أخرء مثل الإقامةء و الإمامةء وغيره» ولو كان الإتمام عزيمة و فضيلة لقال عثمان في جواب الأصحاب المنكرين على فعله: إني عامل 
بالعزيمة» والله أعلم بمراده. ۰ 

قوله:«وأما إسحق فرأی أقوى المذاهب فيه حدیث ابن عباس»(حديث )0٤۸‏ لا يصح تعيين تسعة عشر يوما بحديث آبن 
عباس » لأنه ورد فيه روايات أخر أقل من تسعة عشر يوماء مثل خمسة عشر يوماء و أقل من حمسة عشر أيضاء انظر في الصحيحينء 
فلا يصح توقيت إسحق به» و هذه قصة فتح مكة» شرفها الله تعالى. 

قوله:«روي عن ابن عمر أن النبي ب کان لا يتطوع في السفر»(حدیث 00۰0) و روي عنه خلافه أيضاء فالتطبيق بين قولي 
ابن عمر يمكن بو جهين: أحدهما ما قال البخاري: إن النوافل على قسمين: تابع للفرائض» و غير تابع» مثل التهجد وصلاة الضحىء 
فاو أنه كان لا يتطوع» فهو راجع إلى القسم الأول» و ما ورد أنه عليه السلام كان يتطوع» فهو راجع إلى القسم الثاني» أو يقال : 
إن المسافر إن كان في طريق السفر يترك النوافلء و إن كان في موضع الإقامة مثلاء فعليه أن يصلي النوافل حينئذ إحرازا للفضيلة. 

قوله:« عن ابن عمر أنه استغيث على بعض أهله فجد به السير و أخر المغرب حتى غاب الشفق»(حديث 
0االخلاف بين أبى حنيفة و الشافعي في كيفية الجمع» فقال الشافعي بالجمع الحقيقي» وقال أبو حنيفة بالجمع الصوري» و مؤيد 
الشافعي أثر ابن عمرء و سنذكر معناء و قال شيخنا مدظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعي» فإنه على مسلكه يلزم حلاف نص 
القران» نحو قرله تعالى:.حافظوا على الصلوات والصلوة الوسطى» و قوله تعالى»ءإن الصلوة كانت على المؤمنين كتابا موقوتأ» و 
قاعدة أصحاب الأصول: أن الزيادة على نص القرآن لا يجوز بالخبر الواحد» و على مسلكه تلزم الزيادةء و يلزم حلاف الأحاديث 
في هذا اباب منها ما قالت عائشة: كان ية في السفر يخر الظهر و يقدم العصرء و يؤخر المغرب و يقدم العشاء» ومنهاما قال سعد 
بن مالك: کنا بجمع» نقدم هذه و نؤ خر هذه و منها ما روى عبد الرحمن بن يزيد عن عبد اللهء قال: ما رأيت النبي عليه السلام صلى 
لغير ميقاتها إلا بجمع» و كذلك عائشة أيضاء فهذا صريح بشرط الانصاف في كيفية الجمع بتقديم الأاخرى و تاخير الأولى. ولو كان 
ما ذهب إليه الشافعي في معنى التقديم و التأخيرء لا يصح استدلال الشافعي بأثر ابن عمرء لأن معناه: حتى غاب الشفق الأحمر» كذا 
قال العينيء أو يقال: إن معناه: حتى قرب غيبوبة الشفقء و أثر ابن عمر في الترمذي مختصر؛ و جاء في الصحاح مفصلا على وجه لا 
يبقى فيه وجه استدلال الشافحي» و لا يسع التأويل فيه» وهو موافق لأبي حنيفةء فإن نافعا مولی ابن عمر قال: كنت مع ابن عمر في هذا 
السفر فلما جد به السير و غربت الشمس,» فقلت: الصلاةء فما أجابنيء» و اجتهد في السير» فقلت ثانيا بعد ساعة: الصلاةء فما أجابنيء 
وجد به السير. قال نافع: فتعجبت أنه كيف يتغمض عن الصلاة مع كونه جليل المناقب ضرب المثل في إتباع السنةء فنزل ثم صلى 
المغرب و قال: إحضر الطعام. قال نافع: فأحضرت الطعام فأكل, فلما فرغ عن الأكل ء اشتغل بالحوائج الضروريةء و انتظر مدة و 
زمانا قليلا حتى غاب الشفق» فصلى العشاء ثم ارتحل. فهذا صريح في أن ابن عمر صلى قبل غيبوبة الشغق صلاة المغرب» فكيف 
يمكن استدلال الشافعي بأثر ابن عمر. 

قوله:«باب ما جاء في صلاة الاستسقاء(حديث )00١‏ الأصل في الاستسقاء الدعاء. عند إمامناأعم من أن يكون في 
ضمن الصلاةء أو سواهاء لقوله تعالى:فقلت استغفروا ربكم إنه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا و أيضا كان عليه السلام 
قائما يخطب الجمعة و جاء أعرابي فقال: يا رسول الله! ضاع المال» و هلك العيالء فاستغفر عليه السلام ربه قائماء فأطبق الغمام و 
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أمطرالسماء» حتى سال الماء على لحيته عليه السلام ثم صلى الجمعة. فعلم مما ذكرنا أن الجماعة في الاستسقاء ليست بضرورية ولو 
كانت ضرورية؛ لما ترك عليه السلام ء فإن صلى بالجماعة جازء و إن صلى واحدا جاز عند أبي حنيفة. و لا حرح في الوجهين. وأما 
الشافعي فقال بالجماعةء و أجاب عما ذكرنا من القصة بأن: صلاة الجمعة قامت مقام صلاة الاستسقاء ولم تبق الجماعة إلى صلاة 
الاستسقاء عليحدة ورد بأن المطر إذا نزل فأي حاجة إلى الصلاة؟ و أيضا ثبت برواية أحرى: أن النبى بها دعا على الكفارء فحصل 
القحط و منع المطر, فجاء أبو سفيان إلى النيي عليه السلام» و قال: يا رسول الله! هلك الناس» فادع لنا ربك فدعا عليه السلام» قمطر 
السماء مع أنه لا يمكن هناك صلاة الجمعة و لا غيرهاء فلا يجري جواب الشافعى فى مقامنا هذاء فثبت أن الحق ما قال أبو حنيفة. 

قوله:«باب في صلاة الكسوف الخ)(حديث )٦١‏ ورد فى الروايات من ركوع إلى ستة ركوعات و اختلف الإمامان 
الهمامان: أبو حنيفة و الشافعى» فقال إمامنا أبو حنيفة بركوع واحد و قال الشافعي بركوعينء و ترك كل من الإمامين الروايات الباقية 
فالشافعي و أبو حنيفة سواءان في الترك إلا أن أبا حنيفة سبق عليه بفضيلة لم يبينها الشافعى » وهي القاعدة الكلية الشرعية» أعني 
ركوعا واحدا في ركعة واحدة. و استدل الشافعي في الأخذ بر كوعين برواية ابن عباس» وعائشة أنهما رويا ركوعين في ركعة و لا 
يصح استدلاله بروایتهماء کیف؟ و قد روي عنهما حلاف ما استدل به الشافعي» فإنه روي عن عائشة ثلث رکوعات» وکذاعن ابن 
عباس» و قال الإمام الترمذي لحديث عائشة و ابن عباس: حديث حسن صحيح» فالعجب أن الشافعي كيف رجح أحد مرويهماعلى 
لحر مع أن كلا الحديثين حسن صحيح و لله در إمامنا أبى حتبفة حيث تأول في الروابات المختلفة المتعارضةء واجتهد اجتهادا 
بليغاء ثم حكم نظرا على القاعدة الكلية الشرعيةء و قياسا على ما سواها بر كوع واحد و قال: أما الروايات المختلفة المتعارضة وقع 
فيها اضطراب» و رواة تعدد الركوع كلهم أطفالونء و نساءهم اللاتي مرتبتهن متأخرة عن مرتبة الرجال» ولم يرو أحد من الرجال 
البلغاء تعدد الركوع» و أيضا ليس يحمل ما فيها شانبة تعدد الركوع و الاخحتلاف في الروايات على تعدد القصة, لأن الكسوف وقع 
في زمن النبي عليه السلام مرة واحدةء يوم مات سيدا إبراهيم بن محمد عليهما الصلاة والسلام. 

و وجه تعدد الركوع اضطراب و وجه الاضطراب أنه نة كان أطال القيام يومئذ على خلاف عادته الشريفة عليه السلام و 
كان النهار قد أظلم و أظلمت السشمس» و كان الحر في درجة الكمالء و أغمى أكثر الناس من الحرء و الظلمة» و إطالة قيام النبى 
عليه السلام» و كانت قد أحضرت الجنة و النار عند وجه النبي مطل و كان نة في حالة عجيبةء و قصة غريبةء كما هي مذكورة في 
الأحاديث و كان عليه السلام يقول مرة: اله أكبرء و مرة : سبحان الله ومرة: لا إله إلا الله وغيرهاء و كل ذلك ثبت بالحديث, قلما 
سمع المتأخحرون «الله أكبره من النبى عليه السلام» ظنو! أنه ركع فر كعوا على زعمهم »ثم لما قال عليه السلام:سبحان الله» أو غيرهاء 
ظن المتأخرون أنه قال: سمع الله لمن حمدہ فقامواء ثم لما قال ا لفظا خر ففهموا أنه ركع ثانياء و هكذامم أنه لم يكن سوى ركوع 
واحد. و لذالم يرو المتقدمون المتصلون بالتبى ق تعدد الركوع» لأنهم كانوا يعلمون أنه عليه السلام ماركع» و ما حرج من الألفاظ 
مثل الله أكبر و غيره» فخر ج قائما لا راكعاء أو يقال فى تأويل تعدد الر كوعات: إن النبي عليه السلام لما أطال الركوع تعذر ذلك على 
الأطفال و النساء الذين هما قليل الهمم فقامواء و رفعوا رؤسهم لينظروا ما ذا حال المتقدمين .أ هم في القيام أم في الركوع؟ فلما رأوا 
وجدوا بعضا من المتقدمين أنه أيضا رفع رأسه لينظر سابقه» فلما رأى الناظر أنهم في الر كوع ركع هو أيضاء فلما نظر المتأخرون إليه 
آنه انتقل من القیام إلى الرکوع ظن أنه ركع ٹانیاء و من رأى ثالثاء ومن رأى رابعاء ظن أنهم ركعوا رابعاء مع آنه لم يكن شئ منهاء و إن 
قول النبي قا بعد انجلاء الشمس:« أن الشمس و القمر آيتان من آيات الله تعالى ء لا تنخسفان لموت أحد ولا لحياتهء فإذا رآيتم ذلك 
فصلوا كأقصر صلاتكم» يعني فريضة الصبح» بدل بشرط الإنصاف على مذهب إمامنا أبي حنيفة» فإن المقصود من التشبيه أن بكون 
أفعال المشبه مثل أفعال المشبه به. و الحاصل: إنا لانسلم تعدد الركوع» ولو سلم فلا يمكن العمل إلا إذا تعين مقدار واحد وهو لم 
يتعين» فإنه قد روي من الركوع إلى حمس ركوعات» ولو سلم تعيين المقدار الواحد فنقول: إنه ل أمر بعد تمام الصلاة: «إذا رأيتم 
مثل هذا فصلوا كأقصر صلاتكم يعني فريضة الصبح»» فأمر بر كوع واحد فتر جح قوله و أمره على فعله. 


تقرير الترمدي ( ۵١‏ ) 

قوله:«واختلف أهل العلم في القراءة في صلاة الكسوف»(حديث 010) اتفق الإمامان السعيدان : أبو حنيفة و الشافعي 
على ترك القراءة بالجهر في الكسوف بقوله عليه السلام : «صلاة النهار عجماء» و ترك المقلدون إمامهم» ترك الأحناف أبا حثيفةء و 
الشوافع الشافعي» وقالوا بالجهر. 

فوله:( عن سمرة ہن حندب قال: صلى بنا رسول اله يژ في الكسوف و لا لسمع له صو تا»(حديث )6٦۲‏ هذاما 
استدل به أبو حتيفة و الشافعى في عدم الجهر في الكسوف» و استدل المالك و أحمد» و إسحاق على الجهر في صلاة الكسوف» 
و قالوا فى جواب حديث سمرة بن جندب: إن عدم سماع سمرة لا يدل على عدم القراءة في الواقع» لاحتمال أنه لم يسمع لبعده» و 
العجب أنهم كيف قالوا في الجواب؟ لو كان عدم سماع سمرة بوجه بعده» فينبغي أن لا تسمع عائشة بطريق أولى لبعدهاعن سمرة 
أيضاء و نقول في الجواب من حديث عائشة: إنها لم تسمع في الحقيقة ء بل وقعت في الغرر من آلفاظ النبي عليه السلام فإنه مير لما 
قال: الله أكبر أو سبحان الله» وغيره بالجهرء كما ذكرت في باب الكسوف» فسمعت» فظنت أنه يقرأ بالجهرء و الدليل عليه أنه ماروي 
عنها أنها قالت: قدرت قيام النبى تة في صلاة الخسوف قدر قراءة سورة البقرة تخميناء فهذا دليل قوي على أنها لم تسمع» كيف ولو 
سمعت فما معنى التخمينةء و لقالت صريحا: إنه عليه السلام قرأ بسورة كذا و كذا. 

قوله:«باب ما جاء في صلاة الخوف»(حديث )0٦4‏ ثبت في ترتيب صلاة الخوف ستة عشر صورة غالباء و أقوى الروايات 
فيها روايتان: رواية ابن عمر و سهل : بن أبي حثمة فأخذ أبو حنيفة برواية أبن عمرء و أخذ الشافعي برواية ابن أبي حثمة» و لكل وجهة 
هو موليهاء و رجح سيد الفقهاء أبو حنيفة رواية ابن عمرء لما أنها موافقة للنص القرآني» و لما في اختياره اجتناب عن مفاسد في رواية 
ابن أبي حشمة» منها: الكيفية التي في رواية ابن أبي حثمة لا يتأتى إلا إذا كان العدو جانب الكعبة» و منها: أنه على حسب روايته يلزم 
حلاف وضع الإمام» يعني اتباع الإمام للمأموم» بأن يقعد الإمام نظرا إلى تمام هذه الطائفة صلاتهاء و مجى الطائفة وصلاتها و مجى 
الطائفة الأحرى» و منها: فراغ المأموم قبل" إمامهء وهو منهي عنه لقوله يا :« لا تسبقوني في الركوع و السجود. 

قوله:«سمعت وکیعا بقول: لم یکذب ربعي بن حراش في الإسلام كذبة»(حدیث )٥۷۱‏ و نقل في فضائله أنه رحمه الله 
تعالى كان دائم الصحةء عديم الضحك, متباكياء متحسرا و متبذلاء و سثل عنه وجه عدم الضحك» فقال: كيف يضحك من هو غريق 
في غمه» فإني لا أعلم مسكني في الجنان أم في النيران» و سأضحك في يوم البقين أني من أهل الجنانء فانتهى عمره إلى أن ضحك 
قت ارم ) 

قوله:«عن أپي هريرة قال: سجدنا معه عليه السلام في إإذا السماء انشقت)» و اقرا باسم ربك ۸4( حدیٹ 0۷۳) 
وهذا الحديث حجة على الإمام مالك حيث لم يقل بالسجود في المفصلات و قال : إن السجود في المفصلات كانت مشروعة 
في مكة »ثم نسخ بالمدينةء و وجه الحجة أن أبا هريرة متأخرالإسلام» أسلم بالمدينةء و أنه يبين سجوده مع النبي عليه السلام في 
المفصلات بالمدينةء قولهء فقال:إنما تر ك التبى عليه السلام السجود لأن زيد بن ثابت حين قرأ فلم يسجد عليه السلا هذاالتأويل 
على مذهب الشافعيء لأن عنده يجب السجود على السامع اتباعا للقاري» فإذالم يسجد زيد لم يسجد عليه السلام أيضاء و هذا لا 
یستقیم على مذهب إمامناء فالتأویل على مذهبه ماذكره ه الترمذې بقوله و قالوا: إن سمع الرجل وهو على غير وضوء فإذا توضأً سجد. 

قوله:«عن جابر ٻن عبداله أن معاذ بن جبل کان يصلي مع النبي تد المغرب د تم رجع إلى قومه فيؤمهم الخ»(حديث 
۳ الأصل في هذا الباب أنه لا يجوز اقتداء المفترض خلف المتنفل عندناء وعند الشافعي يجوز و كذااقتداء مفترض خلف 
مفترض آخرء و استدل الشافعي برواية معاذ بن جبل» و حمل المغرب على العشاءء و قالوا: إن معاذ بن جبل كان يصلي مع النبي عليه 
السلام الفريضةء ثم ياتي و يم قومهم فرائضهم» و كانت صلاته نفلا. 

قال شيخنا مدظله: لا يصح استدلال الشافعي بحديث معاذ بن جبل » فإن لفظ المغرب يستعمل في معنى العشاء؛ لكنه قليل نادر 


تقرير الترمذي ) o۲‏ ( 


خو استعمال العشاء في المغرب فكثير شائع في العلوم» فعلى أي وجه أحذ الشافعيء» فلا يصح الاستدلال لأنه لو أخذ العشاء 
فنسلم؛ لكنه لا يصح تخصيصه بأن معاذا كان يصلي مع التبي عليه السلام الفرائض و يوم القوم النوافل» و التخصيص لا دليل عليه 
فإنه يحتمل آنه صلى مع النبي تفا النوافل و يصلي مع قومه الفرائض» و هذا الاحتمال مساو لاحتمال الشافعي» وهو مستدل و يضره 
الاحتماللقول أهل الأصول : إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال ٠‏ فلا يتم استدلاله حتى ينفي احتمالها. فنحن لا نؤول في المغرب. 
بل نبقيه على حاله. و إن لم يحمل الشافعي على العشاء ء بل على المغرب » فلا يصح أيضاء لأنه إما أن المعاذ يصلى مع النبى عليه 
السلام فريضة المغرب و يؤم قومهم النافلة و هذا لا يجوز عند الشافعى» لأن تعدد ركعات التفل بثلاث لا يجوز عنده» ولو صلى 
المعاذ مع النبي عليه السلام النوافلء فلا يجوز عنده أيضا النواقل بثلاث ر كعات. فالحاصل أن الشافعي يضره كل حال» أعم من أن 
يقول: إن هذه القصة في العشاء أو المغرب. فلو حمل فى العشاء فيضره احتمال الجانب المخالف» و إن حمل على المغرب فيضره 
النوافل بثلاث ركعات. مع ا-حتمال الجانب الآخر, و أما أبو حنيفة فلا يضره شى» لأنه يقول: إن هذه قصة من قبل نسخ تعدد الفر يضة 
في وقت واحد, و أما بعد النسخ فلا يجوز و لا يصح اقتداء المفترض خلف المتنفل أو مفترض آخر » لأن صلاة الإمام و المقتدي 
واحدة و الاتجاد ينافي الاحتلاف و الأتحاد و إن لم يعلم من الأحاديث صراحة لكنها علم بإشارات و دلالات. 

منها: فساد صااة المقتدي بفساد صلاة امام و صحتها تصحتها. 

و منها: أن الإمام يجب أن يكون متورعاء و متديناء و متقياء و عالماء و عابداء و متبعا للسنة» و لو لا الاتحاد فما الفائدة فى اتقاء الإمام» 
فعلم أن من الإمام إفادةء و من المأموم استفادة. و منها: قوله عليه السلام:« الإمام ضامن» أي صلاة المقتدي فى ضمن صلاة الإمام. 

و منها: سهو الإمام سهو المأموم و إن لم يسهى المأموم. 

ومنها: أن سجدة التلارة للإمام سجدة للمقتدي مع أنهم اتفقوا أن سجود التلارة لا تجب إلاعلى من تلا أو سمع» ولم يسمع 
المأموم في الصلاة السريةء ولذا قال الإمام أبو حنيفة بعدم وجوب الفاتحة على المأموم بصلاة إمامه. 

فجميع ما ذكرنا يدل على اتحاد صلاة المأموم بصلاة إمامه. فلذا لم يجز اقتداء المفترض خلف المتنفل» أو مفترض أخر. فقصة 
معاذ بن جبل محمول على الابتداءء و لو لم يحمل على الابتداءء ويقال في العشاء» فيجوز إذا كان صلى خلفه عليه السلام الناقلةء ولو 
حمل على المغرب فلا يصح أيضاء لكراهة النافلة بالثلاث و لا يصح استدلال الشافعي به» أعم من أن يكون المغرب» لكراهة النفل 
عنده بثلاث ر كعات و إن كان عشاءء فلا حتمال الجانى المخالف. 

قوله:« باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة؛(حديث ۵۸۷) الالتفات على ثلائة أقسام: بالعين» و بالرأس» و بالصدر. الأول 
جائز بالاتفاق بلا كراهيةء و حلاف أولى, و الثاني جائز فى الضرورة, و الثالث لا يجوز بحالء بل يقسد الصلاة. 

قوله:« كان يتوضأً بالمكوك»(حديث )١٠۹‏ المكوك المد ومكاكي جمعه حلاف القياس. و المد ربع الصاع و مقدار المد 
رطلان. فلما كان المد رطلان, و المد ربع الصاع» علم أن الصاع ثمانية أرطالء وهو الصاع العراقى الذي فال ا ا 

قوله:« باب ما جاء إذا ديت الر كاة فقد قضيت ما عليك»(حديث 11۸) أي من حقوق الله تعالى من هذا الجنس» و أما 
حقوق العبادء مثل نفقة الأولادء و الزوجة, والوالدين, و القرض و غير ذلك فباق بعده» أو بقال: أديت ما عليك من حق الله المعين» و 
أما غير المعين» مثل إطعام البائس» و الفقيرء و اليتيم و أبن السبيل» و أداء حاجة بيت المال إذا كان خحالياء فباق بعده» فلا إشكال عليه. 

قوله:« لا أدع منهن شيا و لا أجاوزهن» ثم وثب. فقال عليه السلام: إن صدق الأعرابى دخل الجنة)(حديث 1۹) 
يحتمل أن يتعلق «إِن صدق الأعرابي دخل الجنة» بقول أعرابي: لا دع منهن شيئاء و لا يتعلق بقوله: «و لا أجاوزهن»» لان الزيادة على 
الفريضة لا قباحة قيهء ويحتمل أن تعلق بكلا الفعلين» و المعنى: أؤدي كما أمرني عليه السلام و ليس فيه نفى الزيادة بل مجرد نفي 
التقصان. و يحتمل أن يكون نفي الزيادة و النقصان على سبيل الفرضيةء يعني: لا أزيد شيئا معتقدا لفرضيته» ولا أنقص شيا معتقدا 


تقرير الترمذي ( ۵۴۳ ) 
بعدم فرضيتهء فلا يفهم تفي زيادة التطوع و لا يبعد أن يقال : إن النبي عا بين الفرائض و النوافل بحذافير ها إجمالاء فقال الأعرابي 
حينئذ ما قال» و لا يخفى ما من البعد. 

قوله:«قد عفوت عن صدقة الخيل»(حديث )٠١‏ الخيل ثلثة أقسام: للخدمة و للتجارة. و قسم ثالثء لا للخدمة و لاللتجارةق 
يعني السائمة. فالأول: لا تجب فيه الزكاة بالاتفاق» و الثاني: تجب فيه اتفاقاء و الثالث مختلف فيه فقال أبو حنيفة بالوجوب. و قال 
الآخحرون بعدم الو جوب. هذا خلاصة المذهب, فالمعنى:« عفوت عن صدقة الخيل٠‏ أي للاستخدام. 

قولڵه:«من کل اس درهما درهم٤(حدیٹ ٠‏ هذا بيان الحساب لا تحديدالنصاب بدليل قوله عليه السلام: «ليس في 
تسعين و مائة شيئ» فإذا بلغت مائتين ففيها حمسة دراهم». 

قوله:« إذا زادت على مائة و عشرينء ففي كل خمسين حقة» و في کل اربعین بنت لبون»(حدیث )١۲١‏ و عند 
أبى حنيفة إذا زادت على مائة و عشرين فيستأنف, بأن في حمسة إبل شاةء وفي عشرة شاتان الخ. و عمل الشافعي بهذا الحديث 
و الحديث بظاهره يحالف لأبي حنيفةء و الجواب عن الحديث أنه: ليس فيه نفي الأقل ء بل الحديث ساكت عنه» و ثبت برواية 
عمرو بن حزم في النسائي» فما كان أقل من ذلك ففي كل حمس ذود شاةء فيعمل بالزيادة, و إذا بلغ النصاب بعد العمل بالزيادة إلى 
حمسين فتجب الحقةء و إذا بلغ أربعين» فتجب بتت لبون. فعمل أبو حنيفة بالحديثين» و ترك الشافعي حديث الأقل. 

قوله:« لا يفرق بين مجتمع و لا يجمع بین متفرق»( حدیث )١‏ الجمع و التفريق عند أبي حنيفة باعتبار الأملاك و عند 
الشافعي باعتبار الرعاةء و المنزلء و المرعى. فمثاله أنه كان لرجل عشرين شاتا في مرعىء» و للثين في مرعى آخرء فعند أبي حنيفة 
تجب الزكاة, و إلا يلزم تفريق المجتمع في ملك واحد, و عند الشافعي لا تجب و إلا ليلزم جمع المتفرق. صورة أخرى مثلا كان 
لرجل عشرين شاتاء و لخر أيضاعشرين شات فاجتمعا عند راع واحد فعند أبي حنيفة لا تجب الزكاةء و إلا يلزم و جوب الزكاة في 
أقل من نصابهاء و عند الشافعى تجب »و إلا يلزم التفريق. ) 

قوله:«و ما كان من خليطين فإنهما يتراحعان بالسوية»(حديث )1١١‏ الخليطان الشريكانء بحيث يحون كل واحد منهما 
شريكا للآحر في كل جزء شائع من المال» مثلا حصل لهما المال بالإرث» و الهبةء و الشراء و غير ذلك و هذاالتفسير عند أبي 
حنيفة. و أما عند الشافعي فيصدق الخليطان و إن لم يكن كل واحد منهما شريكا لصاحبه في كل جزء شائع من المالء مثلا كان 
لأحدعشرون إبلاء و لخر عشرون أيضاء فاجتمعا عند راع واحد فعند الشافعي يصدق أن يقال: إنهما شريكان خليطان و عند 
إمامنا أبى حنيفة لا يصدق بلأنه ليس كل أحد شريكا لصاحبه في كل جزء شائع من المالء بل التفسير عنده ما قلنا و قدمتاء فإذا كان 
لرجل عشرين إبلا و للآخر أربعين إبلافاجتمعا عند راع واحد فإذا جاء المصدق ففي أحذه الزكاة حلاف بيننا و بين الشافعيء 
فقال الشافعي: يأخذ من مجموع ستين إبلا زكاة هذا النصابب يعنى حقة, ولا يلاحظ ملك كل واحد و عندنا ليس له أن يأخذ من 
المجموع الزكاةء بل يأخذ من كل واحد زكاة حصته» ثم اختلفا في التقسيم و التراجع بالسوية. فترتيب التراجع عند الشافعي أنه إذا 
أحذالمصدق من المجموع حقةء و كانت قيمة الحقة مثلاستين درهماء فعشرين درهما في حق صاحب عشرين إبلا لأن لماله 
بمال صاحبه نسبة الثلت» فكذا فى القيمة و أربعين درهما في حق صاحب أربعين إبلا لأن لماله بمال صاحبه نسبة الثلثانء فكذا 
في القيمةء فإن زاد درهم على ذمة خليطه فله أن يرجع على صاحبه حتى يستوفي حقه» و أما عندنا في صورة الخليطان عنده مثلا 
حصل لهما ستون إبلا بالشراء» و الإرث» و الهبةء فترتيب التراجع عندنا إذا جاء المصدق فيأخحذمن صاحب عشرين إبلا أربع شيا 
و من الأحر بنت لبون لا كما قال : إنه يأخذ زكاة مجموع النصاب» ولا يلاحظ الإملاك, فالتر تيب أن يقوم أربع شياه» فكانت قيمتها 
مثلا ثلاثين درهماء فيقسم القيمة على إملاكهماء فيعطى لصاحب أربعين إبلاعشر ون درهماء ثم بعد ذلك يقوم بنت لبون مثلا كانت 
قيمتها ستين درهماء فيقسم القيمة أثلاثاء قيعطى لصاحب عشرين إبلاعشرون درهماء و بقي عند المالك أربعون درهماء و التقسيم 
على هذاالترتيب إنما يحتاج إليهء لأنهما شريكان في كل جزء من المال. E‏ 


. ۳ 
ا ا 
- 


ري اي ) (of‏ 

قوله:« فإن هم أطاعوا لذلك الخ»(حديث )٠٠١‏ علم من إشارة الحديث أن الكفار ليسوا بمأمورين بالفروعات و العبادات» 
بل بالإيمان فقط. كما هو مذهبنا. 

قوله:« لیس ما في دون خحمسة ذود صدقة الخ»(حديث )١١١‏ لفظ الصدقة مشترك بين العشر و الزكاة» فعيّن الشافعي ليس 
في ما دون خحمسة أوسق صدقة العشر و وافقه صاحبا أبي حنيفةء و قال أبو حنيفة : لا مجال إلى المعنى الذي ذهب إليه الشافعي 
لمخافة النص الصريح» يعني «كل ما أخرجت الأرض ففيه العشر»» فإنه بعمومه يقتضي ثبوت العشر في الكل قليل و كثيرء و أيضا 
لمعنى أبي حنيفة قرائن: 

منها الجملتان الأوليان من الحديث» يعني «خمسة ذود صدقةء و حمسة أواق صدقة» فإن المراد فيها الزكاة بالاتفاق» فكذا فيما 
نحن فيهء فالمعنى على هذا ما ذكره المحشون. 

قوله:«من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول»(حديث )١‏ المال المستفاد ثلائة أقسام: قسم يحصل 
للر جل ابتداء من غير أن یکون عنده مال قبله» و قسم يحصل بعد أن يكون للرجل مال عنده قبل حصوله» فهذا المال لا يخلو إما أن 
يكون ربح المال المستفاد الحاصل قبلهء أو لا يكون ربحاء بل حصل بطريق آخر» مثل الإرث, و الهبةء و غيرها. فالقسم الأول يشترط 
عليه حولان الحول للزكاة اتفاقاء و في القسم الثاني لم يشترط حولان الحول اتفاقاء و الثالث مختلف فيه » فقال إمامنا أبو حنيفة بعدم 
اشتراط الحولانء و قال الآحرون باشتراطه» و الحديث مطلق فلا ينتهض حجة على أبي حنيفة» و لنعم ما قال شيخنا مدظله في تائيد 
مذهب الإمام: ينبغي أن يتأمل في حكمة وجوب الشارع الزكاة بشرطين : الأول: النصاب مائتي درهم» و الثاني: حولان الحول. أما 
الأولء فلأن التكليف لا يصح إلا عند وجود القدرة على الامتثالء فلو لم يكن الرجل غنياء فكيف يحكم عليه بوجوب الزكاةء فلذا 
أمر الشارع عليه السلام بوجوب الزكاة بعد وجود مائتي درهم فإنها قدر معتد بها يكفي لقضاء حاجة الإنسان متوسطاء و أما الشرط 
الثاني فهو لا بصرف الر جل من ماثتي درهم في حاجته الضرورية في مدة الحول لأنها مدة مديدة و تلف فيها الفصول و الأيام. 
والمواسم» ثم بعد الانفاق و قضاء حاجة فى مدة معتد بها بقى عنده مأتادرهم . فعلم أنها زائدة من حاجاته» فأمر الشارع حيئثذ بأنه: 
إذا قضيت حاجتك و استغنيت فانفق ما تجب في سبيل الله» كي تصيب جميل الثواب. فأقول: في إثناء الحول لما حصل له مال 
و کان عنده مال قبل الحصول على قدر معتد بهاء و کان زائدا من حاجاتهء فالمال المستفاد يكون زائدا بطريق الأولى» فلمالم يبق 
الحاجة إلى حولان الحول» و علمنا أن المال المستفاد زائد عن حاجته فلم لا نو جب الزكاة» و العجب من الشافعى أنه ضم المال 
المستفاد في حق النصاب بالمال الأول» و في حق حولان الحول جعله مستقلا و أما أبو حنيفة» فضمه إلى المال المستفاد في حق 
النصاب و حولان الحول. ) 

قوله:«ألا من ولی يتیما له مال فليتجر في ماله ولا يتر كه حتى يأكله الصدقة»(حديث )٠٤١‏ إلى ظاهر الحديث ذهب 
الشافعي» و أحمد, و إسحاق» و مالك و أوجبواالز كاة في مال اليتامى» و ذهب أبو حنيفة» و عبد الله بن المبارك إلى عدم وجوب 
الزكاة في آمول اليتامى» و أجاب بأن المراد من الصدقة غير الزكاةء يعنى نفقتهء كما قال عليه السلام :« نفقة المرء على نفسه صدقة) 
و نفقة الزوجةء و صدقة الفط و الأضحية والعشر, لكلهم قال قلة: إنها صدقة: و إلا ليعارضه النص الصريح: يعني «رفع القلم عن 
ثلاثة» الخ. أو يقال: إن الحديث ضعيف» ولم يعمل به الشافعي في كثير من المواضع» أو يقال: إن المراد باليتيم البالغ» و تسمينه يتيما 
باعتبار ما كان فإن اليتيم يبقى في ولاية الولي عند أبي حنيغة إلى حمس و عشرين سنة؛ و لعل منشأ الخلاف في وجوب الزكاة و 
عدم وجوبه في أموال اليتامى مبني على حلاف آخر بين إمامنا أبي حنيفة و الشافعي » فرأى أبو حنيفة أنها من العبادات المحضةء و 
اليتيم برئ من العبادات المحضة لصغره» و رأى الشافعي من المؤنات المسلمة» فقال الوجوب. 

قوله:«وفي الر كاز الخمس الخ»(حديث ۲ عند الشافعي الركاز غير المعدن يعني دفينة الجاهليةء ففيه الخمس اا 


تعرير الترمذي ) 00 ( 
في المعدن فجزء من أربعين جزءا و عند إمامنا أبي حنيفة المعدن داخل فى الر كاز ففي كل واحد منهما الخمس» و الاختلاف بينهما 
دائر على اللغةء و اللغة و السياق يؤيد أبا حنيفة لأن صاحب قاموس من متعصبي الشوافع و قال في كتابه: الركاز المعدن. و قال 
صاحب منتهي الارب في مصنفه: الرکاز کالجبہال مالیکه حق تعالی در کانها بیدا ساحته و مال بنهان کرده اهل جاهلیت در زمین. انتھی. 
وأما السیاق فهو لما قال عليه السلام:« المعدن جبار» فنشا منه الوهم أنه جبار في حق الخمس أيضاء فدفعه ما بقوله:« و في الركاز 
الخمس»» و سلم أن النبى ع كان أفصح العرب و أبلغه» فلابد أن يكون بين كلماته تناسباء و بهذا حصل و تم» و الله أعلم بالصواب. 
قوله:«إن النبي عيذ كان يبعث على الناس من يخرص كرومهم و ثمارهم»(حديث )٠٤٤‏ الخرص في الزراعات كما 
هو مروج في زمانناء يعني «كن كرنا» لا يجوز لأن مال الزارع مشترك بمال المالك» وتقسيم الأموال المشتركة عند إمامنا أبى حنيفة 
معاوضة» و عقد المعاوضة في الأموال المتحدة للأجناس لا يجوز بطريق الخرص, لشبه الربواء و أما الخرص فى البساتين» و الثمار 
الغير المشت ر كة فيجوز,» فإن بيت المال ليس بشريك لصاحب الثمار» حتى بتحقق العقد و المعاوضة» فإن زاد من صاحب الثمار إلى 
بيت المال شئ فهي صدقة. 

قوله:«خذوا ما وجدتم» و ليس لكم إلا ذلك»(حديث )٠٥١‏ أي في الحال» و أما بعد قدرة المشتري على أداء لثمن فيجب 
عليه الأداء للغريم» و علم من الحديث مسثلتان: جواز بيع الثمار قبل بدو الصلاح» ووجوب الثمن على ذمة المشتري إن هلك المبيع 
في يده لأنه ملا أمر الناس بالتصدق على المشتريء ثم بأداء الثمن إلى البائع. 

قوله:«عن صفوان قال: أعطاني رسول الله َر يوم حنين و أنه لأبغض الخلق إليّ»(حديث )١١‏ إعطاء المؤلفة القلوب 
ليس بجائز عند الجمهور لأنه كان قبل غلبة الإسلام» و إذا رفع العلة رفع الحكم عليهء فإن الله غلب الإسلام» وأما الشافعي فيجوزه. 

قوله:«فأراد أن يشتريهاء فغال عليه السلام: لا تعد في صدقتك»(حديث )٦٩۸‏ هذا محمول على الأولوية و الاستحباب 
لئلا ل م عوده في بعض صدقته ء لأن الظاهر أن البائع يبيع من المتصدق بأدنى من ثمن المبيع» فيكون الرجوع صورة بمالم يأخحذ 
البائع ثمنه كما حقه. 

قوله:«إن امي توفيت هال تنفعها إن تصدقت عنها الخ»(حديث )٠1۹‏ لا حلاف في وصول ثواب العبادات المالية إلى 
الميت من أهل السنة و الجماعة, و أما العبادات البدنية ففي إيصال ثوابها حلاف بين أهل السنةء فقال أبو-حنيفة بالإيصالء» و قال 
الآحرون بعدم الإيصال» و أما المعتزلة فأنكروا إيصال ثواب العبادات مطلقاء لقوله تعالى»ليس للإنسان إلاماسعىء» و أجوبتها 
مذكورة في شرح ملا علي القاري على مشكاة المصابيح. 

قوله:«فقدم معاوية حتی تکلم فکان فیما تکلم الخ»(حديث 1۷۳) اعتبر أبو حنيفة في أداء صدقة الفطر نصف صاع من بر» و 
قال الشافعي بالصاع كما في بقية الأطعمة وما استدل به أبو حنيفة حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده حديث مرفوع» و أقوال 
الخلفاء الراشدين؛ أبي بكرء وعمر» و على» رضي الله عنهم » واستدل الشافعي بحديث أبي سعيد الخدري على مذهبه و أيده به. 

و قال شيخنا مدظله: لا يصح استدلال الشافعي بهذا الحديث أصلاء فإن لفظ الطعام مشتر ك بين الأطعمةء فكيف يصح الحنطة 
بخصوصيته» و المتبادر عما في زمن النبي عليه السلام يقتضي أن براد به غير الحنطة » لأن الحنطة كانت قليلة في زمن النبي با 
و الذرة كانت كثيرة» فالمتبادر يقتضي أن يراد به الذرةء فإرادة الشافعي الحنطة من اللفظ المشترك, مع رجحان خلافهاء لا سبيل 
إليهء و أما حلاف أبى سعيد عن حكم المعاوية» فلا نسلم كما سنبين إن شاء الله» ولو سلم أن أبا سعيد اختلف معاويةء فإنا نختار 
فتوى معاوية فى مقابلة أبي سعيد الخدري ٠‏ لأن معاوية فقيه مجتهد. لأن النبى ية قال في حقه: «إنه فقيه»» و عمل على فتواه جميع 
الصحابةء و التابعين الذين كانوا حضورا في مجلس تخطيب معاويةء كما قال الترمذي في كتابه» فآخذ الناس بذلك و لم ينكر أحد 
من الصحابةء و التابعين على معاويةء و أخذواقوله بلا إنكار و ديل فإنكار أبي سعيد في مقابلة جم غفير من الصحابةء و التابعين» و 


تنقرير الترمذي ( ۵٦‏ ) 
الخلفاء الراشدين لايسمع» و أيضالا نقول: إن أباسعيد خالف معاوية» فإنه ليس في الحديث ما يشعر على إنكار أبىسعيد لمعاوية. 
بل فى الحديث بيان فعل أبى سعيد أنه كان يخر ج صاعاء و فعله لا يدل على حلاف فتوى معاويةء لأنه يجوز أن يعمل أبو سعيد على ) 
العزيمة و إن كان الواجب نصف صاع كما يدل عليه قوله» و قد وسع الله على الناس فلم تضيقواء يعنى نصاب تصف الصاع من البر 
كان بوجه عدم و جود الحنطة, و أما اليوم فقد وسع الله على عباده» فلا حرج في آداء صاع تام تطوعاء و مثله لا ينكره أبو حنيفة أيضاء 
لأن التطوع ليس له حد و الله تعالى أعلم بالصواب. 

قوله:«صفدت الشياطبن و مردة الحن الخ٠(حديث (AY‏ استشكل بصدور الذنوب عن العباد فى رمضان مع أن الشباطين 
قد صفدت. و أجاب صاحب الخازن بأن: المحرك للعباد على الذنوب شيئان: الشيطانء و النفس. ففي رمضان و إن صفدت 
الشياطين» لكن النفس مرسلة على حالهاء محر كة على المعاصى, أو يقال: إن المردودين كبائر الشياطين و رؤساؤهم» كما يشعر عنه 
لفظ الحديث» يعني مردة الجن» و أما الصغار فمرسلون بحر كون العباد على الذنوب» أو يقال : إن الشياطين ليسوا علة تامة لتحرياكف 
العباد على الذنوب» حتى يلزم من انتفاء العلة انتفاء المعلول أو يقال: إن الشياطين و إن صفدت لكن أئر صحبتهم باق بعد في قلوب 
العباد لاحتلاطها بهم مدة طويلةء فلذا يصدر الذنوب كما أن الحديد يبقى حارا بعد إخراجه عن النار. 

قوله:«غلقت أبواب النيران و فتحت أبواب الجنان»(حديث ۸۲) استشكل بكافر مات فى رمضان فيقال: إنه بشارة لمسلم 
عاص فققط, و أماالكافر فموضعه جهنم» هم فيها حالدون بلا تأمل. و قال البعض: إن الكفار لا يدخلون مدة رمضان في النار اوقا 
: إن مقتضى شرافة رمضان أن يدخل الجنة بشرط أن لا بكون مانعا. 

قوله:«باب ما جاء لکل أهل بلد رؤیتهم»(حدیث 1۹۳) نقل في مذهب إمامنا أبى حنيفة ثلاث روايات: الأول: عدم اعتبار 
رؤية أهل بلد على أهل بلد آخرء و الثاني: اعتبارها منظور و الثالث: الاعتبار في مقام الاحتياط مثل هلال رمضانء و عدم الاعتبار في 
مقام عدم الضرورة و الاحتياط مثل الإفطار من رمضان» لكن أشهر الروايات هي الأوسط و عليها مجرى المذهب» و عند الشافعي 
لايعتبر رؤية أهل بلد على أهل بلد آخر مالم يرواء إلا أهل بلد قريب يلزمهم رؤية أهل بلد آخر قريب لهم و أما البعيد فلا. و 
الحديث يوافق الشافعي ظاهراء و يخالف إمامنا أبا حينفة ظاهراء و الجواب: وجه عدم اعتبار ابن عباس خبر كريب» هو أن كريبا لم 
يكن رأى الهلال بنفسه » بل أخبر عن رؤية معاوية و الناس في الشام و الدليل عليه أن ابن عباس لما سأل أبا كريب : وأنت رأيته؟ 
فلم بقل في جوابه: إني رأيته » بل قال: رأه الناس و معاوية» فصامواء فصمت الخ» فقال له ابن عباس: إنك إذالم تره و حبرت فقط؛ 
فخبرك ليس بحجة عليناء هكذا أمرنا عليه السلام. أو يقال: إن ابن عباس وهم من قوله َة ١:‏ صوموا لرؤيته» و أفطروا لرؤيته» أن 
الخطاب فيه لكل واحد, أو يقال: إن النزاع و إن كان في الحال في رمضان في بادي الرأي» لكن في المآل يرجع إلى هلال شوالء 
لأنه لما مضت أيام رمضان فلا يمكن أن ينازع فيه» و هلال شوال لأ يثبت بشهادة رجل» هكذا أمرنا عليه السلام. والجواب الأول 
مخدوش ب لأنه ورد في رواية المسلم» قال له ابن عباس: أنت رأيت,» فقلت: نعم» و راه الاس فصاموا و صام معاوية و عن الصحبة. 

قوله:«باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم»(حديث )۷١۷‏ الظاهر أنه لامناسبة بين ترجمة الباب و الحديثء فالأولى 
أن يقال : الغيبة على القول الزور. 

قوله:«رخص في الإفطار عند لقاء العدو»(حديث ٤‏ ۱ عند إمامنا أبي حنيفة لقاء العدو ليس بمو جب للإفطارء بل الموجب 
الحرج ٠‏ فإن لقى العدو في الحضر و لم يكن بلقاء ه مشقة فلا إجازة للإفطارء و إن وقع في التكليف بلقائع فله رخصة في الإفطار. 

قوله:«قال بعض أهل العلم: الحامل» و المرضع تفطرانء و تطعمان. و تقضيان»(حديث )۷1١‏ و قال إمامنا أبو حنيفة: 
تفطران و تقضیان» ولا تطعمان لما ثبت بنص القرآن. 

قوله:«قال فحق الله أحق)(حديث )۷1١‏ أي بالقضاء. لا حجة في الحديث على جواز الصوم عن الموتى » لأن في الحديث 


تقرير الترمدي ( ۵۷ ) 


قوله:«وقال مالف و سفيان الثوري و الشافعى: ر يصو م اد عن أحد»(حديث ۷1۸) و به يقول الجماهير من العلماء و 


أبو حنيفةء قالوا: إن العبادات.البدنية لا تجوز فيها النيابة و قد ورد الأحاديث والآثار فيما ذهبوا إليه. 

قوله:«من استقاء عمدا فلیقض»(حدیث ۷۲۰) وبه بقول أبو حنيفةء و الفرق بين ما قاء و استقاء أن في الأول یخرج ما یخرج 
دفعة ولا يعود شيئ منه إلى البطن» و في الثاني يخر ج ما يخرج و يعود إلى البطن بعد ما خحرج. 

قوله:«و اختار الشافعي»(حديث ٤4‏ لمن كان على منل هذه الحال اتفقوا على أن الأهل لا يكون أهلاو محلاللكفارة» 
فتأويل الأحاديث كما قال الشافعي من أن الكفارة عليه دين أو يحتمل الخصوصية بذلك الرجل. 

قو له:«المکتل»(حدیث ٠4‏ قيل: ما يسع فيه خحمسة عشر صاعا. ورد فى بعض الروايات ما أعطاه النبي عة كان ثلائون صاع 
و ورد ستون صاعا ضا فد لا اشکال: 

قوله:«باب ما جاء في السواك للصائم»(حديث )۷۲١‏ قال بعض العلماء: لا يتسوك الصائم آخر النهارء منهم: أحمد و 
إسحق» و الشافعي» لقوله ٠:‏ لخلوف فم الصائم أحب إلى الله من المساك» وفي السواك إزالة الأثر المحبوب إلى الله تعالى و قال 
أبو حنيفة بعدم الكراهة, و ما استدل به حديث الباب» وهو حجة على الأولين» و نقول: إن بقاء الخلوف حجة و فضيلة لا ينافي الحكم 
الشرعي بالسواك على أن في السواك آخر النهار فضيلةء يعنى تحرز عن شائبة الرياء على أن عدم مشروعية السواك آخر النهار يظهر 
صومه» وعلم إشارة من قول النبي با المذ كور في حديث الباب بمشروعية السواك, فأين يقال: هذا ذاك. نقل الإمام الترمذي مذهب 
الشافعى بعدم كراهة السواك في آخر النهار» مع أن كتب فقهاء الحنفية مصرحة بعدم جواز السواك آخر التهار عند الشافعي» و لعله 
رواية آخر عنه. ) 

قوله:« قال : من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له( حدسٹث ٠‏ هذا الحديث اختص منه صوم رمضان أداء» و 
النذر المعين» و النفل عند أبى حنيفة » أما احتصاص النوافلء فيجيئ إن شاء الله تعالىء و أما اختصاص رمضان, فلأنه جاء أعرابي 
في زمن النبي مللا و شهد برؤية الهلال» فقال ما : « ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه» و من لم يأكل فليصم»» و أيضا لما قال أصحاب 
الأصول في الفرق بين المعيار و الظرف, و للحديث جواب و معنى خر خارج عما نحن فيه» مذكور في الهداية. 

قوله:«أمن قضاء كنت تقضيةء قالت: لاء قال: فلا يضر ك)(حديث )۷١١‏ الحديث ساكت عن تكلم وجوب القضاء وعدذمه؛ 
بل فيه إجازة الإفطار» و هي ليس محل النزاع بين الإأمامين» فالا حتجاج بالحديث على عدم وجوب القضاء» كما فعل الترمذي» خارج 
عن الإنصاف» بل علم الحكم بالقضاءء كما سيأتي إن شاء الله تعالى» من قول النبي بلهما: «اقضيا يوما خر مكانه» فإن إطلاق الأمر 
للوجوب مع تقوية بقوله تعالى لا تبطلوا أعمالكم4. 

قوله:«ولا يصوم أحد يوم الجمعة إلا أن يصوم قبله أو بعده»(حديث )۷٤١‏ قيل في وجه كراهية صوم يوم الجمعة 
لوجوبه النقصان في الاهتمام بالجمعةء و هذا ليس بسديد »لاه مو جود فيما إذاصام بيوم قبله و بعده» فالاأولی أن يقال: إن الشارع لم 
بخصص الجمعة من بين الأيام للصوم» فليس لنا أن نخصصه بفضيلة » فإن هذا هي البدعةء و رجح النووي التأويل الأول و أجاب 
عن الاعتراض بأن الله يقويه ببر كة الصوم في هذه الأيام على اهتمام الجمعة, فإذا يحتمل الجمعةء و هذامعنى قول ابن عمر: لا أصوم 
ولاآمر» ولاأنهی. 

قوله:«باب في كراهية صوم عرفة بعرفة»(حديث ۷00)علم من جميع الأحاديث أن الصوم في عرفة ليس فيه قباحة صلبية. 
بل القباحة عارضيةء يعني الضعف بسبب الصوم عن الاجتهاد في الدعاءء فلو كان رجل قوي لم يضعف عن الاجتهاد في أداء النسك 
و الدعاءء فلا بأس أن يصوم. و قال شيخنا مدظله في وجه كراهية الصوم بعرفة: إن في الصوم استغناء » لأنه شبه بأفعال الله تعالى» و 


تقرير الترمدي ) 0۸ ( 


في أركان الحج ذلة معلومة بالمشاهدة من عريان الرأس» و الرجلين» و السعى وغيرهاء فلا يجتمعان. 
قوله:‹ عن عائشة فقالت: كان عاشوراأء يوم تسو مه القريش في الحاهلية»(-حديث ۳ الخلاف بين أبي حنيفة و 


الشافعي في أن أبا حنيفة يقول: إن صوم عاشوراء كان فرضاء ثم نسخ برمضان و عند الشافعى كان مسنونا لا فرضاء فالحديث حجة 
على الشافعي. 

قوله:« باب في عاشوراء أي يوم هو؟٠(حديث )۷0٤‏ الجمهور على أنه يوم عاشوراء من المحرم لقول ابن عباس مرفوعاء 
قال: أمر عليه السلام بصوم عاشوراء يوم العاشوراء و ما قال ابن عباس: أصبح من يوم التاسع صائماء فلا يخالفه ء لأنه يبين كيفية 
تر تيب الصوم» بأن يصوم من التاسع» و إن كان عاشوراء هو العاشرء تحرزاعن تشبه البهود. 

قوله:«الرشك هو الفسام»(حديث ۳ ) اخحتلف العلماء في سبب لقبه بالرشك. فقيل: معناه بالفارسية: القأاسم» و قيل: الغيور. 
و قيل: كثير اللحيةء و قيل: الرشاك بالفارسية اسم العقرب . لأن العقرب دخحلت في لحيته و مات» فمكث فيها ثلاثة أيام ثم علم لأن 
اللحية كانت طويلة عظيمة. 

قوله:«الصوم لي و آنا أجزي به(حديث )۷1٤‏ اخحتلف العلماء في بيان معتى الحديث, فإنه يخالف الظاهن لأن جميع 
العبادات لله تعالىء و اله تعالى يجزي جزاء جميع العبادات» فقيل في بيان معنى الجملة الأولى: إن فى جميع العبادات حظ النفس. 
مثلا في قراءة القرآن تنشيط السمع إن كان القاري متلحناء و في أداء الزكاة إشارة إلى الجود. و كذافى الحج و أما في الصوم» فليس 
فيه حظ النفس بل ذلتهاء حيت أمسكها عن لذات الأكل» و الشرب و الجماع. فمعنى الحديث: الصوم لى» لأن فيه ليس حظ النفس 
بخلاف بقية العبادات لأن فيها نوع حظ للعابدء أو يقال : إن الكفار كانوا يعبدون الأصتام في زمان الجاهليةء مثلا كانوا يسجدون و 
يذبحون» و بتطوفون. و يتصدقون لطواغيتهم» و أما الصوم فلا يصوم أحد للأصنام» و هذا معنى الصوم حاصة لي يعنى أنها عبادة لا 
يعبد بها غيره تعالى من الأصنام» بل هي خاصة لله تعالى. أو يقال: إن فى بقية العبادات احتمال الرياء مثل الصلاة و الزكاةء و أما الصوم 
فهو أمر عدمي ليس فيه شائبة الرياء مالم يقل بلسانه : إني صائم. فمعنى الحديث: الصوم ليء» يعني ليس فيه شائبة الرياء بخلاف 
غيرها من العبادات» أو يقال: فى الصوم تشبه بالباري تعالى » فإن الصوم عبارة عن إمساك الأشياء الثلائةء و الله تعالى منره أيضامن 
هذه الأشياء الثلائة. فكان العبد في الصوم يشبه بصفة الباري تعالى» و هذا معنى قوله: الصوم لى يعني أن عبدى امتثل لأمري» و ترك 
شهوات نفسه» و تشبه بي في صفاتي» أو يقال: آنا المنفرد بعلم ثواب الصوم لا غيري» بخلاف غيره من العبادات فإن الله تعالى أظهر 
مقدار ثوابه على من شاءء و قيل: الإضافة إلى الله تعالى للتشريف كما في ناقة الله» مع أن العالم كله لله تعالى. 

و أما الجملة الثانية: «أنا أجزي به» روي على وجهين : مبنى للفاعل و المفعول» فعلى الأول أنا أجزي جزاء الصوم بلا واسطة 
الملاثكةء بخلاف بقية العبادات فإن الملائكة يعطون جزاءها بحكمه تعالىء و بقانونه المتعين» و فى إعطاء الئواب بلا واسطة 
الملائكة فضيلة ليست فى وساطة الملانكة» و إن كان ما أعطى الل قليلا بالنسبة إلى ما أعطاه بالواسطة لأن إنعام السلطان على رجل 
بيده فخر و فضيلة ليس فيما أمره غيره فيعطيه» كما روي أن الشاه جهان سلطان الدهلى أعطى لوزيره الممتئل بأمره إنعاما بيده شيا 
قليلا يعني (پنج دانه إلائجى فقط)ء فأظهر الوزير عليه فخره و مرتبته» و تصدق بآلاف درهم على أن السلطان أكرمنى بيده» و أيضا 
لو كانت الملائكة يعطون الثواب ٠‏ لكن يعطون ما أمروا بهء و لا يقدرون أن يعطوا حبة زائدة على ما أمروابهء و أما لو كان الله معطي 
ففيه فضل ليس في غيره ؛ فإن العبد حریص سائل و الله مجيب» معطي غير مانع» قادر» جوادء لا انتهاء لخزائن مغفر ته و فضله» فیسثل 
مراراء و يعطي الله مرة بعد أخرى إلى أن ينتهى العبد أعلى عليين» وهذا كما قال الداعى: 

مائیم پر گناه تو دریائي رحمتي جائیکه فضل تست جه باشد گناه ما 
و أماعلى البناء المجهولء فمعناه جزاء الصوم أنا نفسي لا غيري» بحلاف غيره من العبادات» فإن جزاءه الثواب لاذات الله تبارك 


تمریرالترمدي ( ۵۹ ) 
و تعالى سبحانه. 

قوله:« للصائم فرحتان فرحة حين يفطرء و فرحة حين ما يلقى ربه»(حديث )۷١١‏ الفر حة عند الإفطار » لأنه أدى كما أمر 
به على وجه الكمال من غير نقصان, فإنه إذا أمر أحد بأمر فالمأمور لا يطمئن قلبه مالم يتم » لأنه و الله أعلم أ يتم المأمور به على ما 
أمء أو يعرضه آفة فى إثناء الامتثال» و يرضى أم لا؟ فإذا أتم كما أمر به تطمثن قلبه» و يفرح شكرا على الامتثال, أو يفرح لأنه يأكل 
بعد الإقطار ما تشتهي إليه نفسه. 

قوله:«لا صام و لا أفطر»(حديث ۷1۷) يحتمل الإنشاء و الإخبار. على الإخبار معناه: ليس بمفطر » لأنه صائم ظاهرا و ليس 
بصائم أيضاء لأن صيامه مخالف للسنةء أو لأنه لا يحصل الغرض الذي صار الصوم مشر وعالأجله» يعنى تكليف النفس» و سدها عما 
تشتهى من الأكل» و الشرب» و الجماع» لأن التكليف إنما يحصل إذا كان مخالفا لعادته. و أما في الصوم الدهري فتصير عادتها الكف 
عن الأشياء ‏ بل تكلف بالأكل و الشرب. فإنا شاهدنا من كان صائم الدهر إذا أكل يوما أخره فأين تكليف النفس فيه» بل التكليف أن 
تكون عاد تها الاشتهاءء و أن تمنعها و تسدها عما تشتهي إليه. احتلف العلماء في كراهية صوم الدهر؛ فقال بعضهم» و منهم الشافعي 
: إن العلة أنه يلزم صوم أيام منهي عنهاء و أما بدون صوم أيام منهي عنها فليس بمكروه وعند إمامنا أبى حنيفة بعد إخراح الأيام 
المنهي عنها مكروه أيضاء و يصدق عليه صوم الدهرء لأن العلة ليست لزوم صوم أيام منهي عنهاء لأنها خارجة من أول الأمر بالنص 
الصريح» لأن صوم الدهر مكروه و صوم العيدين حرام» فلا يدخل فيه من أول الأمر» قيكون المراد بصوم الدهر: ماسوى حمسة 
أيام» و كراهيته لعلة الشافعي تقتضى دخولها من أول الأمرء فنقول: بل كراهيته لحديث «إن لنفسك عليك حقاء و لعينك عليك حقا 
و لزوجك عليك حقا». الحديث» فافهم. 

قوله:«إن رٻي يطعمني و يسقيني٤(حديث‏ ۷۷۸) يحتمل المجاز» يعني أن الله يعينني و يقويني على الوصال و أنتم لستم 
مثلي» فهذا من حصو صياته از وبحتمل الحقيقة» يعني أن الله تعالى يطعمني و يسقيني من نعمائهء فأكل من رزقه تعالى و لا أواصل 
و أنتم عنه غافلون» فعلى هذا لا يجوز الوصلء لا له و لا لنا. وعلى كل تقدير علم كراهية الوصال. 

و صوم الوصال له صور:الأول: أن لا يأكل شيئا في اليوم و الليلةء و بواصل صومه بصومهء والثاني: أن يأكل شيئا قليلا عند الإفطار 
بحيث لم يسد الجوع» أو أن يكل شيئاء؛ لكن لا في وقت الإفطار» بل وقت السحورء فالأول مكروه عند الجمهور» والثانيء» و الثالث 
جائز نحصوصا عند إمامناأبي حنيفة. 

قوله:«باب ما جاء في ليلة القدره(حديث ۷۹۲) وردت الروايات في هذاالباب متعارضة مختلفة » فكل من الإأئمة و 
المتقدمين سلك مسلكه» فمذهب الإمام أبي حنيغة أنها دائرة سائرة في رمضان ‏ بل في جميع السنةء و أشهر الروايات عنه نها في 
رمضان حصوصا. فعلى مذهبه لا تعارض بين الروايات ‏ لأنها تقع مرة في ليلة سبع و عشرين» و مرة أحد و عشرين» و مرة خمس و 
عشرين» و مرة سبع عشرة» كما ورد في رواية في ليلة سنةء و قد تقع تلك الليلة في شهر شعبان . 

و أما قول أبي بن كعب مع التحليف على أنها ليلة سبع و عشرين فلا بخالف أبا حينفةء لأنها كانت في تلك السنة في هذه الليلةء 
لاأنها متعينة بليلة سبع و عشرين أبداء و أماقول أبي بن كعب بأن علامتها: بأنْ تطلع الشمس غير مضيئةء فليس بحجة, لأن العلامة قد 
تكون عامة من ذى العلامةء فلا يدل على أنها ليلة القدر و لو سلم أن أيى بن كعب رأى ليلة القدر بتلك العلامة فلا يضر أبا حنيفة كما 
تقدم» لكن الاتفاق على أن يطلب في رمضان» بل في العشرة الأخرىء» بل في ليلة سبع و عشرين. و قال مولانا الشاه ولي اله المحدث 
الدهلوي غفر الله له : إن ليلة القدر التي ذكرت في قوله تعالىإنا أنزلنه في ليلة القدر فهي في جميم السنةء و أما ليلة القدر التي 
هي ليلة البر كة فهي في العشرة الأحرى من رمضان كما قالت عائشة : إنه عليه السلام كان بجتهد في العشرة الأحرى مالم بجتهد في 
غيرهاء مع أنه ية قال: كل ليلة من هذه الليالي يساوي ليلة القدر. 


تعرير الترمدي ( ۰ ) 

و قال شيخى أبي مدظله: ليلة سبع و عشرين من رمضان بعلامات و مدلولات شتى من القرآن منها: قال الله تعالى:# إنا آنزلناه 
فى ليلة القدر. وما أدرك ما ليلة القدر.ليلة القدر خير من آلف شهر الخ# لفظ ليلة القدر ثلاث مرات. و حروف ليلة القدر المكتوبة 
تسع» و تسع في ثلاث کون سبع و عشرين» لعل تكريره تعالى بثلاث إشارة إليه. واله أعلم بالصواب. 

e‏ کل نم س بر بد ۹ ) حد يث الْہاب بظاهر ه بخالف الجمهور. 5 بجوز الاقصار 

بجوز الفصر TT‏ ا ااا اة . :و افطر على كراع الغميم خارجامن 

TT‏ الصلاة عن أنس بن مالك أنه عليه السلام صلى بالمدينة الظهر أربعاء و العصر بذي الحليفة رکعتين: و 
کداقال علي کرم الله وجهه : «لو جاو زنا هذا الخصس لقصرنا». وقت خر وحه من الكوفة إلى المدينةء وهذادليل صر يح للجماهير. 

1E‏ ارات ا ااا وا اهال ت ا ن مالك بقوله سنة, فقال فى الجواب: سنة . معناه: الإأفطار للمسافر 
ا ار ف الت قل مل هر له اى د مالف لا حا فاا عا على قد أن لوان ان ن مالك اکل 
فی بیته» و لقیه محمد بن کعب في بیته . 

وأما على جواب آخر فلا نقول. و لانسلم إنه لقيه فى بيتهء فإنه ليس فى الحديث تصريح البيت و لا الإشارة: بل مسكوت عنه. 
SAEED FERE FE SS‏ 
O O PF‏ لن es‏ 

فوله:« باب ما جاء في قیام شهر رمضان»(حديث ۸٠١‏ لاخلاف بين أهل السنة فى سنية التراويح و أداثها بالجماعة سنة 
مؤكدة» و احتلف العلماء فى عدد الر كعات ٠‏ فذهب آهل المدينة إلى أحدى و أربعين مع الوتر و ذهب أهل مكة والجمهور م 
الصحابة و التابعين» منهم: أبن مسعود» و عمر. و على و منهم ابو حنيفة. و الشافعي إلى عشرين ركعةء و ذهب بعضهم إلى ست 
وثلثين. و مذهب من ذهبوا إلى أحد و أربعين و ست و ثلثين. فلا أصل لهما فى الحديث و أآما مذهب من ذهب إلى عشرين. 
فله اصا ل فى الحديث المرفوع. و الضعق.و و لولم یکن له صل ذ فى الحديث المرفوع» لكن لمااجتمع كبار الصحابة و الخلفاء 
الراشدون على عشرين ركعة فأى دليل أقوى على ذلك ٠‏ لأنهم كانوا عالمين بأقواله َد و أفعاله . فلما تر كوا جميع ما سوى عشرين 
ركعة. فعلم أنه ظهر لهم دليل أقوى على ثبوت عشرين ركعة . 

وأما قول من ذهب من أهل الحديث إلى ثمانى ركعات فلا أصل له فى الحديث بل نشأ من قلة الفهم و عدم التدبر فى الفرق 
E A E PROSE PEE CE‏ 
E‏ ا صاااة 
التهجد بالتراو بح فإنه كما تؤدى صلاة الضحى فى ضمن العيد مع أنه لأ يقال باتحادهماء و كما تؤدى صلاة تحية المسجد بر كعني 
الوضوء. و بالعكس. فكذا هذا. فالحاصل أنه نقل الإجماع أيضاعلى ما تقرر فى خلافة أمير المؤمنين» فنسبة البدعة إليه خروج عن 
ONEN NERE ORDA‏ 
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ار قاتا اط ج ےه ا ی ا ف ا ن ا کر کد 
ستة عشر انفرادا في الجلسات. و ذكر الشافعي أن يقول في جلسة الاستراحة ثلاث مرات: سبحان ذي الملك و الملكوت» سبحان 
ذي العزة و العظمةء و القدرة و الكبرياء و الجبروت» سبحان ذي الحي الذي لا ينام و لا يموت» سبوح قدوس ربتا و رب الملائكة و 
الروح» لا إله إلا اله نستغفر الله و نسئلك الجنةء ونعوذبك من النار. و الله أعلم بالصواب و إليه المرجع و المأب. 

قوله:« فلا عليه أن یموت یھو دیا( حدیث ۲ وهذا كما قال عليه السلام: « ليس منامن لم يدع قول الزور و العمل بهء 
فليس لله حاجة بأن يدع طعامه و شرابه» الغرض منه التشديد يعنى لا فرق بينه و بين الكفرء و الاستشهاد بالآية لا يتم إلا إذاقرآت 
إلى آخحرها يعني» ومن كفر فإن الله غنى عن العلمين» فقيد عدم الحج بالكفر. 

قولە:«باب کم حجح التبى د( حديث 0٥۵‏ ما حح عليه السلام قبل الهجرة فغير فرض. بل الفرض ما حج بعد هجر ته ا 
مرة بحر عمرهءبأن حج في ذي الحجةء و ارتحل من دار الفناء إلى دار البقاء في الربيع الأول إنا اله وإنا إليه راجعون. 

قوله:«باب ما حاء کم اعتمر عليه السلام»(حديث )۸١١‏ اعتمر عليه السلام في الواقع ثلاث عمرات» عمرة القضاء في 
ذي القعدةء و عمرة الجعرانة» و عمرة مع حجته» وأما عمرة الحديبية. فقد كان عليه السلام شرع في بعض أفعالهاء مثل اللإحرام و 
غیره» ولم تتم حتی قضاه فی العام المابل» فمن روی ثلاث عمرات» فبحسب الواقع» ومن روى اربع عمرات» فہحسب الظاهرء و عد 
عمرة الحديبية أيضاء فلا تضاد. 

قولڵه:«باب في الجمح ہین الحج والعمرة)(حدیث )۸۲١‏ اعلم أن الحج ثلاث اقسام: إفرادء و تمع و قران؛ آما الإفراد: 
فهو أن يحرم بالحج فقط من المواقيت. 

والتمتع: فهو أن يحرم من المواقيت إحرام العمرةء فيودي أفعالهاء ثم يتحلل إن لم يسق الهدي إلى أن يحرم يوم الترويةء وإن 
ساق بقی مح رما 

وأما القران: فهو أن يحرم من المواقيت لهماء و لا يتحلل إلى أن يفرغ عن أفعالهما. 

فاختلف العلماء في الأفضلية؛ فقال إمامنا أبو حنيفة: القران أفضل,» ثم التمتع» ثم الإفرادء و قال الشافعي: الأفضل الإفراد ثم 
التمتع ثم القران» و قال إمام دار الهجرة مالك: الأفضل التمتع» ثم القران» ثم الإفراد. 

و ملاك ذلك كله فعل النبى ي فما فعله اة فهو حسن» فقال أبو حنيفة:إنه عليه السلام كان قارناء و دليله ماروي عن ارال 
سمعته تة يقول: لبيك بعمرة و حجةء ود ليل الشافعى ما قالت عائشة:إنه عة أفرد الحج و دليل مالك ما روى سعد بن عمرء و ابن 
عباس كلهم قالرا: تمتع عليه السلام. 

قال شيخنا مدظله: الأولى بالتحقيق مذهب إمامنا أبى حنيفةء وهو الأظهر بالنظر إلى روايات حتى أن المحققين من الشوافع»و 
منهم: النووي» وابن حجرء تر كوا مذهب الشافعي» و قالوا: إن رسول الله َة كان مفردا في بدء الأمر كما قال الشافعي» ثم صار قارنا 
بأن أدخحل العمرة فى الحج» فطريق الجمع على مذهبنا بين الروايات المتضادة المتعارضة الواردة في هذا الباب هو أنه كان قارنا 
من أول الأمرء لا كما قال الشافعي» و للقارن توسع في أن يمول أية تلبية شاءء إن شاء أن يقول: ليبك بحجة و عمرةء وأن يقول: ليبيك 
ببحيجة فقط أو بعمرة فقط. ) 

فمن سمع أنه قال: ليك بحجة فقط ظن أنه كان مفرداء و من سمع أنه م قا ل: ليبك بعمرة ظن أنه ظا متمتع» و من سمع 
أنه يقول: ليبك بحجة و عمرةء تين أنه قارن» فلهذا لا تعارض في الروايات فأتوى الدلائل على ماذهب إمامنا أبي حنيفةء جمع 
النبى تة بين تليبية الحج والعمرة» لماأن المفرد لا يجوز له أن يقول: لبيك بهماء بل بالحج فقط, و كذلك للمتمتع» ليس له أن يقول: 
ليبك بهماء بل بالعمرة فقط. 
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وأما القارن: فله توسع فيه إن شاء جمع بينهماء و إن شاء أفرد فجمعه ف بين التلبيتين» لايستقيم على مذهب الشافعى و مالك 
أصلاءوأما على مذهبناء فقد قدمنا على أنه ورد فى بعض الروايات صريحا أنه َة قال: «قارنت بهما»» فبشرط الإنصاف هذا مؤيد 
لما ذهب إليه إمامنا أبو حنيفةء و معارض و مخالف لماذهب إليه الإمام الشافعي» والإمام مالك. 
وما رويت من الروايات خلاف مذهب أبى حنيفة من التمتع» فمعناه التمتع اللغوي لا الاصطلاحي» و معنى رواية عائشة: «أنه 
أفرد الحجح» يعنى أنه ركان قارناء فأدى أفعال كل واحد من الحج والعمرة على سبيل الإفراد والاستقلالء لابأنه أدخل أفعال 
العمرة في أفعال الحج كما قال الشافعي» فهذا التأويل أفاد فائدة أخرى لمذهب إمامنا أبي حنيفة. و كذلك معنى إفراد أبي بكر و 
عمر» و عثمان» يعنى لم يدخلوا أفعالها في أفعالهء بل أدوا كل واحد على سبيل الاستقلال و يمكن أن يقال: إنهم حجوا حجا متعدداء 
فأفرد وا أيضامرة و قارنواأخرى. 
وأما نهى عمر و معاويةء فإنما يفيد الشافعي إذا حمل على التحريم» ولا يحمل أدنى عاقل عليه كيف؟ و قد ثبت مشروعية 
القران والتمتع بنص القرآن الشريف. و أجمع المسلمون على حسنهماء بل النهي كان للشفقة على أمة محمد ظا بأن لا يتكلفوا عليها 
في سفر واحد إلى بيت الله تعالى» بل عليهم أن يؤدوا الحج والعمرة بسفرين» وأجمعوا فضيلة السفرين مرتين» و هذا كما قال أبي: 
إن ابن مسعود يعلم يقينا أن ليلة القدر هي ليلة سبع وعشرين» لكن كره أن يخبر كم فتتكلوا. 
قوله:«ولا تلبس القفغازين٤(حديث‏ ۸۳۳) النهى للاستحباب عند الجمهورء و عند أبي حنيفة أيضا لبس القفازين جائز 
للمرأةء لأن النهى عن لبسهما لها إما لكنوهما مخيطين أو سترا لأيدي» لا سبيل إلى الأول لأن لبس المخيط جائز لهاء ولا سبي إلى 
الثاني لأن سترا لأيدي جانز عن الرجل أيضا فضلا عن المرأة. 
قوله:«باب ما جاء في لبس السراويل والخفين»(حديث ۸٤‏ الإجازة في لبس الخفين والسراويل عندإمامنا آبي 
حنيفة مشروط بأحد الشرطين: قطع الخفين من أسفل من الكعبين» والإتزار بالسراويل» بأن يشقها و يصنعها رداء(تهبند) بغير 
الخياطةء وإن لبسهما على حالهما يلزم عليه الدم لا محالة. 
قوله:«وقد أحرم و عليه جبةء فأمره أن ينزعها»(حديث ١)الأمر‏ بالنزع للوجوب. لأن لبس المخيط بعد الإحرام 
حرام للرجل» ثم في كيفية النزع اختلاف؛ فقال البعض: يشقها من الصدر و ينزعها عن الجانبين لا من الرأس» و قال الجمهور: لا 
ٻأس بأن ينزعها تعجيلا من جانب رأسه. 
قوله:« باب ما جاء في كراهة تزویح المحرم»(حديث ٠١‏ اخحتلف الامامان الهمامان؛ أبو حنيفة والشافعی في أنه هل 
ينعقد نكاح المحرم فى حالة الإحرام آم لا؟ فقال إمامنا أبو حنفية بالإنعقادء و استدل الشافعي بقول أبان بن عثمان في أخيهء لا أراء إلا 
أعرابيا جافيا المحرم» لا ینکح و لا ينكح. قال شيخنا مدظله: لا دليل في قول أبان بن عثمان على ما ذهب إليه الشافعيء لأنه لا تصريح 
فيه أن نفى النكاح على الاستحباب. أو على الوجوب. فإن كان الأرلء فيسلمه أبو حنيفة من أول الأمر فإن كان الثاني فلا نسلمه 
بلا دليل و قرينةء وأما قول الترمذي: منهم عمر بن الخطاب» و ابن عمرء وعلي» فليس دليلا صريحا على مذهب الإمام الشافعي 
أبضاء لأنهم متفقون للشافعي في الجزء الذي يسلمه أبو حنيفة من أول الأمرء يعني عدم الأولوبةء و يوافقون له في جميع مذهبه. 
فإن من دأب الترمذيء والنووي أنهما يعدان بقليل الاشتراك أسماء الصحابة و كبار التابعين» و يقولان: إنهم موافقون لناء مع أنه 
لايكون الاشتراك إلافى جزء قليل» فظاهر عبارتهم يوهم الاشتراك في الكل» و حديث ابن عباس مخالف لما ذهب إليه الشافعي. 
فلما تعارض الروايات فلتر جع إلى ما مهده أهل الأصول» بعني القياس» فإن القياس يرجح مذهب إمامنا أبي حنيفةء لأن نفس النكاح 
ليس بمحرم في حالة الإحرام» نعم الوطي حرام» و أبو حنيفة يمنعه من أول الأمرء» و على طرز أهل الحديث فمذهبه قوي أيضاء لأن 
رواية ابن عباس أقوى وأصح بالنسبة إلى رواية غيره وإن كان رواية غيره صحيحاء و أحفظ. و أثبت بالنسبة إلى يزيد بن الأصم» و 
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ابن عباس فقيه مجتهد لا هو» فلروايته ترجيح على رواية غيره» كما هو مقرر عند أهل الأصول. 

وأما قول الترمذي: و بزيد بن أصم هو ابن أخحت ميمونة فمسلم» لكن ابن عباس أيضا ابن أخت ميمونةء فلو كان الترجيح بهذا 
فهو مو جود في ابن عباس من أول الأمرء مع أن قول أبان بن عثمان: «لا ينكح» ولا يخطب» مخالف للشافعي أيضاء فما هو تأويله في 
هذاالقول» و لايصح بدون التأويل عندهء فهو تأويلنافي لا ينكح و لا يخطب. فالحاصل أنه لاسبيل إلى ماذهب إليه الشافعى» لامن 
جهه الرواية ولا من جهة الدرايةء والقياس: و قواعد الأصول. فالأقرب إلى التحقيق» والأولى بلا تدقيق مذهب إمامنا أبى حنيفة. 

قال شحنا مدظله: إنهم اتفقوا على أن نكاح ميمونةء و موتهاء و بناء الى ملا من الأمور الثلاث التي وقعت «بسرف» فإن تحقق 
أن نكاح ميمونة كان في وقت ر جوع النبى ا عن مكة إلى مدينةء فقول الشافعى صحيح» ولا سبيل حينئذ إلى مذهب أبي حتيفةء وإن 
تحقق أنه نكح بها وقت رحله إلى مكة لا وقت الرجوع؛ فحينئذ مذهب أبي حنيفة صحيح» و لا يبقى السبيل إلى مذهب الشافعيء 
لكنه قد تحقتق بالنظر إلى الرواية والدراية: أن النكاح كان وقت ذهابه عليه السلام إلى مكة لا وقت الرجوع وأما الدراية فهى تعجب 
الأصحاب من أمر غريب» وهو وقوع موتهاء و نكاحهاء والبناء بها في مكان واحد» وهو «سرف»» والعجب لا يتحقق إلا إذا وقع أمور 
ثلاثة في أوقات متعددة متجددة لا فى وقت واحد لأنه لا تعجب فى أن ينكح» و يبني» و يموت الرجل في موضع إقامة. 

وأما على طرز أن يقال: إن النكاح والبناء وقعا في وقت الرجوع في وقت واحد فلا تعجب » بل التعجب في أنه مد نكحها 
وقت الذهاب إلى مكةء و بنى بها وقت الرجوع إلى مدينة» و ماتت بعد وفاته عليه السلام» بمدة مديدة فى موضع نكاحهاء و بناءه 
بهاء وأما الرواية فهي: أنه عليه السلام لما أقام بمكة ثلائة أيام» فقال كافر مكة لأمير المؤمنين على كرم الله وجهه: قل لصاحبك: أن 
يذهب و يرجع حسب وعد.. فقال علي لر سول الله ما قالواء فقال عليه السلام له: «قل لهم: إني نكحت ميمونة و أريد الوليمة» فإن 
أبقيتموني أكلتم من وليمتي»» فقالوا: لا نأكل من وليمتك: و لا حاجة لنا في طعامك و شرابك فاذهب أنت و أصحابك, فإنهم لم 
بأكلوا من طعام النبى عليه السلام و هذا من قسمتهم» فهذا بشرط الإنصاف صريح في أن النكاح وقع وقت ذهابه إلى مكة, و كان 
عليه السلام محرماء لأن ميقات أهل المدينة ذي الحليفة قريب من المدينة على قدر فرسخينء فبهذا ثبت مذهب إمامنا أبي حنيفة 
فحينئذ نؤول فى رواية أخرى خحلاف رواية ابن عباس منها: «وهو حلال»» معناه: أنه عليه السلام نكح بها وهو في الحل لا في الحرم 
ولا شك أن السرف في الحل. 

وأما القول بأن ميمونة صاحبة القصة» وهي تقول:و هو حلال فلا اعتبار لقولهاء لأن لها انكشف ما لغيرها انكشف. و مسلم أنها 
صاحبة القصةء لكن لا يلرم منه أذ تكون عالمة بحال النبى عليه السلام لأنها جاءت في خدمته عليه السلام بعد التكاح وقت البناءء 
وأما قبل النكاح فهى وغيرها سواء في العلم وعدم العلم ولو سلم زيادة علمها بالنسبة إلى غيرهاء فيمكن أنها قالت: تزوجني وهو 
حلال» معناه: بنی بي وهو حلال» كما قالت مرة أحری: بنى بي وهو حلال» فمعنى الكلامين واحد لكن لما فهم يزيد بن الأصم معنى 
الكلامين متغايرا» روى الرواية باللفظين» فوقع الناس في الخبط من مقابلة الألفاظ مع أن غرض أم المؤمنين ميمونة كانت من قولها 
تزوجني وهو حلال» البناءء الوطي لا النكاح» لما أن التزويج بمعنى الوطي شائع و ذائع» حتى قالوا: إن استعمال النكاح في الوطي 
على سبيل الحقيقة» والله اعلم. 

قوله:«مالم تصيدوه أو لم بصدلکم (٤‏ حدیث ٩‏ أي بإعانتكم و إشارتكم لقوله عليه السلام: «هل دللتم؟ هل اعنتم؟ 

هل اشر تم؟ قالوا: لاء قال: «إذن فکلوا» فعلى هذا رد النبی از هدية صعب بن جثامة لأنه كان أهدى حمارا وحشيا حياء ليس للمحرم 
ذبح الحي» بل يصير واجب الإرسال في يده و قال الشافعي: معنى قوله عليه السلام: «لم يصد لكم» آي بنيتكم اصطادول فأكله للمحرم 
مكروه تنزيهاء وأبو حنيفة يوافقه في هذا القدرء لثلا يجترئ الحلال على الصياد لهدية الغيرء فهذا النهي من قبيل الذرانع. 

وأما الجواب في رواية ابن جثامة بأن كان أهدى للنيي عليه السلام حمارا وحشيا حياء فلذا رده عليه السلام فيشكله أنه ورد في 
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بعض الروايات لفظ «أحم»» و في البعض «عضد» فقيل في الجواب: إن رواية اللحم والعضد غير محفوظةء بقي شبهة أن أبا قتادة لما 
حرج مع النبى م من المدينة فكيف بقى حلالا؟ فيمكن أنه جاء للضرورة إلى سبيل. لا يحاذي ميقات المدينة فبقى حلالا. 
قوله:« فأهدی له حمارا وحشيا فر ده عليه»(حديث ۸4۹) ذهب البعض إلى أنه لا يجوز أكل لحم الصيد للمحرم أصل 
وإن لم يصده بأمره» و إعائتهء و استدلوا بهذا الحديث, و أجيب بأنه عليه السلام إنما كان رده لأنه أهدي حياء أو يعال: إن سلم أنه 
أهدى لحمه لا الصيد حياء فيمكن أن يرد عليه السلام لاحتمال أن يكون المحرم أعان الصائد, أو شار به غيره» و إذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال. 
قوله:«كلوه فإنه من صيد البحر»(حديث )۸0١‏ فيه تفصيل: ذهب البعض إلى أن الجراد من صيد البحر. أكله حلالء و صيده 
مباح للمحرم و لافدية عليهء لأنه من صيد البحر كالحوت وأما فتوى عمر: تمرة خير من جرادة » فمتروك في مقابلة الحديث, وأما 
مذهب إمامنا أبي حنيفةء فهو يجوز أكله لا اصطياده للمحرم. غاية ما في الباب أن ما اصطاده المحرم فهو ميتةء و ميتة الجرادة يجوز 
أكله» وأما الصدقة فتجب بالاصطياد» ولفتوى عمر. ولا دليل في الحديث على نفي الصدقةء لأن معنى قول النبي عليه السلام: «إنه 
من صيد البحر» يعني مشابهة بصيد البحر في أنه يجوز أكله بلابذبحه» و ليس معناه: أنه من صيد البحر حلقة. كيف؟ وهو مخالف 
لمشاهدتناء لأنه يولد في البر و الجبالء فاعترض على هذا الجواب: أنه لا يلائم ماقلتم فى معنى صيد البحر ما ورد في رواية ابن 
ماجة: أن صحابيا بقول: إني رأيت الحوت انتثرء فخ رج الجراد من أنفه» قإنه صريح في أن خلقته من البحرء لا كما قلتم من الشباهةء 
أجيب بأنه يمكن أن يكون الجراد أن دحل في أنف الحوت من الخارج فانتثرت الحوت» فخرج الجراد. فزعم الناظر أنه خلق من 
أنفهء ثم اعترض بأنه لا يلائمه ما ورد في رواية ابن ماجة: أن النبي عليه السلام دعا بهلاك الجرادء فقال الصحابة: يا رسول اله! إنه 
أمة عظيمة من الأمم» و إعدام الأمة برأسها لا يناسب بشأنك, ولا يقتضيه العقل» ولا النقلء فإنه عليه السلام قال: «لولا الكلاب أمة 
لأمرت بقتل الكلاب» فقال النبى عليه السلام:«إنه من صيد البحر» فحاصل جواب النبي يطا: أنه وإن هلك بدعائه ما على الأرض من 
الجرادء لكن لا يهلك نسله» فإن حلق الجراد من الحوت فيزيد نسلهء و لا ينقطع» فقيل في الجواب: إن معنى قوله عليه السلام على 
سبيل المجاز: إنه من صيد البحرء يعني يكثر وجوده في أطراف العالم حتى الجبال والبحارء فإن هلك طانفة فيحتمل أن تبقى أخرى 
في أنواع العالم» و هذا كما نقول في عرفنا: إن هذا الشيئ كثيرمن كذا. قال شيخنا مدظله: هذا ما قالواء ولا يخفى ما فيه من التكليف 
والتكلف والبعدء و تحويل النصوص عن ظواهر هاء فالأولى عندى أن لا تحول النصوص عن الظاهرء و يبين معنى الأحاديث على 
وجه لا يبقى شائبة البعد فأقول: فوله تف ١إنه‏ من صيد البحر» على ظاهره» يعني خلقته» لا حاجة إلى التأويل» وأما القول بأنه يخالف 
المشاهدة فلا نسلم لأنا لانقول: إن خلقته منحصرة فى البحرء بل يخلق فى البحارء و يعيش بالبر أيضاء فعلى هذالا حاجة إلى تأويل 
معنى رؤية الصحابي. أو تأويل جواب النبى م » فهو متوسط يخلق في البحارء و في الجبال» و في البر أيضاء فمن حيث أنه من 
صيد البحر يحل للمحرم أكله بلاذبح» و من حيث أنه من حلق البرّ و الجبال فتجب في اصطياده الفديةء فلذا قال عمر:؛ تمرة خير من 
جرادةء فلا نترك فتوى عمر كما ترك البعض. ولا نؤول فى النصوص. ۰ 
قوله:«باب ما جاء فى الضبع بصيبه المحرم)(حديث ۸٥١‏ ههنامسئلتان: وجوب الفدية على صائد الضبع» وهو مذهب 
أبى حنيفةء و جواز أكل الضبع كما يوهمه ظاهر الحديث» و إليه ذهب الشافعي» و عند إمامنا أبي حنيفه لا يجوز أكلهء والحديث 
يخالف أبا حنيفة ظاهراء فدليلنا قول النبي ي : نهى عن أكل كل ذي ناب و محلب من السباع» وهو قاعدة كليةء و يدخل في جزئياته 
الضبع» و أيضا سيجيئ في الترمذي إن شاء الله تعالى في أبواب الأطعمة: أن النبي مد نهى أن أكل الضبع خحاصةء و شدد فيه» فلما 
تعارضت الروايات» و قاعدة الأصول يقتضي ترجيح عدم المبيح على المبيح» و لذا أخذ أبو حنيفه بما ذكرناء و يحمل حديث الباب 
على النسخ. قول أهل الأصول: إذا تعارض المحرم والمبيح» ولم يعلم التاريخ» فالأولى بالتقديم المبيح وبالتحريم المحرم لما في 


تقرير الترمذي () e‏ ( 
التحرز عن تعدد النسخ» و يمكن التطبيق بين الأحاديث بأن يقال: بأن حديث الباب ليس بمصرح لمقصود الشافعي» لما فيه من 
وجود الاحتمال كما سنبينه إن شاء الله تعالى. و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» وهو أن يقال: إن مرجع ضمير قالهء قوله: «الصبع 
صید»» لا قوله: «اکلها»؛. 
فالحاصل أن النبى قل لم بحكم بحلة الضبع ء بل قال: «الضيع صيد» يعني تجب الغدية على صائدها الحرم لأنه في حكم 

الصيد» ولما كان الصيد فى العرف يتبادر منه الحلالء فاستنبط جابر بن عبدالله من قول النبي بز :«الضبع صيد» أنها حلال أكله» و هذا 
الخهاد هو اليد ف تر فد حط لان النبي سي ما قال حلال أكلها. 

قوله:«باب ما جاء كيف الطواف»(حديث )۸۵٦‏ حديث الباب بتمامه مذهب إمامنا أبي حنيفةء فالأولى بر كعتي الطواف مقام 
إبراهيمء ثم مسجد الحرام كلهاء ثم الحرم. 

قوله:ه باب ما حاء فى الرمل عن حجر إلى حجر»(حديث ۸0۷ فيه مدهبان: مذهبنا أن الرمل من الحجر إلى الحجر في 
ا ی را وما ایی ان امز و ج او ای اکن الما ی ت جرب قبت الاب جج م عام 

قوله:«يمشي في المسعى»(حديث 4 أي موضع السعى:بين الميلين الأخحضرين. 

قوله:«وأنا شبح کبیر)»(حدیث ى ى 
أن السعي سنةء رأيت النبي فة يسعىء» فقال ابن عمر في الجواب: : نعم! السعي سنةء و لكني رأيت النبي ب سعى بين الميلين 
الأحضرين. و رأيته يمشي أحياناء بيانا لتعليم الجوان وللعذرء فلماعلم أن السعي يسقط في الضرورة؛ و إني شيخ كبيرء فلاأطيق 
السعى و أمشي للعذرء فعلى هذا معنى قول ابن عمر: رأيت النبي فة يمشي بين الميلين الأحضرين و يسعى بينهما. 

و أما الثاني فهو أن يقال: معناه رأيت النبي نا يمشي و يسعى بين الصفا والمروةء فالسعي بين الميلين الأحضرين» والمشي 
حارجا عنهماء فعلم أن كلا من الأمرين جائز بين الصفا والمروة, فإني أختار المشي لمكان الضروره بين جمع الصفا والمروة. 

قوله:«باب ما جاء في الطواف راکبا»(حدیث 4 عند البعض تجب الفدية بالطواف راكباء وأما عندنا فلا تجب »بل 
الطواف راکبا یکره وجه الكراهة أن فيه حو ف تلوث المسجد بالنجاسة بأن يبول الدابهء و قيل في وجه الكراهة: إن فيه حوف إيذاء 
الناس» لأنه مجمع عظيم» و فيه خوف أن تضر ب الدابة أحداء فإن أمن من الوجهين» فلا بأس» والنبي ميل كان مأمونا من جهة ناقته 
من الأمرين» إما بعادتها أو بيان الوحي» ووجه طوافه ت راكبا قيل في بعض الروايات: علالة طبيعته» و قيل: لأن كل أحد قريب و 
بعد كان جاء ليتعلم بأفعاله» و يسهل على الئاس سوال السائل والجواب عليه تا وغير ذلك على موضع هو أعلى من مجمع الناس؛ 
و يحتمل أن يكون جميع الأمور ملحوظ له عليه السلام لما لا تعارض في الأسباب. 

قوله:« من طاف بالبيت خمسين مرة»(حديث 11 ۸) المراد بالطواف إما الطواف المصطلح الشرعي الذي هو عبارة عن سبعة 
أشواط فخحمسين طوافا ثلث مائة و حمسين شوطاء و إن أريد بالطواف الشوط» فخمسين شوطا سبعة طواف» و يبقي حينئذ شو ط 


زائد فعليه أن ينضم إليه ستة أشواط أحرى حتى يتم الطواف. 

قوله: «باب ما جاء في الصلاة بعد العصر و بعد الصبح في الطواف لمن يطوف»(حديث ۸۸) مذهب أبي حنيفة 
أنه لا تجوز الصلاة بمكة أيضا في الأوقات المكروهة نظرا إلى حديث النهي» و جوز الشافعي في الأوقات المنهي عنهاء لحديث 
الباب» فإن حمل الأحاديث على التعارض فير جح وقت التعارض حديث النهي لكثرة الطرق والرواة والصحة» مع ترجيح قاعدة 
الأصولء وللنهي تقوية بفعل عمر بن الخطاب» و إن لم يحمل على التعارض فيمكن الجمع بوجهين: الأول: كما اختاره الشافعيء 
يعني يخصص من النهي هذا والثاتي ما اختاره أبو حنيفةء يعني يخصص أحاديث النهي عن هذا الحديث» و تخصيص إمامنا أبي 
حنيفة أولى و أوفق بالنسبة إلى تخصيص الشافعي» لما قدمنا أن للنهي ترجيحا على المبيح . 


تهرير الترمدي ( (٦‏ 

و بل الأولى أن يقال: إنه لا تعارض أولا بين الأحاديث, فإن عموم إجازة الصلاة فى الأوقات المكروهة, لا يستفاد إلا إذا 
كان المخاطبون بقوله: صلى أية ساعة شاء للمصلين و ليس كذلك »بل المخاطبون خدام الكعبة الشريفه. ووجهه أن خدام بيت الله 
تعالی کانوا یسدون بیت الله تعالی» و کانوا یمشون عقیب حاجتهم» والناس کانوا يتضررون بفعلهمو فز جرهم النبي هة بأنه ليس 
لكم أن يسدوا أبواب بيت الله وتمنعو! الناس عن الطواف والصلواة فى المسجد الحرام » بل عليكم أن تفتحوا أبواب الكعبة الشريفة 
كل ساعة بليل و نهارء و للمصلي وسعة فى أن يصلى بليل أو نهار بعد إخراج الأوقات المكروهة المنهية عنها أولاء فليس فيه إجازة 
اداء الصلاة كل وقت كما آنه يفهم من قول النبى م فى باب الزكاة للمتصدقين: «أرضوا مصدقكم وإن ظلمكم» قالوا: يا رسول الله! 
وإن ظلموا؟ قال: «وإن ظلمتم» فلا يفهم منه أدنى عاقل أن النبى ل أجاز الطلم وأباحه لأنه عليه السلام كان قال للمتصدقين أولا: 
«المتعدي فى الصدقة كمانعها»» و ز جرهم و منعهم عن التعدي» والطام. و وعظهم ٠‏ وذكرهم نم قال للمتصدقين:« وإن ظلمتم» و كان 
غرض النبی تار نهم لا یظلمون علیکم إن شاء اله تعالی» لا فی منعتهم و زجرتهمء بل عليكم أن ترضوهم» فكذا فيما نحن فيه أن النبى 
تد كان نهى أولا عن الصلاة فى الأوقات المتهى عنهاء ثم بعد ذلك أجاز الصلاة فى جميع الأوقات سوى التي منع فيها أولا. 

قوله:«باب ما اء في دخول الكعبة الشريفة)(حديث ۸۷۳) دنحولها سنة من غير المؤكدات, وأما الدحول كدخول اليوم 
فحرام» كما قال فقهائناء لأن الله تعالى لعن الراشي والمرتشى. والأمر فى اليوم على الرشوة. 

قوله:«باب ما جاء فى الصلاة في الكعبة»(حديث )۸۷٤‏ جائزة نوافلها و فرائضها إلى أي جدار توجه» و بلال وابن عباس 
اختلفا في صلاة النبي ب في الكعبة. فنحن نرجح قول بلال. لأنه مثبت» و يخبر عن شئ رآه علمه و تيقن بوقوعه» وأما الئاهي 
فيخبر عن عدم رؤيته فعل النبى عة و عدم رؤيته ليس دليلا على عدم الفعل في الوقوع» إلا إذا كان النهي ناشيا عن دليل» وأي دليل 
هناك لابن عباس و ووجه الخلاف أن النبى ملا لما دحل الكعبةء و دخل معه بلالء و ابن عباس» فسد الباب لئلا يزد حم الناس فى 
الد حول و أظلم النهارء فرأى بلال أن النبي ت جعل العمود بين العمودين. فكبرء فصلى بقربه معه م »و لم ير ابن عباس فعل النبي 
ثا لبعده و الظلمة » بل سمع «الله اكبر»» ففى قول ابن عباس أيضا قرينة لنا على أن النبى تف صلى. 

قوله:«باب کسر الکعبة»(حدیث ۸۷۵ اعلم آن بناء إبراهیم و إسماعیل کان على بابین» فلما بنیت انيا بنيت أيضاعلى باب 
واحد فلماملك ابن زبير هدمهاء و جعل لها بابين لحديث النبي عليه السلام فلما تسلط عليها حجاج بن يوسف و جاء زمان إمارته 
فهدمهاء فجعل لها بابا واحداعلى ما كان قبل بناء ابن زبيرء فلما جاء حلافة هارون الرشيد استفتى مالك بن أنس لبناء الكعبة حسب 
بناء إبراهيم وولده إسمعيل» فلم يجوز لئلا يجتري الناس على هدم الكعبة صونا لحرمتهاء أدام الله تعالى بتاءها. 

قوله:«قال: احلق ولا حر جا( حدیٹ 9 يؤدي فى يوم النحر أربعة أفعال: الأول: رمى الجمرة العقبةء ثم بعد ذلك الذبح تم 
الحلتق» ثم الطواف و الترتيب بينهما واجب عند أبي حنيفةء و يلزم الدم بالتر ك» و عند الشافعي سنةء لا يلزم شئ بالترك و في قوله 
تلا «لا حرح» لا دليل للشافعى عليناء لأن معنى الحرح: الإثم قاله صاحب القاموس. فمعنى: لا ائم عليك لأنك جاهل» والجهل 
عذرء يعنى في ابتداء الإسلام» فلا بحث في الحديث عن و جوب الصدقة و عدمهاء بل الحديث ساكت عنهماء مع أنه روي في رواية 
ابن عباس بعد تلك الجملة: «إنما الحرج فى أذى التاس» ففي تلك الجملة معنى الحرح عند الشافعي الإث فكذا فيما نحن عدن 
مع أن ابن عباس روى الحديث آفتى بوجوب الفديةء و فعل الراوي بيان لمرويه» كماهو مقرر فى الأصول» ولو سلم عدم وجوب 
الغدية من قوله ثلة: «لا حرج» كما فهم الشافعي» ففي زمان النبى قا ل الآنء لأن زمان النبى ثا كان زمان ابتداء الاسلام و كان الجهل 
معتبرا» و ما فی زماننا فلا. | 

قوله:«باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة»(حديث ۸۸۷) الجمع جمعان: فى العرفات»بأن بقدم العصر 
و يجمعها إلى الظهرء و جمع في المزدلفةء بأن يؤخر المغرب إلى وقت العشاء فيجمعهماء إما متصلا أو منفصاا ففي الجمع الأول ) 
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يقيم إقامتين عندناء و في الجمع الثاني يكتفي بالإقامة الأولىء وو جه الفرق أن العشاء في وقته فلا يفرد بالاقامة إعلاناء بخلاف العصر 
في العرفات لأنه مقدم عن وقتهء فيفر د بالإقامة إعلاماء كذا قال في الهدايةء و يشكل أنه روي في رواية: أنه صلى بالمزدلفة بأذان و 
إقامتين» فيعارض حديث الباب» فيمكن التطبيق بأن يقال: إن صلهما متصلين بغير مكث بينهماء فتكفي ألإقامة الواحدة» و إن صلهما 
بمکٹ بينهما» يصلي بإقامتین» والله اعلم. 

قو له:«فحضر الأضحى. فاشتر كنا في البقرة سبعةء و في الجزور عشرة»(حديث )۹٠۵‏ هذا حلاف ما ذهب إليه الجمهورء 
وهو أن حكم الإبل مثل حكم البقرة فالجواب إما أن يقال بنسخ رواية ابن عباس لكن دعوى النسخ لا يصح بدون علم التاريخ» 
و دونه حرط القتاد فتدبرء أو يقال: إنه متروك بالاجماع أو يقال: إنه ضعيف غريب» كما قال الترمذي. و رواية جابر صحيح» فلا 
يعارضه» فنعمل عليه» أو يقال: إن ابن عباس لايبين حكم الذبح » بل يقول: إنا كنافي سفر من الأسفار فلما نحرت البقرات والجزور 
فاشتر كنا في البقرة سبعة سبعة » و في الجزور عشرة عشرةء للأكل والحصص والتقسيم. 

فوله:«باب ماجاء فى إشعار البدنة؛(حديث )4٠١‏ المشهور من مذهبنا أنه يكره الإشعارء والحديث يخالفه» فأجيب بأنه إنما 
يكره لأنه مثلةء و قد نهى عنهاء وأما إشعار النبي ب فكان قبل النسخء و لكنه ليس بسديد لأن إشعاره عليه السلام كان بعد نسخ 
المثلةء لأنه أشعر فى حجة الوداع» و نسخ المثلة كان في غزوة خيبر» فلا يصح دعوى النسخ» و أجاب البعض: بأنه ًة و إن أشعر بعد 
نسخ المثلة لكن للضرورة» وهي أن المشر كين كانوا لا بتركون الجزور مالم يعلموا أنها بدنةء فأشعر النبي تلل بهذه الضرورةء و أما 
اليوم فهو من قبيل رفع الحكم برفع العلة. ۰ 

وقال الديوبندي مدظله: لم يقل أبو حنيفة بكراهة الإشعارء ووقع المتأحرون في نقل مذحبه في الغلط فجميع الإعتراضات على 
المتاخرينء لاعلى إمامناأبي حنيفةء كما نقل مذهبه أنه قال: صلاة الاستسقاء لسيت بسنة مع أنه يقول: بسنيتها فأحسن الأجوبة ماأجاب 
الطحاوي: أن أباحنيفة لايكره الإشعار مثل إشعاره عليه السلام » بل قائل بسنيته » بل قال: يكره إشعار جهال زمانهء بأن يضربوه بقناة» و 
يقطعون اللحم» فيفضي إلى المثلةء و تهلكة البدنةء وأما إشعاره عليه السلام هو حراش في الجلد فقط حتى يخرج الدم لاقطع اللحم. 

قوله:«باب ماجاء في طواف الزيارة بالليل»(حديث )4۲١‏ علم من ظاهر الحديث أن النبي ية طاف بالبيت بالليل» و يخالفه 
ما جاءفي رواية أخحرى: أن النبى ر طاف طواف الزيارة بعد رمي الجمرة العقبة يوم النحر بأن طاف» ثم رجع» ثم صلى الظهر بعد 
الرجوع بمنى» فيمكن التطبيق بأنه عليه السلام طاف طوافين» طواف الفرض. وهو المسمى بالزيارةء والإفاضة هارا قبل الظهر كما 
جاء في رواية أحرى» ولم يعلم راوي الحديث, ثم طاف بالبيت ليلا طواف النافلةء فعلم أن النبي هة طاف طواف الزيارة الآنء فهذا 
ظنه» و موجبه عدم علمه بطوا ف قبل ذلك أو يقال: إن له معنى آخرء يعني أجاز التأخير إلى الليل لا أنه أخر بنفسهء فالإسناد مجازي» 
والمراد حينئذ إما بعلة يوم الثالث عشرة التي هي آخر أوقات الطواف» وهو بعيد ظاهراء وإما ليلة يوم الطواف» يعني ليلة يوم الحادي 
عشرة وهو قريب» فعلى هذا الشق معنى التأحير إليه يعني إلى الوقت المستحب والأفضلء فالأداء يتحقق إلى ليلة الثالث عشر. 

قوله:«باب ما جاء في حج الصبي»(حديث )4۲٤‏ و صورته أن يلہسه ثياب الإحرام» أو يكون عرياناء فإنه صبي» و ستر العورة 
ليس بلازم فى حقه» أو يلبسه المخيط؛ و لا يجب الدم عليه بلبس المخيط والصبي إذا بلغ في حالة الإحرام انقلب إحرامه بالفريضة, 
فيجزي لعدم لرومه الإحرام الأولء بخلاف الرقيق المحرم إذا أعتق فلا ينقلب إحرامه بإحرام الفريضة مالم يجد, وللزوم الإحرام 
الارل قاو اى ا 

قوله:«باب الحج عن الغير(حديث 4۲۸) يجوز عندنا بشرط العجز الدائمي إلى أن يدركه الموت» وإلا فينقلب الفرض عليه» 
وأما حج التطوع فيجوز النيابة فيه بلا شرح مذكورء وإن أوصى الميت بالحج عنه» و ترك مالا فيجب عنه على الموصى له حتما 
مقضياء وأما بغير الوصية فيسقط الفرض إن شاء انه تعالى» كذا قال الإمأم محمد. 


تقرير الترمدي ) (A‏ 


ٍ 


قوله:«باب ما حاء د في العمرة۲(حديث ١‏ عند الجمهور سنة مؤكدة. و عندنا واجب في رواية. و سنة فى أ اخحری» و عند 
الشوافع فرض. 

قوله:«د خلت العمرة ذ في الحج إلى يوم الفيامة»(حدبث ۲ معناه كما قال الشافعي» و تله الترمذي» يعني دخل وقته في 
وقته لأ كمااعتقد أهل الجاهلية أن العمرة ة فى أشهر الحر لحرام من أ فجر الفجور» و من خرافاتهم: ET‏ 
صفر. دخحلت العمرٌة لمن اعتمر. واستدل بعض الشوافع على وحدانية السعي والطواف لهما بهذا الحديثء» يعني دخل أفعالها في 
افعاله» و ليس بساديد» والسديد ما قال الشافعي لا كما قال الشوافع 

قوله :«من کسر أو عر ج فقد حل( حدیث ٠‏ حجة على الشافعي من أب حنيفة حيت لم يجز ز الإحصار بالمرض 

قوله :«باب ما جاء في الاشتراط في الحج»(حديث ١‏ عند إمامنا الشرط وعدمه سواءء وإ ا 
قابل» و هدذاهو مدهب ار بن عمر» وابن مسعود وأما عند الشافعي فيعتمر و يخرج بلا وجوب الدم وأما الجواب فى اشتراط الشرط 
فهو تطييب القلب بأن يحل ووقت الحصار بلا تردد. وأمالو كان لم يشترط من أول الأمرء فيخلتج فى صدره اخحتلاجا في التحليل 
وقت الا حصار؛ ولا يطیب نفسه بنقص عمله بعد ما شر ع فيه. 

قوله:«عن جابر قال: إن الي مز قرن الحج والعمرة. وطاف لهما طوافا واحدا»(حديث )4٤۷‏ كما قال أبو حنيفة: إن 
النبي تة كان قارناء فيؤيده رواية جابر صريحا بلفظ قرن. ثم احتلف أبو حنيفة والشافعى. فقال: بطواف و سعى واحد و قال أبو 
حنيفة: بطوافین و سعيين ولا ضح أن يحتج الشافعي بحديث جابر لأن مادا راستدلاله بروایته على أن يسلم أولا أن النبى سڈ كان 
قارناء وهو لا يسلم و دونه خر ط القتادء فكيف يحتج علينا بما أنكره هو بل يمكن أن يحتج الشافعى برواية ابن عمر» و لكن لا 
بصح» كما سنذ كره إن شاء الله تعالى. و مؤيد أبى حنيفة ما جاء فى غير رواية الصحاح سعى سعيين» وهو مذهب علي» وابن مسعود. 
فمع فقاهتهما منبتان للزياده» ولرواية الفقيه و للمثبت تر جيح على غيره و فيه احتياط ما لبس في مدهب الشافعي. كما صرح به 
المحققون من الشوافع وللاحتياط مزبة على غيره» كما هو مشرح في علم الأصول. و أبضاالقياس بأن كل واحد عبادة مستقلة فلا 
يتداخل أفعالهماء وأما جواب رواية ابن عمر فهو: أن في سلسلة روايته عبدالعزيز الدراوردي وهو ضعيف عند أهل الحديث. ولم 
بعتہر الشافعی روياته في کثير من المواضع» فکيف يحتج بمتروكاته علينا. 

الثانى: أنه غريب» لم يروه غير ابن عمرء كما صرح به الإمام الترمذي في مختصره. 

الثالث: أن حكم الطواف الواحد بعد الر جوع من المنىء وهو طواف الزيارة, لأنه قد صح عن جابر أن النبى مثا طاف حين قدم مكة أولا. 

الرابع: أن المراد من طواف الواحد الطواف للتحليل» وهو يكفي. 

الخامس: أن معناه أجزأه طواف واحد واحد و سعي واحد واحد. 

قوله:«باب فى مكث المهاجر بمکة٤(حدیث )۹٤٩4‏ لا ينبغی أن يمكث زاندا على قدر حاجته بعد انقضاء أيام الحج لئلا 
يموت خارجا عن المدينه الطيبةء فينقص ثواب هجر ته. قال مشائخ الدين: أفضل الأمكنة للحياة المكة المعظمة, و أفضل الأمكنة 
A E oan‏ 

قوله:«باب ما جاء المحرم بموت في إحرامه»(حديث ۹01) عندنا حكمه كسائر الموتى؛ من تغطية الراس. والإغسال. 
والتطييب نظرا إلى عموم الأحاديث الواردة في أبواب الجنائز. فهذا الصحابي مخصوص, و قرائن الخصوص إرجاع ضمائر المفرد 
إليه» يعني أنه يبحث يهل أو يلبي. و كذا فعل ابن عمر بمن مات محرما بالجحفة من الإغسال والتكفين» و قوله: «لو لاإ نا حرم لتطيبناه» 
يؤيد أبا حنيفة فالحاصل أن أباحتيفة لا بجتهد و لا يدخل الرأي ذ في الأحاديث» بل يعمل بكل في موضعه» فيعمل على الأحاديث 
العامة الواردة فى OS OE SD I a‏ 


تقرير التر مدي ( ٦٩‏ ) 
الشافعي فأدخحل رأيه في الأحاديث. فخص حكم الأموات المحرمين عن الأحاديث العامةء فهذا تصرف في تلك الأحاديث. 

ثم تصرف في قصة جزئية مشتبهة بأن أجرى قياسه على هذه القصةء و حمل فى جميع المحرمين. فتصرف في الجانبين» 
وأماإمامنا فلم يخالف الأحاديث» بل حالف قياس الشافعي» و قياس المجتهد ليس بحجة على مجتهد آخر. و صرح المحققون من 
الشوافع أنه لا يصح قياس الشافعى على قصة شخصية جزئيه لحكم بقية الأموات المحرمين» ولو يقيسه مثلاء فعليه أن يقيس على 
قصة سيد الشهداء أمير المؤمنين حمزة» حال بقية الشهداءء مع أنه لم يقس» وهو: أنه لما قتل الحمزة فى مسكنته و غربته» فلمارأى 
النبي نة نعشه لشتت» قال: «لو لا مخافة حزن قلب صفية؛ حت عمي حمزة, لتر كته للسباع يأكلنه حتى يخرج في بيداء المحشر 
من بطون السباع؛ فعلم من كلام النبى ت جواز تر ك الشهداء بدون التكفين والتدفينء وإن لم يعمل في قصة حمزة لعارض بينه عليه 
السلام فعلى الشافعي أن يقيس قصة جميع الشهداء على قصة حمزة و يت ركهم بدون التدفين» فما هو جوابه فى ترك القياس ههناء 
فهو جوابنا في تر ك القياس فيما نحن فيه. 

قوله:«باب في الرخصة للرعاة أن يرموا يوما و يدعوا يوما؛(حديث )46٤4‏ معنى يرموا يوماء يعني يجمعوا رمي يومين في 
يوم» و معنى يدعوا يوما يعني يدعوا في يومه» و يرموا يوما آخر مع الآخر, لا حلاف بين الإمامين الهمامين؛ أبي حنيفة والشافعي» في 
نفس الجمع» إنما الخلاف في كيفية الجمع » فعند الشافعى كيفية الجمع بأن يقدم رمى اليوم الثانى عشر» و يجمعه برمي يوم الحادي 
عشرء و يرميهما معا فيه» ولا يجوز التقديم عندناء لأن جواز التقديم عن الوقت لا نظير له. 

وأما جواز التأخير فله نظيرء يعني القضاءء لأن الآداء لا يصح قبل نفس الو جوب و رمي يوم الثاني عشر لم يجب في الحادي 
عشر بعد فكيف يؤديه» فعلى مذهب الشافعى يلزم المحظوران المذكورانء و أما رمي يوم النحر فير ميه مستقلا عندهما اتفاقاء و 
كذا رمي الثاني عشر, يرميه مستقلا لا يجمع كل أحد منهما لا إلى هذه ولا إلى ذلك و رمي يوم الثالث عشر متعلق بمشية الرامي و 
رضاه لقوله تعالى # فمن تعجل في يومين فلا إئم عليه» و من تاخحر فلا إثم عليه لمن اتقي). 

قوله:« أهللت بما أهل به النبى بز( حديث 101) إذا علق الر جل إحرامه بإحرام الغير فلا حلاف بين الإمامين في أنه ينعقد 
نفس الإحرام إنما الحلاف فى كيفيته؛ فقال الشافعي: ينعقد إحرامه مثل إحرام المضاف إليه» و عندنا بعد انعقاد نفس الإحرام يبقي 
الخيار في الكيفيات, إن شاء أفرد و إن شاء قارنء أو تمتع و احتج الشافعي بحديث علي أنه كان أهل إذا قدم من الشام بما أهل به 
الى تلا فأمره النبى بلا بالقران كما هو كان قارناء وأجيب بأن عدم تحلل على من إحرامه المجمل لالأنه كما قال الشافعي ؛ بل لأنه 
كان ساق آلهدي معه » والمحرم إذا ساق الهدي معه»ء فليس له التمليك حتى يفرغ من أفعال الحج جميعاء كيف و قد كان أبو موسي 
الأشعري أهل'بما أهل النبى مل مثل على فأمره عليه السلام بعد أداء أفعال العمرة بالتحليل» لأنه كان لم يسق الهدي معهء فلو كان 
الأمر كما قال الشافعى فما جواب تلك القصة. 

قوله:«عن على قال: سألت النبي ل عن يوم الحج الأكبر»(حديث ۹0۷) لاخلاف في أن العمرة حج أصغرء والحج 
حج أكبر كما ورد فى الحديث, إنما الحلاف في تعيينه؛ فقال البعض :هو يوم النحر لكثرة الأفعال فيه مثل الرمي» والذبح والحلق» 
والطواف. و قال البعض: هو يعم عرفة لكون معظم أركان الحج فيه» وهو: وقوف العرفات. 

فوله:«له عینان يېصربهما»(حدیث 1 ) من ههنا علم ان له عينين في الدنيا و إلا فيكف يعرف من استلمه في الأنحرة. 

قوله:« لقد كنت وما أحد درهما على عهده عليه السلام)(حديث ۰ له معنيان: أحدهما: أن كنت على عهد النبى َر 
مقلساء و كنت ما أجد درهما غير مشتغل بالدنيا و ما فيهاء راجعا إلى الله تعالى و رسولهء والآن قد حبست في حبس الدنيا و في ناحية 
بيتي الآن أربعون ألف درهم ففي تعلق المال نسيت الدار الآخرة» فهذا بلية أخرى سوى البلية الأولىء ولو لا أني سمعت عن النبي 


تهرير الترمذي ( ۷۰) 
تي النهي عن تمني الموت لتمنيته تخليصا لنفسي عن هاتين البليتين. 

والثاني: آني كنت على عهد النبي َة مفلسا محتاجا إلى الناس في مهمات الأمور والآن قد وسم الله تعالى من رزقه عليء 
وأكفاني» و استغناني عن الخلاثقء و في نأاحية بيتي آلاف درهم» لكنه مع هذا قد ضاقت معيشتي بسبب المرض ولولا سمعت النبي 
تة بأنه نهى عن تمني الموت لتمنيت تخليصا لنفسي من بلاء المرض. 

قوله:«الوصية مكتوبة عنده»(حديث )4۷٤‏ إن كان الأمر للوجوب والعموم في کل شیئ فهو منسوخ» كذا قيل» و إن كان 
للوجوب لا للعموم ؛ بل فى بعض المواضع الضرورية مثل الدين وغيره فلا حاجة إلى القول بالنسخ» بل الأمر الآن هكذاء وإن كان 
الأمر للاستحباب» فعلى هذا التقدير يكون عاماء فلا نسخ فيه. 

قوله:«المؤمن يموت بعرق الجبين»(حديث 4۸) يحتمل الحقيقة فمعناه أن علامة الإيمان أن يكون جبينه معرقا وقت 
الموت» و يحتمل المجاز بأن يكون كناية عن الندامةء يعني ينبغي للمومن أن يموت حال كونه نادماعلى الذنوب» أو يكون كناية عن 
شدة الغمرات و سكراته» يعني المومن يموت شديدا كما مات عليه السلام» أو يكون كناية عن الأجتهاد في العمل» و امتثال أوامر 
الله والا-جتهاد عن النواهي» فمعناه ينبغى للمؤمن أن بجتهد في الأعمال الصالحة حتى يموت على ذلك. 

قوله:«باب في كراهية النعي»(حديث )۹۸٤‏ النعي نعيان: نعي أهل الجاهلية وهو أن ینادی بصوت أندى: يا سيداه» يا متعماه» 
واجبلاه وغيره» فهذا غير جائز و ممنوع عنه في الأحاديث, وأما النعي وهو أن يخبر الرجل جيرانه أن فلانا مات اليوم فليحضروا 
جنازته فلا باس په. 

قوله:«وضغرنا شعرها ثلثة قرون»(حديث ٠١‏ ههنا ثلاث مسائل الضفرء ولا يسلمه إمامنا أبو حنيفة» والإيقاع خلفهاء ولا 
يسلمه»ء والتمشيط فلا يسلمه»ء فالحديث بثلائة جملها يخالف إمامناء فإنه لاا يقول بالضفرء ولا بالإيقاع خلفهاء بل على صدرء ولا 
بالتمشيط؛ فالجواب أن هذا فعل الصحابيات لا بأمره عليه السلام» وهو ليس بحجة علينا في مقابلة نهي عائشة عن التمشيط و لما 
نهت عن التمشيط فعلم نهي الإيقاع حلف الميت لأن الإيقاع حلف الميت والضفائر لا يتحقق بدون التمشيط للاختلاط والتمشيط 
ممنوع عنهاء فكذلك مالا يتأتى إلا به و ظاهر أن نهي عائشة في مثل لا يعقل محمول على السماع. 

قوله:«باب ما جاء في الغسل من غسل الميت»(حديث 44۳) إمامنسوخ» كذا قال الشراح أو الأمر للاستحباب» يعني 
يحتمل أن يكون بدن الميت ملوثا بالنجاسات و عند غسله يقع رشاس الماء النجس على الغاسلءفالأولى أن يغسلء و بالجملة؛ الأمر 
إمامنسوخ كما فى الغسل أو يقال: إن «من» بمعنى الام يعني ينبغي أن يتوضاً أولاء ثم يحمل الميت حتى يكون بعد وضعه قادرا 
على أداء الصلاةء فربما يشغل بالطهارة و تفوت عنه الصلاةء وإلا فالوضوء بسبب الحمل لم يذهب إليه أحد من العلماء. 

قوله:«باب في کم كفن عليه السلام»(حديث ۹41) كفن في ثلائة أثو اب كلها برد والآن قد اختلف الإمامان الهمامان؛ 
فقال الشافعي: الأولى بالكفن ثلاثة برد و قال إمامنا أبو حنيفة: بردين و قميص. واحتج الشافعي به» وهو ليس بحجة علينا لأنه فعل 
الأصحاب لا أمره عليه السلام وفعله» و نحن نحتج بفعله عليه السلام فإنه كان أعطى لعبدالله بن رباح قميصه» و كذا قال أبو بكر: كفنوا 
في قميصيء» و قال بعض الأحناف في ثلاثة أثواب: ليس فيها قميص» فيمكن أن يكون القميص رابعاء و هذا ليس بسديد كماتراه. 

قوله:«والعدوى وأحرب بعير»(حديث )٠٠١١‏ بيان لعدوى قوله: فأجرب مائة بعيء لفظة مائة وقعت مفعول أجرب أي 
أجرب البعير الأول مائة بعير من أجرب البعير الأول» هذا زجر لهم على اعتقادهم بتعدي الأمراض بأن ينقل مرض شخص و 
يعرض للآخرء و من استفهامية أي أخبروني أنكم إذااعتقدتم أن البعير الواحد المجروب يجرب بقية البعير» فمن أجرب البعير 
الأول المجرب للبقيةء فلا محالة تقولون: إن الله أجربهء فلم لا تقولون: إن الله أجرب بقية البعير أيضاء ولم وقعتم في ضلال. 

قوله:«في كراهية البكاء على الميت»(حديث )٠٠٠١‏ في المسئلة مذهبان: مذهب الجمهور من الصحابة والتابعين» و منهم: 


تقرير الترمدي ( ۷1( 
أم المؤمنين عائشة؛ أن الميت لا يعذب ببكاء أهله عليه» و تمسكت بقوله تعالى لا تزر وازرة وزر أخرى)» و مذهب عمرءو ابن 
و من تبعهما: أن الميت يعذب ببكاء أهله عليه» فمعنى الأحاديث التي دلت على ما ذهب إليه عمرء و ابنهء فتأول فيها بالتأويلات أما 
التأويل التي قالت عائشةء يعني لم يفهموا معنى كلام النبي َي قال: وإنهم يبكون عليهاء و يذ كرون مفاخرهاء و إنهم ليسوا بعالمين 
من حالهاء فإنها تعذب بالقبر بسبب كفرهاء ففهم السامع أنها تعذب بسبب بكائهم عليهاء أو ياؤل بأن وعيد التعذيب ليس عاما في 
حق کل أحد؛ بل في حق من مات و کان راضیا ببکاء هله عليه » أو أوصی بان يبکي» فحینئذ لا یرد قوله تعالى المذكور» بل وزره 
حینئد وزر نفسه» و یمکن أن يكون التزاع لفظياء فإن عمر وغيره لا يقولون بتعذيب الميت إن لم يوص» و كيف؟ وهو خلاف النص 
الصريح القرآنيء و إن عائشة وغيرها لا بقولون بعدم التعذيب إن كان راضيا بالبكاءء أو أوصى» و كيف يرتكبون خلاف النص 
الصريح» يعني من سن سنة الخ فغرض الفربقين من التعذيب التعذيب الروحاني والندامةء كما جاء في الاحاديث: أنه إذا نيح عليه 
يکل الملکان به» و يلهزانه» و يقولانه: أ هكذا كدت؟ أ هكذا كنت كما تذكر فى الدنيا بالمفاخحرة؟ 

قوله:«باب في المشي أمام الجنازة»(حديث )٠٠١١۷‏ مذهب الشافعى المشي أمامها أفضل من المشى خلفهاء و قال أبو حنيفة 
بالعكس. اعلموا أولا أن النزاع بين الإمامين في الأفضلية و عدمهاء لافي تفس الجوازء و ثانياء أن النزاع في الذين هم لا يحملون 
الجنازة» وأماالحاملون فلهم فضيلة و استحباب في كل جهة, فدليل الشافعي حديث الباب؛ أن النبي قء وأبا بكرء و عمر كانوا 
يمشون أمامهاء قأقول: لا يصح احتجاج الشافعي باحاديث الباب» لأن أصح أحاديث الباب منها حديث الزهري مرسلاء كما قال 
الترمذي؛ لكن المراسيل عند الشافعي ليست بقابلة للاحتجاج» و إن كانت مراسيل الثقات. و دليل أبي حنيفة ما سيأتي بعد هذاء ما 
قال عليه السلام: «ليس منها من تقدمها» وهو نهي» وما استدل به الشافعي فعل النبي بإ و الفعل لا يعارض القول فضلا عن النهيء 
فتأويل الأحاديث المذكورة إما أنه يل ارتكبه لبيان الجوازء ولا نزاع فيه كما قدمناء أو يحتمل أن يكونوا حاملين» وله توسع إلى أي 
جهة قدر و ليس بمحل النزاع. 

يقول العبد الضعيف: قال الطحاوي: إن التزاع بينهما في الأولوية و عدمهاء فلا يكون أن يستدل على الأولوية بمجرد مشي الثبي 
لا و أصحابه أمامهاء كيف؟ ولو كان مجرد الفعل مو جبا للفضيلة» فنحن نقول الأفضلية في ما قلناه لأنه روي أن النبي اة و أصحابه 
كانوا يمشون خلفها أيضاء بل الموجب للأفضلية أقوال النبي ت و أقوال الصحابة. فمنها ما قال النبي : «ليس منها من تقدمها»» و 
في حديث براء بن عازب: أن النبي بلا أمر باتباع الجنائزء و إذا سثل عبدالله بن مسعود قال: أما تراني أمشي خحلفهاء وقال ابن عمر: 
الذى يسير أمامها ليس معهاء و قال على: المشى خلفها أفضل من المشي أمامهاء كفضل المكتوبة على التطوع» و في بعض الروايات: 
كفضل صلاة الجماعة على المنفرد و قال: أما مشي أبو بكر و عمر فهو لثلا يحرج الناس» فمع هذا القول والوعيد كيف يذهب أحد 
إلى أفضلية المشى أمامهاء بل للمشي أمامها وجوه بيناها من تعليم الجوازء و لغرض التحميل و لثلا بحرج الناس» و لا يصح الاحتجاج 
بأن عمر كان يقدم الئاس في جنازة زينب» لأنا نقول: فعله لعذرء وهو أنها كانت معها نساءء فقدم الناس تحرزا عن الاختلاط بالنساءء و 
أيضا القياس يؤيد أبا حنيفة بأن يقدم الجنازة حتى يرى الناس أخاه بأنه ينفتل من دار الفناء إلى دار البقاءء فنحن أيضائرتحل يومامثله 
فيعتبرون» و يخافون» و يرجعون عن الدنيا وما فيه إلى الله والدار الآخحرة» و يهيئون عدةء و زاداو راحلة لسفرهم. 

قوله:«الراكب خلف الجنازة» والماشي شاد ایت ۳ لان الراكب فارغ عن تحميل الميت, فلذا أمره عليه 
السلام حلف الجنازة. فأقول: فكذا الماشي لا يحمل الجنازة بنبغي أن يكون متأخرا لشر كته مع الراكب في العلة. 

قوله؛« باب في التكيير على اللجنازة»(حديث ٠۲۲‏ ) مذهب الجمهورء منهم أبو حنيفه» أن التكبير على الجنازة أربعة» آخحذ! 
بتكبيرات النبي ية على النجاشي» والزائد عن الأربع كانت مشروعة في زمان النبي ل ثم نسخ بفعل النبي م في آخر عمره و كذا 
بإاجماع الصحابة بعد وفات النبي ل على تكبيرات الأربع في جنازه النبي ا أما زيد بن أرقم» فهو وإن كبر حمس تكبيرات» لكنه 


تقربر الترمذي ) (V۲‏ 


فعل مرة فلا تعهد به» و من دابه أنه كان يكبر أربعا كما يفهم من الحديث, و بعد حلاف العادة المستمرة ارتكب مرة لضرورة وهي 
يحتمل أن يكون الميت قد حكمهم بهاء هكذا قال صاحب معاني الآثار. 

قوله:«ياب أين يقوم الإمام»(حديث )٠١١١‏ عندنا الإمام يقوم حذو صدر الرجل والمرأةء لأن الثبى تة كان يقوم كذلك. وأما 
فعل أنس. فلعله يكون خحطأ الراوي» فإنه لا فرق يبن الصدر والوسط إلا قليلاء و يضيق الفرق» و أيضا جاء في بعض الروايات أن أذسا 
لما سثل عن كيفية القيام فقال: قمت وسط المرأة لأ كون حائلالهاء فبين أنس أن فعله كان حلاف المعمول بها للضرورة ووجهه 
أنه لم تكن اليوم الجنازة للمرأة ذات ستر كيومنا هذاء و هذه الرواية إنما يخالف الإمام إذا كان لفظ «وسط» بالحر كة, و أما إذا كان 
بالسكون فلا لقولهم: المتحرك ساكن» والساكن متحرك فتدير. 

قوله:«باب في ترك الصلاة على الشهيد١(حديث )٠١١١‏ فيهامذهبان: مذهب الشافعي» وهو لاحاجة إلى الصلاة على الشهيد 
و مذهب إمامنا أبي حتيفةء وهو أن يصلى عليهم فمستدل الشافعي روايات عدم الصلاة و مستدل الإمام أبي حنيفة الرواية والدراية. 

وأما الروايةء فهو: أنه قد روي في الصحاح أنه بز صلى على عمهء حمزة» سيد الشهداءء فكذلك القياس في البقية على أنه روي 
في غير صحاح أنه عليه السلام كان يصلي على تسعةء وحمزة عاشرهم. فهذه الرواية مثبت» وما استدل به الشافعى ناف فالقول 
قول المثبت» هذا طرز الإجمال» وأما على طريق المحدثين» فهوأنه يعلم من صحيح البخاري و غيره أن ترك الصلاة عليهم كان أولا 
لم نسخ. فهذا أيضا يؤيد أبا حنيفة. و يمكن أن يقال: إن النبي ر لم يصل هو بنفسه على بعض الأموات يوم أحد لألم كان به من 
كسر سنه الشريف و شج وجهه المبارك و صلى عليهم الصحابةء فحينئذ يصدق قول الرواي: لم يصلل عليهم هو بنفسه» وأما عدم 
الصلاة فكلاء أو نقول: إنه تة لم يصل في معر كة القتال ؛ بل انتقلوا من موضع القتال إلى موضع الدفن» ثم صلى عليهم هناك فلما 
رأى الراوي أنهم انتقلوا من المعركة بلا صلاة ظن أنه لم يصل عليهم» و منشاً تأويل الآخر بعلم من الحديث. 

وأما الدراية» فهو: أن صلاة الجنازة إماللاستغفارء وهي على المؤمنين المكلفين, وإما لإظهار العزة والشرف» وهي على 
الأنبياء»و الأطفال الذين لم يبلغوا الحلم» فالقسم الأول لا بتحقق في حق الشهداء» و لكن القسم الأخيرهم أولى بهاء ألا ترى أن 
حكمهم أن لم يغسلوا إظهارا لفضيلتهم حتى يخر جوا يوم القيامة بدمائهم و جراحاتهم فالأولى أن يصلى عليهم إظهارا للفضيلة 
والشرافة. 

قوله:«باب الصلاة على القبر(حديث )٠١١۷‏ ههنا مسئلتان: أحدهما: الصلاة على القبرء والثاني: بعد ما صلي على الميت قبل الدفن. 

أما المسثلة الأولى: فهي جائزة عند الجمهورء لكنهم اختلفوا في تعيين المدة» فجوز البعض إلى شهر نظرا إلى فعل النبى كال 
أنه صلى بعد شهرء و عند البعض عشرة أيام» و عندنا مادام لم يفسد, والتعيين على رأي المبتلى به» و أما المسئلة الثانية: فهو من 
حصو صيات النبي ڪي 

قوله:«باب الصلاة على النجاشي»(حديث )٠٠۳۹‏ فى المسئلة فريقان: فريق يجوز الصلاة على الجنازة الغائبةء وهر 
الشافعيء» و من تبعهم» واستدلوا بصلاة التبى بد على النجاشىء» و فريق لم يجزه و قالوا: لا بد للصلاة أن تكون الجنازة حاضرة لأن 
من عادته الشريفة المستمرة هو الصلاة على الجنازة الحاضرة و ما وقع حلاف دأب القوم فتأول بأن سرير النجاشي قد كان حاضرا 
عند وجهه عليه السلام» كما قال ابن عباس» فعلى هذا هر ليس مما نحن فيه أو يحمتل الخصوصية. كيف» ولو كانت الصلاة على 
الغائب مشروعة مطلقاء لنقل أنه عليه السلام صلى على غير النجاشي» فإن أصحاب النبي م كانوا يقتلون في الغزوات, فلما كان 
يبلغ الخبر إلى النبي ب كان بتحسرءو يتأسف و لم ينقل أنه عليه السلام کان صلی علیهم» ثم تعامل عليه أصحابه عليه السلام و 
الخلفاء الراشدون, فإنها لو كانت مشروعة» فكيف تر كوا بأ جمعهم مع أنها فريضةء و أصحاب النبى ية كانوا لا بتر كون المستحبات 
فضلا عن الفرائض. 


تقرير الترمذي ) (YT‏ 

قوله:«اللحد لنا والشق لغيرنا»(حديث )٠٠٤١‏ معنى «لنا» أى لأمتنا والشق لغيرنا من الأمم السابقة» أو معناه: اللحد لناء أي 
لأهل المدينةء والشق لغيرناء وهو أهل مكةء أو اللحد لنا يعني للأنبياء خاصةء والشق لغيرنا من الأمةء و هذا ليس بسديد لأنه على 
هذا التقدير لا ينبغي أن يلحد للصحابة في زمانهم» و لما حير في الأمرين بعد وفات النبي ي فعلى كل تقديرء فقد علم فضيلة اللحد 
على الشق مهما أمكن. ۰ 

قوله:«باب في الثوب الواحد يلقى تحت الميت في القبر»(حديث )٠١٤١‏ الجمهور يكرهونه لأن الشقران» وإن كان ألقى 
ثوب النبي بلا تحته عليه السلام لكنها حرجت فإن ابن عباس راوي الحديث يفتي حلاف مرويه مثل الجمهور فهويؤيد الجمهور 
نظرا في الأصول. ) 

قوله:«باب في تسوية القبر»(حديث )۱١٤۹‏ المراد بالتسوية إما مع الأرض» فحينئذ محمول على الزجر والتغليظ وإما 
التسوية بعد أن يبقى قدر شبر فيتر ك فهو على الحقيقةء فالحاصل أنه لا يجوز في زماننا. 

قوله:«باب في كراهية الوطي على القبور والجلوس عليها»(حديث )٠٠5١‏ قوله لا تجلسواعليهاء ولا تصلواعليهاء يعني لا 
بنبغي الإ فراط والتفريط؛ فلا تهاون القبور حتى تجلسواعليهاء و لا تعظم حتى تسجدوا إليهاء والمراد بالجلوس» قيل: للبول والبرازء 
و قيل: مطلقاء و قيل: بقصد الاعتكاف» والتمكن مثل المجاورين» أو المزاورين في زماننا هذا 

قوله:«وايله لو حضر تكک ۹( حدیث ۰۵۵ ) ما دفنت أجساد الأنبياء إلا حيث رحلوالأن نقل جسدهم بدون الضرورة الشديدة 
من مكان الوفاة لا بستحب. 

قوله:«ولو شهدتك ما زرتك»(حديث )٠٠٠١‏ أي لو شهدتك وقت الوفاة لما زرت قبرك الآنء لأن زيارة القبور للنساء 
ممنوعة» و إن زرت قبرك هذا في فرط المحبة فتركت الأولىء ولأن النساء ينحن بزيارة القبور للين قلوبهن» وإن النبي نغ لعن 
زوارات القبور» روي أن عائشة كانت تيكي دائماء و تظهر التأسف على فعلها هذا. 

و في مسئله زيارة القبور للنساء فريقان: فريق يجوزه» لأن إجازة النبي ب بعد المنع عن زيارة القبور يعمهنء» فعلى مذهبهم 
قول النبي عليه السلام: لعن زورات القبورء محمول على ما قبل اللسخ و فريق لم يجزه مستدلا بأن النساء لم يعمهن إجازة التبي ف 
لأن في مزاجهن كثرة الجزع والفزع» والعقائد الفاسدة و مستدلهم قول عائشة هذاء و بكاءها على فعلهاء والله أعلم فعند هذا الفريق 
قول النبي بة:«لعن» الخ لا حاجة إلى الحمل على ما قبل النسخ. 

قوله:« فأخذه من قبل القبلة»(حديث )٠١۵۷‏ هذا هو مذهب إمامنا أبي حنيفة» ومتمسكه فعل النبي يو هذاء و قال الشافعي: 
يسل سلا لأن النبى ت سل سلا قلنا: هذا فعل الأصحاب و هذا فعل النبى يلاء فأين يقابله؟ ووجهه فعل الأصحاب أنه لم يكن في 
جانب القبلة موضعا وسيعاء لأن قبره عليه السلام متصلة بالجدار في الحجرة الشريفة. 

قوله:«قال البي مد وجبت»(حديث )١۵۸‏ ورد في بعض الروايات «من قال: لا إله إلا الله فقد دخل الجنة؛ و في بعضها «لا 
إله الخ مفتاح الجنة» فكل من هذا القول مورد الشبهةء لأن ظاهره يقتضي أن من يثنى عليه فقد وجبت له الجنةء وإن لم يعمل الميت 
في مدة عمره عملا صالحاء و كذا من قال: لا إله إلا اله» دخل الجنةء وإن كان فاسقاء تارکا أوامر الله تعالی مر تكبا منهياته. فمعنى 
قول النبی : «وجبت»» قال بعضهم: مخصو ص بمن ورد في حقه» و لا يبعد أن يقال: إن المؤمنين لما أثنواعليه» و ذكروا بمحاسنه» 
فیغفر الله تعالی ذنوبه» و يجاوزعنه» فهذا الناء كان ثناء عند الله أيضاء يعني هو قابل له عنده أيضاء لأن ما رآه المسلمون حسنا و قابل 
ثناء» فعند الله تعالى هو كذلك» وأما الجواب في لا إله إلا اله فقال البعض: إن هذا حكم من قبل أن تنزل بقية الفرائضء فلما نزل 
الفرائض لم يبق حكمه» و قال البعض: المراد من الدخحول» الدخول الغير الأولي. 

قال شيخنا مد الله ظله: الأولى عندي أن لا يتأول في الأحاديث» و يحمل النصوص على ظواهرها مهما أمكنء وغرض النبي لا 
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من قوله: «من قال: لا إله إلا الله فقد دحل الجنة» و كذاثناء المسلمين و كذا«من حج حجة لله حرج عن ذنوبه كيوم ولدته أمه» 
بيان ما يقتضيه هذه الأقوالء والأثر المت رتب عليهء فإن الأثر المترتب على كلمة التوحيد الفلاح» والدخول في الجنةء وأما الفلاح 
في يوم القيامةء فلا نقول: إنه بيترتب على كلمة التوحيد و غيره؛ بل الفلاح إنما يترتب على مجموع ماارتكب في الدنيا بأوامر 
اله» واجتنب عن نواهيه بأن ينظر إلى المجموع من حيث المجموع» و يلاحظ أن حسناته كثيرة أم سياته» فإن كانت حسناته كثيرة 
فأدخحل الجنةء لقوله تعالى ل فأما من ثقلت موازينه فهو فى عيشة راضية) وإن غلبت سيأته فالغفور ما لكه» اللهم اجعلنا من الأولين. 
مثاله في المحسوسات أن الطبيب مثلا يقول: هذا الدواء حارء و ذلك باردء و هذه رطب» و تلك يابس» فغرضه من هذه الأقوال بيان 
أثر الأدويات المفردات فكذا قول النبى يا« من قال لا إله إلا الله محمد رسول الله» غرضه بيان أثره المرتب على كلمة التوحيد ثم 
إذاركبت المعجون من هذه الأدويات المخالفة المزاح للمفردات فلا يقول أحد من العقلاء: إن هذا المعجون المركب حار لأن 
بعض أجزاء ها حار» و كذلك لا يقول: إنها باردء لأن بعض أجزائها باردء بل للم ركب المجموع تأثير مغاير لتأثير المفردات فربما 
يكون الم ركب معتدلاء لاستواء أجراثه في التأثيرء و ربما يكون حاراء لغلبة أجزائها الحارةء و ربما يكون بارداء لغلبة أجزاثه الباردة 
فكذا الفلاح في القيامة يترتب الحكم على المجموع المركب من المفردات» و تأثيره يكون مغايرا لتاثير المفردات» و يلاحظ الغلبة 
اللهم اجعلنا من الغالبين في الحسنات» و أدخلنا في جلة الفردوس» آمين ثم آمين. 

قوله:«إلا تحلة القسم»(حديث )٠١٠١‏ كناية عن القلةء أو معناه: و لا يمسه النار إلا تمسه تحلة القسم» يعني قوله تعالى:# وإن 
منكم إلا واردها كان على ربك حتما مقضيا ثم ننجي الذين اتقوا و نذر الظالمين فيها جثيا# و التحلل يتحقق بالعبور على الصراط. 

قوله:«من أحب لقاء الله تعالى أحب الله تعالى لقاء»(حديث )٠١٠١‏ حاصل شبهة عائشة رضي الله تعالى عنها أن التوسل 
إلى لقاء الله تعالى الموت» و يكرهه كل أحد فكيف يحب المقصد لما يكره الوسلية؟ و حاصل جواب النبي م: أن المؤمن حالة 
الموت إذا شارف النزاع» و رأى مقعده من الجنانء و ملكوت السماءء و عجائب الجبروت,» فحينئذ يشتاق نفسه للقاء ربه» و نيل 
مراتبه» فیحب الله تعالى لقائه» والكافر إذا شارف النزاع» و رأى مقعده من النيران» و أنواعا من العذاب» فيكره لقاء الله تعالى حوفا عما 
براه» فيكره الله تعالى لقاءه. وأما قبل الموت فكل يكره الموت؛ مومنا كان أو كافرا. و الأولى أن يقال: إن الكراهة على قسمين: طبعية و 
عقليةء فالمؤمن يكره الموت كراهة طبعية لا عقليةء كيف؟ و ينال بالموت الدرجات العلياءء و جنان المأوى و جزيل نعمةء و زيارة 
ربهء اللهم اجعلنا منهم. وأما الكافر الملعون فكراهته عقلية و طبعية» اللهم لا تجعلنا منهم . 

قوله:«رجل قتل نفسه هل بصلى عليها(حديث )۱١۸‏ مذهب الجمهورء و منهم إمامنا أبو حنيفة» أن يصلى على أهل 
القبلهء و إن كان أفسق الفساقء تار ك الفرائض. غير مشر ك. نعم لو ترك الخواص من الناس الصلاة زجرا لتارك الصلاة و تنبيها لهي 
وعبرة لهم؛ فيجوز. ولو رأى الإمام مصلحة عظيمة تارك الصلاةء فأيضا جائزء و لكن ترك الصلاة بأن لا يصلي عليه الخواص والعوام 
فممنوع» و هذاهو مذهب إمامنا أبي حنيفة مشهور في الحجم والشام» و هذا مذهب الإمام أحمد. 


قوله:«باب في المديون»(حديث )۱١۹۹‏ ما اشتهر في مذهب إمامنا أبي حنيفة من عدم الضمان وإن لم يرك الميت مالا 
فمعناه: لا يلزم الضمان على غيره» و لا يجب لأنه لا يجوز فلا يخالف الحديث إمامنا. 

قوله:« باب في من يموت يوم الجمعة»(حديث )٠٠١١‏ قيل: معناه: يلتوى عنه العذاب يوم الجمعة فقط لا غيرء والأولى وهو 
ما قد قدمنا من أن الأولوية الذاتية للجمعة تقتضي عذابه و أثره بالذات وهو هذاء و لكن عند اختلاط عارض آخر يمسك هذه الفضيلة 
الأصليةء و هكذا جاء لشهر رمضان المبارك: من مات فيه فلا بعذب في القبر إلى يوم القيامةء لكن في كل بشارة الإيمان شرط . 

قوله:«أبواب النكاح عن رسول اله باه( حديث )۱٠۸١‏ النكاح عندإمامنا أبى حنيفة أولى من الاشتخال بالنوافل» و عند الإمام 
الشافعي» ليس النكاح من جملة العبادات» والاشتغال بالنوافل عنده أولى من الاشتغال بالنكاح. 
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قوله:«نهي عن التبتل»(حديث )٠۸۲‏ لا يستحب ترك النكاح بلاضرورة» و آما للضرورة الدينية لو ترك فجازء و لا يترك 
. الخوف عدم النفغةء بل عليه أن يسعىء» و يذل جهده» و يكسب الحلالء و يأكله هو و أولاده إو مامن دابة في الأرض إلا على الله 
رزقهاء نحن نرزقکم وإیاهم4. 

قوله:«باب ما جاء في من ينكح على ثلاث خصال»(حديث )۱١۸١‏ معناه أن الأولى بالاهتمام و الرعاية هذه الأمورء لأنه لا 
اوغا الجاه والمالء بل عليه أن يطلب أولا ذات ديانة و دين» ثم يلا-حظ الالو الا ان غاد 

قوله:«باب في النظر إلى المخطوية»(حديث )٠١۸١‏ النظر إليها جائز قبل الخطبةء وإن نظر اليها بشهوة فحرام. 

قوله:«باب الاعلان في النکاح»(حدیث ۸ الإعلان العام ليس بضروري» فإن في نكاح عبدالرحمن بن عوف لم يخبر 
الصادق المصدوق» شفيع المذنبين» رحمة للعالمين» سيدنا رسول اله و علم بعد التفتيش »و كذافي نكاح جابر؛ بل القدر 
الضروري وهو ما تكتفي به» و طرقه متعددة. بتحقق بالدف» و كذا يتحقق الإعلان بدون الدف أن ينكح في المسجد أو مجمعة 
عظيمة. و عندنا النكاح في المجسد جائز, لأنه عندنا عبادة و عند الشافعي لا يجوز لأنه ليس بعبادة عنده. 

قوله:«لم یضره الشیطان؛(حدیث )۱٠۹۲‏ ليس معناه أنه لا يمسه أصلا بل معناه لا يضره ضررا عظيماء أو معناه: لم يضره ضرر 
المس في وقت الولادة. 

قوله: «إِن عائشة بنيت بها في شوال»(حديث )۱١۹۳‏ ليس معناه الاستحباب الشرعي» و لا أن الفضيلة في أن ينكح في شوال؛ 
بل معناه أن أهل الجاهلية كانوا يكرهون النكاح فى شوال» فنكح عليه السلام عائشة لرد اعتقادهم الفاسدء و كذاعائشة تستحب أن ينكح 
امرأة قبيلتها في شوال لرد اعتقادهم الفاسدة. ففي زمانناء لو اعتقد الجاهلون بحرمة النكاح في شهرء فإن نكح لرد اعتقادهم فيستحب. 

قوله:«وطعام يوم الثالث سمعة»(حديث ۱0۹۷) له معنيان: المعنى المشهورء وهو أن في تاخير الوليمة إلى يوم الثالث سمعة و 
رياء» لأنه إن لم يولم في أول اليوم لعارض » ففي اليوم الثاني فلما أحرها عن اليوم الثاني أيضاء علم أن غرضه منها سمعة و رياء. فعلى 
هذا المنهاج حرج الكلام مخرج عادتهم في تأخير الوليمة إلى اليومين» ففي زماننا لو تعامل الناس على تأخير الوليمة أكثر من ثلاثة 
أيام إلى ثمانيةء أو تسعة مثلاء فنحن نقول في حقهم مثل ما قال عليه السلام حسب عادة الناس في زمانناء والمعنى الثاني: أن الاصل 
في طعام الو ليمة أن يطعم الناس في ليلة الزفافء فإن لم يطعم مثلا لعارض فيطعمها غداء و لا حاجة إلى التآخير إلى يوم ثالث أو 
إلى رابع» و حامس فى غير وقتهاء لأنها ليست بواجبة و فريضة» فلا حاجة إلى الأداء ما دون الوقت. 

قوله:«لا نكاح إلا بولى»(حديث )٠٠١١‏ في المسئلة مذهبان: مذهب الشافعي» وهو أن لا ينعقد النكاح نيان الان 
بدون إذن الولي» أعم أن تكون صغيرة أو كبيرة و مذهب إمامنا أبي حنيفة أنه ينعقد النكاح بعبارة النسوان إلا أن يكون موقوفاء 
فللولي الاعترض أو إجازة الانعقاد والحديث بظاهره يخالفناء وللا في إثبات مذهبنا طريقان: الأول بطريق التعارض في الأحاديث. 
و ترجيح الراجح على المرجوح» فأقول» و بالله التوفيق: الأحاديث اللاتي ذكرها الترمذي في الباب» كلها مخدوشة» ليست بقابلة 
للاحتجاج» فإن حديث أبي إسحق» فيه اضطراب تراه كما ذكره الترمذي في المختصرء و كذا حديث عانشة يعني «لا نكاح إلا بولى». 
قال الترمذي: إنه حسن مع أنه لا يبلغ إلى هذه الدرجة أحد سوى الترمذي» وقد روي خلاف هذه الآثار ما يدل على ما ذهب إليه 
أبو حنيفةء منها: أن عائشة زوجت ابنة أخيه؛ عبدالرحمن بن أبي بكر على غيبته» فلما جاء» لم يرض بنكاحهاء ولم يحسن فعل أخته 
عائشةء و مع هذا قال: لا أرد دحل أختي وإن لم أحبهء فهذه عائشة قد روت حديث الا نكاح إلا بولي» الذي استدل به الشافعيء فإما 
ان لا ترى مرويهاصحيحة» ولم تعمل عليه» و لا تبالي بهاء فقد سقطت عدالتهاء فلا يصح الا حتجاح بما روت» العياذ بالله» و إماأن تراه 
معمولا إلا أنها فهمت معنى خلاف ما فهم الشافعي» فنحن نرجح معناهاء لأن مافهم راوي الحديث يكون أولى بالاتباع لاما فهم 
غيره» فضل أنها مجتهدة.ث دليلنا أيضا ما روي في الصحاح أنه عليه السلام لما خطب أم سلمة» قالت: يا رسول الله! مامن أوليائي 
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حاضر و أيضا قال عليه السلام: «الأيم أحق بنفسها من وليها»ء و أيضا النصوص القرآنية ترجحنا حيث أسند النكاح إلى نفسها في 
مواضع عديدة من كلام الله تعالى» و أيضا القياس يؤيدنا أنهم !تفقوا على أنها قبل بلوغها محجورة من التصرفات في مالها و نفسهاء 
فلما بلغت» فهي في يد نفسها في جميع التصرفات الماليةء و لا تبقى للولي عليهاولاية حينئذ. فكذا نقول: إنها بعد الحلم في يد نفسها 
تتصرف فى نفسها كما في بقيه التصرفات و أيضا يأبي العقل السليم من أن تكون الحرة العاقلة البالغة المالكة لجميع التصرفات 
محجورة في تصرف بعضهاء فلما رويت هذه الأثار حلاف ما استدل به الشافعي مع قوتهاء و صحتهاء و توافقها مع النصوص القرآنية 
والفياس» فنحن نر جحهاء و نترك ما يقابلها ب وجوه ذكرنا. 

الطريق الثانى: التوافق فى الروايات فأقول: الآثار المروية في هذا الباب لاتخالف أبا حنيفة, لأن النهي في قوله عليه السلام: لا 
نكاح إلا بولى» نفى اللزوم» يعني لا يلزم النكاح بدون الولى ؛ بل للولى الاعتراض و له أن يفسخ» و هذا كما يقال: لا بيع بين المشتري 
والبائع مالم يتفرقاء فغي هذا القول المراد بنفي البيع نفي لزوم البيع قبل تفرق البائعين» وإلا فالبيع قد تم فكذاههناء و أيضاقوله 
المذكور يحتمل معناه أن لا ولاية للنكاح إلى النسوان» أي ليس لهن أن ينكحن ولا ينكحن لما روى عبدالر حمن بن القاسم» عن 
أبيه عن عائشةأنها أنکحت رجلا من بني أُحيهاء فقربت بينهما بستر» ثم تكلمت حتى إذالم يبق إلا النكاح» و أمرت رجلا فأنكح 
ثم قالت: ليس إلى النساء النكاح » و هذا أيضا مذهب البعض. فعلى هذا المعنى أيضا لايثبت مذهب الشافعي» و يحتمل أن ڀکون 
قوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بولى» إخبارا في معني الإنشاء» والمخاطبات بهذا النهي النسوانء فمعناه: لا ينبخي للنسوان أن ينكحن 
بأنفسهن بدون إجازة الأولياء و إخبارهي » لأنهن ناقصات العقل والأديان» فلو ينكحن بغير الأوليا ء لفاتت مقاصد النكاح» يعني التواقق 
yl OEE E‏ 
مثلا وغيره من المفاسد و كذا في قوله:« فنكاحها باطل»» يعني فعلت فعلا شنيعاء و قال عليه السلام زجر! و تنبيها:« باطل» وإن انعقدى 
كما قال عليه السلام في حق بيع النساء:«لابيع لهن مالم يستاذن أزواجهن» مع أنهم اتفقواعلى جواز بيعهن في أموالهنء و إن لم يستاذن 
أزواجهن» فمعنى هذا القول عندهم مثل ما قدمتاء يعني أنه أحبر في معنى الإنشاءء يعني لا ينبغي لهن أن يبعن بدون إذن أزواجهن لعدم 
علمهن بفنون التجارة» والبيع والشراء» فربما وقعن فى الخسرة» و ما ربحت تجار تهن؛ فكذا فيما نحن فيه. 

قوله:«باب ما جاء في استیمار الأبكار O E E OT‏ 
لإجبار الصغير كما هو مذهبهء والحديث صريح فيه حيث قيل فيه: إذا بلغت » فلا بد له من الاستيذانء وحجة على الشافعي حيث 
قال: إن مدإر ولاية الإجبار البكارة. 

قوله:«و ليس في هذا الحديث ما احتجوا به»(حديث )۱٠١۸‏ لما كان قوله عليه السلام:«الأيم أحق بنفسها من وليها» حجة 
للأحناف على الشواذ فع» فقصد الترمذي ترديد الاستدلال بأنه لا يصح الاستدلال بهذه الروايةء لأن ابن عباس راوها أُفتی بعده عليه 
السلام حلافهاء و كذا روي قوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بولي» فمعناه أن الولي لا يزوجها إلا برضائها و أمرهاء يعني ليس له الإجبار 
عليهاء لأنها ثيب و ليس معناه أن لا حاجة لها إلى إذن الولي. فأقول: يصح استدلال الأحناف بالرواية المذكورة وأماالاعتراض بأن 
ابن عباس روایه يفتي خلافهاء فهذا إنما يصح عند التناقض بین ما رواه و ما افتى به إذا كان غرضه من الفتوى عدم انعقاد النكاح» وأما 
إذا كان غرضه مثل ما قدمنا من غرض أبي حنيفةء يعني أنه حبر بمعنى الإنشاء فلا يبقي التعارض, و كذاما مر في الباب المتقدم ما 
قال الترمذي: منهم: عمر بن الخطاب» و علي بن أبي طالب و ابن عباس و أبوهريرة. فمذهبهم إنما يوافق الشافعي إذا كان غرضهم 
نفي انعقاد النكاح» وأمالو كان مرادهم كما قال أبو حنيفةء يعني أنه خبر بمعني الإنشاء فلا ولا تصريح» و لنا احتمال كاف. 

قوله:«باب ما جاء في إكراه اليتيمة)(حديث )٠٠۹‏ المراد باليتيمة الباكرة البالغةء بقرينة قوله عليه السلام: «فإن أبت, فلا 


ا ی ا ا تعالی: # و آتو البتامى أموالهم و قوله عليه السلام: «فإن أبت» فلا جواز 


تقرير الترمدي ) (YY‏ 
عليها» يوافق أبا حنيفةء و يخالف الشافعي خحلافا صريحاء فكيف قال الشافعي بولاية الإجبار على الأبكار البالغة. 

رات ما حاء في الوليين يزو حان»(حديث ١ ٠‏ قو له:« فهې للأول منهما»ء هذا إذا كانافي درجة واأحدة. وأماإذا كان 
أحدهما أقرب من الآخر فيصير عقد الأول جائزاء و يرد عقد الثاني» أو يكون معناه: هي للأول منهما باعتبار الرتبة و القربةء فحينئذ لا 
حاجة إلى القول بالتساوي. و علم من الحديث مسئلتان: الأول: أنه إذااشترى رجلان مبيعا معا فهو مشتر ك بينهما نصفا نصفا. الثاني: 
أنه إذا باع المؤ كل على الآخرء و الوكيل على الآخرء فيعتبر تصرف المؤكل. 

قوله:«باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده»(حديث )١١١١‏ بغير الإذن جائز عند أبي حنيفةء لكنه موقوف على 
الإجازة» فقول النبي م: اهو عاهر» محمول على التشديد. 

قوله:«باب ما جاء في مهور النساء»(حديث ١١١١)الشافعي‏ و البعض الآخرون يقولون: إن النكاح مثل البيع» يعني أن 
المعاوضة كما يتحقق فى البيع بكل؛ قليل و كثير» جيد و ردي» فكذلك فى النكاح يكون المهر ما يعاوض به في البيع» و أبو حنيفة 
و مالك متفقان في التحديد إلا أنهما اختلفا في المقدار» فقال مالك: لامهر أقل من ربح دينارء و قال أبو حنيفة: لامهر أقل من عشرة 
دراهم» لأنه روي بهذه الألفاظ عن علي و عائشة في البيهقي» و أيضاالقياس على نصاب السرقة» وما ورد في الروايات من المهر 
النعلان والخاتم من حديد محمول على مهر المعجلء أو يقال: يحتمل أن يكون النعلان قيمتهما عشرة دراهم» وأما النكاح على 
سورة القرآن فلا يصح» بل يجب مهر المثل و معنى قوله عليه السلام: «بما معك من القرآن» يعني بسبب فضيلة ما معك من القرآنء 
کیف و قد نھی رسول الله عن أن يؤكل بالقرآنء أو يتعوض» و حدثنا به عبدالر حمن بن شبل الأنصاري قال: سمعته عليه السلام 
يقو ل: «اقرأو القرآن و لا تاکلوا بهء ولا تستکثروا به»» و يحتمل أن يكون عليه السلام وهب نفسها لهذا الرجل بلامهر كماوهبت 
تفسها للنبي ت فلما كان للنبي عليه السلام أن يتزوجها بلا مهر فهذا من حصوصياته عليه السلام» و كيف يكون المهر قليلا و أدنى 
مع أنه ورد في القرآن: أن تبتغوا بأموالكم# و في العرف لا يطلق اسم المال على فلس أو فلسين» فلو حلف رجل بالمال» فلا ينحل 
اليمين على أقل من ثلاثة دراهم» و يلزمه ثلاثة دراهم» والشافعي يجوز في المهر ما يكون مالاء و سببا للمال» فلذا يجوز بالتعليم 
والإعتاق» ولو كان كذلك فعليه أن يجوز في الشغار مع أنه لا يجوزه بل يبطلهء و في نكاح أم سليم وقع الإسلام مهراء وهو عند 
الشافعي لا يصح و لاإيسلمهء و يؤول فيه بأن الإسلام لم يقع مهراء بل كان النكاح والعقد بسبب فضيلة الإسلام و شرافته» فكذا نحن 
تأول فيما نحن فيه. ) 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يعتق أمته ثم يتزوجها»(حديث )١١٠١‏ عندإمامنا يجب مهر المثلء و عند الشافعي العتاق 
مهر كما مر. و مستدل أبى حنيفة أن المهر لا بد أن يكون مالاء والعتاق ليس بمال» كيف؟ و قد روي فى رواية نافع عن ابن عمر أن 
عمر كان مع النبى ية في غزوة بني المصطلق و رأى فعل النبي م الإعتاق لا الترويج» ثم أفتى بعد وفاته عليه السلام بخلافه» فعلم 
أن الإعتاق لا يصح صداقاء فمعنى قوله:« جعل عتقها صداقها» يعني أنه كناية عن عدم التعيين للمهر يعني أنه لما سثل الرواي أنه عليه 
السلام أي شىئ تعين في مهر صفيةء فقال مجيبا: لم يكن هنا مهر» ولا شئ أخحرء بل كان عنقاء هذا هو الصداق» وهو المهر. فهذامن 
خحصوصياته عليه السلام. ۰ 

قو ڵه:« باب ما جاء في النكاح بالشر ط»(حدیث ۱۱۲۷) فعند الشافعي إذالم يعمل بعد التكاح حسب شرطه يظهر الخلل 
في النكاح» و عندنا لا يضر في النكاح» وهو قائم على حاله» كما هو مذهب عليّ. والحديث بظاهره يخالف أبا حنيفةء فأجاب بعض 
الشراح عن الحديث بأن: المراد بالشرط الشروط اللاتى من مقتضيات النكاح؛ مثل المهر» والنفقةء والسكنىء لا مطلق الشروط فهذا 
الشرط يجب على الزوج استيفائهاء أو يقال: إن المراد بالشروط مطلق الشروط بلا تخصيص, و لكن ليس في الحديث تصريح إذا 
لم يفف بالشروط يضر نكاحه» بل في الحديث تشديد على الإيفاء و نحن أيضا نقول: إنه إذاشرط أي شرط فعليه أن يفي به لأن 


تقرير الترمذي ) YA‏ ( 
شان المۆمن الوفاء ما شرظ. شغ: 
مکن وعده اگر کردي وفاکن طريق بيوفائي رارها کن 

وقوله تعالى: أوفوا بالحهد إن العهد كان مسثولا)» و لكن إذالم يف به فهل يضر نكاحه أم لا؟ فلا بحت عنه في الحديث؛ بل 
الحدبثٹ ساكت عنه. 

قوله:«بتخیر منهن أربعا»(حديث )۱١١۸‏ أي الأربعة المتقدمة في النكاح. هذا عندناء و عند الشافعى يتخير أيتهن شاء و كذا 
في الأختينء أولهما عند أبي حنيفةء و عند الشافعي أيتهما شاء و دليل حديث الأختين لم يبلغ أباحنيفة. والله أعلم . 

قوله:«کنا نعزل والقرآن ینزل٤(حدیث )۱۱۳۷١‏ يعني کنا نعزل فی زمان نزول الوحې ولم نمنع» فلو کان العزل حراما كما زعمت 
اليهود لمنعنا. فالحاصل أن العزل قبل أن تصير النطفة علقة و مضغة» فجاز عندإمامناء إلا أن الحرة تستأمر لا محالةء وأما بعد العلوق فلا 
يجوز لأنه يدخحل حينئذ تحت الوعيد ‏ وإذا الموؤدة سئلت بأى ذنب قتلت »و لك بعد الجوازء فالأولى أن لا يعزل وإن جاز. 

قوله:«یاب ما حاء في القسمة للبکر و الثیب»(حدیت )1١۳۹‏ السنة والأولى أنه إذا تزوج البكر بأن يقيم عندها سبعاء وإذا 
تزوج بالثيب فأن يقيم عندها ثلاثاء ثم اختلف فيه فقال الشافعي: ثم يقسم بينهن بالعدل» و لايحسب هذه الأيام فى الدور» و ذهب 
أبو حنيفة إلى أن: عليه أن يعدل بينهن لعموم الأحاديث الواردة في هذا الباب» و لإطلاق النصوص. ألا ترى إلى إطلاق وعيده عليه 
السلام:« من كانت له امرأتان فلم يعدل بينهماء جاء يوم القيامة و شقه ساقط»» وقوله عليه السلام: «اللهم هذا قسمتى فيما أملك فلا 
تلمني فيما لا أملك» فمع هذا الوعيد كيف يذهب إلى ما ذهب إليه الشافعى» و أما حديث الباب فلا يخالف إمامناء لأن فيه هو: «أن يقيم 
عند البكر سبعاء و عند الثيب ثلاثا»» هذا القدر متفق عليه بين الإمامين» ثم بعد ذلك يعدل بينهن. ولا تصريح في الحديث على أنه لم 
تحسب تلك الأيام في الدور» بل نقول: عليه أن يعدل بينهن بأن يحسب تلك الأيام في الدورء يقيم عند الباقيات أيضا ثلاثا أوسبعا كما 
قام عندهاء والدليل الصريح عليه قوله عليه السلام لأم سلمة:«إن سبعت عندك» سبعت عندهن أيضا» نقله الطحاوي في معاني الأآثار. 

قوله:«باب في الزوجين المشر كين يسلم أحدهما»(حديث )١١١‏ إن أسلم أحد الزوجين» فلا يخلو إما أن يكونا في دار 
الإسلام أو في دار الحرب, فإن كانا في دار الإسلام لم يفرق بينهما حتى يعرض على الآخر الاسلامء فإن أسلم فبها وإلافيغرق بينهماء 
و يكون الفرقة تطليقة بائنةء وإن كانا في دار الحرب, فلا يمكن هناك عرض الإسلام على الأحرء فحكمه أن لايفرق بينهما مدة العدة» 
فإن أسلم في مدة العدة فبهاء وإلا يفرق بينهماء وإن انقضت العدةء و لم يسلم الأحر فقد وقع التفريق. 

فھھنا حدیثان: حدیث عمرو بن شعیب» و حدیث ابن عباس. فحديث عمرو بن شعيب عليه عمل العلماء وإن كان ضعيفاء 
و حدیث ابن عباس قوي كما قال الترمذي: لا باس بإسناده و لكنه مخالف لحدذيث عمروبن شعيب» و مخالف لمذهب جميع 
العلماءء ولم يذهب إليه أحد. فإنهم قالو!: إن بعد انقضاء العدة فى دار الحرب يجب التفريق. 

و في انقطاع النكاح الأول» وانعقاد الثاني كان قد انقضت مدة ست سنين» و في بعض الروايات زائد عنهاء و أبو العاص بن الربيع 
نمكة و ۇ نابت النبي د كانت بالمدينةء و كان مكة دار الحرب» و روي مکان «بالنكاح الجديد» «بالنكاح الأول» وأماأن يقال: 
قوله عليه السلام: «بالنكاح الأول» رد زينب بنته على أبى العاص بن ربيع بسبب «النكاح الأول» بنكاح جديد, و إن كان قد انقضى 
بين النكاحين ست سنين» و لكن يشكل حينئذ قوله: «ولم يحدث بينهما نكاحا»» فتأول البعض بأن معناه: ولم يحدث عليه السلام في 
مدة ست سنين نكاح زينب برجل آخر؛ بل كانت في تلك المدة بلازوج» ٹم زو جها بعد ست سنين بأبي العاص بن ربيع» واستنكف 
الأستاذ من هذا التأويلء و قال: الأولى أن يقال: إن قو له: «لم یحدث بینهما نکاحا» ليس من الحدیث» بل من قول الراوي» و فسر به 
قوله «بالنكاح الأول». والله أعلم بالحقيقة. 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لها»(حديث )١٠١١‏ روي في رواية أخرى أن 


تقرير الترمذي ( ۷۹ ) 
ابن مسعود لما سثل عن هذه المسئلة فقال: لا أعلم فى هذه المسئله شيا في كتاب اللهء و سنته عليه السلام فاذهب فاسل العلماء 
فذهب السائل» ثم جاء فقال: سألت العلماء ولم يجبني أحد, فقال أبن مسعود: إني أقول برأيي شيئالم أسمع من أحد فإن كان 
صواباء فمن اله تعالى» وإن كان خحطأء فمني و من الشيطان الرجيم» فاجتهد و قال ما قالء و شهد معقل بن سنان الأشجعى بتوافق 
اجتهاده بقضاء النبي بل ففرح» و روي عنه أنه قال: ما فرحت فر حة مثل هذا منذ أسلمت» و مذهب أبي حنيفة موافق اجتهاده بنص 
النبي بء مع أن النص خلاف الظاهرء و النصوص لا يكون شيئ منها خلاف القياس» و ما كانت خلاف القياس فهو بحسب الظاهرء 
و بادي الرأي» فما قال العلماء: إن هذا النص مثلا حلاف القياس» قمعلاه بحسب الظاهر, أو باعتبار بعض الأذهان. 

قوله:«باب ما جاء لا تحرم المصة والمصتان»(حديث )٠٠١‏ فيه مذاهب: مذهب أبي حنيفة أن ما ذ فتق الإمعاء فهو محرم 
بدلیل لا د تحرم المصة والمصتان»» و في بعض الروايات: «ولا الإملاجة ولا الإملاجتان»» و دليل الشافعن قول عائشة. وأماأبو حنيفة 
فيقول: أما ما قالت عائشة من نسخ رضاعات» و بقاء حمس فلا يصح لأنها قالت: إن آية حمس رضاعات كانت مكتوبة عنديء» 
فجاءت الشاة وأكلت بغفلتي» إنا لا نجد في القرآن آية حمس رضاعات» ولو كانت لكتبت» علا إنا لو سلمنا أن آية حمس رضاعات 
ليست بمنسوخة فهي قرأة شاذة و القرأة الشاذة لا توجب العمل عند الشافعي» فكيف يحتج بها علينا؟ و نحن نقول بنسخ قراءة 
حمس رضاعات» يعني كان في القرآن أولا حكم عشر رضاعات» ثم نسخ» فبقي لهم حمس رضاعات» ثم نسخ فبقي مطلق الإرضاع» 
يعني أمهاتكم اللاتي أرضعنكم€ ولم تعلم عائشة بنسخهاء و كذا قوله عليه السلام: «لا تحرم إلا ما فتق الإمعاء» لا يفرق بين القليل 
والكثيرء ثم كل واحد من أصحاب المذاهب الثلثة يخالفه ما استدل به الآحر, فأحمد يخالفه ما استدل به أبو حنيفة والشافعي» والله 
أعلم بالصواب بجواباته» والشافعي يبخالفه «لا تحرم المصة والمصتان » فأجاب أن معناه: لا تحرم المصة المصتان ولا الإمجلاجة 
الخ بل يحرم حمس رضاعات» أما أبو حنيفة فهو يقول: إن قوله ية لا تحرم الخ يحمل على ما قبل نسخ عشر رضاعات, أو خمس» 
أو يقال: إنه لم ينسخ» بل باق حكمه بعد و معناه: لا تحرم وجود صرف المصة و المصتان» بل المحرم ما فتق الإمعاء من اللبنء فإن 

محض المص لا ينرل اللبن من الثديين ؛ بل ينزل اللبن بعد مص و ملاصقةء فاذا وصل إلى جوف الصبى فيحرم حينئذ. 

قوله:«باب في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع)»(حديث )١٠١١‏ و لا يجوز عندناو عند الشافعي» فمعنى الحديث إما 
محمول على التقوى والاحتياط أو يقال: إنه عليه السلام قال بطريق الوحي والإلهام ء أو يقال: إنه مبني على خحصوصيات النبي عا 
حرمة الرضاع عند الإمام بثبت في مدة ثلاثين شهراء و عند البعض إلى الحولين» و عند البعض إلى أربعة أعوام» و عند البعض إلى 
اثنى عشر عاما. 

قوله:«باب خيار الأمة»(حديث )١٠١١‏ اعلم أن الروايات اللاتي استدل بها الشافعي لا تخالف أبا حنيفةء لأنه يثبت الخيار 
للأمة في كلا الحالينء أعم من أن يكون زوجها حرا أو عبد لأن عنده اعتبار الطلاق بالنساء» وإن لم يكن الاستدلال بهاء فعلى تقدير 
التعارض في الروايات نرجح المثبت كما هو في الأصول» أو يقال: إنه لا تعارض بين الروايات» لأن زوج بريرة كان عبدا و حراقبل 
عتفهاء أما عبدیته فکان قبل عتقهاء وأما حریته فکان قبل عتقها متصلا بهاء فمن روی: آن زوج بريرة کان عبداء فغرضه بیان عبديته 
السابقة» و من روی: آنه كان حراء فغرضه قبيل عتقها. و حالهء يعني زوج بريرة: كان رجلا اسمه مغخيث» من قوم بني المغيرة» و كان 
أسود اللون و كان عبداء وأما قبيل عتقها فكان حرا. و هذا من ألفاظ الحديث يعني: اسمه مغيث» وكان من قوم بني المغيرة» أسود 
اللونء كلها يشعر بأن الغرض بيان علامته و أحوالهء لا أنه كان وقت العتق عبداء بل كان حرا. و هذا التطبيق يجري بين قولي ابن عباس 
وقولي عائشة أيضا. ) 

قوله:«باب ما جاء من أن الولد للفراش»(حدیٹ )۱۱٥۷‏ هذا هو مذهبناء و مستنده حديث الباب» و كذا قضاءه عليه السلام 


تقرير الترمذي )۸۰( 


وإن لم يكن وصال الزوج اليها في مدة ستة أشهرء فثبت نسب الولد من الزوج للحديث: وإن لم يقتضيه القياس» و صحح بعض 
العلماء بأنه يمكن بطريق خرق العادة أن يصل إليها من بعد المشرق» لكن إذا ثبت في التص» فلا حاجة إلى هذا التو جيه. 

قوله:«باب ما جاء في كراهة أن تسافر المرأة)(حديث )١١۹‏ ورد في بعض الروايات ثلاثة أيام» و في البعض يومين» و 
في البحض يوم و ليلة. ففيه فريقان: فريق قال بحرمة خروج المرأةء وحدها أعم من أن يكون سفر يوم و ليلة أو ما فوقهاء وما ورد في 
بعض الرويات من يوم أو يومين» أو أكثر» فلا تعارض فيه لأن التصريح بالعدد لا يو جب الحصر, و عندنا السفر إن كان سفرا شرعيا 
بعني مسيرة ثلاثة أيام و لياليهاء فخروجها حرام» وإن كان ما دونها كيوم أو يومين فحرام دون حرام» يعني فيه تشكيك كما في الكفر. 
مثاله: كماجاء فى آبواب الصدقات في الروايات: لا تحل الصدقة لغني» و ورد في بعض الروايات «من كان عنده خمسون درهما» و 
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شرعي» يعي مائتي درهم» فالمسئلة له حرام» و إن كان أقل من ذلك فحرام دون حرام» يعني الأولى أن لا يسأل» فكذاهذا. 

قوله:«الشيطان يجري مجري الدم»(حديث ۲) له معنيان: أحدهما أن الشيطان له دحل تام و قدرة كاملة على إغواء 
الانسان» و يؤثر فى البدن مثل الدم» فإنه يجري في جميع العروق» والثاني أن الشيطان مثله مثل الدم» كما أن الدم يجري في العروق 
و لايحسه أحد وهو من مقتضيات الطبعية كالنفس» و حيلهء كذلك الشيطان يقدر على الإنسان بحيث لا يحس الإنسان, فينبغى أن 
بحثرز عن وسأوسه» وحیله. 

قوله:« فأمره أن يراجعها»(حديث )۱۱۷١‏ لا شك في أن الطلاق أبغض المباحات لا يجوز إلافي حالة الضرورة» و بعد 
الاتفاق على هذا القدر احتلفوا؛ فقال أهل الظواهر: لايقع الطلاق في حالة الحيض, و ذهب الجمهور إلى أن الطلاق في حالة الحيض 
يقع وإن كان مبغضاء وما استدلوا به رواية ابن عمر بأنه طلق امرأته في حالة الحيض» فأمره عليه السلام بالرجوع ولولم یقع - كما 
قال أصحاب الظواهر - فما معنى الرجوع. 

قوله:«باب البتة»(-حديث ۱1۷۷) هو من الكنايات» والكنايات تحتاح فيها إلى النيةء و مذهب أبى حنيفة فيه موافق لعمر؛ يعني 
إن نوى واحدة فواحدة, و إن نوى ثلائة فثلاثةء لأنه فرد حكمي» وإن نوى ثنتين نتين في حق الحرة لا يجوز إلا إذا كان المرأة أمة 
ووه اسول 

قولڵه:«ياب في المطلقة ثلاثاء لا نفقة ولا سکنى لها»(حديث ٠۱۸١‏ ١)اعلم‏ أن الخلاف في مطلقة الثلت غير الحاملة وأما 
الحاملة فتجب لها النفقة والسكنى اتفاقاء و فى المسثلة ثلاثة مذاهب» صرح به الترمذي: الأول: أنه لا يجب شئ لهاء وهو مذهب 
أحمد. و إسحق» والحسن البصري» والشعبى» و عطاءء آخذا بحديث فاطمةء والثاني: مذهب أبي حنيفة وسفيان: لها التفقة والسكنىء 
والمذهب الثالث بين بين» وهو مذهب الشافعي» وهو أن لها السكنى آخذا بنص القرآن. و ليس لها من النفقة شيئ لحديث فاطمة. و 
استدل أبو حنيفة بفتوى عمر بن الخطاب فى مجمع الأصحاب» ولم يلكره أحد: لا ندع كتاب الله و سنة نبينائ وكذا قالت عائشة 
لما سئل عنها في زمان مروان» قالت: ألا تخافين يا فاطمةء و تبين تلك المسئلةء و أوقعت الناس في الضلال. 

قوله:«باب لا طلاق قبل النکاح4(حدیث )۱۱۸١‏ فن لای ارال ن ایور رن رر انمق ر فال غر 
كلامه بعدم و جود المحلء لأنه وقوع الطلاق قبل الملك هناء وأما عند أبي حنيفة يجوز و عليها الجمهورء و إبراهيم النخعيء وغيره 
وتأويل الحديث منا أن في التعليق ليس وقوع الطلاق قبل الملك كما قلتم لأن في التعليق الحكم والسبب معلقان بالشرط ولم 
يوجد السبب الآن حتى يلزم الإعتاق والطلاق قبل الملك. بل نقول: إن السبب لم يتحقق بعد بل يتحقق بعد وجود الشرط و يلزم 
المحذور على مذهب الشافعي» فإن في التعليق يمنع تحقق الحكم عنده» وأما السبب فقد انعقد عنده لكنه غير مؤثر بالشرط الآن» و 
حيث أجاز إعتاق ما لا يملكه الآن. لأنه لو كان العبد مشتر كا بين الش ر كاء» فلو أعتق أحدهم حقه »فيعتق حق الجميع بإعتاقه مع أنه 


تقرير الترمذي ) (A!‏ 


لم يملك إملاكهم» و هل هذا إلا إعتاق مالا يملكه ابن آدم وأما عندنا فلا يعتق بمجرد الإعتاق؛ بل يعتق أحد إعتاقهم » أو السعيء» 
فما هو جوابه هنا فهو جوابنا في الطلاق. 

قوله:«طلاق الأمة تطليقتان. و عدتها حيضتان»(حديث )۱۸١‏ علم من الحديث مسئلتان: الأول: أن اعتبار الطلاق بالنساء 
لقوله: «طلاق الأمة» الخ فلو كانت أمة تحت حرء فليس له أن يطلقها ثلاثاء لأن المحل محل لتطليقتين» والشافعي لا يسلمه» فهذا 
حجة عليهء الثاني: أن العدة بالحيضء» والشافعي لا يسلمهء فهذا حجة عليه على أن بعض الروايات ورد فيها «قروءها حيضتان» فهذا 
يفسر ما في القرآن 3 والمطلقات يتربصن بانفسهن ثلثة قروء بأن المراد من القرء: الحيض» كما قال الأحناف. لا كما قال الشافعي. 

قوله:«باب الخلع»(حديث ۵9) هذا بخالف أا حنيفة» فنقول في الجواب: الخلع طلاق (صغری) لأنه ثبت بنص القرآن 
كما أثبت أهل الأصول» و لأنه ورد في رواية: «الخحلع طلاق» و کل طلاق عد تھا ثلٹ حيض (كبرى)ء بنتج الخلع عد تها ثلاث حيض 
علا إنه لا يثبت بهذه الرواية مذهب الشافعي أيضاء وإن كانت الرواية ظاهره يخالفنا أيضاء لأن العدة عند الشافعي بالطهرء وورد في 
الروايات لفظة حيضة؛ بل هو يوافقنا فنقول: الحديث إما منسوخ وإما أن تاء فى حيضة ليس للواحدة» لأن هذا ليس مطردا كليا. 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق امرأته»(حديث ۱۱۸۹4) قال الفقهاء: إن كان القصور من الزوجة فالإطاعة 
واجبةء و إلا فمستحبة. 

قوله:«باب في طلاق المعتوه»(حديث )1۹١‏ لا يقع الطلاق في حالة الجنون اتفاقاء أما حالة السك فقد احتلف العلماء فيهاء 
و قال الأحناف: إن كان السكر من محرمات الشرع كالخمر فيقع الطلاق زجرا وإن لم يكن من المحرمات فلا يقع. وعلم من قوله 
عليه السلام: «كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب»أن طلاق المكره واقع» لأن المكره أيضا فرد لهذه الكليةء و عند الشافعي لا 
يقع طلاق المكره» فعليه حجة بهذا الحديث. 

قوله:«باب في الحامل المتوفى عنها زوجها»:(حديث ۱۱۹۳) إن سلم التعارض بين آيات القرآن يعني #أربعة أشهر و 
عشرا)»و أولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن» فآية الحمل ناسخة لأنها متأخرة. 

قوله:«باب في كفارة الظهار»(حديث )٠١٠١‏ المقدار الواقع في الحديث يخالفناء لأنه لا بد من ستين صاعاء و يخالف 
الشافعيء لأنه لابد عنده من ثلاثين صاعاء فإما أن بقال: إن تفسير الكتاب من الراوي» و كان في الواقع زائداء و معنى قوله عليه السلام: 
«أطعمه ستین مساکین» مم شيئ آخر, لا أن يكتفي به» و ثبت برواية أخرى أنه قد كان أعطى شيا آخر أيضا. 

قوله:« باب اللعان»(حديث ۲ عندنا لا يفرق إلا بقضاء القأاضي» و يؤيدنا حديث الباب» و أيضا جاء في بعض الر وايات: 
أن رجلا قال: يا رسول الله ب إنى طلقتهاء ولو لم أطلقها لكذبت عليهاء ولم ينكر عليه السلام» فعلم أن الزوجة كانت محلا للطلاق 
بعد اللعان» وأما الشافعى فقال: لا حاجة إلى تفريق القاضي» بل يقع التفريق بمجرد اللعانء فجميع ماذكرنا حجة عليه» وأماقول 
الترمذي: و العمل على هذاعند أهل العلم» إن تعلق بنفي الولدء وإلحاقه بأمهء فلامحذور, و إن تعلق بعدم تفريق القاضي» فليس 
سيك لان فة التلافا و فداه 

قوله:« پاب في عدة المتوفى عنها»(حديث )١٠١‏ مذهبان: أن العدة في بيت زو جها أعم من أن يكون ذلك المكان مملوكه 
أو مرهونا عندهء أو على الكراءء أو على غيره» و ليس على ورثة الزوح نفقتهاء ولها أن تخرح في طلب النفقة إن لم تجد منها بدا. 

قوله:«الحلال بين»(حديث )٠١١‏ يجب الاجتناب عما فيه شبهة الحرمةء وإلا ريما وقع الرجل في الحرام» كما أوضحه عليه 
السلام بطريتق التمثيل» ولذا قال أصحاب الأصول: إذا تعارض المبيح والمحرم فالتر جيح للمحرم على المبيح. 

قوله:«باب في بیع المدبره(حدیث )١۲۱۹‏ مولى المدبر إن كان حياء ففيه احتلاف بين الفقهاء؛ فقال الشافعي: يجوز بيعه» و 
قلنا: لا إا إذاباع القاضيء لأن له ولاية تامة» و هذا في المدبر المطلقء وأما المدبر المقيد فيجوز بيعه عندنا حال حيات المولى» و بعد 
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به ف اخ ن حه ا عل م العو ناوات ا افا هاف كفي ى لر هرات لرل نص 
حراء و بيع الحر لا يجوز عند أحد لا عندنا ولا عند الشافعيء» فالمدبر المذ كور إن كان مطلقاء فبيعه من حصوصياته عليه السلام وإن 
كان مقيدا فلا حجة علينا. 

فوله:«باب ما جاء في تلقي البيوع)( حديث ١۲۲)الكراهة‏ فيما إذا كان يتضر ر أهل البلد أو البائع» وإلافلاء و كذااختيار 
الفسخ إنما يكون إذااشترطاء و أما بدون الاشتراط فلاء أعم من أن يكون الغبن فاحشاء أو يسيراء و كذاالحال في بيع الحاضر 
للبادي. 

قوله:«باب المحاقلة والمزابنة»(حديث )٠۲۲١‏ على الحديث لم يعمل الشافعي مثل أبي حنيفةء لأن الشافعي جوز العراياء 
وهو قسم من المحاقلةء و النهي مطلقء وأجوبة العرايا مذكورة في العرايا. وأما بيع البر بالسلت فيجوز عند الجمهور, لقو له ل «إذا 
احتلف النوعان فبيعوا كيف شئتم بعد أن يكون يدا بيد و أما القياس على بيع الرطب بالتمرء فالنهي على طريق الأولويةء لا أنه لا 
. يجوز لأنه نقل فى الطحاوي: أن معمر بن عبدالله كان يمنع بيع القمح بالشعير» فإذا سثل عنهء فقال: إني أخحاف أن يضارعه» وأما بيع 
التمر بالرطب فيجوز عندناء و عند الجمهورء والشافعي» و صاحبي أبي حنيفة لا يجوزء و جواب أبي حنيفة للفقهاء: أنهما لا يخلوا 
إما أن يكون من جنس واحد أو جنسين, إن كان الأول فيجوز بأول الحديث» و إن كان الثاني فيجوز بآ خر الحديث, وأما للمحدثين: 
فكما روي عنه أنه دحل رياء فسأل عنه المحدثون علة جواز البيع» واستندوا في عدم الجواز بحديث زيد أبى عياشء فقال لهم: زيد 
أبو عياش ضعيف فأحسنوا عليه الثناء ء أيضا روي في غير رواية الصحاح» ظني أنها في دار قطني» و زاد فيها نسيئةء و بيع الرطب 
بالتمر نسيئةء لا يسلمه أبو حنيفةء و كذا البيع قبل بدو الصلاح جائز عند الإمام و يخالفه رواية الباب» و الجواب: أن النهي عنه على 
سبيل الشفقة» كماروي فى بعض الروايات: «أنه ية نهى عنه مشورة) أو النهي عن البيع قبل بدو الصلاح فى بيع السلم» كماروي عن 
ابن عمر«أنه سأله النخلي عن السلم فقال: نهى عليه السلام عن بيع النخل حتى يواكل» أو معنى بدو الصلاح» يعني قبل وود الثمار 
ولو كان هذا فيسلمه أبو حنيفةء لأنه بيع المعدوم» كذا قال الطحاوي. 

قوله:«نهى عن بيع حبل الحبلة»(حدیث ۱۲۲۹) يحتمل معنيين: أحدهما أن يكون حبل الحبلة مبيعا و ذا لا يجوز لأنه بيع 
المعدوم» والثاني: أن يكون حبل الحبلة أجل أداء الأثمانء وهو ليس موجودا و قت العقدء ولا يتيقن بتحصيله لأنه يمكن أن يموت 
المبيع قبل الحمل. 

قوله:«باب بیع الحيوان بالحيوان»(حديث ۱۲۳۷) عقد بيع الحيوان بالحيوان بعد أن يكون يدا بيد جائثز عندناء أعم من أن 
يكون متفاضلا أو متساوياء ولا يجوز نسيئة كما يشعر عنه رواية بيع عبدين بعد لآنه ربواء و عند الشافعى يجوز كيف ما كان» أعم 
من أن يكون نسيئةء أو يدا بيدء متفاضلا أو متساوياء و حمل رواية نهى النسيئة على النسيئة من الجانبين» لأنه عليه السلام نهى عن 
بيع الكالي بالكالي» و لكن هذا ليس بسديد, لأنه ما ورد في رواية جابر أنه لا باس به بعد أن يكون يدا بيد, فالظاهر أن المراد به أن 
يكون مقابلا للنسيئة من جانب واحد و أيضا روايات النهي قوليات» و روايات الجواز فعليات» و أيضا الروايات الناهيات محرمات» 
والمجوزات مبيحات» فقاعدة أهل الأصول يقتضي ترجيح هذه على تلك. 

قوله:«باب البيع بعد التأبير»(حديث )١١١٤١‏ الثمرة عندنا تابعة للأشجار على كل حال للبائع قبل التأبير و بعده» و عند البعض 
بعد التأبير لا يكون تابعا كماهو مدلول الحديث,» و قبل التأبير تكون تابعا. 

قوله:« باب البيعان بالخيار»(حديث ٠‏ اعلم أن الأصل فى هذه المسئلة: أن الشافعي يثبت للبائع وللمشتري بعد انعقاد 
البيع حيار المجلس» وأبو حنيفه لا يسلمه» و أكثر الروايات موافق للشافعي» فمعنى مالم يتفرقا عنده: التفريق بالأبدان» و معنى «أو 
يختار»: أن يقول كل واحد من البائع و المشتري بعد انعقاد العقد: اخحترت الثمن أو المبيع» فبعد هذاالقول لا يبقى لأحد الخيار أو 


تفرير الترمذي (AF)‏ 
المراد بالخيار خيار الشرط يعني ليس لهما الخيار بعد انعقاد العقد إلا إذا اشترط فى العقد خيار الشرطء فحيئئذ لكل منهماخيار 
البتةء والمعتى الأول يقرب إلى الذهن بالنظر إلى الرواياتء فتأويل الروايات المخالفة لنا: أن المراد بالخيار خيار المجلس» إلا أن 
المراد بالتفرق: التفرق بالأقوال, أو يقال: إن المراد بالخيار خيار القبول» فالمراد من التفرق التفرق بالأقوال» و إنما احتيج إلى تأويل 
الروايات لئلا يلزم حلاف القاعدة الكلية الشرعيةء و هى: أن مدار إتمام انعقاد البيع على أهلية المتعاقدينء و محلية المعقود عليه» و 
عدم مايفسد البيع أو يبطلهء و صدور الإيجاب من الأول والقبول من الثاني» فبعد و جود هذه الأمور لا يتوقف البيع على أمر آخرء كما 
رأينا في الإجارة والإعارةء والنكاح» وغيرها من العقود» فكذا فيما نحن فيه» لو نترك الروايات بلا تأويل يلزم حلاف هذه القاعدة» 
وأما قول الترمذي: بأن أبن عمر أعلم بمعاني الحديث, لأنه روايته مسلم بلا ريب فيه لكن لا يلزم من هذاالقدر مرجوحية مذهبناء و 
راجحية الشافعيء لأنه مستدل» و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. فأقول: يمكن أن بكون لم يتعين عند ابن عمر معنى من المعاني 
التي ذكرنامعنى خيار المجلس» أو خحيار القبول» والتفرق بالأبدان أو الأقوال» لأنه كان يقوم احتياطاء و زهدا و اتقاءء و نقول: إنه 
يمكن أن يكون مذهبه مثل مذهبنا من عدم إثبات خيار المجلس» و انعقاد العقد بعد التفرق بالأقوال» إلا أنه كان يقوم الزاما للحجة 
على حصمهء لأنه يمكن أن يكون خصمه ممن يرى خيار المجلس» فكان يقوم ابن عمر لثلا يلزم عليه الحجة من جهة مذهبهء و إن 
كان مذهبنا عدم اختيار المجلس» فمجرد قيام ابن عمر لا يفيد الشافعي لاحتمال ما ذكرناه» وأما الاستدلال برواية أبي برزة الأسلمي 
فليس بصحيح» لأن روايته لا يستقيم معناه على طرز الشافعي» فكيف يحتج بها عليناء لأنه روى هذه الرواية مفصلة بأته كان في السقر 
مع الناس» فابتاع الرجلان في فرس» والفرس كان مربوطا علتى حاله في بيت البائم» ثم بعد ساعة ذهب المشتري إلى تسريجه» فقال 
البائم: لا أجيز البائع» فذهبا إلى أبي برزة الأسلمي في السفينةء فانحتصما عنده فقال: لا أراكما افتر قتماء 

فبعد هذا التفصيل لعلك علمت عدم صحة استدلال الشافعي بحديث أبي برزة الأسلمي؛ بل هو مضر لمذهبهء لأنه ا 
بعد الافتراق بالأبدان لا ببقى الخيار» و في قصة ذكرناهاء يأبى العقل الوواقى المستقيم من أن يقول بعدم الافتراق في يوم 
و ليلة» و كيف يتغمض عن الحوائج الضروريةء والصلاة والأكلء و غيرهاء و مع قطع النظر عن جميع هذه الضرورات الموجبات 
للافتراق ذهاب المشتري عن مجلس العقدء وتسريجه الفرس مصرح بها في الروايات فلا يمكن أن ينكره الشافعي» فبعد هذا 
الافتراق قال أبو برزه الاسلمي: لا أراكما افترقتماء وهو ليس بمذهب الشافعي» فروايته مضر له لا مؤيد له. 

ثم بعد هذا قال الإمام الطحاوي في الاستدلال على مذهبنا بقوله كلا «لا يحل له أن يفارقه خحشية أن يستقيله» حاصله: أنه لا 


يصح أن يستدل الشافعي بهذا القول على مذهبه» بل هو يؤيدناء لأنه فيه نهي عن الافتراق حشية الإقالةء والإقالة رقع العقد بعد أن 
يتم فعلم أن العقد قد تم» و لزم بمجرد قول الباثع» والمشتري» وإلا لما صح إطلاق إلاقالة لم اعترض الطحاوي بهذا القول على 
مذهب الشافعي بأنه: لو كان معنى قيام ابن عمر كما قال الشافعي فيلزم الاعتراض على ابن عمر بهذا القول» وأما على طرز أبي حنيفة 
فلاء ولم برض باستدلاله في مقابلة نصوص الشافعي. ٠‏ ۰ 

فالحاصل أن ههنا ثلاث مذ اهب: الأول مذهبناو وهو: أنه يلزم العقد بمجرد ال “يجاب و القبول و لا يبقى خيار المجلس» و 
الثاني مذهب الإمام الشافعي» وهو:أنه ينعقد العقد و يبقي الخيارء حيار المجلس» والثالث مذهب أصحاب الظواهر والمحدثين» 
وهو: أنه لا ينعقد العقد أصلا» لقوله ب «لا بيع بينهما مالم يتفرقا». 

قال شيخنا مدظله: الأولى بالتحقيق أن يقال: إن أبا حنيفة أيضا يسلم خيار المجلس كما يسلم الشافعي على سبيل التبرع 
والإحسان» لا على سبيل الوجوب» و الالزام» وإلا لتعارض كثير من الروايات؛ فنقول: إن ما ورد في الروايات:«ما لم يتفرقا و يختار» 
معناه: أنه ينبغي للمؤمن أن يخير أخاه المؤمن بعد انعقاد العقد حتى يتفكر في نفعه ونقصانه» فيختار المبيع أو يدعه» كقوله عليه 
السلام: «من أقال أقاله الله تعالى يوم القيامة؛» كذا قوله ي: «المؤمن أخو المؤمن لا يخذله» و إن كان ليس بلازم عليه» و قرائن هذا 


تقرير الترمذدي ) (AE‏ 

التوجيه موجودة في الأحاديث منها قصة کب ان ارتفع صوته في مسجد هژ حین طلب دینه من مدیونه» فسمع ا صوته 
فخرج» فقال: «يا كعب ضع دينك»» و قال لمديونه: «أعط ما بقى»» فكل واحد يسلم أن هذا الحكم كان بجهة التبرع والإحسان و 
ليس فيه أن القاضى يحكم فى مثل هذه المقدمة بهذا الحكم» و يتلف حقوق | لناس. 

و كذلك في قصة شراج حرة أن الأنصاري و ابن عمته عليه السلام» يعني الزبيرء احتصما عنده ل في ماء الشراج» فقال عليه 
السلام تبرعا على الأنصاري للزبير: «إذا استقيت أرضك فاتر ك الماء له» فلم يفهم الأنصاري تبرع النبى ي به» و غضب, فقال للنبي 
عليه السلام: إن كان ابن عمتك, فغضب عليه السلام عليه» و قال للزبير:«عليك أن توفي حقك ثم اتر ك له»» فكل واحد يسلم أن أول 
حکمه م كان تبرعا لا قضاء. والثانى: كان قضاءء فكذا فيما نحن فيه» لو يحمل الإجازة في خحيار المجلس على التبرع والإحسان 
فليس ببعيد» فعلى هذا الطرز لا يرد الاعتراض على الشوافع بحديث أبي برزة الأسلمي لأن معنى قول أبي برزة: إني لا أراكما 
افترقتماء يعني ينبغي للبائع أن يأخذ فرسه و يعطى أثمان المشتري له لأنه لم يفترق بعد افتراقا بعيدا» و لم ينتفع بالأئمان» ولم 
يتصرف فيهاء و نادم ببیعه» و قد قال ت: «من أقال نادما بيعه أقال الله عثراته يوم القيامة»ء و كذا قال: «للمسلم حق على أخيه المسلم»» 
و حينثذ لا يرد الاعتراض على ابن عمر بقوله عليه السلام» لأن الأمر كما قلنا كان للتبرع» والمتبرع أمير نفسه» إن شاء تبرج و إلافلا 
ماعلى المحسنين من سبيل» و أيضا لهذا التو جيه قرينة أنه جاء فى رواية الترمذي» وأبي داود, و النسائي قوله:« مالم يتفرقا أو يختارا» 
ثلاثاء و زاد البخارى: ثلاث مرار» فلو لم يحمل الروايات على المعنى الذي ذكرنالم يستقم معنى هذه الرواية على مذهب الشافعىء» 
لأن الخيار فيه ثلاث مرات» و لا يقو له أحد و لا يسلمه الشافعى» بل يكفي عنده القول مرة واحدة» فعلم أن هذا تأكيد على جهة التبرع 
الا ان 

قال شيخنا: هذا المعنى الذي ذكرناء لم أجد في كتاب» وإن لم يقدح في حسنه إلا أن ابن حجر نقله في فتح الباري بعد رد دلائل 
الحنفية ‏ و قال: هذا الاحتمال بعيد» و العجب مثل هذا المتبحرأنه كيف يقول ببعد هذا اللاحتمال الذي هو موافق للروايةو الدراية 
والله أعلم بما في صدور العبادء والشافعي ارتكب في كثير من المواضع الاحتمال الأبعد من هذا الاحتمال ولم يقدح عليه ابن حجرء 
وللناس فيما يعشقون مذاهب. 

أو يقال: إن الخيار كلي مشكك» فبعض أفراده أقوى» وهو بعد قيام المتعاقدين عن مجلس الخيار. و قوتهء لأنه لا خيار لأحد 
المتعاقدين حينئذء وأضعفه وهو قبل الإيجاب و القبولء و ضعفهء لأن فيه الخيار لكل واحد من المتعاقدين على سبيل الاستقلال 
وبين و بين» وهو بعد انعقاد القعد قبل تفرق الأبدان. فهو أقوى بالنسبة إلى الثاني و أضعف بالنسبة إلى الأولى» ووجه ضعفه: أنه 
ليس كل واحد مستقلا على الفسخ. و لكن إن رضي الآخر فله أن يفسخ فحينئذ يسلم أبو حنيفه أيضا خيار المجلس» يعني إن أجاز 
الآحر لامستقلا أو بقال: إن الخيارذو جهتين: جهة الانعقاد و جهة الفسخ» فلكل من العاقدين حيار انعقاد العقد, فإن اتفقا على انعقاد. 
فينفذ» وإن اتفقا على الاتفساخ» فيفسخ, و إن اختلفاء فالشافعي يرجح جانب الفسخ» و نحن جانب الانعقادء والحديث ليس بمصرح 
للترجيح » بل المر جح القياس» فنحن لا نرتكب حلاف الحديثء بل نخالف قياس الشافعي» و قياسه ليس بحجة علينا. 

فالحاصل أن مسثلة الخيار من مهمات المسائلء و خالف أبو حنيفة فيه الجمهور, و كثيرا من الناس من المتقدمين» والمتأخحرين 
صنفوا رسائل في ترديد مذهبه في هذه المسئلةء و رجح مولانا الشاه ولي الله المحدث الدهلوي قدس سره في رسائل مذهب 
الشافعي من جهة الأحاديث والنصوص. و كذلك قال شيخنا مدظلهء يترجح مذهبهء و قال: الحق والإنصاف أن الترجيح للشافعي 
في هذه المسئلةء و نحن مقلدون. يجب علينا تقليد إمامنا أبي حنيفةء والله أعلم . 

قوله:«لا یتفرقن عن بیع إلاعن تراض»(حدیث )۱۲٤۸‏ لا يخالفنا كما قدمنامن تقريز مذهبه» يعني ينبغي أن لا يتفرق 
المتعاقدان إلاعن رضاء تمام فإن لم يرض أحدهم فعلى الآخر أن يفسخ تبرعا و إحساناء و إن كان بعد انعقاد العقد» و كذا قوله غل: 
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«أعرابيا» لا يضر أبا حنيفةء لأنه عليه السلام أولى بالمؤمنين بالفضل» كما جاء «إنا نستحق بمكارم الأخلاق» . 

قوله:«ولا خلابة»(حديث ١٠٠)ههنا‏ مسئلتان: الأولى» هل العاقل البالغ الحر يحجر عليه أم لا؟ فقلنا: لاء و قال الشافعي 
بالحجر على السفيهء واستدل بحديث الباب أنه عليه السلام منعه عن البيع والشراء و هذا الاستدلال لا يصح» لأن حجره عليه السلام 
عليه كان شفقة و مروة عليه» و على ماله» لما جاء أقاربه يشتكون إلى النبى مد لا حكما و قضاءء فلما قال: لا أصبر يا رسول الله لما 
أجازه عليه السلام مع أنه مصرح أنه عليه السلام أجازه بعد عدم صبره» و للقاضي أن يصون قضاءه مهما أمكنء لا أن يقضي ساعةء 
و بنقض تارة» و شأن القضاة على و أرفع منهء فضلااعن قضاء النبى قا والثانية أنه هل ثبت بمجرد قوله لا خحلابة الخيار؟ فقال 

بعض أهل العلم: تثبت وإلا لضاع التقييد به» و يلغو الكلام» و قال الجمهور منهم الشافعيء و أبو حنيفة: لا يثبت بمجرد هذا القول» و 
الحديث بظاهره يخالفهم» فأجاب الشراح بأن ثبوت الخيار بهذا القول فقط من خصوصيات ذلك الرجلء والأولى في الجواب أن 
بقال: إنه جاء في رواية الحاكم: «لا حلابةء ولي الخيار ثلائة أيام» فثبت الخيار بهذا الكلام» لا بمجرد القول أي بلا خلابة» وأما القول 
بأنه لولم يثبت الخيار بهذا الألفاظ للزم إلغاء التقييد. و تضييع الكلام فلا نسلمهء لأن فوائد التقييد ليست بمنحصرة فيما قالوا حتى 
يزم من نفي إلغاء التقييد و تضييع الكلام؛ بل للتفييد فوائد لا تعد و لا تحصىء و أعلى الفوائد هنا أنه إذا كان المشترى مثلامن من لا 
يعرف فنون البيع» و يقول وقت الشراء والبيم لخصمه: إني غير واقف بفنون المعاملةء ولا أعلم موجبات الخسران والمنافع» واتكلت 
على دينك و فوضت أمري فى تلك المعاملة اليلك» و أنت تعلم بمنافعي و عضاري» فاعمل لي معاملة الصديقينء» الخائفين من الله 
تعالى» فلا محالة يتأثر البائ من هذا الكلام» و يعامل معه معاملة المخلصين الصديقين» يدفع عنه مضاره. و يجلب إليه منافعه» قلهذه 
الغائدة قاله : «قل: لا خحلابة» فلا يلزم إلغاء الكلام وهذا الجواب مع قطع النظر عما روينا من رواية الحاكم فإنه جواب أخر. 

قوله:«باب في المصراة؛(حديث )٠۲١١‏ ذهب الإمام الشافعي إلى ظاهر الحديث, و قلنا بر جوع النقصانء والحديث بظاهره 
يخالفناء فأجيب عنه بو جوه: الأول ما أجاب صاحب نور الأنوار بأن: راوى الحديث أبو هريرة وهو غير مجتهد, و رواية غير 
المجتهد متروك في مقابلة القياس. و قال شيخنا مد اله ظله: هذا الجواب من قبيل توجيه الكلام بما لا يرضى به قائلهء فإن من دأب 
الإمام أبي حنيفة أنه يتر ك القياس في مقابلة قول الصحابي» فضلا عن أن يبين حديث النبي ي كما صرح به المحققون من علمائنا. 

الثاني ما أجاب ابن عمر بأن: الحديث منسوخ» و ناسخه قوله تلل: «البيعان بالخيار مالم يتفرقا»» فلما حكم عليه السلام بانقطاع 
الخيار إلا لمن استشناه بقوله «إلا بيع الخيار» فعلم أنه لا حيار لأحد و رده الإمام الطحاوي: أن بيع المصراة داخحل في ما استثناه عليه 
السلام بقوله: «إلا بيع الخيارا» لأن المصراة من جملة العيوب» ورد المبيع بخيار العيب مشروع في الشريعةء لا بقول أحد بنسخه. 

اثالث ما أجاب عيسى بن أبان: بأن حكم حديث المصراة فى وقت ما كان العقوبات يؤخذ بها الأموالء كما روي عن النبي ثلا 
في الزكاة: «من أدى طائعا فله أجرهاء وإلا آخذناها منه» و شطرماله غرمة من غرمات ربنا عزوجل» و كما قال في سارق الثمرة التي 
لم يحرز: «فإنه يضرب جلدات و يغرم مثليها»» ثم لما نسخ الله الربو و ردت الأشياء إلى أمثالهاء إن كان مثلياء فمثل» و إن كان من 
ذوات القيم فقيمة» فنسخ حكم المصراة أيضاء والعقوبة فيه هي أن يبقى اللبن عند المشتري» و يرد إلى البائ صاعامن طعام» ولا 
ينظر إلى أن صاعا من طعام هل يساوي اللبن أم لا؟ فلو كان اللبن زائدا من الطعام» و أضعافا مضاعفةء فيسلم إلى المشتري عقوبة 
للبائع الفاعل هذا الفعل الشنيع» ولم يرض أبو جعفر بهذا الجواب أيضا. 

الرابع ما أجاب الطحاوي: أن الحديث منسوخ ووجه لنسخ أن يخااف التصوص العربحة من کلا اٹ تعلی ورسرل ا 
والقياس ؛ بل الأ قيسة. 

أما کلام الله تعالی» فلقوله تعالی: ([فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم) وآما كلام النبي ب فقو لهاو نهيه عن بيع الدين 
بالدينء و في المصراة بيع الدين بالدين» وجهه جهه أن المشتري إذا حلب اللبن يومين أو ثلاثة أيام» و أهلكه» ثم رد الشاة على بائعهء 


تقرير الترمذي ) A"‏ ( 


ووجت الصاع من الطعام دینا في ذمته بدل اللبن الذي هلکه فکان دینا عليه فهذا بیع الدین بالدین» و قدنھی عنە ي و کذا یخالف 
قولهب: «الخراج بالضمان» والغنم بالغرم» فعلى مذهب الشافعي يلزم حلاف هذه النصوص. لأن الشاة لو هلكت مثلافي تلك الأيام 
الثلثةء لهلكت من مال المشتريء» و هذا بالاتفاق بينهم. فلما كان الضمان والغرم على المشتري فيجب أن يكون الخراج والغنم له 
عملا بالنصوص. کما لو اشتری رجل عبداء و اشتغله» ثم رده على باثعه فغلته لمشتري» و کذالو اشترى شاة» و أحلب لبنها أياماء 
ثم ردت على البائع بعيب آخر,ء فاللبن للمشتري بلاشيئ» فكذا فيما نحن فيه» نقول: اللبن للمشترى بلا شيئ» و كذا يخالف قاعدة 
الضمان, لأن الضمان بالمثل» أعم من أن يكون صوريا أو معنوياء فصاع الطعام ليس مثلا صوريا للبن» و هذا ظاهرء و لا معنوياء لأن 
المثل المعنوي عبارة عن قيمة الشيئ» وصاع الطعام لا يساوي قيمة اللبن على كل حال» فإنه لم يفرق في الحديث أن الصاع عوض 
لبن يوم أو يومين» أو عوض لبن شاة أو بقرة» والمشترى قد تكون شاةء و قد تكون بقرة» و قد تكون ناقة» والصاع لايساوي قيمة لبن 
كل شاةء للتفاوت بين ألبانها بالقلة والكثرة» فضلا أن يساوي لبن ثلاثة أيام» أو لبن الناقة والبقرة» وأيضا الحديث مخالف لمذهب 
الشافعي أيضاء لأن مذهبه أن يرد صاع التمر أو الشعير فط لا غيرء و في الحديث أمر مطلق سوى السمراء في رواية أبي هريرة التي 
احتج بهاء و أيضا الحديث مخالف لقواعد حيار العيب يتحقق فيها ثلثة صور: الأولى: أن يظهر عند المشتري عيب كان عند البائع 
بدون أن يحدث عند المشتري عيب» يتيعن الرد. ) 

الثاني: أن يظهر عند المشتري عيب كان عندالبائم» و قد حدث عيب في يد المشتري أيضاء ففي هذه الصورة لهما خيارء إما 
الرجوع بالنقصان أو الرد. 

الثالث: أن يزيد المشتري في المبيع» مثلااشتري ثوبا فخاط أو أصبغهء ففي هذه الصورة إن لم تراضيا على الرد» فليس للباثع 
أن يأحذ, لأن امتناع الرد ههنا لحق بعد؛ بل يتيعن الر جوع بالنقصانء فصورة الشاة صورة ثانيةء لأنه حدث عيب عند المشتري» وهو 
إخحراج اللبن عن الضرع» و كان معيبا بعيب كان عند الباثع» فحكمها الر جوع بالنقصان, أو الرد إن تراضياء لا الرد ورد صاع من التمرة» 
وال 

فبسبب ما ذكرناه من الوجوه تر كنا حديث المصراة والله أعلم أو يقال: إن الحكم برد الشاة ورد تمر أو صاع شعير معها ليس 
قضاء ووجوباء بل تبرعا و مصالحة» يعني لما ظهر عيب عند المشتري» ورد المعيبةء فعليه أن يرد معها صاعا من طعام بدل ما انتفع 
بلبنهاء ئلا يضيع مال أخيه المؤمن» فلا يخالف بهذا المعنى أبو حنيفة. 

قوله:«باب في اشتراط ظهر الدابة عند البيع»(حديث ۳ جور ادو اسک الاشتراط في البيع نظر! إلى ظاهر 
الحديث و قال الإمام مالك: إن كان المسافة يسيرا قليلاء فيجوزء و إلا فلاء وقال الإمام أبو-حنيفة بعدم جواز الاشتراط مطلقاء لأنه عليه 
السلام نھی عن بیع و شرطين» و جاء فى بعض الروايات نهيه ا عن بيع و شرط و كذانهيه عليه السلام عن صفقة في صفقتينء 
والروايات الواردة فى هذا الباب متخالفة و متعارضة ظاهراء جمعها البخاري في مصنفه» علم من بعضها أن النبى با أباح ظهره 
بعد البيع» و علم من بعضها أن النبي ية أجاز على طلب جابرء و علم من بعضها الاشتراط فعين أبو حنيفة واحدة منهاء و تأول في 
الباقيات» بأن جابرا لما أراد البيع اختلج في صدره أني كيف أصل المدينةء فقال له عليه السلام: «سأبيح لك ظهرها» أو يقال: إن النبي 
اة أعطاه عارية بعد البيع» كماقال جابر في رواية: أفقوني ظهرها. 

قوله:«باب في الانتفاع بالرهن»(حدیث ١۱۲٥٤‏ عند أبى حنيفة لا يجوز للمرتهن أن ينتفع بالمرهون» و ظاهر الحديث 
يخالف أبا حنيفةء فأجاب الطحاوي بأنه: لا دليل في هذا الحديث على جواز الانتفاع بالمرهون, لأن فيه على الذي يشرب و يركب 
نفقةء ولم يبين من الذي يركبه و يشرب اللبن» ولو سلم كما جاء في بعض الروايات مصرحاء فنقول: إن هذا حكم من قبل نسخ 
الربواء فقد نهى عليه السلام بقوله: «كل قرض جر نفعا فهو حرام»» و كذأنهى عن بيع المعدوم» و فيما نحن فيه يلزم بيع المعدوم 
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وهو باطل» لأن المرتهن لماعين الشيئ فهو في ذمته من نفغة المرهون بدل اللبن الذي يشربهء فهو بيع معدوم» لأن البيع قد انعقد 
الآنء و المبيع معدوم لأنه في الضرع» و بيع اللبن في الضرع ليس بصحيح. 

قوله:«باب في المكاتب)(حديث ۲۵۹) ترك أبو حنيفة الروايات اللاتي فيها تجزي العتق» و قال: المكاتب عبد مابقي 
عليه درهم» فالروايات اللاتى ذهب إليه أبو حنيفة رويت بطرق متعددة. و من أقوال الصحابة أيضا؛ فمنها ما قال عمر بن الخطاب: 
المکاتب عبد ما بقي عليه درهم» و كذا قال ابن عمرء و زيد بن ثابت» و عبدالله» و كذا قالت عائشة» وأم سلمةء و أورد الإمام الطحاوي 
قياسا نذكرهء وهو: أن الصحابة لما احتلفوا في هذا الباب» و كل قد أجمم على أن المكاتب لا يعتق بعقد الكتابةء وإنما يعتق لحالة 
a E Î‏ جميع بدل الكتابةء و قال بعضهم: هي أداء بعضهاء و قال البعض: يعتق منه بقدر ما أدى من 
مال المكاتبةء فكل قد أجمع أن المكاتب ليس مثل المعتق على مال يعتق في الحال قبل أن يؤدي شيئاء و سائر الأشياء لا تجب بنفس 
العقدء وإنما تجب بحالة أخرى كما في المكاتب فرأينا أنه إذا بيع شيئ» فلا يجب بنفس العقد على البائع تخلية المبيع» و تسليمه 
المشتري مالم يقبض جميع أثمانه» و كذاالرهن» ليس له المرهون مالم يؤد جميع بدل الرهنء فكذلك يجب أن لا يعتق المكاتب 
مالم يؤد جميع بدل الكتابةء قياساعلى ما ذكرنا. 

قوله:«باب إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه»(حديث )1۲١١۲‏ لا حلاف في أن من وجد سلعة بعينها فهو أحق بها من 
غیرهاء إلا أنهم اختلفواذ فى «بعينها»» فقال أبو حنيفة: من أفراد , بعينها المرهون» والمقبوض على سوم الشراء والوديعة» والمغصوب. 
والإعارةء والإجارة, لا المبيع» و قال الشافعي: المبيع أيضاء فهذا مختلف» ووجه أيي حنيفة: أنه ورد في هذا الباب روايات: «أن من 
وجد سلعة بعينهاء فهو أحق بها ما دام المتعاقدان» و فى الأخذ الثمن» فبعد التأمل في جميع الروايات يظهر وجه الاشتراط» وهو: أنه 
إذاأتم البيع لزم العقدء فحينيئذ لا يبقى بعينهاء لما روي في قصة بريرة: أن تبدل الأحكام يوجب تبدل الأملاك, والبيع تتم إذا أخحذ 
البائع الثمن» أو مات أحدهماء فلذا قال أبو حنيفة: إنه لم يدخل المبيع في بعينها. 

قوله:«باب في النهي للمسلم ان بدفع إلى الذمي الخمر ببيعها له)(حديث )۱۲١۳‏ ههنا مسئلتان: E‏ ا 
الحمر بعد التخليل هل يبقى طاهرا أو نجسا؟ ففي المسئلة الأولى مذهب أبي حنيفة: أن التخليل جائز لكنه لا يستحب» و في المسثله 
الثانية عند الإمام أبي حنيفة يصير طاهراء سواء صار بنفسه» أو بصنع أحد. فيرد الاعتراض: أنه لما كان التخليل جائزا فلم حكم عليه 
السلام بتضييع مال اليتيم» وإن تضييع مال اليتيم قبيح؟ فأجيب: إنما يكون قبيحا إذالم يكن لحكمة و مصلحة شرعية» وههنا ليس 
كذلك. أو يقال: إن الخمر ليس من الأموال في حكم المسلم» أو يقال: إنه عليه السلام أمر بإهراقه زجراو تأكيداء لأنه كان أول زمان 
تحريم الخمر. وأما مناسبة الحديث بتر جمة الباب في النهي أنه لو كان بيع الخمر بأمر المسلم ذميا جائز بلا كراهية لأمره عليه السلام 
ذميا ببيع خحمراليتيم. ) 

قوله:«لاتخن من خانك»(حديث )۱۲١١‏ ذهب بعض العلماء و قالوا: إذا وجدالرجل مال غاصبه» أو سارقه من جنس مالهء 
أو بغيره» فلا يأحذه لقوله عليه السلام؛ «لا تخن من خانك» و ذهب إمامنا أبو حنيفة فيه إلى تفصيل» وهو: إن وجد من جنس ماله و 
نوعه فيأخذ, و يتملك و إن لم يكن من جنسه» فليس له أن يتصرف فيه إلا أن يحبسه مثل المرهون حتى يستوفي حقهء لأن في غير 
الجنس بدل من البيع» و بيع مال الغير لأيجوز. 

قوله:«ان العارية مؤداة(-حديث )۱١۹١‏ يسلمه أبوحنيفة, إلا أنه لايلزم منه الضمان, لأن معناه: إن كان العارية موجودة 
فمؤداة» و أماإذالم تكن موجودة فحكمهالم تذكر في الحديث» بى إذا تعمق النظرء فتعلم من مقابلة الدين مقضى بقوله: «العارية 
مؤداة» يثبت به مذهب أبي حنيفةء لأن الأداء إنما يكون في عين الواجب, والقضاء إنما يجب في الذمة» و عند الإمام أحمدى 
والشافعي يجب الضمان في العاريةء و عند أبي حنيفة إلا إذا تعدى المستعير» فحينئذ يجب و قال قتادة: إن الحسن نسى؛ لكن نقول: 
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مانسي» بل كان مذهبه مثل أبي حنيفة أنه لا يجب الضمانء و لا تصريح في الحديث بو جوب الضمان حتى تيقن بنسيان الحسن» 
بل فعله كان بيانا للحديث, فحينثذ يقوي مذهبنا قوة شديدة» فإن كلهم اتفقوا أن فعل الراوي بيان لمرويه حتى قال في مواضع في 
کتابه. 

قوله:«باب في كراهة بيع المغنیات»(حدیث ۱۲۸۲) إنما يكره البيع والشراء إذا كان بغرض الغناءء وإن كان لآخر فيجوز. 

قوله:«باب أن يفرق بين الأخوين»(حديث )۱۲۸١‏ هذا مشروط بكونهما صغيرين» أو أحدهما صغيراء والآخر كبيرا: 

قوله:«باب فی من يشتري العبد فیستغله»(حدیث ۱۲۸۵) مضمون حديث الباب مسلم عند الشافعي أيضاء لكن العجب من 
أنه كيف نسيه في قصة المصراة. 

قوله:«باب في احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب»(حديث )۱۲۹١‏ لما كان أكل مال الغير حراما بالنصوص القرآنية 
الصريحةء و الأحاديث فلذاقال العلماء في مثل هذه الأحاديث: إماأنها منسوخة, أو بقال: إن الإجازة في وقت الضرورة و المخمصة 
أو يقال: إن هذا كان حسب عادة الناس في زمان النبى قلا أنهم كانوا لا يمنعون من أكل التمرات الساقطات على الأرض» كمايشعر 
عنه قصة رافع بن عمري. بأن النبى بر منعه عن رمي نخل الأنصار وأجازه بالأكل عن الساقطات تحت الأشجار. 

قوله:«باب في كراهية الرجوع»(حديث ۱۲۹۸) ذهب الإمام الشافعي في ظاهر الحديث و قال: لا يجوز لأحد أن ير جع 
في هبته إلا الوالد فيما يعطي ولده و مذهب إمامنا أبي حنيفة: لكل أحد أن يرجع في هبتهء إلا إذا اتصل بالموهوب زيادة متصله» 
كالغرس, والبناءء أو يموت أحد المتعاقدين» أو يخرج الشيئ الموهوب عن ملك الموهوب له» وهذا التفصيل في الهبة للأجنبيء 
وأما إذا وهب لذي رحم محرم» أو أحد الزو جين للآحر فلا ير جع أصلا و مستدله ما روى ابن ماجه: «الواهب أحق بهبته مالم يثب» 
وأما تشبيه النبى تة للعائد في الهبة بكلب يعود في قيثه» فلا يثبت به الحرمةء لأن معناه: رجوعه شنيع مثل رجوع الكلب في قيثه 
كما قال تد لعمر حين أراد أن يبتاع فرسا تصدق به على الغير: «لا تعد في صدقتك» فإن العائد في صدقته كالكلب يعود في قيثه»» 
فكل أحد يسلم أن الرجل إذا ابتاع ما تصدق فيجوز, وأما نهي النبي فا لعمر فمحمول على التتزیهی» فکذا نهی النبی ل للعائد 
في الهبة تنزيهيء» و كذا قوله كا: «لا يحل لواهب أن يرجع في هبته» لا يدل على مذهب الشافعيء لأنه قيل تشددافي المنع عن 
مثل هذا اللغو الشنيع» فمعناه: لا يحل له حلالا تاما كاملاء كما قال ة: «لا يحل له أن يفارقه نحشية أن يستقیله»» و كذا قولهغ: رلا 
تحل الصدقة لغنى ولالذي مرة سوي فكلمته دلا يحل» فيما ذكرنا من القولين محمول على التشديد» فكذا فيما نحن فيه. وأما وجه 
عدم الرجوع إذا وهب لذي رحم» فلأنها صلة رحم» فيها لا يجوز الرجوع كما قال عليه السلام: «من وهب هبة لصلة رحم» أو على 
وجه صدقة فإنه لا يرجع فيهاء و من وهب هبة برى أنه يراد به الثواب فهو على هبتهء ير جع فيها إن لم يرض منها» و كذا قال عدة 
من الأصحابب و يرد على مذهب الإمام أن الرجوع في هبة إذا كان حراما من ذي رحم محرم فكيف يرجع الوالد فيما وهب لولده؟ 
أجيب بأن رجوعه لا لأنه وهبهء بل لأن للوالد حقا فى مال ولده وقت الضرورة» لقوله با: «أنت و مالك لأبياك» فرجوع الوالد ليس 
في هبته» بل في موهوبه. 

قوله:«باب في العرايا والرخصة في ذلك١(حديث )٠١٠١‏ اعلم أرشدك الله تعالىء أن عليه السلام نهى عن المزابنة لاريب 
فيهاء ثم احتلف الإمامان الهمامان؛ أبو حنيفة والشافعي في تفسير العراياء فقال الشافعي: العرايا قسم من المزابنةء إلا أنه عليه السلام 
أجاز في مقدار حمسة أوسق وما دونها ضرورة للناس» و دليله: أن الأصل في الاستشاء المتصل» وهو لا يستقيم إلا إذا كانت العرايا 
داخلة فى المزابنةء كما هو مقرر في موضعه» فيجوز المزابئة في مقدار حمسة أوسق تحديدا عنده لا في الزائد. قال رئيس المحدثين 
مد الله ظله: العجب من مثل الإمام الشافعي أنه كيف ترك النصوص و اللغةء والقياس» والاحيتاط في مقابلة الاستثناء المتصلء مع أن 
الاستفناء المتصل ليس شيئا معتدة بهاء بل وقع في كلام الله تعالى و رسوله يق و كلام الفصحاءء والبلغاءء والشعراء الجاهلية الاستشناء 
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المنقطع» ولا يخل بالفصاحة والبلاغةء بل يكفي أدنى قرينة عقليةء أو نقلية لارتكابه» ولنا قرائن فضلا عن القرينةء كما سنذكره إن 
شاء الله تعالى فنقول و بالل التوفيق: إن في تفسير لعرايا اختلف الناس؛ ففسر مالك بن أنس: بأن يكون لرجل نخلة أو نخلتان في 
نخل كثير لرجل» فيبتاع صاحب الكثير من صاحب النخلة والنخليتن الرطب بالتمر المجذور وقال الأخحرون في تفسيره: إنه كان 
لأهل العرب رسم» وهو إذا قاربت النخلات بدو الصلاح» كانو! يعطون الفقراء من بساتينهم نخلة أو نخلتين» فإذا قرب زمان الصلاح. 
كانوا يقيمون مع أهلهم و عيالهم في البساتين» و كان صاحب البساتين ربما يتضرر من مج الفقراء لتعاهد أثمارهم في البستانء 
لكون ماله» و عياله في البستان» فدفعا للضرر كانوا يشترون من الفقير ما على النخلة الموهوبة بالتمر المجذور خرصا فهذا التفسير 
للعريةء و قد جاء مفصلا في الروايات مثل ما ذكرناء فعلى المنصف أن ينظر فيه» هل هي عطية أو بيع؟ فاللغة يؤيدناء لأن صاحب 
القاموس» مع كونه من متعصبي الشوافع» قال في كتابه: العرية العطيةء و قال زيد بن ثابت في تفسيره: رخص في العراياء النخلة 
والنخاتان توهبان. 

قوله:«باب ما جاء في مطل الغني ظلم»(حديث )۱۳٠۸‏ علم من الحديث و فيها ثلاث مذاهب؛ مذهب الشافعي أنه إذا حال 
المديون الدائن على رجل آحر محتال عليهء فقد برئ المحيل ا و ی اا و ا ا 
المال من المحتال عليه فليس له أن يرجع على المحيل. 

والمذهب الثاني آنه إذا حيل رجلء فقد برئ المحيل» و ليس له أن يطلب من المحيل إلا إذا أفلس المحتال عليه» و مؤيد هم ما 
ورد في الروايات: «ليس على مال مسلم توى» خبر بمعنى الإنشاءء يعني عليكم أن لا تهلكوا أموال المسلمين. 

و الثالث مذهبناء وهو أنه إذا حال المحيل المحتال عليهء فقد صح الحوالة. وليس للمحيل الرجوع في مدة حياة المحتال عليه 
وإن افلس إلا إذا ئيس المحيل عن استيفاء حقه. والإياس منحصر في الصورتين: الأولى: أن ينكر المحتال عليه الحوالةء ولا بينة 
للمحتال عليهء فحينئذ يرجع على المحيل» والثانية: أن يموت المحتال عليه قبل الاستيفاءء ولم يترك تركةء وأمافي حياة المحتال 
عليه» فليس للمحتال أن ير جع على المحيلء و إن اأفلس المحتال عليه» لأنه لا اعتبار لإفلاسه» لأن المال غاد و راح. 

قوله:«باب ما جاء في استقراض البعير»(حديث )١١١١‏ عندنا لا يجوز استقراض البعيرء و كذا بيع الحيوان بالحيوأن نسيثة ٠‏ 
و كذاالسلم في الحيوانات لأنه لا بد في السلم من ضبط المسلم فيه؛ نوعاء و وصفاء ففي الحيوانات لا يتحقق الضبط من حيث 
الوصف» وهو خارج عن مقدور العبادء و كذا في الاستقراض والبيع نسيغة. لأنه ورد أن النبى ثلا نهى عن بيع الحيوان بالحيوان 
نسيئة» فحديث الباب محمول على ما قبل النسخ» فلا تعارض» فإن سلم التعارض فالفياس يرجح مذهبناء لما ذكرنامن عدم إمكان 
ضبط الأوصاف و أيضا في الحديث فعله عليه السلام» و ما ذكرنا من الحديث قول والقول يعارض الفعلء و أيضا إذا تعارض المبيح 
والمحرم» ولم يعلم التاريخ» فحينثذ الأولى الحكم بتأخر المحرم و تقدم المبيح» كماهو مصرح في الأصول. 

قوڵه:« باب النهي عن البيع في المسحد»(حديث ١‏ يجوز للمعتكف بغير إحضار المبيع في المسجد» و لا يجوز إنشاد 
الضالة في المسجد إلا إذاأنشد حفية» و سرا لا جهراء و الممانعة فيماإذا أنشد ضالة الخارج في المسجد وأما إذا أنشد U E‏ 
في المسجد فلا بأس 

قو له:«باب الأحكام»(حديث )١۳۲۲‏ الأفضل و الأولى أن لا يطلب الرجل القضاءء وإن وكل إليه فيتحرز مهما أمكن كما احترز 
ابن عمر» فلذا قال علمائنا و فقهائنا: يكره احتيار القضاء» وما ورد في الروايات أن يطلب منه كفافاء فهذا معاملة العدل والإنصاف 
و مقتضاء القاضي» وما يعطي الله تعالى من الثواب» فهو من فضلهء ولطفه لا عوض قضائناء فلا يتعارض روايات الباب ٻالروايات 
اللاتي وردت في فضيلة القضاء و أجرهاء وإن لم يكن الرجل قابلا NT RE‏ 
فحرام وإن اختار الر جل القضاء بغرض أن لا يتلف الأمن فلا بأس» و مع هذا ين ينبغي أن يكون اهتمامه بتذليل نفسه لا إلى فخر رتبة 


تقرير الترمدي () ٩۹۰‏ ) 


القضاء. 

قوله:«باب ما جاء في القاضي کیف بقضي»(حدیث ۱۳۲۷) علم من جواب معاد و سوال رسول الله ت عن كيفية القضاء 
أن العمل بالقياس ضروري بعد الكتاب و السنة. 

قوله:«باب لا يقضي القاضي وهو غضبان»(حديث (۳١١‏ النهى عن القضاء حالة الغضب محمول إذا اشتد غضبه» حتى 
كاد لم يتفرق بين الحق والباطل» و يخاف تفويت الحقوق. وأما إذالم ينته إلى ذلك المبلغ فيجوز القضاء. 

قوله:«أقطع له قطعة من الثار»(حديث )١۳۳۹‏ إن كان النزاع في الأملاك المرسلةء فينفذ القضاء ظاهرا و باطنا بالاتفاق 
بيتهم» إنما الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي وغيره في صورة أخحرى وهي: أنه إذا كان المحل قابلا لإنشاء الملك. و يكون الدعوى 
في سبب خحاص؛ مثل البيم» والنكاح فينفذ ظاهرا وباطنا عندناء و أنكر الباقون النفاذ باطناء فنفاذ القضاء باطتاعندنا مشروط بهذا 
الشرطين. ولا يرد الاعتراض بحديث الباب على الإمام» لأن في الحديث تخويفاء ووعيدا وإمامنا يسلم الوعيد في حق مثل ذلك 
الر جل لأنه ارتكب خلاف ما حرم الله عليه لأنه ادعى دعوى كاذباء فيعذب بهذا الفعل» وأما ثبوت الملك أو عدمه فلا بحث عنه 
في الحديث,» آلا ترى أن الرجل لو ابتاع شيا نجسا بالحلف الكاذب» فقد دخل المشترى في ملكه» مع أنه يعذب على هذا الفعل 
الشنيع» فشمرة النزاع بين الإمام والبواقي من الأئمة يظهر فيما إذاادعى الر جل بدعوى كاذب على غير المنكوحة أنها امرأتي فإذا 
قضاها القاضي» فعندنا تكون منكوحة» ويترتب جميع آثار النكاح من وجوب المهرء والنفقة» وغيرهاء و عند البواقي لا يترتب آثار 
النكاح؛ بل هو زناو حرام و أيضا أن قصة الحديث فى الأملاك المرسلةء لأنه روى أبو داود أن هذه القصة قصة المواريث. 

قوله:«اليمين مع الشاهد»(حديث )١١٤١‏ على هذا الحديث عمل الشافعى» وإمامنا تركه لأن هذا الحديث حسن غريب و 
حديث «البينة للمدعى واليمين على من أنكر» حديث حسن صحيح» كماقال الترمذي» وهو صحيح على شرط البخاري» و مسلب 
حتى رواه البخاري في مصنفه مرارا حتى قيل: إنه المتواتر والمشهور» وهو قاعدة كليةء حتى روي فى بعض الأثار والروايات 
بلفظ الكل و الخبر الواحد الغريب كيف يعارض الحديث الحسن الصحيح المتواتر المشهور, والقاعدة العامة الكليةء و أيضاهذا 
الحديث فعلي» وما تقدم أن من البينة على المدعي و اليمين على المدعى عليه قولي» فكيف يقول أحد بأنه يعارض ذلك و أبضا 
اليمين مع الشاهد مخالف للنصوص القرآنية» وهو قوله تعالى: #واستشهدوا شهيدين من رجالكم... الخ( فإنه قال بعض رواة 
حديث اليمين: لو كان اليمين مع الشاهد الواحد كافياء فأي فائدة إلى حكم طويل بأن لم يكونا رجلين فاستشهدوا رجلاو امرأتين. 
لأنه لو كان اليمين كافياء ليقال: إن لم يكونا فاقضوا باليمين والشاهد, فعلم أنه ليس حديث اليمين و الشاهد على درجة يعارض 
حديث البينةء على أنه عليه السلام قضى بيمين وشاهد و لم يعلم أن اليمين أخذ من المدعى أم من المدعى عليه و مذهب الشافعي 
إنما يبت إذالم يبق احتمال جانب المخالف أصلا و يكون التصريح بأنه عليه السلام أخذ اليمين من المدعيء فأول الشراح بأن 
معنى الحديث: أنه عليه السلام أخذ الشاهد من المدعي» و أقول لمالم يتيسر الشاهدان فأخذ عليه السلام اليمين من المنكر أو 
بقال: إن اليمين والشاهد كانا من المدعي» إلا أنه لم يقض به الحكم الشرعي» ووجهه: أن المدعي لما حض ر أحد الشاهدين» ولم. 
يحضر الآحرء فقال عليه السلام للمنكر: «عليك اليمين» فنكل المنكر» فقال عليه السلام بعد ذلك للمدعي: «إن المنكر قد نكلء فخذ 
ما ادعيت إن كنت صادقا»» فقال المدعي: والله إنه ملكيء فأخذ ملكهء ففهم الراوي أنه قضى باليمين مع الشاهد, و في الواقع لم يكن 
(1)عن ابن عمر عن النبي تك من اعتق نفساء فكان له من المال ما يبلغ ثمنه بقيمة العدل فهو عتيق مجازا وإلافقد عتق منه ماعتق هذا الحديث بظاهره 

يدل على أن المعتق إن كان موسراضمن للشريك, وإن كان معسرا لا يستسعى العبدء بل عتق ما عتقء ورق ما رق. 


و مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى إن كان مو سرا ضمن, أو استسعى الشريك العبدء أو أعتق» و إن كان معسرا لا يضمن لكن الشريك إما أن يستسعى أو 
بعتی» والولاء لهما لأن الإعتاق بتحزی: و قال صاحباه: له ضمانه عنيا والسعاية فقيراء والولاء للمعتى لعدم نجزي الإعتاق عندهما- 


تفرير الترمذي () ۹۱) 
القضاء باليمينء بل بنكول المدعي» أو يقال: إن المدعي لماادعى عنده عليه السلام» فقال عليه السلام للمدعي وعظا و نصيحة: دأ 
صدق دعواك و لا تقل كذبا» فقال المدعي: والله يارسول اله! ما أكذب» فسمع عليه السلام دعواء ثم طلب منه البينةء فلم بتيسر سوى 
الشاهد الواحد, فتوجه على المدعى عليه: «أن عليك اليمين»» فنكلء فأعطى عليه السلام المال للمدعي» ففهم الراوي من أنه لم يأت 
من المدعي إلا يمينا و شاهداء لأنه عليه السلام قضى بيمين المدعي و شاهده مع أنه لم يكن في الواقع القضاء بيمينه» بل يمينه كان 
لتصديق دعواه» والقضاء كان بنكول المدعى عليه» والتأويلان الأخحريان مذكوران في المسلم. 

قوله:«العمری والرقبی۲(حديث )۳١۹‏ العمرى ثلاث انظر في الحاشية ‏ وللرقبى صورتان: أحدهماء أن يقول: هذا الشيى 
لك ما عشت والثاني» أن يقول: إن هذا الشيى لك إن مت قبلك» فإن مت قبلي فهي لي» فالفرق بين الصورتين: أن الهبة في الصورة 
الأولى مثبت الآن» و في الصورة الثانية الهبة لم تقع الآن بل علق الهبة على الشرطء فالصورة الأولى جائزة لأنه ليس فيها تعليق 
الملك بالشرط؛ و في الصورة الثانية لماعلق التمليك بالشرطء لم يجز أبوحنيفة تلك الصورة فما هو مشهور أن أباحنيفة لا يجوز 
الرقبي» فهو ليس على الإطلاق. 

قوله:«يضع على حائط جاره خشبا»( حديث )۳١١‏ الرجل إذا قصد أن يضع الخشب على جدار صاحبه» فمن مروة الجار 
أن لا يمنعه»و إن منع فله ذلك وليس في الحديث ما يدل على حلاف هذا لأن فيه التشنيع على المانع» و نحن أيضا نقول: إن المنم 
حلاف المروة والإحسان, لأن على المسلم أن ينفع أخاه المسلم و لكن إن امتنع فله لأن جداره في ملكه فقول الترمذي: والقول 
الأول أصح» لا يرى له وجه صحيح» لأن الترمذي فهم أن نهي النبى تلاز على أن ليس له حق المنع» مع أنه ليس كذلك. 

قوله:«باب اليمين على ما يصدقه صاحبه»(حديث (١٠١‏ لما كانت التورية جائزةء و هذا الحديث يشعر بعدم الجوازء 
فلذا أول العلماء تطبيقا بين الأحاد يث فقالوا: إن المستحلف إن كان ظالماء فالنية نية الحالف» و تصح التوريةء وإن كان المستحلف 
مظلوماء فالنية نية الذي استحلف, و لا تصح التورية. 

قوله:«باب الطریق»(حدیث )۱۳٠١‏ تعين النبى ق مقدار الطريق ليس على التحديد؛ بل له قدر معتد به» فإن اتفقوا على الزائد. 
أو الناقص» فيجوز أبضا. 

قوله:«تخییر الغلام لا يجوز( حدیث  )۷‏ عند أبي حنيفة إذا کان صغیرا رضيعاء لأن حت الحضانة للوالدة لاللأب 
وبعد انقضاء مدة الحضانة فحق للأب إلى البلوغء و بعد البلوغ فالولد مختار فحديث الباب ليس بحجة على أبي حنيفة» لأنه من 
خصوصيات النبي مء كيف؟ و قد روي: أن الزوجين كانا جاء| إلى النبي با والزوجة كانت كافرة» فاختصما للولدء فخير النبي 
ثلا الولدء فاتبع الولد الأم» و هي كانت كافرةء فقال النبي كيل: «اللهم اهده» فانقلب الولد واتبع الأب فكل واحد يعلم أنه لاتخيير بين 
المؤمن» والكافر لولدء لأن الولد يتبع خير الوالدين ديناء وحملوا تخيير النبى بلا في حصوصياته» فكذا فيما نحن فيه» حق الحضانة 
للأم»و تخيير النبي ب من خحصوصياته. 

قوله:«أولاد كم من كسبكم»(حديث )۱١۸‏ ذهب بعض أهل العلم إلى أن للوالد أن يتصرف في أموال ولده لأنها مملوكة 
له لقول النبى اة: «أنت و مالك لأبيك» و قال أبو حيفة: لا يجوز سوى الضرورة. 

قوله:«استعار قصعة»(حدیث )۱۳١۹‏ هذا يخالف مذهب أبي حنيفةء لأن مذهبه أن لا ضمان في العاريةء والنبي ق قد أضمن 
القصعة, والجواب: أن هذا الحديث غير صحيح كما قال الترمذيء و ما تقدم أن العارية الخ قوي صحيح» وأيضاهو قولي» و هذا فعل 
النبي م فنحن نرجحه على هذاء و نقول: إن النبي مإ تبرع بأداء الضمان » لأنه أحق بمكارم الأخلاق» فلا يدل فعل النبي بالا على 
E‏ 


قوله:«باب في من تزوج امرأة أبيه)(حديث ٣‏ في الحديث دليل لأبى حنيفة على الآخر ین» فإنه يقول:النکاح 


تقرير الترمدي ( 4۲ ) 

بالمحرمات ليس بزناءء و قال الآحرون: النكاح بالمحرمات حرام و إن وطى فزنى» و قال أبو حنيفة: النكاح وإن كان حراما لكن 
الوطئ لا یکون زناء» كيف ولو كان الوطي بالمحرمات زاء فهذاالر جل إما ير جم» إن كان محصناء وإما يجلد إن كان عير محصن. 
مع أنه لم يرجم ولم يجلد وأما عند أبي حنيفة فلا إشكال. لأن النبي فل حكم بقطع رأسه تعزيرا. 

قوله:«یعتق ممالیکه»(حدیث )۱۳۹۶٤‏ الحديث, الوصية تجري في الثلثء و ههنا قد أعتق كل واحد و هذابالاتفاق و 
إنما الحلاف في التعين» فغال الشافعي: يتعين بالقرعة؛ وأبو حنيفة لا يسلمه» و سنذ كر جواب القرعةء والحديث لا يوافق الشافعي 
أصلافإن مذهبه: أنه لا تجزي فى الاعتاق» فبإعتاق النصف والثلث» والربع يعتق الكل» و في الحديث أن النبي س رد أربعا منهم إلى 
العبديةء والر جوع إلى العبدية بعد الحرية لا يصح لا عند الشافعي. و لا عند غيره. وأما على طرز أبي حنيفةء فلا إشكالء لأنه يقول: 
يتجزى الإعتاق» و لا يعتق الباقي بعتق حصته منه» فهو يقول: عليهم أن بسعوا في الباقي» و يعتقوا في الجميع وأما جواب القرعة. 
فقال الشراح من الأحناف: إنه محمول على ابتداء الإسلام» ولكن هذا لا يصح لأنه على هذا التقدير يلزم تسليم الإرجاع إلى الرقية 
بعد الحريةء وهوالم يكن جائزا في ابتداء الإسلام أيضاء فالأولى أن يقال: إن إرجاع الحر إلى الرق من خصوصيات النبي ت والنبي 
ا له ذلك كما روی: أن رجلا ضرب عبده فجاء العبد متلوئا بالدم» و مستغينا إلى النبي لا فأعتق رسول الله بی مع أنه لم يكن 
هناك مالك»فكذا فيما نحن فيه. كان الأصل أن يعتق من كل واحد ثلث» و يسعى لورثته في الباقى حتى يعتقواء لأن النبي ثلا و 
منهم في الرقء و أعتق الاثنين تاماء والمآل واحد في عتق ثلث المالء إلا أن في الترتيب خلافاء فهذا التر تيب مخصوص بالنبي فف 
وأما الشافعي. فالحديث يخالفهء لأنه يقول: إن يعتق البعض يعتق الكا ‏ و في الحديث الأمر بالعكس. لأن النبي ي ردهم في الرق. 

قوله:«باب ما جاء من زرع في أرض قوم لم يعمل»(حديث )٠١١١‏ على حديث الباب أحد من المجتهدين سوى أحمد. 
و إسحاق. و مذهب الجمهور أن الزرع لمن زرع فيهاء و لصاحب الأرض المؤنة والأجرة, و قد ثبت ما ذهب إليه الجمهور في الأثار 
وال خاو قدا ر كا ةا الخديف: ) 


قوله:«جر الإزار»(حديث )١۷١‏ وإن كان بدون التكبر فممنوع أيضاء لآنه من شعار المتكبرين او من تشبه قوما فهو منهم؛ 
والإسبال يوجد فى كل ثوب لا حصوصية بالإزارء فالإسبال في العمامة أن يرسل شملة بحيث بتجاوز الحد والأولى في السدل أن 
يكون بقدر الزراع الشرعي. وإن زاد فيجوز إلى النطاق» ولا يجوز أزيد منهاء وال تعالى أعلم - 
المجلد, الثانى 
أبواب الأطعمة 
قوله: «أرنب»(حديث ۱۷۸۹) يجوز عند الجماهير من العلماء أكلهاء وقيل بعدم جواز الأكلء لأنها تدمىء كما أن بعض الحيوان 
تدمى» فلا يجوز أكلهاء قكذا حكم الأرنب. 
قوله: «ضب»(حدیث  ) ٠‏ فيه اختلاف؛ فعند الجماهير من الصحابة رضى الله عنهم» وأئمة المجتهدين يجوز أكلهاء وعندنا 
يكره ولا يحرم وفى رواية كراهية تنزيهيةء وفى رواية تحريمية؛ لكن التحريم راجح ولنا في سنن أبى داود أن النبي صلى اله عليه 
وسلم نهى عن أكل الضب. 
قوله: «لحوم الخيل»(حديث ۱۷۹۳) يكره عندنا أكل لحوم الخيل أيضاء هو آلة الجهاد فالأولى الاجتناب» وفيه روايتان إلا أن 
الراجح فيه كراهية تنزيهيةء وكذا في سؤر الهرةء الراجح التنزيهى» وفى الضب التحريمى. 
قوله: «ثوم وبصل»(حديث )۱۸٠١‏ أكلهما مكروه بو جه كراهة رائحتهماء وإن كانا مطبوخين» فيجوز لزوال العلة. 
قوله: «المؤمن يأكل في معّى واحد»(حديث ۱۸۸) قيل: إن اللام فيه للعهد. يعنى هذا المؤمن يأكل في معُى واحد أو 
يقال: المؤمن الكامل يأكل قليلاء ولا ضرورة إلى هذه التكليفات؛ بل الأولى أن يقال: إن من شأن المؤمن أن يأكل شيا قليلا ويكتفى 


تقرير الترمذدي ( ۹۳( 
به» كما قال عليه السلام: طعام الواحد يكفي الاثنينء ويجتهد في عبادة الله تعالی» حتی یکون طعامه وشرابه من جانب الله تعالى» كما 
قيل: ذكرك للمشتاق خير شراب» والمعى الواحد والأمعاء الكثيرة» كناية عن القلة والكثرة» وإلا فمعاء المؤمن والكافر سيان. 

قوله: «حلالة»(حدیث 4 اسم لكل حيوان يأكل النجاسة كثيرة» فإن ظهر أثرها في لحمها ولبنها فحرام وإلافلا. قوله: 
«حبارى» بالفارسية تعذر هندية كرمانك» وهو على قسمين: صغير» وكبير. أما الكبيرء فاسمه تعذر» وأما الصغير اسمه تعذري. 

قوله: «ثرید»(حديث )۱۸۳٤‏ ذهب البعض إلى أن مريم عليها السلام أفضل النساء حتى قالوا: بنبوتهاء وذهب البعض إلى أن 
فاطمة رضى الله عنها أفضل النسوان» وذهب البعض إلى أن آسية امرأة فرعون أفضلهاء وذهب البعض إلى أن أم المؤمنين عائشة 
رضى الله عنها سيدة النساءء ولكن الظاهر من تشبيه الثريدء وفضله على الأطعمة فضل عائشة. 

قوله: «أبواب الاشر ةا( حدذيك 1 مسكر كل مسكر» يعني حمر حكمًا لا لغة » لأن الخمر في اللغة اسم لعنب غير مطبوخي 
وعندناما سوى الخمر الحقيقى لا يحرم إلا إذابلغ حد السكرء وعندهما كل ماأسكر, قليله وكثيره حرا» وحكمه حكم الخمر 
الحقيقىء والفتوى على قولهما. وأبو حنيفة رحمه الله تعالى أجاز القليل للتقوي على العبادة بشرط أن لا يكون قليله مفضيًاً إلى 
الكثيرء ويؤيد بعض آثار الصحابة رضى الله عنهم أبا حنيفة رحمه الله إلا أن كثرة الروايات والفتوى الصريح يدل على عموم الحرمة 
فلذا أفتى المتأخرون على قولهما حصوصًا في زماننا. 

قوله: نید الجر ٤(-حديث )۱۸١۷‏ حرمة نبيذ الجر منسوخ عند الجماهير من العلماء وعند البعض ليس بمنسوخ والجمهور 
بقولون: إن التشدد كان في وقت تشدد الحرمة من الخمرء وهو أول الإسلام ثم لما رسخ الحرمة في صدور قلوب المؤمنين» أجاز 
عليه السلام وأيضا و جه المنع عن النبيذ في الجر أن فيه حوف أن يسكرء ولم يعلمه الرجل فيشرب» ويقع في الإئم» وأيضا أن 
الظروف مذكرات, والآن قد انتفت جميع هذه الوجوه. في الانتباذ للنبى صلى الله عليه وسلم روايات مختلفةء في بعضها أن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان يشرب في الصبح ما بنبذ في أول الليلء ويشرب ما ينبذ في أول الصبح وقت الليل» وفى بعضها أنه عليه 
السلام كان يشرب بعد ثلاثة أيام» ولا تعارض بينهماء فإن هذا بحسب انحتلاف الأزمنة والموسم واخحتلاف الأمكنة» والظروف. 
الغرض أنه عليه السلام يشرب قبل أن تبلغ حد السكرء ولا تعيين في المدة. 

قوله: «خلط البسر والتمر»(حديث )1۸۷١‏ جائزان عند الأحناف كما علم من الروايات إثبات الاختلاط للنبى م ولكن 
بشرط أن لا يفضي إلى الإسكار وو جه الامتناع أن في الاخحتلاط مظنة أن يتعجل السكرء وإن أمن من هذه المظنةء فلا بأس فيه. 

قوله: «الاختناث وجه المنع»(حديث )۱۸۹١‏ إنه يصل بسبب الاختناث الماء دفعة واحدة في المقرء ولا تطيقها فيتضرر 
وأيضا فيه مظنة أن تصل إلى المعدة زائدة عن قدر معتد بهاء وأيضا يحتمل أن يكون في القرب حيوان ودويبة من حشرات الأرض,» 
فيصل فى الجوف على الغفلة. الغرض أن النهي على سبيل الشفقة. 

قوله: «مرآة المؤمن»(حدیث 1۲۲۹) معناه: إن رأى أحد كم عيبًا في المؤمن الأحر فعليه أن يخبره ويزيله» فإنه بمنزلة مرآتكم 
والمرآة يتعاهد في تصفيتها وتصقيلهاء ويحترز عن الغبار والعيوب» أو معناه: إن اطلعتم على عيب أحد فعليكم أن تنظرو! إلى هذا 
العيب» هل يو جد في أنفسكم أم ل؟ فإن يوجد, فاطهروا أنفسكم عنهء لأن المؤمن مرآة المؤمنء لأنكم اطلعتم على عيوبكم بسبب 
رؤيتكم هذه العيوب فى أخحيكم» فهو بمنزلة مرآة أحدكم» والمعنى الثالث ما في الحاشية. 

قوله: «لا حسد إلا فى الاثنين»(حديث )٠١١١‏ الفرق بين الحسد والغبطة أن في الحسد يتمنى الرجل أن يزيل هذه الفضيلة 
عن ذلك الرجل» وفي الغبطة أن يحصل مئل تلك الفضيلة له أيضا من غير أن يزول عن الآخرء فالمراد من الحسد ههنا إما الغبطة 
مجارًا» أو مجرد التمنى بدون رجاء زوإال المال» والفضيلة عن الآخحر فإن هذا حرام. 


قوله: لامر يض »(حدبث ٠١‏ معنى إعطاء الطعام والشراب من الله للمريض هو أن المريض يعينه الله ويقويه» ولا ببقى له 


تقرير الترمدي ( ۹٤‏ ) 


الاحتياح إلى الأطعمة, وأيضا في الطعام للمريض بغير اشتهائه إليه مظنة ازدياد الأمراض فلذا منع النبى عليه السلام. 

قوله: «الحبة السوداء فيه شفاء من كل مرض»(حديث )۲١١١‏ وهذا لا يصح بحسب الظاهر فلذا قيل فيه: إن هذا الحكم 
الكلى باعتبار الأكثر. والحق أن طرق استعمال الأدوية مختلفة ففي بعض الأمراض بالسعوط وفى بعضها باللدودء وفى البعض 
بالضماد فالدواء الواحد يستعمل في الأمراض المتعددة وينفع بطريق استعماله» ولا ينع إذالم يستعمل على هذا الو جه فالحبة 
السوداء ينفع في الأمراد ض اللاتى نعلم طرق استعمالها فيهاء وأما إذالم ينفع في بعض الأمراض, فلا يقدح في كونها شفاء من كل 
داءء لأن القصور منا حيث لا نعلم طرق استعمالهاء لا أنه لا تأثير فيهاء وعلم الطب علم ظني مبنى قواعده على التتبع والاستقراء فما 
يعلم الأطباء تأثيرات الأدوية لا يمكن أن يقال: إن تأثير تلك الدواء منحصرة فى الأمراض المعدودة, لأنهم علموا تأثيراته بالاستقراء 
والتجربةء بحتملل أن لا يصل علمهم واستقراء هم إلى بقية التأثيرء فلا يلزم من عدم علمهم عدم التأثير فى الواقع 

قوله: «اللدود»(حديث )۲١٤۷‏ وجه ترك التبي صلى الله عليه وسلم عباسًا أنه لم يكن شريكافي تلك المشورة. كماثبت 
بالروايات أو تركه عليه السلام لتعظيمهء لأنه عمه» وعم الرجل كأبيهء كما جاء مرويًا عنه عليه السلام وتختلج الشبهة ههنا بأن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان حليم المزاج» عميم الإشفاق وكان يعفو عن كثيرء ولم يأخحذ البدل عن أحد فى تمام عمره الشريف» وفى 
هذاالمقام أ حذ بدله عن الصحابة بالاهتمام» كما روي في رواية عائشة رضى الله عنهاء أنها ‏ تقول: إنه عليه السلام أخحذ هذاالبدل 
بحيث أفطر على الصائمين صيامهم» فيقال في التو جيه: إن النبي ب أمر بنقض صيامهم» وأخذ البدل عنهم اهتمامًا بالأمر الشرعي 
والنص» فإنه عليه السلام كان منعهم عن اللدود فلما غش عليه عليه السلام لدوه خلاف أمره وحكمه» فغرض النبى قا من فعله 
هذا تعليم أن يتعاهد بالنصوص,ء ويهتم شأنها. فما روت عائشة أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يأخذ بدل نفسه قطء فصحيى لا 
يعارض هذاء لأن هذا في النصوص الشرعيةء وما روته ففي حقوقهم بالنبى ّل يقال: إنه عليه السلام أذ البدل منهم رحمةً وشفقة 
عليهم» لأنه عليه السلام علم من طريق الإشارة أن الله ليعذب عليهم عذابا بسبب ارتكابهم خلاف التص» ذ فسبق النبي عليه السلام 
زجرالصیانتهم و أخذ بدله کي لا یصیبوا من الله تعالی عذابًا شدیدًاء کما روی أن رجلا شد أبا بکر رضی الله عنه عنده عليه السلا 
وکان أبو بكر رض الله عنه ساكتًاء فلما رد الجواب» قام التبي عليه السلام» وذهب أبو بكر رضى الله عنه» فسأل عن النبى اة وجه 
سكوته وقت تهديد الرجل له» وقيامه عليه السلام وقت رد الجواب فقال النبي م: إن الملائكة يلعنون القائل ما كنت ساكتاء فإذا 
أنت رددت الجواب إليه سكتواء وكما روي أن امرأة الشيخ عصته يومًاء فأمر الشيخ غلامه أن يضربها لطمًاء فتأخر الغلام في تعميل 
الحكم مليًا إلى أن ماتت امرأة الشيخ» فقال الشيخ: لو كنت ضربت على التعجيل» لرد عذاب الله عنهاء ولما تأملت فى امتثال أمري» 
غضب الله عليهاء فلذا أخذ النبى ب بدله عنهم على التعجيل بحيث لم ينظر إلى وقت الإفطار مخافة أن ينالهم عذاب الله. 

قوله: «خال؛(حديث )۲٠٠١‏ اختلف الأئمة أن أصحاب الفروض والعصبات متقدم على ذوي الأ رحام» ثم بعدهم» هل يرث ذو 
الأرحام أم لا؟ فعند الإمام الشافعي لا يرثون تر كة الميت» وعندنا يرون والحديث حجة على الإمام الشافعى رحمه الله» وكذا قوله 
تعالى: اروا ارخا بعضهم آزلی ننض؛ ني کاب اہ ومذهب الجماهیر مثل مذهبا 

قوله: «ادفعوا إلى د بعض أهل القرية»(حديث ه٠ ٠‏ لم يأخحذ عليه السلام تركته إما تنريهاء و إما أن الآنبياء لا يرٹون 
ولا يورثون» وحكم عليه السلام بإعطاء تركته لأهل القرية إما تبرعًاء و إما أن يكون في القرية من يرثهء كما في الروايات أنه عليه 
السلام أمر أن ينظروا أكبر رجل من خزاعةء وادفعوا تر كته. مذهب الجمهور أن المؤمن لا يرث الكاف وكذا بالعكس.» إلا أن البعض 
ذهبوا إلى أن المؤمن يرث الكافر فقطء وورثة المرتد إن كانوا كفارًاء فماله في بيت المال اتفاقاء ولا يرثونء وإن كانوا مسلمين» ففيه 
احتلاف؛ فعند البعض أيضا لبيت المال» وعند البعض لهم وعندنا تفصيل بأن ما اكنسب في الإسلام» فهو لورثته المسلمين» وما 
اكتسب في الكفر فهو في بيت المال. ويجري الوراثة بين المشرك والكتابي لأن الكفر ملة واحدةء ولا يثبت الوراثة بالقتل في القتل 


تقرير الترمذي ( 4۵ ) 


عمدًا وحطأ عندناء إلا في بعض صور قتل الخطاء بمحياء واختلف أبو حنيفة والشافعى رحمهما الله في وراثة مولى الموالات. 
فعندنا يرث بعد الأقارب» وعند الشافعي رحمه الله لا يرث» وعنده في صورة عدم أقاربه مال الميت في بيت المال» لايرثه ولي 
الموالاة وعندناالتركة لمولى الموالاة وهذا الحديث حجة على الشافعي رحمه الله واحتج الإمام الشافعي رحمه الله بقوله عليه 
السلام: «إن الولاء لمن أعتق» وفى رواية بلفظ إنما بالحصرء فلما حصر عليه السلام الولاء في العتاقةء علم أن الولاء لمولى الموالاق 
وأجيب منا أن حصر الولاء إنما هو في ولاء العتاقةء لافي مطلق الولاءء فولاء العتاقة منحصرة لا محالةء وأما ولاء الموالاة فليس 
بمذ كور هنا. 

قوله: «بأطراف المدينة حرم»(حديث )١۷‏ في المدينة اختلاف؛ فقيل: حرمها كحرم مكةء وحكمهامثل حكم مكة» 
وجزاء‌ها مئل جزاءهاء وقيل: حرمتها كحرمتهاء لكن الجزاء ليس كجزاءهاء وقيل: لا حرمة ولا جزاء» لأنه علم من الروايات أن قطع 
الأشجار والكلاأ يجوز بالضرورة» وورد في الروايات في جزاء ها سلب الثياب» فمن جميع هذه الوجوه علم أن حرم مدينة حرام من 
النبي تة لا من الله تعالى» وحرمتها سوى الضرورة لا في ضرورة فحرمتها عبارة أنه لا ينبغى بدون الضرورة قطع الأشجار» وغيره 
صوتا لحرمتها. 

قوله: «ثور؛(حديث ۲۲۷) أكثر الشراح على أن الثوروقع من سهو الراوي لأن الثور في مكة لا في المدينة» ولكن المحققين 
قالوا: لا سهوء الثور ثوران» في مكة والمدينةء أما الذي في مكة فهو مشهورء وأما في المدينة فهو غير مشهورء كما قال صاحب 
القاموس: إنى ذهبت بالمدينة» وريت جبلا صغيرًاء يسمى بالثور. 

قوله: «أطفال»(حديث ۲۱۳۸) في الأطفال ثلاثة مذاهب الجمهور؛ أن الأطفال الصغارء أعم من أن يكونو! أولاد المشر كين» أو 
المسلمين من أهل الجنانء وعندناء الله أعلم بما كانوا عاملين» وقيل: إن هذا القول منه في حق ذراري المشر كينء وأولاد المؤمنين 
عنده من أهل الجنان» والمذهب الثالث أن أولاد المؤمنين في الجنة» وأولاد المشركين في النار. 

قوله: «سلطان»(حديث )۲٠۷١‏ لا شك في أن كلمة الحق عند السلطان الجائر جهاد أكبرء وهذا هو العزيمة» وإن حاف على 
نفسه» ينبغي أن يترك الأمر بالمعروف» وعند أبي حنيفة رحمه الله وإن خاف في ذلك الوقت» فله رحصة أن يترك. 

قوله: «يأجوج ومأجوج»(حديث ۲1۸۸) لا يضر عدم رؤية أهل الجغرافية سد ذي القرنين في ناحية العالم» لأنه يحتمل أن 
لا يصلوا إليهء لأن إحاطة جميع العالم حارج عن مقدورات العبد بحيث لا يبقى شىء من مساحته» وإن سد ذى القرنين يحتمل أن 
يكون أسود مثل لوان الجبال بسہب طول اللبث» ولم يبق نظارته» فلم يميز الرائي بينه وبين الجبالء والأصل أن الله تعالى إذا أراد أن 
يخفى شينًا عن أعين الناس» فلا يمكن أن يراه أحد. 

قوله: «حجاج بن يوسف»(حدیث )۲۲۲١‏ الكذاب والمبير من بني ثقيف. فالكذاب هو المختار بن أبى عبيدة, لأنه ادعىي 
النبوةء والمبير المهلك ومصداقه حجاج بن يوسف كان شقيًاء أشقى الناس وأبترهم وكان ظالمًا جابرًاء لم يظلم أحد مثله قط. 

قوله: «والذين قتلهم صبرًا»( حديث ۲۲۲۰) يعني حبساء ماثة ألف وعشرين ألماء وأما الذين قتلوا فى الحرب بدون الاحتباس» 
فالله أعلم بتعدادهم» وأكثر المقتولين كانوا زهاداء قدماء الدين. الآمرين بالمعروف» والناهين عن المنكر من الصحابة رضى الله عنه» 
منهم: عبد الله بن عمر رضى الله عنهماء وقصة قتله أن الحجاح أمر رجلا أن يطعنهء فطعنه ذلك الشقي في رجلهء وزاد الجرح إلى أن 
مات ابن عمر رضى الله عنهماء وقتل ذلك الخبيث كبار التابعين» منهم: سعيد بن جبير» فلما قتلهء ما قدر على قتل رجل بعد ذلك إلى 
أن مات» روي أن الشيخ و الله المحدث الدهلوى رحمه الله رآه في المنام بأن في ميدان الحشر أناس» كل واحد في هوله» ورجل 
في هيبة شديدة» وزلة كثيرة بالي الثياب» مغبرة الحال» كأقبح ما في الدنياء فسأل الشيخ عن اسمه» فقال: أنا حجاج بن يوسف» قال 
الشيخ: ما حالك؟ وما فعل بك ربك على قتلك قدماء الدين وأحباء النبي ب؟ فقال: من قتلته في الدينا بأى نوع عذاب» قتلت في 


تقرير الترمدي ( ٩٩‏ ) 


بدله بهذا النوع من العذاب في بدل كل واحد ممن قتلتهم مرةء إلا سعيد بن جبيرء فإنى قتلت في عوضه سبعين مرة» ثم أحيى ثم 
أقتل» ثم أحيى ثم أقتل ‏ وهكذا يفعل بى ربي» فسأله الشيخ فما ترجي من ربك بعد ذلك؟ قال: أرجو مغفرته» وروي أنه قال رجل 
بعد موت حجاج بن يوسف لامرأته: إن لم يكن الحجاج بن يوسف من آهل النارء فأنت طالق» فسأل الر جل العلماء في هذه المسألة 
فلم يجيبواء فسأل وليًا من أحباء الله تعالى» فقال: لم تطلق امرأتك وال أعلم بالصواب-. ) 

قوله: «خفض ورفع٤(حديث )۲۲١١‏ يعني رفع عليه السلام صوته مرة في بيان أحوال الدجال» و حفض مرة, لأن من العادة أن 
الإنسان إذا يعظ بأمر عظيم فيخفض صوته مرةء ويرفع مرة أخحرىء والمعنى الثانى في الحاشية. 

قوله: «ابن صياد»(حديث )۲۲٤١٠١‏ فيه للعلماء فرقتان: منهم من قالوا: إن الدجال هو ابن الصياد» ومنهم من قالوا: إنه غيره» فمن 
قالوا: إن الدجال هو ابن الصيادء فيخالفهم رواية تميم الدارى رضى الله عنهء ويمكن أن يجاب أنه حبس في الجزيرة للساعةء ثم ترك 
حتى سافر معه أبو سعيد الخدرى» وعند غير المحققين يمكن أن يرى شخص واحد في مواضع متعددة في وقت واحد فعلى هذا 
اتات ) 

قوله: «رؤیا على رجل طائر»(حدیث ۲۲۷۸) معناه أنه يقع كما عبرء وفيه اختلاف؛ ذهب البعض إلى أن هذا قاعدة كليةء يعني 
رؤيا يقع حسب ما عبرء وذهب البعض إلى أنها قاعدة أكثريةء وإليه ذهب البخارى رحمه الله. 

قوله: «زيارة النبي عليه السلام»(حديث ۰)) فمن أعطاه الله تعالى حى لا شبهة فيهاء لان الشيطان ليس له قدرة أن يتمثل 
بصورة النبى قلق وفيه أيضًا احتلاف؛ فقيل: إنما بكون رؤيته عليه السلا باليقين إذا رآه عليه السلام في حليتهء وأما إذا لم يره في 
حلیته» فلا اعتماد» وقیل: علی کل من يراه عليه السلام أعم من أن یکون في حلیته» أو في غير حلیته» فرؤیته حق. 

قوله: «أحب الله لقاءه»(حدیث )۲۳٠۹‏ أي عند النزعي وقرب وقت مشاهدة مقعده في الجنان» كمامر مفصلافي أبواب 


الجنائز. 
قوله: «لا أملك لك»(حدیث )۲۳٠١‏ يعنى ليس فى قدرتى شىء وأما الشفاعة فهى أمر آخر بل الشفاعة إنما يكون إذالم 
يكن الاختيار والقدرة على شيء. ) 


قوله: «الدنيا سجن المؤمن»(حديث )۲۳۲١‏ هذا باعتبار الأكثرء أو معناه: أن شأن المؤمن أن يكون في الدنيا مثل المحبوس 
في السجن؛ وشأن الكافر أن الدنيا له بمثل الجنة لما رى في الأحرة عذاب الله الشديد فإن كان خلاف ما في الحديثء لايلزم 
الاعتراض» لما أنه لا ينافي القاعدة الأكثرية. ولا ينافي بيان شأن المؤمن والكافر, أو معناه: أن المؤمن الكامل الذي يكون حاله كحال ) 
المحبوس في السجن لجاء الله بخلق جديد» يعني الدنيا م ركب من شرار الناس» ومن خيارهم فلا يتم أمرها بأحدهم فإذا كان 
جميع الناس شرارًاء سيقوم الساعةء وإن كان جميعهم خحيارًا لجاء الله بالآخحرين يذنبون» ويعطون عليه جزاء الخيرء كما قيل: لولا 
الحمقى لخربت الدنيا. 

قوله: «للنار نفسین»(حدیث ۲۵۹۲) نفساه إما باعتبار السقر والزمهرير» يعثي أحد النفسين حارة والثانية باردة» أو تكون 
النفسان للسقر؛ الأولى الخارجيو والثانية الداخلي. واعلم أن مظهر نفس النار الشمس» وبوساطتها تصل إلينا الحرارة والبرودة 
بحسب اختلاف الأمكنة والأزمنةء والقرب والبعد فالشمس بمنزلة الآلةء بوساطتها تصل إليناء فلا يرد أن الحرارة والبرودة تصل إلينا 
فن المي لاهن النار ) 

قوله: «تر كه الصلاة»(حديث ۲۹1۸) الفرق الذي بيننا وبينهم بالصلاةء فمن تر كها عامدا فاهمًا بلاعذرء فقد كفرء وهذا يخالف 
أهل السنة والجماعة, فتأول العلماء بأن المراد أن العهد الذي بيننا وبينهم أي بين المنافقين الصلاةء فهذا الحديث في حى المنافقين 
خحاصة فمعناء: أن امتياز المنافقين عن المشر كين بأداء الصلاة وت ركهاء فمهما أقاموا الصلاة فلا نتعرض لهم ولا لأموالهم وإن 


تقرير الترمذدي ( 4۷ ) 
ترکوهاء فقد کفروا جهرّاء فنتعامل معهم مثل معاملتنا مع المش رکین» وأیضا یمکن أن يقال: إن معناه فر دون کفرء كما هو من دأب 
الإمام البخاري» فحينئٍ لا تعارض,» ويمكن أن يقال: إن معنى الحديث أن الحد الوسط, والأمر المانع عن وصول الكفر إلى المؤمن 
الصلاةء فهي مثل السد للحصن, المانع عن وصول الغنيم في ملكه وسلطنته» فمهما أقاموا الصلاة فلا يصل عدو الكفر إليهم» وإذا 
انكسروا سد الحصن» فيقرب العدو إليهم وحينئذٍ يخاف عن الوقوع في الكفرء اللهم اجعلني من دائمي الصلاة؛ آمين ثم آمين. 

قوله: «الإسلام بدا غريبًا ويعود غريبًا»(حديث ۲۱۲۹) معتاه على ما قاله المحشون: إن الإسلام لما بدأ من أول الإسلام 
والنبوة بدأ في الغرباءء وأسلمواء ولم يسلم الأغنياء والكبراء من أول الأمء وإن أسلموا بعد مدةء هذا ظاهرء لأن القريش لم يسلموا 
من أول الأمر» وسيعود غريبًاء معناه: أنه لما انقضى خير القرون» وجاء زمان الفساق والفجارء وقرب مجيء الساعة» فيبقى الإيمان 
والإسلام في الغرباء والمساكينء ولا يبقى في الأغنياء والكبراء فحينئذٍ نسبة الغربة إلى الإيمان مجاز» من قبيل الإسناد المجازي» 
والحق ما قال شيخنا مد ظله: إن الغربة إسناده إلى الإسلام ليس من سبيل الإسناد المجازيو بل على الحقيقة» ومعنى الغربة هنا 
بالفارسية (مسافر)ء فمعنى الحديث: أن الإسلام بدأ من أول الأمر مسافرًاء يعني كما أن المسافر يكون حقَيرًا ذليلاء لا يكون له 
المأوى ولا الملجأء وينظر إليه الناس بعيون الحقارة والكراهة فكذلك الإسلام لما بدأ في أول النبوةء كان ذليلاعند المشركين» 
وأهل الكتاب» وكانوا بنظرون إليه بعيون الحقارة والكراهة» وأسلم من أسلم من الغرباء والفقراء» وإن أعطاه الله تعالى رتبةء وشرفاء 
وقدرا ومنزلة بعد مدة لقوله عليه السلام: «الإسلام يعلو ولا يعلى» حصو صًا في زمان الخليفة الثاني؛ عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
وسيعود غريبًاء وذليلا وحقيرًا نحتى يقوم القيامة على شرار الناس» وهذا ظاهرء كما نرى في زماننا هذا أن الإسلام حقير غاية الحقارة» 
حتى إنه يرتد كثير من المسلمين عن خير الملل» فعلى هذا التقرير لا يظهر مناسبته لقوله عليه السلام: «طوبى للغرباء»» وأما على 
معنى الأول فظاهر» فو جه المناسبة على هذا التقرير أن الذين ساروا عند التاس» من جملة الغرباء والأذلاء بسبب احتيارهم الإسلام 
وبسبب إظهارهم ما قال الله تعالى ورسوله فطوبى لهم لأنهم اختاروا ذلتهم في مقابلة الإسلام والإيمان» وصارو! من أذلاء الناس 
بسبب عدم کتمانهم أحکام اله تعالی وببیانهم. 

قوله: «تفسير لو أن أحدهم ينظر إلى قدميه لأبصرنا»(حدیث )١۹٦‏ معناه: إن قعد ونظر إلى قدميه لأبصرناء لأن غارات 
الجبال تكون في الأغلب بحيث لا يمكن النظر فيها ما لم يتشرف لوقوعها تحت الأحجار والشعب» خصوصًا غار الحراء فإنها لا 
يمكن رؤية ما فيها مالم يقعد ويتشرف على ما رأيناها بأعيننا. 

قوله: «الإحسان في وجه»(حديث ۳۰۹۷) إحسان النبي لا رئيس المنافقين أنه كان أحسن إلى عباس رضى الله عنه» عم النبي 
تة يوم بدرء فأحسن عليه السلام مكانه بقميصه المبارك بعد وفاته» وقیل: تطییب قلب ابنه؛ عبد الله بن عبد اله بن أبی وهو کان من 
المخلصين المؤمنين» وإنه طلب عنه عليه السلام إذامات أبوه ابن أبى أن يصلى عليه ويشفعه من الله تعالى وأما الاعتراض بأنه عليه 
السلام إذا يئس عن قبول شفاعته له كما قال الله تعالى:[استغفر لهم أو لا تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين مرةٌ فلن يغفر اله لهم» 
فما فائدة الاستغفار بعد هذا؟ وأجيب بأنه عليه السلام وإن يشس من مغفرته إلا أنه عليه السلام استغفر تحررًاللثواب والفضيلةء أو 
يمكن أن يقل عذابه» وإن لم يخرج عن النارء ألا ترى أن عمه عليه السلام؛ أبا طالب استغفر له عليه السلام وقد أخرج عن قعر النارء 
والآن في ضحضاح النار ببركة دعاءه عليه السلام. وأما النجاة عن النار أصلا فمبني على التوحيد. 

قوله: «فوجدت آخر سورة مع خزيمة بن ثابت۲(حديث )٠١١‏ معناه: وجدت آخر سورة البراءة مكتوبة عنده ولم 
أجدها مكتوية عند غيره وأما الحفظء فكثير من الصحابة رضى الله عتهم انوا بحفظونها؛ بل جميع القرآن» مثل أبى بكر» وعمرء وابن 
مسعود وابن عباس» وزید بن ثابت» وعثمان رضی الله تعالى عنهم» وغيرهم» احتيج إلى هذا المعنى» لأنها لو لم تكن محفوظة إلا 
لخزيمة بن ثابت» فلا تكون متواترة الألفاظ. 


تقرير الترمذي و رسالة في مصطلح الحديث . () ۹۸( 


قوله: «يوسف ولوط »(حدیث )۳۱١١‏ ما قال عليه السلام فى حقهماء قيل: هو مدح لهماء وقيل: هو تعريض عليهماء لكن 
الأولى أن يقال: إنه مدحهما أما مدح يوسف عليه السلام» فغرضه عليه السلام أنه بقي فى السجن محبوسًا بضع سنين» فلما جاءه 
الرسولء وقال له: اذهب إلى ملك المصرء قال:# ارجع إلى ربك قاسأله ما بال...» إلخ لا أخرج حتى يظهر عليه أنى محبوس بغير 
الجرم ولو كان أحد منا في السجن, لخرج من السجن بمجرد الطلب» وأما مدح لوط عليه السلام فإنه لما أتاه الملائكة بصورة 
البشر فأتاه القوم لتفضيحهم» فاعتذر لقومه وقال: يا قوم هؤلاء ضَيْفى فلا تَفضحون. وهن بناتى إن كانت لكم حاجة فيهاء فلما لم 
يبقواء قال في غاية الإياس والعجز: أ آوى إلى ركن شدِيد, ليحفظ ضيفي عنكم» والتعريض أنه اجتهد بليعًاء ولم يتوكل على اله 
وقال: 3أ آوى إلى ركن شديد» وأما تعريض على يوسف عليه السلام فإنه لما جاءء الرسول ولم يخرج عن السجن فقد ترك 
شأن العبودية» أي الاتباعء ولكل إنسان وصف لم يو جد فى غيره» فإن نو حا عليه السلام كان فيه وصف الجباريةء كما قال: لإرب لا 
ذر.... إلخ» وفى إبراهيم عليه السلام حلم لم يوجد في غيره» كما قال الله تعالى: إن إبرَاهِيم لأواة حَليم» وفى نبينا صلى الله عليه 
وسلم شأن العبديةء لما قال عليه السلام: «إبراهيم خليل اللهء وموسى كليم اللهء وعيسى روح الله» وأنا عبد الله» اللهم صل على سيدناء 
ومولانا محمد وعلى أله وصحبه أجمعين. آمين. 


هذه الرسالة في فن أصول الحديث المنسوبة إلى السيد الشريف علي الجرجانى 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على رسوله» محمد وآله أجمعين. وبعد: فهذا مختصرء جامع لمعرفة علم الحديث» 
مرتب على مقدمةو مقاصد. 
ر ٠‏ المقدمة في بيان أصوله واصطلاحاته: 

المتنء وهو ألفاظ الحديث التي يتقوم بها المعاني. والحديث أعم من أن يكون قول الرسو لظا أو الصحابي أو التابعينء 
وفعلهم» وتقريرهم» والسند إخبار عن طريق المتن. والإسناد هو رفع الحديث إلى قاثله» وهما متقاربان في معنى اعتماد الحفاظ في 
صحة الحديث» وضعفه عليهماء والخبر المتواتر ما بلغت رواته في الكثرة مبلغا أحالت العادة تواطئهم على الكذبب» ويدوم هذ 
فیکون أوله کاخره» ووسطه كطرفيهء كالقرآن. والصلوات الخمس. 

قال ابن الصلاح: من سئل عن إبراز مثال لذلك في المحديث أعياه طلبهء و حديث «إنما الأعمال بالنيات» ليس من ذلك وإن 
نقله غدد التواتر..... أكش لأن ذلك طرأ عليه في وسط إسناده» نعم حديث «مَنْ كذْبَ عَلى مَُعَمدًا فَلْيّبَوأ مَقَعَدَه مِنَ النار» نقله من 
الصحابة رضى الله عنهم الجم الغفيرء قيل: هم أربعون» وقيل: اثنان وستون» وفيهم العشرة المبشرةء ولم يزل العدد على التوالي في 
ازديادء والآحاد مالم ينته إلى التواترء وهو مستفيض وغيره. 

قال أبن الجوزى: حصر الأحاديث يبعد إمكانه غير أن جماعة بالغوا في تتبعها وحصروها. قال الإمام أحمد رحمه الله: صح 
سبعمائة ألف وكسر» وقال: قد جمعت في المتسند أحاديث» انتخبتها من أكثر من سبعمائة ألف ونحمسين ألفاء فما احتلفتم فيه» فا 
را وا ای ر ا ر 

المقاصد: اعلم أن متن الحديث نفسه لا يدخل في الاعتبار إلا نادرًاء بل يكتسب صفة من القوة والضعف وبين بين بحسب . 
أوصاف الرواةء من العدالةء والضبطء والحفظ وخلافهاء وبين ذلك أو بحسب الإسناد من الاتصال» والانقطاع» والإرسال 
والاضطراب ونحوها. فالحديث على هذا ينقسم إلى صحيح» وحسن» وضعيف» هذا إذا نظر إلى المتن» وأما إذا نظر إلى أوصاف 
الرواةء فقيل: هو ثقة عدلء ضابط) أو غير ثقة.أ و متهم» أو مجهول» أو كذوب. أو نحو ذلك فيكون البحث عن الجرح والتعديل» وإذا 
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نظر إلى كيفية أخذهم» وطرق تحمهلم الحديث» كان البحث عن أوصاف الطالب» وإذا بحث عن أسماءهم» وأنسابهم کان البحث 
عن تعيينهم» وتشخيص ذواتهم. فالمقاصد مرتبة على أربعة أبواب: 
الباب الأول في أقسام الحديث وأنواعه» وفيه ثلالة فصول: 

الفصل الأول في الصحيح: هو ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله» وسلم عن شذوذ وعلةء ونعني بالمتصل مالم يكن 
مقطوعًا بأي و جه کان وبالعدل من لم يكن مستور العدالةء ولامجروځاء وبالضابط من يكون حافظا متيقظاء وبالشذوذ ما يرويه الثقة 
مخالفا لرواية الناس» و بالعلة ما فيه أسباب خفية غامضة قادحة» وتتفاوت در جات الصحيح بحسب قوة شروطه وضعفها. 

وأول من صنف في الصحيح المجرد الإمام البخاري» ثم مسلم وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب الله العزيزء وأما قول الشافعي 
رحمه الله: ما أعلم شينًا بعد كتاب الله أصح من مو طأ مالك» فقبل وجود الكتابين. 

وأعلى أقسام الصحيح ما اتفقا عليه ثم ما انفرد به البخاري» ثم ما انفرد به مسلم ثم ما كان على شرطهماء وإن لم يخر جاه ثم 
على شرط البخاري» ثم على شرط مسلم» ثم ما صححه غيرهما من الأئمةء فهذه سبعة أقسام. وما حذف سنده فيهماء وهو كثير في 
تراجم البخاري» قليل جدًا في كتاب مسلم فما كان منه بصيغة الجزم نحو قال فلان» وفعل» وأمرء وروى» وذكر معروفا فهو حكم 
بصحته» وما روي من ذلك مجهولاء فليس حكمًا بصحته» ولكن إيراده في كتاب الصحيح مشعر بصحة أصله» وأما قول الحاكم 
اختيار البخاري ومسلم أن لا يذكرافي كتابيهما إلا ما رواه الصحابي المشهور عن رسول الله صلى عليه وسلم» وله راويان ثقتان 
فأكثرء ثم يرويه عنه تابعي مشهور: وله أيضا راويان ثقتان فأكثرءثم كذلك في كل درجةء ففيه بحث. 

قال الشيخ مجن الذين النؤوى رجت ف لين ذلك من شر طه ما راجيا أ اديت لس لها إلا إ تاد واخ ها حديف 
«إنما الأعمال بالنيات»» ونظائره في الصحيحين كثيرة» قال ابن حبان: تفرد بحديث إنما الأعمال أهل المدينة» وليس هو عند أهل 
العراق» ولاعند أهل مكةء ولا الشام» ومصرء وراويه هو يحيى بن سعيد القطان» عن محمد بن إبراهيم» عن علقمة عن عَمر بن 
الحطاب» هكذا رواه البخاري» ومسلم وأبو داود» والترمذي» والنسائي» وابن ماجة مع احتلاف في الرواة بعد بحيى» يعرف بار جوع 
إلى هذه الصحاح. 

الفصل الثانى في حسن الترمذى: هو مالا يكون في إسناده متهم ولا يكون شاذاء ويُروى من غير وجه» أو نحوهءقال 
الخطابى» ما عرف مخر جه واشتهر رجالهء وعليه مدار أكثر الحديث, فالمنقطع ونحوه ممالم يعرف مخرجه» وكذا المدلس إذالم 
يبين بعض المتأخحرين هو الذي فيه ضعف قريب محتمل» ويصلح للعمل بهءقال ابن الصلاح» هو قسمان: أحدهماما لم يخل رجال 
إسناده عن مستور غير مغفل في رواية» وقد روی مثلهء أو نحوه من وجه آخر, والثانى ما اشتهر راويه بالصدق والأمانة» وقصر عن 
درجة رجال الصحيح حفظا وإتقانّاء بحيث لا يعد ما انفرد به منكرًاء ولا بد في القسمين من سلامتهما عن الشذوذ والتعليل. قيل: 
ما ذكره بعض المتأخرين مبني على أن معرفة الحسن موقوفة على معرفة الصحيح والضعيف, لأنه وسط بينهماء فقوله: «قريب» أي 
قريب مخر جه إلى الصحيح» محتمل كذبهء لكون رجاله مستورينء والفرق بين حديث الصحيح والحسن أن شرائط الصحيح معتبرة 
في حد الحسن» لكن العدالة في الصحيح ينبغي أن تكون ظاهرة والإتقان كاملا وليس ذلك شرطا في الحسن» ومن ثم احتاج إلى 
قيد قولنا: أن يروى من غير وجه مثله أو نحوه لينجبر به. فالضعيف هو الذي بعد عن مخرج الصحيح مخحرجه» واحتمل الصدق 
والكذب» أو لا يحتمل الصدق أصلا كالموضوع وإنما سمي حسئًا لحسن الظن براويه» ولو قيل: الحسن هو مسند من قرب من 
درجة الثقةء أو مرسل ثقة. وروي كلاهمامن غير وجه» وسلم عن شذوذ وعلةء لكان أجمع الحدود, وأضبطهاء وأبعدها عن التعقيدء 
ونعني بالمسند ما اتصل إسناده إلى منتهاه وبالثقة من جمع بين العدالةء والضبط. والتنكير في ثقة للشیوع كما سیأتی بیانه في نوع 
الا 


والحسن حجة كالصحيح» ولذلك أدرج فى الصحيحء قال ابن الصلاح: ا و ا ا 
تساهل لأن فيها الصحاح, والحسان» والضعاف. ) 

قول الترمذى: حديث حسن صحيح» يريد به أته روي بإسنادين: أحدهما يقتضي الصحةء والآخر الحسن أو المراد اللفويء 
وهو ما تميل إليه النفس» وتستحسنه» والحسن إذا روي من وجه آخر» ترقى من الحسن إلى الصحيح» لقو ته من الجهتين» فيعتضد 
أحدهما بالآحرء ونعني بالترقي أنه ملحق فى القو ة بالصحيح لا أنه عينه. 

وآماالضعيف فلكذب راويهء وفسقه لا ينجبر بتعدد طرقهء كما فى حديث طلب العلم فريضة» قال البيهتقى: هذا حديث مشهور 
انوه تق وریت ارچ کر کا یف 

الفصل الثالث في الضعيف: هو مالم يجتمع فيه شروط الصحيح والحسن,» ويتفاوت درجاته في الضعف بحسب بعده 
من شروط الصحة والحسن, ويجوز عند العلماء التساهل في أسانيد الضعيف دون الموضوع من غير بيان ضعفه في المواعظ؛ 
والقصص, وفضائل الأعمال لا في صفات الله تعالى» وأحكام الحلال والحرام» قيل: كان من مذهب النساثي أن يخرج عن كل من لم 
يجمع على تركه وأبو داود كان بأخذ مآخذه ويخرج الضعيف إذا لم يجد في الباب غيره» وير جحه على رأي الرجال» وعن الشعبى 
ما حدثك عن النبى ية هؤلاء فخذ به» وما قالوه برأيهم» فألقه في الحش المستراح» وقال: الراوي بمنزلة الميتةء إذا اضطررت إليها 
أكلتهاء وعن الشافعي رحمه الله مهما قلت من قول» أو أصلت من أصل فيه عن رسول اله بار حلاف ما قلت فالقول ما قاله ا وهو 
قولڵيء وجعل یردده. 

وههنا عدة عبارات» منها ما يشتر ك فيه الأقسام الثلاثةء أعني الصحيح» والحسن» والضعيف» ومنها ما يختص بالضعيف. فمن 
الأول المسند. هو ما اتصل سنده مرفوعًا إلى رسول اله يا. 

والمتصل: هو ما! تصل سنده سواء كان مرفوعًا إلبه ف أ و موقوفا. والمرفوع: هو ما أضيف إلى النبي بل خاصة من قول» 
أو فعل» أو تقرير» سواء كان متصلا أو منقطعًاء فالمتصل قد يكون مرفوعًا وغير مرفوع» والمرفوع قد يكون متصلا وغير متصلء 
والمسند متصل مرفوع. 

والمعنعن: هو ما يقال: في سنده فلان عن فلان» والصحيح أنه متصل إذا أمكن اللقاء مع البراءة من التدليس» وقد أودع في 
الصحيحين. قال ابن الصلاح: كثر في عصرنا وما قأربه استعمال «عن» في آلإ جازة» وإذا قيل: فلان عن رجل عن فلانء فالأقرب أنه 
منقطع» ولیس بمرسل. 

والمعلق: ما حذف من مبدأ إسناده واحد فأكش مأخوذ من تعليق الجدارء والطلاق لاشتراكهما في قطع الاتصالء فالحذف 
إما أن پکون في أول الإسناد» وهو المعلقء أو فى وسطه» وهو المنقطع» أو في آخره» وهو المرسل» والبخاري أكثر من هذا النوع في 
صحيحه» وليس بخارج من الصحيح لكون الحديث معروفا من جهة جهة الثقات الذين علق عنهم» أو لكونه ذكره متصلا فى موضع آخر 
من كتابهء والأفراد ما فرد عن جميع الرُواة» أو من جهة نحو تفرد به أهل مكةء فلا يضعف إلا أن يراد به تفرد واحد منهم. 

والمدرج: هو ما أدرح في الحديث من كلام بعض الرواة» فيظن أنه من الحديث, أو أدرج متنان بإسنادين» كرواية سعيد بن آبى 
مریم «لا تباغضواء ولا تحاسدواء ولا تدابروا ولا تنافسوا أدرج آبن أبی مریم فيه «ولا تلافسوا» من متن آخرء أو عند الراوي طرف 
من متن واحد بسند شيخ هو غير سند المتن» فيرويهما عنه بسند واحد في فيصير الإسنادان إسنادًا واحدًاء أو يسمع حديثا واحدّامن 
جماعة مختلفين في سنده أو متنهء فيدرج روايتهم على الاتفاقء ولا يذكر الا حتلاف» وتعمد كل واحد من الثلاثة حرام. 

والمشهور: ماشاع عند أهل الحديث خاصة بأن نقله رواة كثيرون» نحو أن رسول الب نت شهرا يدعو على جماعة أو 
اشتهر عندهم» وعند غيرهم» نحو «إنما الأعمال بالنيات»» أو عند غيرهم خاصة. قال الإمام أحمد قوله: للسائل حق وإن جاء على 
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فرس» ويوم نحركم يوم صومكم» يدوران في الأسواق ولا أصل لهما في الاعتبار. 
والغريب والعزيز: قيل: الغريب كحديث الزهري وأشباهه ممن يجمع حديثه لعدالة وضبط إذا تفرد عنهم بالحديث رجل 
يسمی غريبًاء فإن رواه عنهم اثنان أو ثلائثة يسمى عزيرًاء وإن رواه جماعة يسمى مشهورًاء والأفراد المضافة إلى البلدان ليست 
بغريب» والغريب إما صحيح» كالأفراد المخرجة في الصحيح» أ و غير صحيح» وهو الأغلب» والغريب أيضًا إما غريب إسنادًا ومتنًاء 
وهو ما تفرد برواية متنه واحد, أو إسنادًا لا متناء كحديث يعرف متنه عن جماعة من الصحابةء إذا تفرد يروايته وأاحد عن صحابي 
آخر» ومنه قول الترمذي: غريب من هذا الوجه» ولا يو جد ماهو غريب متَنًا لا إسنادًا إلا إذا اشتهر الحديث الفرد» فرواه عمن تفرد 
به جماعة كثيرة فإنه يصير غريبًا مشهورً وأما حديث «إنما الأعمال بالنيات» فإن إستاده متصف بالغرابة في طرفه الأولء متصف 
بالشهرة فى طرفه الآخر. 
والمصحف: قد يكون في الراوي» كحديث شعبة عن العوام بن مراجم -بالراء والجيم -صحفه يحبى بن معين» فقال: مزاحم 
-بالزاء والحاء المهملة-وقد يكون في الحديث» كقولها: «من صام رمضان وأتبعه سنّا من شوال»» صحفه بعضهم» فقال: شينًا 
ال اة 
والمُسلسل: هو ما تتابع فيه رجال الإسناد إلى رسول الله لل عند روايته على حالة واحدة إما في الرأوي قولاء نحو: سمعت 
فلاناء يقول: سمعت فلات إلى المنتهى,» أو أحبرنا فلان والهء قال: أخحبرنا فلان والله إلى المنتهى» أو فعاا كحديث التشبيك باليد. 
أو قولا وفعلاء كما في حديث «اللهم أعني على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك»» وفى رواية أبى داود» وأحمد, والنسائى قال إلرا 
وق أخذ رسول الل گلا بيديء فقال: ٳني لأحبك. فقل: اللهم أعني... إلخ» وإماعلى صفة» كحديث الفقهاءء فقيه عن فقيه «المتبايعان 
بالخيار مالم يتفرقا» وإما في الروايةء كالمسلسل باتفاق أسماء الرواةء وأسماء آباءهم أو كناهم أو أنسابهي أو بلدانهي قال الإمام 
النووي: وأنا أروي ثلاثة أحاديث مسلسلة بالدمشقيين. 
والاعتبار هو النظر في حال الحدیث» هل تفرد به راويه أم لا؟ هل هو معروف أو لا؟ 
والضرب الثانى ما يختص بالضعيف 
الموقوف: وهو مطلقا ماروي عن الصحابيء من قول أو فعل» متصلا كان أو منقطعًاء وهو ليس بحجة على الأصح» وقد 
يستعمل في غير الصحابي مقيداء نحو وقفه معمر على همام ووقفه مالك على نافع» وقول صحابي: كنا نفعله في زمن النبي يا 
مرفوع لأن الظاهر الاطلاع والتقريرء وكذا كان أصحابه يقرعون بابه بالأظافير مرفوع في المعنى» و تفسير الصحابي موقوف» وما كان 
من قبیل سبب النزول» کول جابر: كانت الیهود تقول کذاء فأنرل الله سبحانه وتعالى كذاء ونحوه مرفوع. 
المقطوع: ما جاء عن التابعين من أقوالهم وأفعالهم موقوفا عليهم» وليس بحجة. 
المرسل: قول التابعي» قال رسول اله كذاء أو فعل كذاء وهو المعروف في الفقه وأصولهء وفيه خلاف» وللشافعى رحمه الله 
تفصيل مذكور في أصول الفقه. 
المنقطع: مالم يتصل إسناده بأي وجه كانء سواء ترك ذكر الراوي من أول الإسنادء أو وسطه» أو آخره» إلا أن الغالب استعماله 
في من دون التابعي عن الصحابيء كمالك عن ابن عمر. | 
المعضل -بفتح الضاد-:وهو ما سقط من سنده اثنان فصاعدًاء كقول مالك: قال رسول اله اء وقول الشافعي: قال أبن عمر 
كذا. الشاذ والمنكر: قال الشافعي رحمه اله: الشاذ ما رواء الثقة مخالفا لما رواه الناس» قال ابن الصلاح: فيه تفصيل فما حالف مفرده 
أحفظ مته» وأضبط› فشاذ مردود» وإن لم بخالف» وهو عدل ضابط فصحيح» وإن رواه غير ضابط؛ لكن لا يبعد عن در جة الضابطء 
فحسن, وإن بعد فمنكر» ويفهم من قوله: أحفظ وأضبط على صيغة التفضيل أن يخالف إن كان مثله لا يكون مردودًاء وقد علم من 
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هذاالتقسيم أن المنكر ماهو. 

المعلل: ما فيه أسباب خفية غامضة قادحةء والظاهر السلامة» ويستعان على إدراكها بتفرد الراوي» ومخالفة غيره له مع قرائن 
تنبه العارف على إرسال في الموصول» أو وقف في المرفوع» أو دخحول حديث في حديث أو وهم واهم بحيث يغلب على ظنه 
ذلك فيحكم به» أو يتردد فيتوقف» وكل ذلك مانع عن الحكم بصحته ما و جد ذلك فيه» وحديث يعلى بن عبيد عن الثوريو عن 
عمرو بن دينار عن ابن عمر» عن النبي ب «البيعان بالخيار» إسناده متصل عن العدل الضابط وهو معلل» والمتن صحيح» لأن عمرو 
بن دينار وضع موضع أخيه عبد الله بن دينار» هكذا رواه الأئمة من أصحاب الثوري عنه فوهم يعلى» وقد يطلق اسم العلة على 
الكذب, والغفلة»ء وسوء الحفظ) ونحوها. 

وبعضهم أطلقه على مخالفة لا يقدح» كإرسال ما وصله الثقة الضابطء حتى قال: من الصحيح ما هو صحيح معلل» كما قال آخر: 
من الصحيح ما هو صحيح شاذء ويدخحل في هذا حديث يعلى بن عبيد «البيعان بالخيار». 

المدلن: ما خت غل ( با الاد رفو ان وى عمو ارقاو مامد عل ميل دوف الا ممح هة فن 
حقه أن لا يقول: حدثنا بل يقول: قال فلان» أو عن فلانء ونحوه» وربما لم يسقط المدلس شيخه» لکن يسقط من بعده رجلا ضعيغا. 
أو صغير السن» يحسن الحديث بذلك. كفعل الأعمش» والثوري» وغيرهماء وهو مكروه جدّاء وذمه أكثر العلماء» واختلف في قبول 
روايتهء والأصح التفصيل؛ فما رواه بلفظ محتمل لم يبين فيه السماع فحكمه حكم المرسلء وأنواعه» وما رواه بلفظ مبين للاتصال» 
كسمعت» وأخبرنا وحدثنا وأشباههاء فهو محتج به وإما في الشيوخ؛ وهو أن يروي عن شيخ حديثا سمعه» فیسمیه» أو یکنیه» أ 
و يلسبه» أو يصفه بما لا يعرف به كي لا يعرف وأمره أخف» لكن فيه تضييع للمروي عنه» ولو عبر بطريق معرفة حاله» والكراهة 
بحسب الغرض الحامل عليه» نحو أن يكون كثير الرواية عنهء فلا يجب الإكثار من واحد على صورة واحدة وقد يحمله عليه كون 
شيخه الذي غير سمته غير ثقةء أو أصغر منه» أو غير ذلك. 

اظ ر ت غا الف اروا في فا فت الر اتان أن ت جت (عداهماغل الا ری بوچ تخوان کون زاوا 
أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنهء فالحكم للراجح» فلا يكون حينثٍ مضطربًاء وإلافمضطرب. 

المقلوب: هو نحو حديث مشهور عن سالم جعل عن افع ليصير بذلك غريبًا مرغوبًا فيه» وحديث البخاري حين قدم بغدادء 
وامتحان الشيوخ إياه بقلب الأسانيد مشهور. 

الموضوع: الخبر إما أن يجب تصديقه» وهو ما نص الأئمة على صحته» وإما أن يجب تكذيبه» وهو ما نصوا على وضعه» 
أو يتوقف فيه لاحتمال الصدق والكذب كسائر الأخحبارء ولا يحل رواية الموضوع للعالم بحاله في أي معنى كان» إلا مقر وتا ببيان 
الوضع» ويعرف بإقرار واضعه» أو ركاكة ألفاظهء أو بالوقوف على غلطه» كما وقع لثابت بن موسى الزاهد في حديث «من كثرت 
صلاته بالليل حسن و جهه بالنهار» قيل: كان شيخ يحدث في جماعةء فدخحل رجل حسن الوجه» فقال الشيخ في أثناء حديثه: من 
كثرت...إلخ فوقع لثابت أنه من الحديث فرواه. 

والواضعون للحديث أصناف» وأعظمهم ضررًا من انتسب إلى الزهد فوضع احتسابًاء ووضعت الزنادقة أيضا جملا تم نهضت 
جهابذة الحديث بكشف عوارهاء ومحو عارها -والحمد لله-. وقد ذهبت الكرامية والطائفة المبتدعة إلى جواز وضع الحديث في 
الترغيب والترهيب» ومنه ما روي عن أبى عصمة؛ نوح بن أبي مريم» أنه قيل له: من أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضائل 
القرآن سورة سورةء فقال: إني رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآنء واشتغلوا بفقه أبى حنيفة رحمه الله» ومغازي محمد بن إسحاق 
فوضعت هذه الأحاديث حسبةء وقد أخحطأ المفسرون في إبداعها في تفاسيرهم إلا من عصمه الله ومما أودعوا فيها أنه قال ما حين 
قرأ ونا الثالثة الأحرى» تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لتر تجى. ولقد أشبعنا القول في إبطاله في باب سجدة التلاوة وكذا 
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ما أورده الأصوليون من قوله: «إذا روي عني حديث فأعرضوه على كتاب الله فإن وافقه فاقبلوه» وإن حالفه فردوه». قال الحطابي: 
وضعته الزنادقةء ويدفعه قوله تظ: «إني أوتيت الكتاب وما يعدله» ويروى: «أوتيت الكتاب» ومثله معه» وقد صنف ابن الجوزي 
في الموضوعات مجلدات, قال ابن الصلاح: أ ودع فيها كثيرًا من الأحاديث الضعيفة ممالا دليل على وضعه وحقها أن يذكر في 
الأحاديث الضعيفةء وللشيخ الحسن بن محمد الصتعانى الدر الملتقط فى تبيين الغلط. 


الباب الثاني 
فى الجر ح والتعديل 

وجوز ذلك صيانة للشريعةء وبهما يتميز صحيح الحديث وضعيفه»ء فيجب على المتكلم التثبت فيهماء فقد حطأ غير واحد في 
تجريحهم بما لا يجرح» وفيه فصلان: الأول فى العدالة والضبط. 

فالعدالة: أن يكون الراوى بالغاء مسلمًاء عاقلاء سليمًا من أسباب الفسقء» وخوارم المروءة. 

والضبط: أن يكون متيقظاء حافظاء غير مُغفلء ولا سايء ولا شاك في حالتي التحمل والأداء» فإن حدث عن حفظه ينبغى أن يكون 
حافظاء وإن حدث عن کتابه ینبغی أن یکون ضابطا له» و إن حدث بالمعنی ینبغی أن یکون عارفًا بما یختل به المعنیء» ولا يشترط 
الذكورة» ولا الحريةء ولا العلم بفقهه وغريبه» ولا البصر, ولا العدد بتنصيص عدلين عليهماء أو بالاستفاضة» ويعرف الضبط بأن يعتبر 
روابته بروايات الثقات المعروفين بالضبط فإن وافقهم غالبّاء و كانت مخالفته لهم نادرة» عرف كونه ضابطا ثبا. 

الثاني في الجرح: لا يقبل رواية من عرف بالتأهل فى السماع والإسماع بالنوم أو الاشتغال» أو من يحدث لامن أصل مُصحح 
أو يكثر سهوه إذا لم يبحدث من أصل مُصحح» أو كثرت الشواذ والمناكير في حديثه» ومن غلط في حديثه» فبين له الغلط فأص 
ول :ر جع» قيل: يسقط عدالته. قال ابن الصلاح: هذا إذا كان على وجه العنادء وأما إذا كان على وجه التنفير فى البحث فلا. 

تذييل: أعرض الناس في هذه الأعصار عن مجموع الشروط المذكورة, واكتفوا من عدالة الراوي بأن يكون مستورًا» ومن ضبطه 
وجود سماعه مثبًا بخط موئوق به» وروايته من أصل موافق لأصل شيخه» وذلك لأن الحديث الصحيح» والحسن» وغيرهما قد 
جُمعت في كتب الأثمةء فلا يذهب شىء منه عن جمعهم» والقصد بالسماع و الإسماع بقاء السلسلة في الإستاد المخصوص بهذه 
الأمة. | 

الباب الثالك 
فى تحمل الحديث 

يصح التحمل قبل الإسلام» وكذا قبل البلوغ» فإن الحسن» والحسين» وابن عباس» وابن الزبير رضى الله عنهم تحملو! قبل البلوغ» 
ولم بزل الناس يسمعون الصبيانء واخحتلف في الزمن الذي يصح فيه السماع من الصبي؛ قيل: حمس سنين» وقيل: يعتبر كل صغير 
بحاله» فإذا فهم الخطاب ورد الجواب» صححنا سماعه» وإن كان دون حمس وإلالم يصح» ولتحمل الحديث طرق: الأول السماع 
من لفظ الشيخ» الثانى: القراءة عليهء الغالث: الإجازة. ولها أنواع: إجازة معين لمعين» كأجزتك كتاب البخاري» أو أجزت فلاا 
جميع ما اشتمل عليه فهرسي» وإجازة معين فى غير معين» كأجز تك مسموعاتي» أو مروياتي» وإجازة العموم كأجزت للمسلمينء 
أو لمن أدرك زماني» والصحيح جواز الرواية بهذه الأقسام وإجازة المعدوم كأجزت لمن يولد لفلانء والصحيح المنع» ولو قال: 
لفلان ولمن يولد لهء أو لك و لعقبك جاز, كالوقف. والإجازة للطفل الذي لم يتميز صحيحة» لأنها إباحة للروايةء والإباحة تصح 
للعاقل وغيره» وإجازة المجازء كأجزت لك ما أجيز لي. ويستحب الإجازة إذا كان المجيز والمجاز له من أهل ا توسع 
يحتاح إليه أهل العلم» وينبغي للمجيز بالكتابة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة صحت. 
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الرابع: المتاولةء وأعلاها ما يقرن بالإجازة. وذلك بأن يدفع إليه أصل سماعهء أو فرعا مقابلا بهء ويقول: هذا سماعي أو روايتي 
عن فلان» أجزت لك روايته» ثم يبقيه في يده تمليكاء أو إلى أن ينسخهء ومنها أن يناول الطالب الشيخ سماعهء فيتأمله» وهو عارف 
متبقظ ثم يناوله الطالب» ويقول: هو حديثيو أو سماعيو فارو عني» ويسمى هذا عرض المناولة ولها أقسام أخر. 

الخامس: المكاتبة وهى أن يكتب مسموعه لغائب أو حاضر بخط أو يأذن يكتبه له» وهي إما مقترنة بالإجازة» كأن يكتب: 
أجزت لك أو مجردة عنهاء والصحيح جواز الرواية على التقديرين. 

السادس: الإعلا وهو أن يعلم الشيخ الطالب أن هذا الكتاب روايته من غير أن يقول: اروه عنيء والأصح أنه لا يجوز روايته 
لاحتمال أن یکون الشيخ قد عرف فيه خللا فلا يأذن فيه. 

السابع: الوجادة من وجد يجد مولدًاء وهو أن يقف على كتاب بخط شيخ فيه أحاديث, ليس له رواية ما فيه» فله أن يقول: 
وجدت أو قرأت بخط فلان, أو فى كتاب فلان بخطه» حدثنا فلان ويسوق باقي الإسناد والمتن» وقد استمر عليه العمل قديمًا 
وحديثاء وهو من باب المرسل» وفيه شوب من الاتصال. 

واعلم أن قومًا شددواء فقالوا: لا -حجة إلا فيما رواه حفظا؛ وقیل: یجوز من کتابه. إلا ذا خرج من یده» وتساهل آخرون وقالوا: 
يجوز الرواية من تسخ غير مقابلة بأصولها. والحق أنه إذا قام في التحمل» والضبط؛ والمقابلة بما تقدم» جازت الرواية عنه» وكذاإن 
غاب عنه الکتاب, إذا کان الغالب سلامته من تغییں ولا سیما إذا کان ممن لا يخفى عليه تغيره غالًا. 

الباب الرا بع 
فى أسماء الرجال 

الصحابي مسلم رأى النبي ب وقال الأصوليون: من طالت مجالسته. والتابعي كل مسلم صحب صحابيًاء وقيل: من لقيه» وهو 
الأظهرء والبحث عن تفاصيل الأسماء والكنى» والألقاب» والمراتب في العلم والورع لهاتين المرتبتين» وما بعدهما يفضي إلى 
تطويل. توفي مالك بالمدينة سنة تسح وسبعين ومائة» وولد سنة ثلاث أو إحدىء» أو أربع» أو سبع وتسعين» وأبو حنيفة رحمه الله 
تعالى ببغداد سنة خمسين ومائةء وكان ابن سبعين» والشافعى ر حمه الله بمصر سنة أربع ومائتين» وولد سنة حمسين ومائةء وأحمد 
بن حنبلى رحمه الله ببغداد سنة إحدى وأربعين ومائتين» وولد سنة أربع و ستين و مائةء و البخاري ولد يوم الجمعة ثلاث عشرة 
خلت من شوال» سنة أربع و تسعين و مائة » و مات ليلة الفطر سنة ست و حمسين و مائتين بعقربة خحرتنك من بخاراء ومسلم 
مات بنيسابور سنة إحدى وستين ومائتين» وكان ابن حمس وخمسينء» وأبو داود بالبصرة سنة سبع وسبعين ومائتين» والترمذي 
رحمه الله مات بترمذ سنة تسع وسبعين ومائتين» والنسائى رحمه الله سنة ثلاث وثلائمائة. والدارقطنى ببغداد سنة حمس وثمانين 
وثلالمائةء وولد بها سنة ست وئلاثماثة» والحاكم بنيسابور سنة خمس وأربع مائة» وولد بها سنة إحدى وعشرين وثلائمائةء والبيهقى 
ولد سنة أربع وثلاثين وئلاث مائةء ومات بنيسابور سنة ثمان وخمسين وأربع مانةء والخطيب ولد في جمادى الأخرى سنة انين 
وتسعين ونلانمائةء ومات ببغداد فى ذي الحجة سنة ثلاث وستين وأربع مائة. 

تال سا 

قد اكتسى حلة الاحتتام طبع المختصر في أصول الحديث المنسوب إلى السيد الشريف علي الجر جانى» قدس سره العزيز» سنة 
ألف وثلاث مائة وسبع وتسعين من هجرة سيد المرسّلين» عليه ألف ألف صلاة رب العالمين وعلى آله وصحبه أجمعين. 

ثم سنة ٠١١١‏ هوالحمدله أولا وآخرا. 
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بسم انه الرحمن الرحيم 
قال الشيخ المكرم المفخم المشتَهَرٌ بين الآفاق المرحوم المغفورٌ مولانا محمد إسحاق حصّل لي الإجازة والقراءة 
والشماعة من الشيخ الأحل والحبر الأبْجّل الذي فاق بين الأقران بالتّمييز أعني الشيخ عبد العزيز وحصل له الإجازة والقراءة 
a‏ ولي e‏ ا وقال اش اه: e‏ 
عن ت عبد ا عن الشيخ عمر المراغي عن الفخر بن البخاري عن عمر بن ر البغدادي 


حاشية الشيخ المحدث أحمد على السهارنبوري رحمه الله تعالى 


العر ق الشذي على جامع الترمذى 
للشيخ المحدث محمد أنثور شاه الکشمیری رحمه اله تعالى 

حمداً لنعم الآلاء العظام ومالك زمام الأنام على ما وفقنا لشرح معان الآئار» وحل مشكل الأحبار» وأهمنا اختيار ميزان الاعتدال» 
صادفين عما قيل أو قال» وهدانا ها هو عمدة القاري ومشكاة الساري» ولي الفيض فتح من الباري» ونور قلوبنا بنور المداية» وشرح صدورنا 
بفيض فص الر سالة»ء ۾ الصااة والسلام على من ارسله شافیاً لحميع السقام» وا للفوز + السعادة يوم القيام» وأطلعه على ما شاء من اا 
العظام وعلى آله وأصحابه الغرر الكرام الذين حازوا التعم الجحسام وهم بجوم الاهتداء وسبب الفلاح» بأيهم أردنا الاقتداء سيما الخلفاء 
البررة الذين هم كالأصول الأربعة» وتبعهم إلى يوم الدين. 

و بعد فيقول العبد المفتقر أل رححة الله المقتدرء وفقه الله لامتثال الأمر والاتتهاء عن المنكر» المدعو محمد چراغ وقاه الله عما زا غ» حا کیا 
عن لسان الشيخ العلامة احبر الفهامة مو لانا وأستاذنا سيدي محمد آنورشاه کال ار له مو لاه» قال: e‏ الشيخ حمود الدهر وفريد العصر 
مولانا حمود حسل» وأخحيرنا الشيخ قاسم العلوم والفيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي» قال: احيرا الشيح خ الشاه عبد الي الدهلوي طيب, اله 
تراه» قال: أحبرنا الشيخ ! شتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق الدهلوي» وقال مولانا ومرشدنا چ ن مد ظله العالي : حصل لي الإحازه 
من مرشدنا مولانا رشید امد گنگوهي المرحوم» قالل: أحبرنا الشيخ الشاه عبد الغين الدهلويي رحه اله تعال» قال: أخحبرنا الشيخ المشتهر 
في الفاق الشاه محمد إسحاق» وأيضاً قال: حصل لي الإجازة من مولانا أحمد علي لهار قوري ومولانا محمد مظهر النانوتوي رخمھما الله 
و چو ا پء وقال مولانا أحمد علي ومن بعده: أحبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق رحه الله تعاا E‏ 
حصل ا ا ن الشيخ م الجحإ حل والحبر الأغجل الذي فاق بين الأقران بالتميرء اعيي الشيخ عبد العريز رمه الله و حصا 


له الاجا زة والقراءة و السماعة عن و الده ول الله بن الاه عبد ار e‏ قال: : أخیيرنا الشيخ أبو الطاهر المدن› قال : ان اليح 
والدي إر E ES‏ الأشهاب آحمد E‏ الت ج ج اي جن E‏ العز عبد الر حيم عن الشيخ 
عمر المراغي e E‏ رحمه اه قال: أخحبرنا الب لشيخ أبو الفتح عبد الملك بن آي القاسي. .ا 


وليعلم أن للسند منا إلى صاحب الشريعة قل ا و قطعات. الأولى: n‏ الشاه محمد إسحاق» وهي غير مذكورة في 
الكتاب» والثانية: من الشاه محمد إسحاق إلى عمر بن طبرزد البغدادي وهي مذ كورة في الكتاب قبل التسمية لكونها سائرة قي بعض البلاد لا 
ف بعص ى» والثالثة: من البغدادي ا الإمام الترمذي وهي مذكورة في الكتاب بعد التسمية لاشتهارها قي أكثر البلادء والرابعة: من المصنف إلى 
فص الرسالة د ضلى الله عله وشل ج- ومتكفلها الإمام الصنف. 

قوله: (حصل لي الإجازة اة والسماعة ا( واعلم أن القراءة على م اھا ان ا على الشيخ وهو يسمع و تانيهما: أن 
يقرا غيرك على الشيخ وأنت تسمع» ويقال في الثاي: e‏ والسماعة أيضاً على قسمين: السماعة على الشيخ وهي أن يقرا 
التلميذ ويسمع الشيخ» ویعیر عنها باحیرنا فلان اڄ » والسماعة من الشيخء وهي أن يقرأ الشيخ ويسمع التلميذ» ويعبر عنها جحدئنا فلان الم 

وأما اللإجازة في هذا الزمان أن يقرا التلمیذ على شیخه کتاباً کاملاً ثم بعد التتم يطلب الاحازة بكتابة السند المتعارف فيما بيننا أو غيره» وأما 
في المتقدمين فكانت بأن يكحتب التلميذ الأحاديت ويعرضها بحضرة شيخه أو يعرضها بحضرته بدون الكتابة فيجيزه الشيخ بالكتابة أو غيرها. 

وأما التحديث والإخبار فليس بينهما فرق لغةء وفرق الحدثون بينهما كما حررناء وفيل إن الراوي خير بين التعبير بحدثنا موضع أخحبرنا 
و بالعكس ا إذا قرأ على الشيخ وأجازه به كان كأنه أخبره به كما إذا سمعت واقعة وعرضتها على أحد فأحبرك بها أيضاً حي ونقت بها 
تقول بعد ذلك: أحبريي بها فلانء فهذا هو الوجه لمن خير بينهما. وقيل: إنه ليس مخير بل يستعمل كل واحد منهما في موضعه» مع تسليم 
الطائفتين التساوي ق القبول والقوة» قال مسلم صاحب الصحيح ومن تبعه: إن التحديث أقوى من الإحبار» وقال مالك بن أنس بالعكس 
ويقولان بقبوهما في التمسك والاحتحاج» والفرق لي المراتب. 


بسم الله الرحمن الرحيم 

اغف" التيخ أبو الفتح عبد القلك بن أبي القايم عبد اله بن أبي سهل الهرويّ الكروخي. في العَشر الأول من ذي 
الججّة سنة سبع وأربعيّ وخمس مائةٍ بمكة -شرفها الله- وأنا أسمَّع قال: أخبرنا القاضي الزاهد أبو عامر محمود بن قاسم 
بن محمد الأزدي رجمه الل قراءءً عليه وأا أسمع في ربيع الأول من سنة اثتين وأمائين وأريع مائة. 

قال الكروخيّ : وأخبرنا الشيخ أبو ضر عبد العزيز بن محمد بن علي بن إبراهيم الترياقيّ والشّيخ أبو بكر أحمد بن 
عب الشمد بن بي الفضل بن آبي حامد الغؤرجي رحمهما اله فرام عليه وأنا أسمح في ربيع الآخرمن منة إحدى ولمائين 
وأربع مائة. قالوا: : أخبرنا أبو محمد عبد الجتار بن محمد بِنِ عبد اله ِن أبي الجراح الجراحي المَروزي الکرًبانيٰ قراء 
عليه قال: أخبرنا أو العباس محمد بن أحمد بنّ محبوب بن فْصّيل المحبوبيّ المَروزِيّ فأقرّ به الشيخ الثقة قل 


7( قوله: احبر نا قاثله الشیح عمر بن طبرزد البغدادى تلميذ عبد الملاث بن ا القاسم. 

(۲) قوله: «الُروزى» -بسكون راء وبزاء- نسبة إلى مرو -بزيادة زاء- مدينة بخراسان. 
معن المرزباق كيم مفتوحة وسكون راء وضم زاء وكوحدة وبنون- منسوب المرزبان جحد محمد راوى الزمذى. (المغئ) 

)( ول : «فأقر به الشيح الثقة الأمين؛ اععلم أن قو له: «الشيخ الثقة الأمين ١‏ يحتمل الر : احدههاء أن يقال بان اراد بالشيخ التقة الأمہ 
هو أبو العباس الذى تلميذه أبو محمد عبد المجبار» والْعي على هذا الوجه أن ا با عامر او الشيخ أبا نصر أو الشيخ أبا 
الذين هم تلامذة أي محمد عبد الجحبار» قد سأل أستاذ أستاذه أعن به أبا العباس عر أنك أخبرت تلميذك أبا محمد عبد ابحبار | الکتاب» 


فأقر به أی بالإإحبار بهذا الكتاب أبو العباس» وأجاب بإقرار الإحبار» هذا هو أحد الو جهين. 
۾ تانيهما: أن یر اد ب«الشيخ الثفة الأمين» ابو مك نك الجبار» وتک المعي على سد! ائه ا اا ټل" مدته» وهم القاضى الأزاهد آبو. 


قوله : (أبو الطاهر المدي) إذا كان منسوباً إلى مدينة الرسول فيقال: مدن بلا ياء قبل النون» وإذا نسب إلى مدينة أحرى كمدينة منص 
(بغذداد)» يمال : مديي بالياء قبل النول الوت عند النيحاق ا ف العمل و اللاشتمال على اللات و الصفة. 

قوله: (بسم الله الرحهمن الرحيم) شر ع الإمام المصنف رهه الله في كتابه بالتسمية و لم يذ كر الحمد اقتداءٌُ بكتب البى -صلى الله عليه 
و سّلي-. 

وأما حديث (كل أمر ذي بال م يبدأ الخ) فمضطرب فإن قي بعض ألفاظه (جحمد الله) وقي بعضها (بذد كر الله)» وقي بعضها (ببسم الله» 
وقال الشيخ تاج الدين السبكي ا الحديث يبلغ مرتبة الحسن وي فی سنده قره وهر تلب فبه . وما على تقدیر ثبوته فیدل على الابتداء بذ کر 
الله لا غخصوص المد لله . وأما ما قال الصنغون فن الل سو اف اد و ا شبك والمجازي فليس .كراد وتدل أقاويلهم على 
تعدد الحديث والحال أن الحديث واحد واحتلف الألفاظ. 

قوله : (عبد املك : : بن أبي القاسم ال) لفظ الابن إذا وقح بين العلم" ن التناسقين يسقط التنوين من العلم الأول» و يسقص الهمزة من | 
3 الكتابة الا ۾ یکول الابن مضافاً اليه للعدم الأول ,أا اذا وفع ق ابتداء الط لا سقط اشمزة. 


1 ر 


٤ 


قوله: (امروي الكروخي) صفة لأي الفتح لضابطة أن الصفات والأحوال إنغا تكون للراوي لا لابيه او جده إلا عند النقلء كما في بجي 
بن سعيد القطان أن القطان صفة سعيد على قول. 

قوله: رف العشر الأول) عادة العرب أنهم يعتيرون الليالي في التواريخ» ولذلك أتى بالعشر بدون التاء. 

قوله: (الأزدي) نسبة إلى بي أزد -بسكون الزاي المعجمة- اسم قبيلة» وقد يبدل الزاي بالسين» فيقال بي أسد» فإذن يلتبس الأسدي 
المسوب إلى هذه القبيلة بالمنسوب إلى بيٰ أسد قبيلة أحرى» فقيل قي رفع اللبس: إن المنسوب إلى بي أزد:يستعمل باللام» فيقال: بى الأسد 
والمنسوب إلى بي أسد بلا لام» فيقال: بي أسد. أقول: هذا إذا لم يكن معه ياء نسبة وإن كانت فلا فرق بينهماء فلا يرتفع الالتباس إلا بأن 
المنسوب إلى بي أزد يقرأ أسدياً بسكون الوسط والمنسوب إلى بي أسد يقرا أسَدِياً بفتح الوسط, وععرفة أمماء الآباء والأحداد والتلامذة 
۾ المشايخ خ بالاستقراء. 

فوله : (وأنا أسمع) وإنغا زاد هذا لأنه م يكن قارئاً بل القارئ غيره و كان هذا سامعاً فكان امه مكتوباً قي الطبقة» والطبقة في اصطلاح 
ادن ك ف افا اعا وو واد ا کا کد ا د ادیک ا ادف لن أ أحذها من ذلك 
الشيخ مع هولاء ال كاي 

قوله: (المروزي والمرزبان) قال علماء اللغة: إن ا فيقال: مروزي بزيادة زاى كما ق النسبة إلى الي يقال: 
رازي» و اما إذا نسب إليه غير الشخحص يقال: مرو ي وهرزبان لفف فار سي يقال له دهقان ومرز اسې ف 

قوله : (فأقر به الشيخ الثقة) انراد بالشيخ هو الحبوبي كمايق قي نبت ابن عابدين» وهذه العبارة ليست قي النسخ المحتيرة كما قال مولانا مد 


ض1( 


ًه a‏ س ھ4 ص ۾ م ا 
اخبرنا ابو عیسی محمد بن عیسی بن سَورَة بن موسی الترمدی الحافظ قال: 


هو الوحه الثان. فعلى كلا الوجهين الضمير ف قوله: «به» راحع إلى الإخحبار بهذا الكتاب الذى يفهم ضما وفاعل قوله: «أقر» المعير عنه 
بالشيخ الثقة الأمين إما أبو العباس وإما أبو محمد عبد الحبار. هذا حلاصة كلام أستاذى ( أعنئ به الحذث العلامة والأديب الفهّامة مولانا 
المولوى حمد عبد العلي صاحب دام فيضهم الحلي والخفي) ف هذا القام» فافهم و كن من الشاكرين» فإنه شىء عزيز. (تحمد بيك) 

)١(‏ قوله: «الزمذى» -بكسر تاء وميم وضمها وفتح تاء وكسر ميم فذال مثلثة رن فى الأدب) هو تمكسورة وإعجام ذال- منسوب إلى 
المد مدينة من وراء جيحون. (للْغى) 


ظله العالي» وأما على تقدير وجحودها قي الكتاب فمرادها أن الشيخ امحبوبي نسخ الكتاب و كان علم من قبله بالصدورء فإذا صار العلم بالكتاب 
فاحتاج تلامذة الشيخ المحبوبي إلى أن يقر الحيوبي بكتابه وصحته» فلذا قال تلميذ الحبوبي: أقر الشيخ الحبوبي بهذا الكتاب لتوثيق الكتاب. 

قوله: (قال أبو عيسى الخ) قد ورد النهي عن التكي بهذه الكنية ةه ولعل اللصنف رحمه اله حمله على حلاف الأول» لكنه بعيد عن شأن 
الست را زاغل ما وي ارو جاب ان حر ا ر ا ا کی ا ع ا ال 
الله عليه وسل ت واسم الصتف محمد بن عي E Per le EEE E‏ 
النهران جحيحان وسيحان ففي بلدة الشام» وعمر المصنف رحه الله سبعوان سنةء وارتحل إلى دار البقاء سنة ۲۷۹ مائتين وتسعة وسبعين من 
المهحرة النبوية كما قيال : 

الترمدي محمد ذو زين عصر مداه وعمره لي عون 

وله مناقب غير عديدة» منها: ما قال شيخه البخاري: استفدت منك ما لم تستفد ميْ» وأقول: لشت أحصل هذا القولء فإن الترمذي وإن 
کان من جبال الحديث ولكن البخاري رجه الله كان مس اء هذا الفنء ولعل مراده أنه أحذ منه العلم مثل ما نم يأحذ غيره» قإن التلميذ 
كما تاج إلى الاستفادة من الشيخ» كذلك يكون الشيخ عتاحاً إلى إفادته وإفشاءه علم الدين» وتاج إلى تلميذ ذكي والله أعلم. 

وله مناقب قي الحفظ منها: أنه سافر للحج فلقيه بعض الحدثين في الطريق والتمس منه التحديث» قال الشيخ: جيم بالقلم والدواةء فالتمس 
الؤمذي فلم يجدهما فجلس بين يدي شيخه وجحعل جر أصبعه على القرطاسء وأحذ الشيخ في التحديث» وروى له قريب ستين حدياً» فإذن 
وقع نظر الشيخ على القرطاس فوجده خالياً صافياً فغضب على الترمذي وأحذ يقول: إنك تضيع أوقاتي» فقال الترمذي: حفظت الأ حاديث 
فقراً الأحاديث المسموعة عنه عندهء وله مناقب آخحر, 

وأما مرتبة كتاب المصنف رجه الله فأول مراتب الصحاح مرتبة البخاري» والثاني مرتبة مسلم» والثالث مرتبة أبي داود» والرابع مرتبة 
اللسائي» واخامس مرتبة الترمذي» وهذا الد كور من أ لازتيب هو المشهور+ وعندي أن مرتبة التسائی آي کابه اعلی من کاب آی داو فیکون 
النسائي قي المرتبة الثالثة نا قال النسائي: ما أحرجحت في الصغرى صحيح» وقال ابو داود: e‏ 
والصحيح» ومرتبة الرمذي في الرتبة الخامسة حى قال الحافظ سراج الدين القزويي الحنفي: إن في الرمذي ثلائة أحاديث موضوعةء لكن 
الحدثين لم يسلموا حكم وضعه» نعم قبلوا ضعفها أشد الضعف» ولو التفت إلى أن E‏ الأحاديث من الصحة والحسن 
والضعف فيكون أعلى من أي داود» لكن أبا داود أعلى من الترمذي بحسب الإحمال وإن ل4 بحكم على كل واحد من الأحاديث» وأما ابن 
مابحه فقالت a‏ إن ابن ماحه ليس بداحل في الصحاح لاشتماله على قريب من النين وعشرين حديثاً موضوعاًء فعلى هذا 
السادس من الصحاح الستة موطاً مالك بن أنس إلا أنه رى مكتوياً على ابن ماحه صحيح ابن ماجه بقلم علاء الدين المغلطائي احنفي وهر 
معاصر ابن تيمية ومن حفاظ الحديث. 

و المؤلفات على أنواع كما ذ كر الشاه عبد العزيز رحمه الله قي العجالة النافعة: : الجامع: الذي يحتوي على نمانية أشياء وهي هذه: 

سیر وآداب وتفسیر وعقائد فتن أحكام وأشراط و منافب 

واللحامح هر الرمتي و العار ي ر اما جح ملم فن جا لقلة التقسير فيه. والسنن: هي الي فيها الأحكام فقط على ترتيب أبواب 
الفقه» والسنن أبو داود والنسائي وابن ماحه» ويسمى الترمذي أيضاً سنناً تغليباًء وكذلك إطلاق الصحاح الستة على هذه المعهودة لأن 
الصحيح صحيح البحاري ومسلم ر و باقيتها سنن» والمسند: الدي يد كر ف فيها الأ حاديث من الصحابة بحسب رعاية تر تيبم بدون الترتيب ف 
E N TB TTT‏ وهکذا. والمعجم: eS‏ 
كالزتب ق الستد واليرع: الذي ججري على أحاديت عسالة واحدة معينة كجزء القراءة للبخحاري» وجزء رفع اليدين له. والمضرد: الذ 
بحتوي على أحاديث شخص واحد مشل أحاديث أبي هريرة أو حذيفة. والغريبة: الى فيها تفردات تلميذ واحد من شيوخحه نم تكن مروية عن 
غيره من تلامذة ذلك الشيخ» وأنواع أحر» مثل المستخر ج» وال 

أما شرط أرباب الصحاح: فاشترط البخاري الإتقان و كثرة اللازمة للشيخ واشترط مسلم الإتقان نقط ولا يشترط نبوت اللقاء أو كثرة 
اللازمةء بل يكفي با لمعاصرة بين الراوي والروي عنه» وهو ملحب الحمهور ف الات وات شترط أبو داود كثرة اللازمة فقط› و لم يشرط الترمذي 
شيئاً منهما. والمراد بهذه الشروط أنهم يكتفون بهذه الشروط ويأتون ما يكون بشرط أعلى من شرطه أيضاً» وبسبب اعتبار كثرة الملازمة وقلتها 


أبواب الطهارة ٤‏ ب ا :ا 
أبواب الطهارة 
عن رسول اله تلاو" 
باب ما جَاءَ لا قبل صلاةٌ غير طهور 
-١‏ خد لتا تة بن سعيد. أنا پو عَوانة. عَنْ سمال بن زب ح وَحدقا هنا ودنا وک عَنْ إشرائيلء عَنْ سمَاك. 


يقال : إن فلانأً ضعيف لي حق فلان وإن كانا قتين في أنفسهماء فعلم أن الضعف على قسمين: ضعف فل نفسه» وضعف ثي غيره. 

وأما مذهب أرباب الستة الصحاح: فقيل: إن البخحاري شافعي لأنه تلميذ الحميدي وهو تلميذ الشافعي. أقول: لو كان المدار على هذا 
لقيل: إنه حنفي لأنه تلميذ إسحاق بن راهويه» وأما غيره من شيوحه فمجتهدون وإسحاق من أساتذته الكبار» وإسحاق من حاصة تلامذة ابن 
المباركء وهو من خحاصة تلامذة أبي حنيفة» ولكن احق أن البحاري محتهدء و كثرراً ما يكون اجتهاده موافق الأحناف إلا أنه وافق قي السائل 
المشهورة بين أهل العصر الإمام الشافعي» مثل: القراءة حلف الإمام» ورفع اليدين» والجهر بآمين. ويظهر هذا لمن يتتبع صحيحه» وله در ما قال 
القاضي آبو زيد الدبوسي: ولسألة جختلف فيها كبار الصحابة يعوز فهمها ويصعب انرو ج منهاء وإن المسائل محتلفة فيما بين المحتهدين» وهي 
تحت الحديث ويساعده تعامل السلف ويكون السلف الصالح مختلفين فيها لا عكن الاتفاق على أحدها إلى قيام القيامة. وأما مسلم فلا أعلم 
مذهبه بالتحقيق» و أما اب. ا والتزمذي شاقعيء وأما ا أنهما شافعیانء ولکن احق أنهما حنبليان» 
وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود عن امد وال سبحانه وتعال أعلم. 

أبواب الطهارة 

قال الحافظ بدر الدين الْعيي الحنفي: ومن مصطلحات أرباب الحديث التعبير بالكتاب إذا كانت تحته أحاديث أنواع ختلفةء و كذاك 
التعبير بالأبواب» وبالباب إذا كانت الأحاديث من نوع واحد. 

وقول الترمذي: أبواب الطهارة ترجة وبظهر فقه الحدث من ترحمته كما قیل: فقه البخاري في تراجمه»ء وله حملان: أحدها: 
مسائل الفقه المختارة عنده تظهر من تراجمه. وتانيهما: أن ذكاءه يظهر من تراحمه» والبخحاري سابق الغايات تي وضع التراجم» e‏ 
العقلاء فيهاء وأسهل التراجم تراجحم الترمذي» وتراحم أبي داود أعلى من تراجحم الزمذي» واقتفى النسائي قي تراجمه أثر شيخه البخار ري» وبعض 
ترا جمها متحدة حرفاً حرقاًء والتوارد مستبعد -والله أعلم- مسیما !ذا کان اللسائي من تلامدة البخاري» وما وضع مسلم بتفسه الر ابحم 

قوله عن ازسول الله صلی الله عليه وسلد a Ce‏ تخلطوت بين المرفوعات والاناء es‏ 
أحمد ين حنبل وتبعه المتأحرون. و قال الرمدذي: ع. a‏ أن الورادة ههنا مرفوعات لا آثار. والمرفوع: ما أسند إلى الي ll‏ 
الله عليه وَسَلمّ- فعلا أو قولا أو تقريراً. 

١‏ - باپ ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور 
قوله'؛ aE‏ وحدثنا اخ) ح یسمی تحویلا والاحتلاف فل القراءة فإن المغاربة يقرأون ويل والمشارقة يقرأون ح باد أو القصر. 
قال سيبويه: إن آسماءِ حروف التهجي إن كانت مركبة قي الكلام فممدودة» كما قال محمد ف قصيدة البردة: 


 .....‏ للا التشهد كانت لاه نعم 
E EE‏ باء تاء ٿا. أقول: إن هذه الضابطة ليست حختصة بأسماء حروف التهجي بل كذلك 
في كل كلمة ننائية a‏ 
واعلم أن التحويا is‏ : أحدهما: اجتماع الطرق المتعددة من الأسفل» ويسمى الراوي المشترك مدارأً ومخرجحاًء وهذا التحويل 


کر . تاها I E I‏ بطر يقين وقد يڪون بأزید منهما۔ 

(فائدة) رما جحد ف كتب الصحاح وغيرها نهم پبدأُو ن السند من الأو ا الأعلى بالعنعنة ثم ل الفا بالا حبار والتحديث ؛ لأن 
التدليس م يکن في السلف وحدث في المتأحرين فاحتاج احدنون لى التصريح بالسماع» ا الدلس إلا عند التصريح بالسماع 
E‏ عليه. 

والتدليس على أنواع: أحدها: أن يسقط الراوي اسم شيخه لغرض من الأغراض وبروي عن شيخ شيحه بعن كي لا يكون كاذبًا. وثانيها: 
تدليس التسوية وهو حذف الرواة الضعفاء من بين السند ورواية الخديث بطريق تقاته بالعنعنة كتدليس وليد بن مسلم عن الأوزاعي كما 
سيجي ء. وثالشها: أن يذ كر الراوي اسم شيخه إن كانت المشهورة کنیته» أو یذ کر کيته إن كان الْشهور امه ولا يسقط بهذا عدالته ولا 
ضيق في هذا. وأما القسمان الأو لان فقبيحان› وقال سعبة: إن التدأيس حرام وادلس ساقط العدالةء ومن تم قالوا: السند الذي فيه شعبة بر يء 


| ما بين المعقوفين لا يوجد ف النسخ الحققه وأبتناه من النسخة المندية. 


ازات الطهارة ٠.‏ ب ح۱ 


~^ ټ ر ل م 


عن مصعب ُضْعَب ابن سَعِ عَنْ ابن عَمَرَ. عن اللي تلا قال: «لا قبل صَلاةٌ بير طهُورء ولا صدَقة من غلول. 
قال نَا فې حَدٍیثه: «إلاً بطهُور. 


عن التدليس وإن كان بالعنعنة. والحمهور إلى قبح التدليس» ولكنه لا يسقط به العدالة» وإذا صرح بالسماع أو ما حاذاه يقبل الحديث. 

ومن عادة الحدثين ضم المحن لأقرب الطرق المتعددة» ومن عادتهم أيضاً ضم معن الحديث للسند العالي» والمصنف راعى العادة الثانية كما 
يدل عليه قوله: قال هناد في حديته: إلا بطهور ال فعلم أن المذ كور ليس من هنادء وأما وحه اخحتياره العادة الثانية على الأول فعلى ما قيل: 
سثلل ابن المبارك: ما يشتهي قالبه؟ قال: سند عال وبيت خحال. 

قوله: (لا تقبل صلاة بغير طهور ال) القبول على قسمرن: احدھما: کون الشيء مستجمعاً بحميع الأ ركان والشرائط. ونانيهما: وقوعه 
قى حير مرضاة اللّه» وقال ابن دقيق العيد: إن القبول مشترك في المعنيين ولا قرينة على المعين الأولء وأما الثاني فغير معلوم بغير الله تعالى فلا 
نعلم ما في حديث الباب. وأقول: إن المراد هو الأول بقرينة الإجماع على عدم صحة الصلاة بدون الطهورء وعدم القبول هو الرد سواء كان 
لذا أو مذا. ونسب إلى مالك بن أنس عدم الإعادة على من صلى بلا وضوء وليست هذه النسبة صحيحة» ولعل وجه النسبة الاشتهار على 
الألسنة عدم اشتراط طهارة الثوب والمكان عند مالك رحه الله فقاسوا عليهما طهور البدن أيضاً. 

واعلم أن فول: ”لا تقبل صلاة“ بالتنوين مثل ”لا رحل قي الدار› معن ٠‏ نیست هیچ مردی در حانه ومعی ”لا رحل في الدار“ 
بالفتح ””نيست مرد در خانه“ ومع ”ما من رجحل في الدار ”نیست هیچ از مردى در حانه فعلى هذا معن لا تقبل صلاة بلا طهور 
(قبول نمی شود ”هیچ نمازی بغرر طهور وپاكى ) فعلم أن كل فرد صلاة موقوف على الطهورء واختلفوا في صلاة الجنازة وسجدة التلاوة لي 
اشتراط الوضوء هما فقال بعض: لا يشترط الوضوء لصلاة الحنازةء وأما الإمام الشافعي فليس بقائل عا قالواء ولعل افا رن الغا 
e‏ انها دعاء کسائر الأدعية» فزعموا نها دعاء کسائر الأدعية في عدم و حوب التو ضىء أيضاًء والإمام البخاري موافق لنا 

شراط الوضوء للجنازة وأما سحدة التلاوة فقال الشعي والبخاري: لا ر يشرط التوضيء» كما أحر ج البخاري عن ابن عمر: ر انه کان 
e‏ الخ وي نسخة البخاري للأصيلي: « كان ابن عمر يسجد على وضوء » وقال حدام البخاري: إن الأول. أصح وأما 
الأئمة الأربعة فقائلون بوجوب التوضئ في سجدة التلاوة لأنها -أي: السجدة- أحص مدار ج الصلاة فيشتزط هما كما اشترط ها. 

وأما فاقد الطهورين فرواية عن أبي حنيفة إنه يتشبه بالمصلين» أي ير كع ويسجد بلا قراءة» قال مالك: لا يصلي الآنء وقال أحمد بن 
حبل: يصلي الآنء ولا يقضي» وللشافعية وجوه أربعةء أحدها: القضاء فقطء وثانيها: الأداء فقط. وثالنها: الأداء في الحال تم القضاء بعده» 
ورابعها: وحوب الأداء واستحباب القضاء. 

(فائدة) من مصطلحات فقهاءنا التعبور بالقول عما قال المشايخ» وبالرواية عما قال الأئمة» وعند الشافعية قول الإمام رواية وأقوال المشايخ 
وجوه. 

لنا ق التشبه بالمصلين لفاقد الطهررين القباس المستنبط من الإ جماعين: 

أحدهما: من أفسد الصوم أو حاضت الرأة قي نهار رمضان أو طهرت أو بلغ الصبي يجب عليهم الإمساك في بقية النهار» وهل هذا إلا 
تشبه بالصائمين. 

والإحماع الثاني: أن من أفسد حجه يحب عليه المضي على الأ ركان ثم يقضي وليس المضي على الأ ركان إلا تشبه بالمصلين» فلما ثبت 
التشبه قي الصوم واج نعديه إلى الصلاةء وكذا إكتفاء بعض السلف بالتكييرة في التحام القتال من هذا. 

واعترض الخصم علينا في قوانا: البناء على الصلاة لمن أحدث فيها بحديث الباب؛ فا لواب أولاً: إن المشي في الصلاة ليس بصلاة كالإياب 
والذهاب فى صلاة الخوف ليس بصلاةء بل فعل في الصلاة. وثانياً: بأن البناء روي مرفوعاً عن عائشة» ولكن الصواب عند أرباب الحديث 
الإرسال» والإرسال مقبول سيما إذا كان مؤيداً بفتيا الصحابة» فيكون حجة قطعاً» ومن الفتاوى استخحلاف عمر وعلي رضوان الله عليهما. 

قوله: (ولا صدقة من لول الخ) العلول في اللغة: سرقة الإبل» وني اصطلاح الفقهاء: سرقة مال الغنيمة» تم اتسع فيه فأطلق على كل مال خبيث. 
قال ق الدر المختار: إن التصدق مال حرام ثم رجاء الثواب منه حرام و كفر. وفرٌق البعض ب E DR ORA‏ 

أقول: ينبغي الفرق بين الحرام الظي والقطعي» لا في لعينه ولغيره. قال ابن قيم في "'بدائع الفوائد": من اجحتمع عنده مال حرام فتصدق 
به يثاب عليه. وف المداية: من اجتمع عنده مال حرام سبيله التصدق. فوقع التعارض بين ”الدر“ و "المداية“ أقول في دقع التعارض: ههنا 
شبات ادها ا اس الشارع والنواب عليه. والتان: التصدق .عمال حبيث» والرحاء من نفس الال بدون لحاظ رجاء الثواب من امتثال 
الشار ع فالثواب إنما يكون على اثتمار الشارع» وأما رجاء الثواب من نفس الال فحرام» بل ينبغي لتصدق الحرام أن يزعم بتصدق ق الال 
تخليص رقبته ولا يرجو الئواب منه» بل يرحوه من ائتماره أمر الشار ع وأحر ج الدارقطي قي أواحر الكتاب: أن أبا حنيفة رححه الله ستل عن 
هذا فاستدل عا روى أبو داود من قصة الشاة والتصدق بها. 


ازات الطهارة ٦‏ ب: ٣‏ ح٠۲‏ 


۹ 
۹ 


ابو یکی هذا الخديث اصح شَيْءِ في هذا الاب ا قفي التاب عن أي المليج. عن أيه وَأبي هُرَيْرَة 
بو المليح ان أسَامة اشة: ا : ريد بن أْسَامَة ُن ٤‏ عير الهُذلِيّ. 
- - باب ما جَاءَ في فصل الطهُور 
۲“ حَدنا اشح بی مُوسى الأنصَاریّ. دتا مغ بی عیسی [القرائ'۔ حدکتا الك بی اس ح ودک فی ع 
اللي عن هيل بن آي صالع عن بيه عَن بي هُرَيرَةَ قال: قال رول اله لاڈ «إِدَا ا ضا اليد المُشل أو المُوْمِنٌ. فغْسل 
وجه خَرَجَٺ من وجهه کل > َطبئة قر إبها بعيتيه مع الما أو ع آخر قَظر الَا أذ تخو هَذّاء إا عََل يديه حَرَجَّبْ 
من يده كل حَطيتَّة بَطْسَنْها ده ن مع الما أو م مع آخر قطر الْمَاء حى حرج نميا من الذنُوب». 


قوله: (هذا الحديث أصح) لا يلزم من قوله هذا أن يكون صحيحاً في نفسه» بل مراده بالأصح والأحسن أنه أعلى الأحاديث في هذا 
اباب وإ م يكن خا عك اا بون» وسن عاده الر مذي إحر اجه الاحادیث الي م خر جھا غيره لاطلا ع على ذحيرة الحديث» فمراده آنه 
أعلی الأحاديث ال م رحها آر راتت الصحاح» کدلك قال بعض حفاظ الحديث ف عادة التر مذي هدذه. 

قوله: روق الباب عن آي اللي ليح رحمه اللّه) اراد بذ کره ههنا هو أبو أي المليح لا أبو اليح نفسه؛ اراو وف 

واعلم أن الترمذي مع كونه جامعاً ذحيرة الحديت فيه قليلة لاف غیره من ار باب اشنا الا آنه یکافیه بد كر: وق الباب عن فلان 
وعن فلان ا» وصنف ابن حجر العسقلان في استخراح ما ذكر الترمذي قي الباب وسماه: « اللباب فيما قال الترمذي وف الباب ١‏ ولكنه غير 
مطبو ع» و الأسهل لاستخراج أحادیثه المراجحعة إلى مسند أحمد بن حنبل رحه الله تعایں. 

۲- باب ما جاء في فصل الطهور 

لفْضة م او ۾ قد يكون لشك ال راوي» وقد یکون للتنویع» وإدا كان للشك من الراو ي فيقرء بعده لفظ « قال cil‏ ۾ يعر ف ذلر بالدوق. 

واعلي أن المصنف أحرج حديث الباب مختصراًء وف یر د: «وإذا مسح الرأس حرجت كل حطيئة "معها بأذنيه الخ» فدل على أن الأذنين 
في حكم الرأس» ودل على عدم ضرورة مديد الماء مسح الأذنين كما هو مذهب أبي حنيفة. 

قوله: (خخر ج نقياً من الذتوب ال قال المتأحرون: الحسنات مكفرات السيكات الصغائرء وقال التقدمون: يفوض الأمر إلى الله بلا تقييد 
بالصغائر والكبائرء وتمسك المتأحرون ما سيأقي « ما م يغخش الكبائر » وأقول: ق ويتمشى على ألفاظ الأحاديث 
لخة» ولي اللغة: الذنوب: العيوب والخطايا ما ليس بصواب» والمعصية: 'نافرماق ٠‏ والسيئة: "برائى“ فالمعاصي ي أعلى مراتب الإلم ودونها 
السينات ودونها اخطاياء ودونها الذنوب. رأشکل الحدیث انه یدل على خرو ج الذنوب» والخرو ج يقتضي أن یکون ال لشيء النار ج ذا ججرع» 
والذنوب وا حواتها من المعان» فالأصو ب التفو يض إیٰ اه تعا» وعن اراد أن يقع في التكلفاتء فور جع ای ما قال الصو فية ا وراءِ حلا 
العا له المشاهد عالا يسمى بعالم الأمثال + oly‏ عام الأرواح» 7 عام الأمئال صور کل شيء في هذا العام من الأجسام والعان» وف عام 
الأرواح أرواح كل شيء كما قالوا : ٠‏ ٍ ر 1 

غار ار را ر اچ اجان و اقاب دیکر امت 

وقالوا: إن عام الأمثال متصرف ق هدا العام الشاهد وألطف منه» زعام الارواج متصرف قي عام الأمثال و ألطف منه» ولیس عام 
الأمغال هر دار الأحرة بل موجحود ا E‏ من يذهب في عالم الأمثال و الأرواح بش ب اشام عالم الشهادة وأشياء عالم الأمثال, 
وما الرء وح فعند أهل الإسلام حسم لطيف على شكل كل ذي ذلك الره وح واحتجوا على هذا أي حسمية الرو وح ما ورد ثي الأحاديثء كما 
ی حدیثٹ البراء بن عازب «فينزعها كما ينز ع السفود من الصوف ال بلول ال انحر جه احمد ق مسنده» و صاحب الاه خر ۴آ و فيه 
١‏ فتخر ج تسيل كما تسيل القطرة من السقاء فيأنحذها فإذا أخحذها م يدعوها قي يده طرفة عرن حي يأحذوها فيجعلوها ف ذلا ١‏ مر ) 
وأحاديث ات دالة على حسمية ال جح ونقل قاضي زاده فی تهافت الفلاسفة أن الغزايي قائ بتجر د الروح کال تشب اف القاضصي أي 
زید اللوي ايى 

فأقول: ولا ب حلافهما لا يكفي» فإنا نتمسك بنصوص الشريعة من . القران والحديث. وثالياً بان قل الدهب سجس فما م ار 
القاضي ابي زيد لا أنسب إليه هذا الخلاف وأما الغزال . فقال تلميذه أبو بكر بن العربي: r a abl‏ 
لحرو ج فلم يسعف .رام والمتقدمون من علماء الإاسلام ریدو ك بالتجر د عدم الكنافة يضهر ذلك من تفس تشسیږر سور ه احلاص أجافي اہن 
تيمية ر حه اللّه. 

تم احتلف الصوفية بعد اتفاقهم على مادية الرو ح في أنه كالبدن للات 1 اشا سارية في أعضاء ابخسد المشاهد و قال الشيخ الأ كبر 
قي الفصوص : الروح يتشكل باشکال ختلفةء وقال جحهلاء القلاسفة: إن الروح رد ۾ شيت وا بأوهام عا هي أوهن من بيت العنكبوت» منها ما 


[3] عا ن ارقن ساقط ن دة و ابا هن تة با 


أبواب الطهارة YL‏ ب ل ح:٠‏ 


ص 
e ¢‏ 
” 


قال بُو عیتی: ڌا حَدِيتُ خسن صخ ٠‏ وُو حدیک مالل ن سيل ن بيه ڪَنْ اُپي هُرَيرََ. أو صَالح واد 
* )0( م 


هيل هُوَ: بُو e‏ : کوان وَأبُو هَرَيْرَةً اختلفوا" فی اسمه 4 فقالوا: عبد شمس. وَقّالوا: عمد اله بن 
عرو ركذا قال ا ين إشخاعیل› و هذا اصح 


(۱) قوله: «حسن صحیح؛ » اعلم أن الصحيح ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله وسلم عن شذوذ وعلة» والشذوذ أن يرويه النقة 
مخالفا لغیره» والحسن ما لا یکون شادا یروی من غير وجه نحوه قاله ف الجحمع. فال الفند : والفرق بين حدي الصحيح والحسن أن 
شرائط الصحيح معتبرة ف حد الحسن» لكن العدالة فى الصحيح ينبغي أن يكون ظاهرة رلاشات امان ول ذلك شرطا ن انل 
ومن ثم احتاج إلى قید قولنا: «أن یروی من غير وحه مٹله و نحوه» وعیز به» وقول الترمذی: «حدیث حسن صحیح» یرید به أنه يروی 
بإسنادين: أحدها: يقتضى الصحة» والآحر الحسن أو المراد اللغوى وهو ما تيل إليه النفس وتستحسته -انتهى-. 
وقال المؤلف أى الترمذى فى آحر هذا «الجامع» فى كتاب العلل: وما ذكرنا ف هذا الكتاب حديث حسن» فإغا ردنا حسن إسناده عندناء كل 
خد رزوی ل بکرن ق اساد دی کہم بالکدی ول کون الخدت شاد وروی من غر وجه ر فلك فر عدا درت سن 

(۲) قوله: «ف ا مه» قال الحاكم أبو أحمد أصح شىء عندنا ف اسم أبى هريرة عبد الرحمن بن صخر» وغلبت عليه كنيته» فهو كمن لا اسم 
له» أسلم عام حيبر» وشهدها مع البى صلى الله عليه وسليم ثم لزمه وواظب عليه راغبًا قى العلي E‏ 
حي ما دارء وقال البخارى: N E O‏ » فمنهم ابن عبام ی وابن عمر وجابر وأنس؛ قیل: 
سبب تلقبه بذاك ما رواه ابن عبد البر عنه أنه قال: ؟ Eg N aE‏ ما هذه؟ 
فقلت: هرّةء فقال: يا أبا هريرة. (المرقاة) 


قال الفاراي: إن E‏ والتصديق وهما معنيان جحردانء و حل المجرد جحرد. وهذا كما ترىء» لأنه م لا يجوز أن يكون تعلق التصور ` 
و التصديق بالروح كتعلق النفس اأناطقة بالبدن الځادي؟ 

قوله: کر ن ی کر و ج ا لأن الصحيح: ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله 
ويكون سالماً عن العلة والشذوذ والنكارةء والحسن: الذي يكون رواته أقل إتقانا م ن رواة الصحبح واقل ضبطا من رراته» فكيف جع الضف 
بين المتنافيين؟ فالا حوبة عديدة: منها ما قال الحافظ ابن حجر بتقدير كلمة « أو » وعلى تقدير « أو » يكون الحاصل هذا الحديث حسن أو 
صحيح» أي تردد الترمذي ف اللحسن والصحة. أو يقال: بتقدير الواو أي حسن وصحيح» والحسن باعتبار طريق» والصحة باعتبار طريق آحر 
لكنه ليس بشاف. فإن هذا التردد من الثرمذي يعيد» وآما تقدير الواو فلا ججري في جميع المواضع. ومنها ما قال الحافظ عماد الدين ابن كتير: 
إن الحسن الصحيح مرتبة بين الحسن والصحيح» كالحلو الحامض,» لكنه أيضاً غير صحيح» لأنه يأ بأحاديث الصحيحرن ويحكم عليها با لجسن 
الصحيح. والحق ما قال ابن دقيق العيد في الاقتراح بأنهما متبائنان مفهوماًء ومتصادقان مصداقاًء وبينهما عموم وحصوص مصداقاً كالظاهر 
والنص» وسيأتي بعض كلام على هذا عن قريب. ٍ 

مقدمة: واعلم أن الصحيح عندي على أربعة أقسام : أحدها: أن يكون رواته ثقات وعدولا ويساعده تعامل السلف. والثاني: أن يصححه 
إمام من أئمة الحديت خصوصه. والثالث: أن ڪخرجحه من الترم الصحة في كتابه مثل صحیح ابن حزعة» وصحيح ابن السكن» وصحيح ان 
حبان» والتسائي» وإن لم يحكم عليه بخصوصه بالصحة. والرابع: أن يكون الرواة سالمين عن الحرح» ويكونون ثقات» فعندي للمرتبة الأولى 
أعلی مراتب اع 

والتواتر أيضا عندي على أربعة أقسام : أحدها: تواتر الإسناد: وهو أن يروي الحديث جماعة يستحيل اجتماعهم على الكذب» وكذلك 
یکون قي القرون الثلائة وهذا التواتر تواتر الحدتين. والثان: تواتر الطبقة: وهو أن يأحذ طبقة عن طبقة بلا إسنادء والقرآن متواتر بهذا التواترء 
وهذا تواتر الفقهاء. الثالث: تواتر التعامل: وهو أن يعمل به أهل العمل بحيث يستحيل تكذيبهم» وهذا التواتر قريب من التواتر الثانيء ومغال 
هذا تواتر العمل برفع اليدين عند الر كو ع وت ركه فإنه عمل به غير واحد في القرون الثلابة. الرابع: توائر القدر المشترك: وهو أن يكون مضمونه 
مذكوراً فى كثير من الآحادء كتواتر المعجرةء فإن مفرداتها وإن كانت آحادا لكن القدر المشترك متواترء وحكم الثلائة الأول تكفير جاحده. 
وأما الرابع: فإن كان ضرورياً فكذلاكء وإن كان نظرياً فلا 

قول : (وهو حديث مالك الخ) وإغا أعاده إشارة إلى تفرد مالاك واشتهاره عنه» ولم يوجد له متابع بهذا الطريق عن أي هريرة. 

قوله : (وأبو هريرة احتلفوا الخ) في اسم أبي هريرة ففبه حمسة وثلاثون قولاء قيل: عبد مس» وقيل: عبد اللهء وقيل: عبد شس في الحاهلية 
وعبد الله تي الإسلام. واحتلف في انصراف أبي هريرة وعدم انصرافهء فقال ملا علي القاري: سنل الحافظ ابن حجر عن انصرافه وعدمه» فقال: 
وحدئاه غير منصرف» والقياس الانصراف» ولعله زعم أن من شروط عدم الانصرف كون هريرة غير منصرف وعاماً قبل إضافة أي إليه» 


|[ قال الد كتور بشار : ف م «احتلف»» وما اېتناه من النسخ والشروح» وهو الأليق. 


أبواب الطهارة ۸ ۰ د چ 


وفي اباب عَنْ عُفْمَانَ بن عََانَ. وَثوبَان. والصنابجيّ› وَعَمُرو بن عَبَسَهَ رَسلمَاد. وَعَبْلِ الله بن عَمُرو. والصنابحىَ هذا 
الذى روی عن النبی کڈ فى فضل الطهور هو عبد اله الصتابحى. وَالصنًابحيٌ الذي رَوَی عَنْ آي بكر الصدَيق: لش له 
ماع من رشو اه بژ امه سمه: عبد الرَحمَن ب خکیلة. ویکتی, ابا عبد اف حل إلى الي تة فيض انب تة وَهُوَ في 
الطريقء رَقذ رَوَى عَن النَبيّ م أحَادِيتٌ. الشايخ" بی الأغصر الأحمَسيّ صَاجِب اللي : تا پمال لَه: الصنَابحيّ أيضا. 
وإِتمَا حديه قَالّ: سمغت الى تا بقّول: «إئي مُکا ا و ا م لا تفتلن غي 

۳ باب ما حَاءَ أ متاح الصلاة ت الطهّوه 

۴- حَدنا فة وَهَنَاد وَمَحمُوة بن يلان قَالوا: حَدَلَنَا و کي ن شفیان. ج ودنا مُحمُدٌ بی شا حَدٌ حدنّا عبد 
الڙځمن بن مهڍيٰ. حدٿتا سيان عن عبد اه بن مُحكُدِ بن عقيل عن محمد اين الحلفية. عن علي عن التب ي ب قال: مان 
الصلاة الطهورٌ وََخريمها اكير وتَخليلها اليم 

قال أو چیسی: َد الْحَدِيت أصح شَيْءٍ في هَدًا الاب وَأحصن. عبد اله بن مُحَمّدِ بن عَقيل: : هو صَدُوق وَقَذ تكلم 
فيه ب عض أل العلم مِنْ قبل جفظه. قال أو عِيسی: وَسَمِعْتُ مُحمَدَ بن إسمَاعيل بَمُول: کان خمد بن حَنْبلٍ. وإِسْحَى بن 
إبَرَاهيَ. والحمَيِدِيّ بَخْتَجُودّ بحَِيثِ عَبدِ اله بن محمد بن عَقيل. قال محمد وَهُوّ مُقَاربٌ الحَديث. الا و : وفي 


فاټد : قال لتوو e a‏ قى فسندة RG‏ حديث ۾ ثلاث مائة 
احفظ ن روی انیت ل دمم و کان ان بو هريرة ينز باكينة ey‏ مانت ا ر سن وهو ان ان 
۾ سیعين ودف بال بغيع: وماتت عائشة رضى ال غا قله ت NS AEE‏ (أحمد جسن ) 

E N N Ty‏ الأحمسى صحالى سكن الكوفة من قال: فيه الصنابحى فقد وهم. 
(التقريب) 


و الخال إنه لا حاجة إل اھا ما اف هزة وأي صفرة فعلى هذا يكون عدم الانصراف برو'ية ودراية. افا هة ال بأيي هريرة قيل: 
كانت له هرة» کان كلما يخر ج من البيت يضعها في كمه» و كلما دحل يضعها بأصل شجرة والله أعلم. 
۰ قوله: (الصناخي ا( الصتاخي لااانة: أحدهم: صناڪي بالياء صحا» والتاي: صناحي بالياء تابعي وا مه عبد الرحمن 
الله ورجحل آحر صنابح بلا ياء وهو صحاي» وقد يقال له: صناحي بالياء أيضاً. 
باب ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهور 
قوله ٠‏ ورعن سفيان) بعد سفيال تحویل» ولکنه غير مکتوب في الکتاب» وسفیان مدار وأشکل على أرباب ایت أ سفیان بن ينه 
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و سقیان التو ر لگن المعرفة إا یکول م الاناع و الا جحداد أو التلمدة أو الشيوخ» ۾ ال وابد عير مد کور وأكثر المد سمیانیین 


2ٍ 


es‏ متحدون» فتتبعت ووجدت يي تخريج اهداية للزيلعي أنه ثوري لا ابن عيينة. 

قوله: (صدوق) ای صادق ق شجته و سیر ف حفظه. 

قوله: (وهو مقارب الخديث) اختنفوا في أنه توئيق للراو ي أم تضعيفه» وأما في اللغة فلا يدل اللفظ على التليينء فإن معناه أنه متو سط 
ولکنه لفظ التو ثيق كما سيأتي ثي الرمذي في مواضهع: نه ثقة ومقارب الحديث» منها ما في (ص٠١٠):إن‏ إسماعيل بن رافع تة وقوي ومقارب 
احدیث. 
قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) واعلم أن في هذه الحملة وقرينتيه قصراً تع لقعريف البتداأً ۾ ابر اوی اش : و تعريف أحد 
الطرفين قد يفيد القصرء و قال العلامة: وإ ما قال قد يفيد اخ ن افادة تعر يف أحد الطر فين القصر ! ليس بضابطة كلية فإنه قد لا يفيده» و قال 
السيوطي : إل تعريف الطرفين يفيد القصر . 

وأقول: إن تعريف أحد الطرفين يفيد القصر إذا كان الطرف الآحر مشتملا مشتملا على معين القصر كاللام أو في أو غيرهماء مثل: المد لله 
والكرم في العربب تم اعلم أنه قلما يفيد تعريف أحد الطرفين القصر بلا معين ايضاًء كما ق قصيدة بانت سعاد : 

ذوابل مسهن الأرض تحليل 

أي تحلة قسم» ففي: (مسهن الأرض a a‏ أيضاً» كما ف : الكرم الخلق الحسن» 

ولذا قال مولانا مد ظله العالٰي: إن الضوابط عصا الأعمى. وقال الزخشري ف الفاثى ق حديث: (ات الله هو الد : اق 


ا والْعن: آن الله هو جحالب او ادنتٹ لا عير ابلا و قان ر دغل الر ری اقل 


5 ما ٹہ اعقب فين ساط ن اشندية وأتبتناه من لم حه بشار . 


ات الطهارة ۹ ب لاز ا 


الټاب: عَنْ جَابر» وَأبى سَميد. 


إن رده ليس بذلك لأن تعريف الطرفين يصلح لقصر المسند إليه على المسند ويصلح للعكس. 

ثم اعلم أن اللام عند أهل المعاني قسمان: لام إلعهد الخارجي» ولام الحقيقةء والأول على ثلائة أقسام : أحدها: ما يكون العهود مذ كوراً 

سابقاً» ويسمى بالعهد الذكري. والثان: ما يكون حاضراً» ويسمي بالعهد الحضوري. والثالث: ما يكون معلوماً بين التكلم والمخاطب» 

يسمى بالعهد العلمي. وال البهة اللخرري: # اله El‏ الخ» [ للائدة: ٣‏ ]. والثاي: أيضاً على ثلاثة أقسام: لأنه إما 
ان کرد لر من مدخوله نفس الحقيقة من حيث هي هي» ويسمى لام المحتس» أو من حيث وحودها في حصة منتشرةء ويسمى لام العهد 
الذهيء او من حيث وجودها ي ضمن جيع الأفراد الي يتناو ها اللغة» فيسمى لام الاستغراق. 

وأما عند النحاة قالقسم القالث للعهد الخارجي عهد ذهى عندهم» ولام العهد الذهئ لأهل, امعان لام الجنس عند النحاةء والمختار عندي 
هو قول التحاة. 

ا وت ع عل الت قات ةر ي ف حا اا ا و اکن واو اکت دال ع 
عدم صحة الصلاة وعدم وحودها بدون السلام عليكم ورحمة الله وبدون اله أكبرء ويقول الأحناف بعدم فرضيتهماء ومدار الخلاف على أن 
المتكلم إذا تكلم ففي كلامه مفهوم ومنطوق» ثم المفهوم المحالف غير معتبر عندناء ومعتبر عند الشافعية حي جعلوه دلیلا. 

أقول: إن الكلية غير صحيحة من الطرفينء بل يقال باعتبار المفهوم المخحالف من غير جعله دلیلا فیحتاج إلى بيان نكات الشروط والقيود 
والصفات المد كورة ثي النصوص) ولا تدل E‏ وقد بسطه أبو البقاء قي كلياتهء تم قال الأحناف: إن المفهوم المخالف معتير 
فی عبارات کت الفقه» والحاو رات فيما بينناء أن صا حصیل مرادها سه بخلاف نصوص الشار ع٠‏ فان محصیل مراد کلامه متعسر» فقال الشافعي 
ومالك وأحمد بر كنية السلام والله أكبر بعينهماء والفرض عند الأحناف كل ذكر مشعر بالتعظيي والسنة المو كدة الله أكبر» و كذلك الخرو ج 

بصنع المصلي فرض» ولفظ السلام واجب» هذا هو المشهور منا 

تم اعترض علينا م الفرق بين ستية الله أك E TT‏ 
واجباً؟ فيقال : إن هناك قولا الننة ايضناًء ا احيط و مذهب الصحاء وي وهو أعلم الناس مدهب أي حنيفة 
سنية السلام وتمسك الطحاوي أن علياً رضي الله عنه راوي حديت الباب أف بتمامية صلاة من سبقه الحدث بعد التشهد EF‏ تأويل 
كلام الطحاوي بأن المراد بالسنية ثبوته بالسدة وجعله موافقاً للقائلين بالوجوب يأب عنه العقل السليم. فقال الشيخ الكمال بوحوب الله كبر 
LN E OA‏ أن تارك الله اک کر ائ ومن المعلوم أن الإتم لا يكون إلا على اا ال إن صيغة الأمر ‏ من الشار ع للو حوب 
عند صاحب الفتح والبحر» وكذلك نكيره عليه الصلاة والسلام على الترك يدل على الوحوب» ومواظبة الي و 
مع الترك أحياناً يدل على السنية عندهما وأما مواظبته عليه الصلاة والسلام على أمر بلا تر كه أحياناً فللو حوب عند ابن الحمام» وللسنية عند 
صاحب البحر» فمدار اختلافهم على هذاء وأما احتلافهم في إثم تارك السنة ‏ بأن الشيخ يقول بعدم الإم» وابن غيم يقول بالإثم ‏ مبي على 
الاحتلاف الأول» لكن صاحب البحر يقول يإتم أقل من الام على ترك الواحب» وقال انحقق ابن أمير الحاج: ترك السنة ليس بإثم إلا من اعتاد 
أو اعتقد عدم السنية» وقال ابن الهمام: من ترك رفع اليدين عند التحرعة مع التهاء ون يأثم واللّه أعلم. أقول: ترك السنة بقدر زائد على ما تر كه 
الي کل ال ع وا - لا يخلو من إت فبالحملة اندفع الاعتراض الوارد علينا بناء على المشهور. 

ثم يرد علينا حديث الباب على وجوب لفظ السلام والله أكيرء وأحاب المدرسون عنه بأن المراد من التكبير كل ذكر ينبئى عن التعظيم. 
أقول: هذا التأويل برده ذخيرة الحديث من تصريح لفظ (الله أكب) أحرجه أرباب الصحيحين وغيرههماء وجرى تعامل السلف على الشروع 
فى الصلاة بالله أكرر. 

واعلم أن ههنا مرتبة الواجب الي قال بها الأحناف» ومدارها على تمهيد مقدمة» وهي أن الخبر على ثلانة أقسام: المتواتر: وهو المروي 
عن حهماعة يستحيل اجتماعهم على الكذب. ويكون هذا الحال في القرون الثلائة. 

والمشهور: هو الذي يكوت حبر الواحد في القرون الأول واشتهر بعده. 

وحبر الواحد: الذي یکو ن واحداً ق القرون الثلانة. 


إ١]‏ قد أضاف الد كتور بشار بعد هذا حديثا رقمه٤‏ ليس موجود ف النسخة الندية ونصه: 

re‏ و ټکر محمد بن رَنحوبه الَْعدَاديٰ وَعَيرٌ واج قالوا: ا بن محمد حَذنا سليما بن قم عن ابي خی الَا 
عن ماهد عن ابر بن عبد الله رضي الله عنما قال: قال رول الله طا : « متاح ابيّة الصلاة» ومفتاح الصلاءٍ ا 

وقال الشيخ بشار : هذا الحديث ثي بعض النسخ دون بعض» وقال المري قي الشحفة بعد أن ساقه فی زياداته على الأطراف للحافظ أب القاسم 


ابن عسا کر :۱ ليس في السماع ولم يذ كره أبو القاسم». وقد عزاه اخافظ ابن حجر ق التلخحيص إلى الرمذي. 


أبواب الطهارة ۰ ۱ ب: ۳ ح :۳ 


م قال الأحناف ‏ آي العراقيون ‏ بعدم جواز الزيادة على القاطع جخبر الواحد» وقال الشافعية ومن تبعهم: بجواز الزيادة به على القاطع. 
أقول: يجوز الزيادة بخبر الواحد عندنا لكن لا في مرتبة تة الر كن والشرط» فيثيت الوجوب والسنية بالخبر الواحد ولا نهمل حير الواحد عن 
الأصا ل کما زعمه بعض من لاحظ له پې العلې وتصدى إلى الاعتراض علينا كالنواب المعزول. 

وليعلم أن الثابت بالظي يجوز إتبات ركنه وشرطه بالظيي وحيبر الواحد والكلام فيما ثبت بالقاطع» ونقول: إن حبر الواحد لا يفيد إلا 
الظن» فعملنا به معاملة الظن» ونم نثبت به الر كن والشرط وأما الشافعية فعاملوا بالظي معاملة القاطع» فجحوزو! زيادة ركن أو شرط بخبر 
الواحد والأقرب إلى الضوابط مذهبناء فإذا تمهد هذا فنقول: إن الشافعية قالوا بر كنية ما ثبت نخر الواحد» ونقول: لا يوجحب الركنية لأنه 
ظيي الثبوت فلا يثبت به إلا الوجوب فثبت مرتبة واجب الشيء من هذا الذكور. وليعلم أن واحب الشيء لم أجذه إلا في الصلاة والحج لا 
في العاملات» و لم أحد فيها فرائض أيضاًء وإنغا يذ كرون ها شرائط وأركاناً لا واحبات وفرائض» بخلاف الشيء الواحب فهو عام» وقد قال 
الشافعية في الحج بواحب الشيء وأنكروه في الصلاة» وكذلاك أنكر غير الشافعية أيضاً مرتبة الواحب» وأقول: قال ابن تيمية قي منهاج السنة: 
إن الصلاة تر كب من الفرائض والواجبات والسنن عند الثلائةء و عند الشافعى i‏ فدل على قول الموالك والنابلة بواجحب 
الشيء فكيفى ينكرون علينا إلا أن الواحب قسم من السنة عند الموالك» وأقول أيضاً: يقول الخنابلة بفرضية القعدة الأول ا ا 
بسجحدة السهو» وهل هدا إلا مرتبة واجحب الشيء؟ والاحتلاف في الألقاب لا قي الحكي وها وجدنا قي الصلاة والحج أشياء أكيدة ثم جبر 
نقصاتها وعدم فساد الصلاة والمحج فقلنا .عرتية الواجب» فالحاصل أن ثبوت مرتبة الواحب من ظنية الدليل» و كذلك يدل تعريف أرباب أصولنا 
الواحبّ عليهاء فعلى هذا قال ابن افمام: ليس الواحب قي حقه عليه الصلاة والسلام» فإنه ليس له ظن في شيء. وأقول: إن بحث أرباب 
الأصول ق الواجحب يكون من حيث صورة الدليل» ولا يتعرضون إلى حقيقة الواحب» تعرض إليها بعض الحذاق» فحقيقته أن الواحب يكرون 
لاستكمال الفرض مثل السنن إلا أن الواجب اكد في الاستكمال. 

فإذا نبت وتمهد ما ذ کر نقول: إن« ودک ا ا » [ الأعلى: ٠‏ ] القاطع دل على فرضية ما يشعر بالتعظيم > والحديث الظي 
ثبوتاً دل على وحوب (الله أكي) حاصةء و كذلك يقال قي غيره» فأصل الناسبة لكل ذ کر مشعر بالتعظیم و کماها لفظ (الله اکیر)» وهذا هو 
الجواب عما استشكله قي التحرير من اعتبار جنس العلة في عين الحكم فقال: إنه راجع إلى اعتبار العين» ف العين وليس كذلك» فإن هناك 
أصاد وكمالا على أن الحنس هناك .عع المجاتس لا .حعى الوصف الشامل» فعلم أن بحث الشيخ في رلا صلاة ن لم يقراً. . ال بأن رلا) 
لنفي الكمالء فيدل على و جوب الفاتحة س غير بحيد» فإن مقتضاه طنية الدليل قي الدلالة مع كونه ظي الثبوت» وهو لا يوحب الواجب كما 
سيبدو عن قريب» والأصوب البحث قي ظنية الدليل قي النبوت» كما أشار إليه صاحب المدايةء وأيضا الحديث ليس ظي الدلالة» بل هو قطعي 
الدلالة لتعامل السلف على ابتداء الصلاة يالله أكبر). 

وإن قيل: فعلى هذا التعامل وإجماع السلف يكون (الله أكير) ركنأً. نقول: إن اجتماعهم وتعاملهم على الإتيان (بالله أكير) لا على 
ر كنيته» وبينهما بون بعيد» فمرتبة الواجب القائل بها الأحناف ثابتة بلا ريب» وتفصيل الأمر أن الأدلة على أربعة آنواع: الأول: الدليل قطعي 
الدلالة والثبوت. ويفيد الفرضية قي جانب الأمرء والحرمة قي حانب النهي. والثاي: ظي الثبوت والدلالةء ويفيد الكراهة تنزيهاً في جحانب 
النهيء› والاستحباب في حانب الأهر. والثالت: ظي الثبوت وقطعي الدلالةء والرابع: بالعكس» و كلا القسمين يفيد الوحوب أو السنية ف 
جانب الأمرء والكراهة تحرمماً في جانب النهي» فعلى هذا ظهر الفرق بين الفرض والواحب» فهذا نبذة من إثبات مرتبة الواجب والكلام الحولء 
وبعض الكلام سيأڻ قي باب صفة الصلاة في صلاة مسيء الصلاة. 

قال الحقق ابن أمير الحاج: إن الخروج بصنعه ليس برض فإن الفرض يتأدى في ضمن القربات لا قي ضمن المنكرات» وقد قلنا بأداء 
الخروج بصنعه تحت القهقهة والتكلم وها مكروهان في الصلاةء وزعم هذا امحقق أن هذا القائل قاس القهقهة وإحراج الريح والقكلم وغيرها 
على لفظ السلام ججامع الخرو ج بصنع المصلي والحال أنه م يقس بل أبدى حكمه وحقق أمراً واقعياً» على وزان ما يقال: إن الصلاة للذ كر 
والصوم لقمع النفس عن الشهوات» فهو حكمة بحردة وإن كان قياساً فمرسل ملائم. 

واعلم أن ههنا ثلائة أعمال: تحقيق المناط» وتنقيح المناط» وخخريج الناط قال الشيخ الكمال بن الهمام: إن هذه الألقاب الثلانة ألقاب عند 
الشافعية لا عندنا» ولكن العمل كذلك عند مشايخنا أيضاً. 

فأما تحقيق المناط فهو إجراء الأنحكام النوعية أو الجنسية على أفرادها وأتواعهاء ولا خختص بالمجتهد بل كل مكلف يقدر عليه» مثل: ٠‏ 
وَاسَشهدوا شهيدَيْن مِنْ رحَالِكت » [ البقرة: ۲۸۲ ] الآيةء فإجراء الآية على أفرادها ليس عخحنص بالمجتهد. 
وأما تنقيح المناط فقال الشو كاي في (إرشاد الفحول في علم الأصول): إن تنقيح المناط نوع من أنواع القياس» والفرق أن القياس هو إبداء 
الجامع» وتنقيح الناط إلغاء الفارق بين المقيس والمقيس عليه. وقال الأسنوي شرح متهاج الأصول: إن التنقيح يجري في النصوص أيضاًء 


أبواب الطهارة ۱١‏ ب ح:0 
-٤‏ باب ما بَقّول إا دحل الخلا 
-٥‏ حدنتا تة وناد فالا : دنا ويخ رق کو انور قب عن اتس بن تال قال کان الي 
إا حل لاء :الهم إّي أعُودٌ بك . قال شعبة :وقد قال َة رى امود باه من الع" وَالخبيثِ أو الحْبْث 
وَالْخَبَائث» 


)١(‏ قوله: «من الخبث» بضم الباء ويسكر جمع خبيث وهو الؤذى من الجن والشياطين» والخبائث حمع خبيئة يريد ذ كور الشياطين وإتانهم» 
وقیل: انیٹ -ہسکرن الياء- وهو حلاف طيب القعل من فجور ووه واسخہاثٹ ت الأفعال المذمومة واللنصال الرديئة» اا ا 
و «المرقاة», 


وقال: التنقيح حذف الأوصاف الي ليست .رة وإبقاء المؤثرات كما في قصة الأعراي الذي وقع على امرأته ق نهار رمضان» فکانت قيها 
ااانه ك فعا و کاو ا ا کا و ا و دا ا ا ف ن ا ا 
صومّه ف نهار رمضان عمداًء فيتعدى الكفارة إلى الأكل والشرب عمداً» وسائر الصفات غير مؤثرة» وقال الشافعي: إن المؤثر جماعه في نهار 
رمضان فلا تكون الكفارة قي الأكل والشرب فهذا التنقيح تنقيح قي النصوص» فعلم أنه ليس بقياس يكون ني غير المنصوص» فقول الش و كان 
غرر جحید» وتنقیح المناط سختص بالمحجتهدين. 

وأما تخريج المناط فهو: ر من الأوصاف لعلية ا لحك > وفي التنقيح حذف غير الموثر وإيقاء المؤئر» وقي التحريج ترحيح 
وصف للعلية» ومثال التحريج: الأشياء الستة الواردة في حديث الرباء من الحنطة» والشعير. . ففي هذه الأشياء أوصاف عديدة من الكيل 
والوزن والادحار والطعم والئمنية وغيرهاء فقال أبو حنيفة: إن العلة القدر والجنس» وقال الشافعي: إن مشار النهي هو الطعم والئمنية» وقال 
مالك: إنه اقتيات وادحار» فهذا القسم أي التخحريج قياس» لأن المجتهد هما قرر علة يبن عليها الأحكام والفروع. | 

تم إن القياس قد يكون مثل تشبيه أهل المعان» فإن التشبيه عندهم بيان الحامع بين المشبه والمشبه به ليحمل المشبه على المشبه به ولعله هو 
قياس الشبه» وأما في القياس للعلة فيدعي المجتهد كون الوصف علة للحكم واقتضاءه الحكي» ولا يكفي الصحة الحضة. 

والفرق بين القياس وتنقيح المناط: اقاي القاس دة ا الحرجي به إل اليس ويكون الالتفات اليه أُولا ثم يلحقونه ما آشبه من 
ڪي والتنقيح لتعرف حال المتصوص أولا وإن لزمه التعدية آخراً. 

غم إن قيل: فأي شيء ألحاً إلى القول بالشيئين الفرض والواحب؟ يقال: إن في أحواته أيضاً فرضاً وواجبا أ فكذلك قلنا فيما نحن فيه 

ا ا کں) واحب لحديث الباب» وذكر الله المشعر بالتعظيم فرض Ay ET‏ [ الأعلى: ٠١‏ ] وكذلك 
القراءة اللطلقة فريضة لآية: « فاقرأوا ما شر من القرآن » [ المزمل: ۴ لون لاعن ضم أية سورة واجحب. 

واعلم أنه .لا يقال في الآية «ما تيشر من القرآن» ما عامةء والمراد منها أية سورة شاء من الفاتحة أو السورة بلا تعيين الفاتحة كما يقول 
أهل العصرء بل يقال: إن المراد مما في الآية هو الفاتحة وأية سورة شاء إلا أن هذا اراد من هذه الآية ظيء فالظن في كون المراد مراداًء ولو 
قلنا ما قال أهل العصر لزم إدخحال الكراهة التحرعية في أمر الشار ع» ولا يقبله العاقل ذو عقل سليي فإن الامتثال بهذا الأمر يوجب الثواب» 
وا لحمل والإتيان .ما قالوا لا يوجب الثواب» فيراد بأمره ما يكون جامعاً للفرائض والواحبات والسنن الأكيدة» وكذلك أقول في حديث مسيء 
الصلاة: « ثم اقرا .عا تيسر ععك من القرآن ». 

ومن أحوات ما نحن فيه ال ركو ع والسجحود» فإن ما يبصدق عليه الركوع والسجود فرض لآية: « وازكغوا واشجذوا » [ الحج: ۷۷ ] 
وأما الكث قدر تسبيحة أو ثلاث تسبيحات فقابت بالحديث ويكون واحباً» وأما فرضية القعدة فثبت بالإ جما ع فكذلك قلنا فيما حن فيه» أي 
في فرضية الصتح خروجه» ووجوب السلام» ولي مثل هذه الأشياء يتأدى الفرض في ضمن الواحب ويكون المرئي ظاهرًا الواحب» ولي ضمنه 
الفرض ولذا قال مولانا حمد قاسم الدانوتوي: إن الفرض كالمادةء والوابحب كالصورة. هذا ما حصل وتيشر الآن بيانه قي هذا الموضع. 

باب ما بقول اذا دخل الأخلاء 

قیل: معناه حین دحوله» وقیل: إذا اأ راد الدحول» قال ابن هشام صاحب الْغيْ: إن تقدير أ راف بعد اذا ق مغل هذا امقام مطرد: واقول: 
قد ورد ف بعض ألفاظ الحديث: (إذا أراد الدحول). 

وقي اليحر: إذا كان بين بيت الخلاء وموضع الخلاء مسافة شيء فقيل: يدعو بهذا الدعاء عند الباب» وقيل: عند موضع الخلاء. وقال 
مالك: إن نسي وقت الدحول فليقل وقت المجلوس»ء حلاف الجمهور في هذه الحالة. 

فوله : (من الخئث واللنبيث) ههنا شك الراوي» ولي رواية أحرى: (من ا٣ت‏ والنبائٹ) كما سيجيء» الث ذکور الشياطين؛ 
والخبائث إناث الشياطين» ويأمر الشار ع بالأوراد نظراً لنا. 

وأما الأول أي (من الخبث واطییت) إن کان الث بسکون الوسط فمصدر؛ وان کان بضمه خحمع خبیث» ویکون الراد من ااثبیٹ: 
الفعل الخبيث» ومن الث بضم الوسط: ذكور الشياطونء وني الحديث: (الحشوش متضرة. . ال) أي مواقع النجاسة» وقصة سعد مشهورة 


ابواب الطهارة ۲ ۱ ب 0ء :۷ 


قال اپو یی وفي الْباب: عن علي وَرَبِِ بن رفم وَجّابرء وابن مَشعَودٍ. 
قال او خیشی؛ حَِیث نس ي الاب وخسن 
حي ربد بن رقم في شاد" اضطرات: زی جام لتوا وحییۂ بن أ عرو ن اة قال د : عن 
الام بن عَؤف الشيباني عَنْ رَبِدِ بن أرقَمَ. وقال هشام: و > ورواهة شعتة مَغْمَرّ صن قتادَةَ عن 
اضر بن أتّس: وقال شُغبَة عَنْ رَبدِ بن رقم وَقَال مَغْمَر عَنِ الثضر بن آتسء عَنْ أبي. 
e‏ سالب مُحبّد مدا حن هذل فقّال: حمل أن يون فاده رَدَى َلْهَا جَميم. 
دشا اشد خمد بن عبد الضبيٰ حَدتتا ماد ب رب عن عَبْدِ العزيز بن صهيْب. عن أنس بن مَاليك:« «أن انی تاو كانَ 
إا ر الضَلدَءَ قال: ل طم ني E‏ والخُبّائث». 
۵- ياب ما يمول إذا َرَج من الخلاءِ 
۷- دا مُحبَدٌ مُحَمَدّ بن إِسمَاعيل؛ دتا ماك بن إشماعيل. عَنْ إسْرائيلء عن وف بن ابي برف عَن بيه عَنْ عَائِقَة 
رضي الله عَنْها قَال: «کانٌ انب ردا خر من من اللاء قال غفرَاتكٌ». 


ومعم 


)١(‏ قوله AD‏ إسناده اضطراب) د يعن روی بعضهم على و جه و بعضهم على و جه احر حالف له» فبيّنه بقوله: رو ی هشام. 


أنه ذهب ي المغتسل» فأبطاً عليهم»ء فذهب الناس فوجدوه ميتاًء و سمعوا من ظهر غيب : 
قتلنا ر یس الخزر ج سعد بن عبادة رمیناه بسهمين ه فلم ځخطئ فژاده 

فعلم و جود انات والشياطين في الحشوش والمغتسل» وهُذا نهى رسول الله صلی الل عله وشل - عن البول قى الححر. 

قوله: ولي إستاده اضطراب ال) الاضطراب قد يكون قي المعن وهو احتلاف الألفاظء وقد يكون في الإستاد وهو احتلاف الرواة وقفاً 
ورفعاً ووصلا وإرسالا. والاضطراب ههدا من ثلاثة أوجه» لأن لقتادة أربعة تلامذةء اثنان في أول الكلام» وهو هشام وسعيد واثنان تي آحر 
الكلام وهو معمر وشعبة» تم الحتلف الأولان فيماً بينهماء م احتلف الآحران فيما بينهما. واحتلاف الأو لين إنما رویا عن قتادة ثم قال سعید: 
إن بعد قتادة قاسم بن عوف الشيبان» فأثبت الواسطة بين قتادة وزيد بن أرقي» ونفى هشام الواسطة»ء والراجح ما قال سعيد وأما هشام 
فحذف الواسطة. وأما الآحران فرويا عن قتادة عن النضر بن أنس» ثم احتلفاء فقال شعبة: إن الراوي فوق النضر هو زيد بن أرق وقال معمر: 
إن الراوي فوقه هو أبوه» أي أنس. فصار الخلاف من ثلاثة أوجه : 

الأول: إن الأولين يرويان ع e‏ بلا واسطة النضء وقال الأحران بواسطة النضر 

والثاي: بين الأولين فقال أحدها بواسطة قاسم بين قتادة وزيد ونفاها الآحر 

وأما الخلاف الواقع بين سعيد وبين شعبة ومعمر فدفعه الرمذي بقوله قلا عن البحاري قال: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهماء أي عن 
النضر وعن القاسم» ومرحع الضمرر النضر والقاسي لا ما هو مذ كور فيما بين سطور الكتاب أن المرجحع زيد والنضر. 

والئالث: بين الألحرين» فقال احدهما: اتن بعد النضرء الأخحر قال: زید. 

أقول: إن الصحيح عن النضر عن زيد» ومن قال عن النضر عن أبيه فقد وهم» ولقد نظمت فيما ذكرت : 

هشسام عن قنادة تم زيد سعيد عن قتادة فاین عوف 
وقال البيهقى: أنس حطاء وعن زيد فتادة غرر صرف 
وأحذت هذا المضمون من السنن الكبرى للبيهقي ولقد غلط بعض الناظرين اى هذا القام. 
وحكم الاضطراب أن يطلب الرجيح وإلا فيسقط الاحقجاج بالضطرب. 
باب ما بقول اذا خرج من الخلا 

قرر الشارع الأوراد والأذكار في الأحوال المتواردة» كدحول المسجد والخروج عنهء والدحول قي الخلاى والخروج عنه» وي حديث: 
ركان البي E‏ اك 2 الله على کل أحیانه)؛ فقيل: المراد به الذكر اللسان» فيرد عليهم أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يشتغل بغيره من الأشغال» فكيف يذ كر الله على كل أحيانه» وقيل: إن الذكر هو الذ كر القلي» كما في أشغال التصوف» وهذا أيضاً بعيدء فإن 
اللغة آبية عن هذا المعى فإن الذ كر ني اللغة هو اللسانء وآقول: إن المراد من الأحوال هي الأحوال المتواردة لا الأحوال التشابهة. 

قوله: (غفرانك) ف الحاشية: أي اغفر غفرانك» أو أسأل غفرانك» ويعي أنه مفعول مطلق أو مفعول به وعندي أنه مفعول مطلق» 

کمادکر الررضي ضابطة» وهي هذه: إذا كان فاعل عامل المفعول: المطلق أر E‏ بعده بواسطة الإضافة أو حرف الجر يحب حذف 


أبواب الطهارة ۳ ب: ا :۸ 


م 


قال اپو چیسی a‏ ل فرق إلا ن حوبت إشرايل. TT‏ 
باب في اهي عن اشینبا اة بَائط أو ؤل 


حدتتا سمي بن عَبِدِ الوَحْمَن المَخْروميء حَدننا سُفيَانُ بن عُي عن الرهری عَنْ عَطاءِ بن يزيد لبي عَنْ 


(۱) قوله: (حدیث حسن غريب» وهو الذى انفرد به العدل الضابط ممن بجمع حديثه كما إذا انفرد عن الزهریى رحل ممن يجمع حديثه 
(الجواهر) : 


الالء كا ق ”انك وار ا ان حاجت خيلا وا نك ذف العام فد رر ق كاف مويه 

قال المغربي: رأيت قي كتاب أن آدم عليه السلام لما هبط على الأرض وحد الريح المنتنة من الغائط فقال: (غفرانك) زعماً منه أنه بسبب 
ما عهده من أكل الحبة» فجرت هذه السنة قي أولادهء والله أعلم. 

قوله: (حسن غريب) في بعض المواضع يكون غريب حسن بتقلىع الغريب» فقال أبو الفتح بن سيد الناس اليعمري : إن الأقدم المهتم 
بشأنه» ثم جمع المصنف بين الحسن والغريب» وللغريب معان : 

أحدها: ما فسرها الحمهور به» وهو ما حصل فيه التفرد في أي موضع كان» ولا تناق بين الغريب والحسن عند اللجحمهورء لأن سند الحسن 
أيضاً قد يكون واحداً. وثانيها: EN RE‏ تلك الريادة. وثالفها: أحد السندين الواصلين إلى شيخ معين 
يكون أحدهما مشهوراً والآحر متفرداً فيهء الثاني يكون غريباً. 

لكن باعتبار قول الترمذي بين الحسن والغريب تتاف لأنه فسر الحسن في العلل الصغرى» واشتزط فيه تعدد الطرق»ء وقي الغريب تكون 
وحدة الطريقة. فالأحوبة عديدة. إن مدار الحديث قد يكون واحداً والرواة عن المدار كثيرء» فيسمى الحديث بالنسبة إليه غريباً» وبالنسبة إلى 
ما تحته من الرواة حسناًء كما تشر إليه عبارة الترمذي قي مواضع» لكن هذا الحواب لا يجري فيما قال الترمذي في الحسن من تعدد الطرق» 
وقال: وروی من غير وجه غو ذلك وأجي ل تعريضف الترمذي إنما يوٌخحذ به إذا كان غير مقرون بالغريب»› وإذا كان مقروناً بالْعر یب لا 
یکن الاد ذللف الحسس . 

وقال ابن الصلاح: إن تعريف الخطابي للحسن محمول على الحسن لذاته» وتعريف العزمذي له محمول على الحسن لغيره» ولكنه بعيد لأن 
الرمذي رعا بحكم بالحسن على أحاديث الصحيحين» ومن القطع أن أحاديث الصحيحين لا تحط عن مرتية الحسن لذاته» فكلام ابن الصلاح 
مراحل عن الصواب» ومنشاً زعمه عدم تقييده رواة الحسان بالإتقان» والحال أن القيد مراد له ومنوي. 

والجواب: إن تعدد الطرق في الحسن مشروط إذا كان التفرد تفرداً مضرأء وأما إذا لم يكن مضراً فلا يشترط التعدد. والتفرد المضر زيادة 
راو اي حدیث عن شيخ م يذ كرها غيره من تلامذة ذلك الشيخ. وغير المضر الذي يروى راو حدیثاً بتمامه عن شيخ لم يروه غیره من تلامدته 

عنه. وتفرد الراوي المضر قد يكون مقبولا عند الحدثين» وقد لا يقبل» وأما بعضهم فيقبلونه كلياً. وسبيل التغرد تتبع متابع له أو شاهد» والمتابعة 
تكون في الرواة» والشهادة من الصحابي» تم المتابعة قريبة وبعيدة. 

(فائدة) وإذا أقول: لفظ اخجازيين فأريد به الشافعية والموالك وإذا أقول: لفظ العراقيين أريد به الأحناف» ومذهب أحمد دائر بين 
العراقيين و ا لجاز يين» ومن عادة الترمذي وأي داود والنسائي إخحراح أحاديث ا لحجازيين و العراقيین» وقد يأ بهما مسلم وأما البخاري فيبوب 
عل ماهو تار عنده. 

باب في النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول 

قي الاستقبال والاستدبار عند الخلاء سبعة مذاهب : قال أبو حنيفة بكراهيتهما قي الصحاري والبنيان. 

وقال الشافعي - لا قى الصحاري. وقال أحمد بن حنبل بجواز الاستدبار لا الاستقبالء وقي رواية شاذة عن أي rE‏ 
كما ف الهداية ‏ وفاق أ 

ن ان د دس وای ای والاختيار في الأقوال عن المشايخ» e‏ راع ف روا ای جنغ رج 
الله أن اللاستدبار والاستقبال مکروه 1 ان كراهة الاستدبار أقل من كراهة الاستقبال. ؛ قال الشاه وي الله : في ترجة الموطاً: إن اللاستدبار 
والاستقبال مكروهان تنزيهاً عند أي حنيفة رحمه الل ولعله تما في البناية على المداية وعن البناية في النهر» وذكر صدر اللإسلام أو اليسر الأخ 
الأكبر لفخحر الإسلام أي العسر: إن بين الكراهة تحرعاً وتنزيهاً واسطة تسمى إساءة. 

(فائدة) قال أشياخنا رحمهم الله أجمعين: إذا وردت الأحاديث المختلفة في المسألة فيأحذ الشافعي رحه الله بأصح ما في الباب مرفوعاًء 
ويأحذ مالاك رهه اله بتعامل اهل المدينة وإن نحالفه حديث مرفو ع» ۾ يأخحذ أبو حنيفة رجه 1 يكل المرفوعات با لحمل على حمل واحد 
ورا يأحذ بالقولي ويخر ج الحامل تي الوقائع المخالفة له ویأحذ امد ین حتبل رهه الله بالكل مع اظ أقوال الصحابة والتابعين رضوان الله 
عليهم» ولذا جحد عنه روایات في مسألة. 


چ الطهارة ) ۶ 1 ب ح:A‏ 
ا وب الأنصاري. قال: قال ا اله ر «اإذا إا تيشم عابط فَلاَ تَشتَفبلوا القثلةَ بغاتط ولا بول» ولا تَسسَدبروهَاء ولکن شر شرفو 
1 ففرا 0 فقّال ل اپو وب e gg af i ag r‏ 

رر وسل بن ځکیب TT‏ عدگ ای وت خسن شیر ف ذا هب اع وأ ا الد ب4 
ربد وَالرَهْريّ اسه : شح بن مشیم بن ټی اف بن شاب الژخري . و كني : أو بکر. 

قال أو الْوَّلبد المَكن: قال اپو عَبْدِ اله الشافِعي: إِنمَا مَعْتّى م فول الي الهلا مفو انوبا بغائِط ولا بول و 
تشد برو هًا): إا هذا في الفيافي وأما في اكتف المَبيقة لَه وُخْصة في أن بعتفبها وََكَذًا قال إشحَقُ 


(۱) قوله: «شرقوا أو غربوا» إى توجهوا إلى جهة المشرق ا و ر ا ر ا ی ا 
الشمال و اجنو ب» كذا فى «جحمع البحاره. 

() قوله : إا معي قول البى صلى الله عليه وسلم. ki...‏ قال ابن الهمام: اعلم أن هذه المسألةء احتلاف العلماء فيها على ثلائة أقوال: 
طائفة إلى الكراهية طلقا منهم بجحاهد والتحعى وأبو حتيفة أحذا بعموم الحديث مع تقوية بقول أي أ أو ب : a‏ 
قد بنيت حو الكعبة فننحر فف الحديیث. 
وطائفة كرهوا ف الفضاء دون الشات عطلةا شه الى الجاتي و اداح بحدیت أبی داو د عن مروان الأصغر: ازات ابن عمر 
أناخ راحلته وحلس ببول إليه» فقلت: يا أبا عبد الرحمن! أليس قد نهى عن هذا؟ قال: بلى» إغا نهى عن ذلك ف القضاي فإذا كان بنك 
وبين القبلة شىء يسرك فلا بأس»؛ ورواه ابن خحزعة والحاكم فى «صحيحيهما»» وعن ابن عمر ف «الصحيحين» قال: «رقيت يومًا على 
بيت أحيَ حفصة» فرأيت الى صلى الله عليه وسلم يقضى حاجته مسقبل الشام مستدبر الكعبة», 
وطائفة رخحصوه مطلمّاء فمنهم من طرح الأحاديث لتعارضهاء ثم رجعوا إلى الأصل وهو الإباحة» والمعارضة بحديث رواه أبن ماجحه عن 

عراك عن عائشة قالت: ذكر عند البى صلى الله عليه وسلم قوم يكرهون أن يستقبلوا بفروجهم القبلة» فقال: أراهم قد فعلوهاء استقبلوا 


مقعدى القبلة. 
و ی ر ر E‏ والدارقطن عن جابر بن عبد الله قال: : هى 
ستول الله صلی الله عليه وسلم أن د يستقبل القبلة» فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها»» وقال الترمذى ف «العلل الكبير»: ال د 


عرف ت ار م ا لأن الناسخ لا بد أن يكون ف قوة المنسوخ» وهذا وإن صك لا يقاوم ما تقدم مع 

أن الذى فيه حكاية فعله هو ليس صريجا فى نسخ التشريع القولى جواز الخصوصية -انتهى كلام اين امام مع اختصار وتغيير-. 

فائدة: قال ابن حجر ف حلاصته: هو أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم بن زيد بن حرام الأنصارى النجارى حدم رسول الله صلى 

الله عليه وسلم عشر سنين» وذكر ابن سعد: أنه شهد بدرًّل له ألف ومائتا حديث وستة وتمانون حديثاء واتفقا على مائة ولمانية وستين 

وانفرد (خ) بثلاثة وانين (م) بإحدى وسبعين» وروى عن طائفة من الصحابة وعنه بنوه موسى والنضر وأبو بكر والحسن البصرى وثابت 

البنان وسليمان التيمى وحلق لا يحصون»و قد حاوز عمره المائةءوق «اللإكمال»: كنيته أبو رة نحادم البى صلى الله عليه وسل مه ام 

سليم بنت ملحان» وانتقل إلى البصرة ف خلافة عمر ليفقه الاس بهاء وهو آحر من مات بالبصرة من الصحابة سنة إحدى وتسعين»و له 

من العمر مائة وبلاث سنرن» وقيال: تسع وتسعوك سنة -انتهى-. 

وإذا تعارض الحديثان ففي كتب الشافعية يعمل بالتطبيق ثم بالتر حيح ثم بالنسخ ثم بالتساقط» وف كتبنا يؤحذ أولا بالنسخ ثم بالترجيح م 
بالتطبيقق ثم بالتساقط والمقدم عندنا هو النسخ الثابت بالنقل؛ وأما اللسخ الاجتهادي فمرتبة بعد الترجيج وقبل التطبيق» وأما تقدم التر حيح قبل 
التطبيق فهو مقتضى القرجة السليمة فإن ق الترجيح عملا بالعلم وف التطبيق عملا بعدمه» والعلم مقدم على عدمه. 

قوله: (إذا أتيتم الغائط) هذا الأمر لأهل المدينةء والغائط الأرض المنخحفضة الطمئنة» وقد يطلق على ما خر ج. 

قوله: (لا تستقبلوا القيلة ولا تستدبروها) استنبط الغرالي رمه الله من حديث الباب أن الواجب قي الصلاة إدراك جهة القبلة لا عينهاء 
لأنه عليه الصلاة والسلام ذكر أربع حرانب» وإدراك ابحهة يتحقق بإمكان الخط المستقيم بين بيت الله وصدر المصلي» ونقل ابن عابدين أن 
الاستقبال والاستدبار عند النلاء معتبر باعتبار العضو المخحصوص لا الوجه. 

قوله: (فننحرف عنها. . .+) مرجع الضمير إما الكعبة فيكون المعي: LASS‏ 
ونستغفر الله من عدم الانحراف الكامل» أو يكون المرجع المراحيض» فيكون الاستغفار من فعلهم الشنيع» أي فعل أهل الشام» والمراحيض 
جمع مرحاض» من الرحض (صاف كردن). 

قوله: : (رهکذا قال إسحاق ال). . أي ابراهیم بن راهویه» وقي راهويه ونفطويه وسيہويه وأحواتها لغتان» قال الحدثون: يقرا 
سيه ونفطؤَيةٌ وراهُوَية وقال النحاة -وهو المشهور على ألستتنا-: ويقرأ سيبويه ونفطويه» وكذلك في غيرها. 


أبواب الطهارة ۱۵ ب: ۷ ح۱۰ 


َال خمد بن نبل جم اه: انما الوحْصَة من الي في اشنذبار امب باط 
فبا كاه لم بر في ألصخراءِ ولا في الكنيف أن يَستفل الب 
۷ باب ما جَاء مِّ الوخصة في ذلك 
۹ دنا مُحَمَد بن بسار وَمُحَمَدُ بن المُّى قالا. د دتا وهب بی جرب خد أ 
و ن مُجَاهِدِ ِن جَابر بن عبد افو قال: «ھی التب صلی اله عَليَ وسَلمَ 
فض يغام يشتفبلها». 
وفي الباب: عن بي ناد وَعَاثشةَ وَعَكّار. 


بي عن مَل بن شخ عن ابان 


م 0 ص 


ن تسبل القعلَةَ ؤل فَرَأيه قَبْلَ أن 


e 
# ہے ب‎ 


قال اپو عيسی: حي جَابر في هَذا الاب حَديتٌ حَسَنٌ غريب. 
۰ و وی عت عر و یه مز آي وی عز جا ق آي کت ا ری شي هه ون عن اه 
EOE HPN CEST‏ 


اقول وزو الخيغان ن آم شام آنه قالت: يا رسول الله! أنس خادمك ادغ الله له» قال: اللهم أكثر ماله وولده» وبارك له فما 
أعطيته»ء قال أنس: فو الله مالى يكثر وإن ولدى وولد ولدى ليتعادون على نحو المائة اليوم» وذكر ابن حجر عنه: أن أرضى ليثمر ف السلة 
مئين. (أ همد حسن) 


باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
حديث الباب تشك الشافعي ره الله وتمسكنا ضابطة الشار ع. 
قوله: محمد بن إسحاق) احتلف أهل ارح والتعديل فيه ما ل يختلف في غيره حى إن قال مالك بن أئس: إن قمت بين الحجر الأسود. 
وباب الكعبة حلفت أنه دجال كذاب» وقال البخحاري: إنه إمام الحديث» قال ابن أهمام: إنه ثقة ثلاث مرات» وقال حافظ الدنيا: إنه. قةت 
وقي حفظه شي وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه الأسماء والصفات» واعتمد ف كتاب القراءة حلف الإمام فالعجب» وعندي أنه من رواة 
الحسان كما في الميرانء وبمكن أن يكون قي حفظه شيء. ٠‏ 
قوله : (أبان بن صالم. . ال) إن كان على وزن الفعل فغير منصرفب وإن كان على وزن فعال فمنصرف. 
قوله : (ابن يعة ضعيف. . ال) لأن كتبه احتزقت فكان بعده يروي عن حفظه» فخاط الصحيح بالسقيم» وأما قي علمه فلا ريب فيه» 
وقال السفيان الثوري: إن قصدت الحج محض زيارته حين معت أنه يريد الحج. ) 
وأما جحواب حديث الباب من جانب الأحناف فهذه وقائع قنخر ج ها المحامل» ونأحذ بالضابطة والحديث القول» لأن حديثنا مشتمل على 
الحكم مع السبب والحكم النهي عن الاستقبال والاستدبار» والسبب إتيان الغائط» وأما حديث الشافعية فواقعة حال لا عموم اء ولا نعلم 
سبيها وحكمهاء فيكون الأقدم حديننا كما هو مقتضى الأصول» والمراد من السبب الذي يلزم من وجوده وجوب الحكم. ‏ 
. وما حديث ابن عمر فحتمل احتمالات كثيرة مواققة لنا ومنافية لنا. قيل: إنه من حصوصيته عليه الصلاة والسلام لن الحقيقة الحمدية' 
أعلى من حقيقة الكعبة» ويمكن فيه لأحد أن الأفضلية في عا لم التكوين والخلق لا في عام التشريع والأحكام التكايفية. 
ويمكن لنا أن نقول ما في الطحاوي ونوادر الأصول أن ابن عمر لم ير إلا رأسه عليه الصلاة والسلام و كان البي عليه الصلاة والسلام 
حالشا بلبنات. وق الاستقبال والاستدبار اعتبار العضو اللخصوص ك لرأس» فالتشبث بالتشريع الكلي. 
ولنا اثر ابي أيوب الأنصاري أيضأًء وراحع صفة مخرحه - صلی الله عليه وسل - من الوفاء وبلغ فضلات الأنياء من اخصاتص. 
ومن مستدلات الشافعية رواية عراك عن عائشة» حر جها الدارقطيي وابن ماجه أن لما قيل لبي صلی اله عله و وسل - إن الئاس 
يكرهنون أن يستقبلو! القبلة بغائط أو بول بفروحهم» ققال الي - صلی الله عله ب وسل ؛ « أو قد فعلوا ذلك استقبلوا مقعدت القبلة » وحشن 
النووى سندهاء و كذلك حشن ابن اهمام. 
وم يحب من جانب الحنفية» وقال العيي نقلا عن أحمد بن حنبل: اد ن م يسمع عن عائشة» وقيل أحرج مسلم حديث 
مسكينة تحمل مسكينتين دحلت على عائشة عن عراك عن عائشة. 
فنقول: أحمد بن حنبل أفضل وأعلى من مسلي ثم المرسل عند الأحنافب مقبول إلا أن الاعتبار لا قال الطحاوي من أن الأعلى هو المتصل 
لا المرسلء كما لي فتح الغيث» لا ما في الحضامي من علو المرسل عن المتصل؛ > وأما المرسل فقبله المالك وأبو جنيفة» وقي رواية عن أحمد» وقبله 
أبو داو د ولم يقبله البحاري رهه الله والشافعي رمه الله إلا أنه إعتير به الشافعي في ستة مواضح ak‏ وأكثر الستلف موافق 


۱ ۲: A ٦ ابواب الطهارة‎ 


E POE PSEA ENE Rp 
عَمَرَ قال: «ر يك يوتا على بيت حَفصَة, رَأيْكٌ الي ب على حاجَيه مُستقبل الشام مستذبر الكفية»‎ 


A‏ اب النَهي عَن ابول قَائِْمَا 
1۲ - حدلتا عل ب حجر أ يرا شري عَن المفدام بن شرح عَن ييه عن عَابَِة قاّٺ: «مَنْ حَدَتكم أن الي عا 
کان ول قائِماً فلا ثُصَدَقُوهُ. ما كان بول إلا قَاعِدَاً. ) 
وفي الټاب: عن مره بر دة قال اپو چیک حدیث عَائِشة ا ق لاب e‏ 


En 


لأبي حنيفة قي قبول المرسل. 
ونقول أيضاً: إن مسلماً ناف أي للواسطة _ وأحمد متبت» والمغبت مقدم على الناقي. 
وروى جعفر بن ربيعة ‏ الذي هو أوثق تلامذة عراك حديث عراك س موقوفاًء وقد ذكره تي الجوهر عن البحاري» وقال قي الميران: 
إن الحديث منكر. 
وقال عمر بن عبد العزيز حليفة العدل: ما استقبلت وما استدبرت مدة عمري» فروى عراك في مقابلة ذلك الحديث» فلم يعمل عمر بن 
عبد العزيز بذلك الحديث بعد السماع أیضاًء و کان یکره البصاق نحو القبلة» كما ف الفتح. 
ونقول أيضاً: إن حديشنا أصح شيء قي هذا الباب» ومشتمل على الوجه والحكم فيؤحذ به» ونظمت يي هذه الضابطة : 
ا ا 
ئدلەسماتقبولِة 
حذ بالأصول وين نصو 
ص نبيوورسوله 


ا 

ومشل ما قلت قال ابن حزم» وقریب من هذا ما قال ابو بكر بن اا ری ی شر على رمدي وفاں: a A‏ 
الل وقال اين القيم في تهذيب السنن: الز حي لمذهب أبي حنيفة رحمه الله. واستدل لمذهبنا مما روى حذيفة بن اليمان قال : قال الى - 
الله عليه وسل -: « من بزق إلى القبلة يأني يوم القيامة والبزاق على جبهته »٠‏ قال الحافظ في الفتح: aT‏ 
بينه و بين القبلة» فلا يبرقن نحو القبلة وقال العيني: إن الحكم عام في الصلاة والسجد وغيرهما فإذا نهي عن البزاق يكون الاستقبال والاستدبار 
منهياً عنه بالأولم» أقول: لا يصح هذا دلیلاً لاء TT‏ حذيفة» وغفل عنه. 

باب ما حاء د في النهي عن البول قائما 
یکره البول قائماً. 
قولسه: (كان يبول قائماً) قيل: إن الصديقة تنفي عادته عليه الصلاة والسلام من البول قائماًء أي لم يكن يعتاده» أو يقال: إنها تذ كر 


٤ 


علمهاء أو نقول: إن رواية حذيفة ف حال العذرء وأيضاً البول قائماً جائزء و حلاف الأدب» ويكره تنزيهاً. 


أبراب الطهارة ۷ ب ۹ :۳ 


وما رفع هذا الخديك عند الكريم E‏ المُخارق. OE‏ َهْلِ الحديث. ضَعَفَة ايوب السَخْياني وَتَكل 


َرَوَی عبد افو عَنْ افع > عن ابن عُمَرَ قال: قال عم ما ُلك قابماً مد أشلَمكُ. َا أصَحّ مِن حَدِيثِ َد الكريم. 
e‏ َد تغتی التي عَنٍ الول قَائما على الايپ لاً على لخر يم. وَقڏ روي عَنْ عَبْدِ الله بن 
2 جفاء آن تول وَأنْت قائم. 

4- باب ما جَاءَ مِنَ الرَحَْصة في ذلك 
ادا هتاف خد دنا وكيج عن الأغش. عَنْ ابي وَايلء عن حدقة؛ أن رول انه تة تى باع قوم ' فيال عَلَيْها 


قَائماء اه بوصو دحيب اتاخ عت اني حى كك عند عقبيه فوا وتڪ عَلَى حُفيٍ فيه . 


قال او ى ركذا رزوی مَنْصَورَ وَعَبَيدة الضبّيّ. عن بي وائل؛ عَنْ حُذيفة» مشل روَاية الأْمش. وروی حَمّاد بن 
بي سَليِمَانَ وَعَاصِم بي بَهْدَلةَ ن أي وَائل» ء ی عن النبيّ تا. وَحَدِيث أبي وائلء عن ية أصَح. 
ا العم في الول اا . 


a. 


)١(‏ قوله: «أتى سباطة قوم فبال عليها قائمًا» هى والكناسة موضع يرمى فيه التراب والأوساخ» وما يكنس من المنازل» وأضاف إلى القوم 
للتحصيص لا للملك» وبال قائمًا لاه م جد موضغا للقعود اه المرض منعه عن القعود» او للتداوى من وجع الصلب» كذا ف «المجمع» 
و یره وهذا تأویل من کره البو ل قائما» وأما من ذهب ای ضاهر ا لحديث فقد رحص ف البول قاتا کنا ينه الو لف. 


قوله : (عبد الكرم بن أي المخارق الخ) قيل: إن مالكاً روى عن عبد الكرم بن أي المخارق في موطأه» فيكون ثقة» فقال ابن عبد البر ِي 
التمهيد لا في الموطاً من الأسانيد: إن مالکاً اعتمد على ”مته و كان يقرئ الصبيان» وهو سء البفظ. 

قو له : (أن من الحفاء) يدل على الكراهة تنريهاًء والجحفاء البلادة والأعرابية (گنوارين). 

باب ما جاء من الرخصة في ذلك 

في حديث حذيفة ليس مسح الناصية» ويي حديث مغيرة ليس ذكر البول اا ا ق ع ف »)٤‏ وقي حديت مغررة بن شعبة 
واقعة القَفول من غزوة تبوك واا عبد الرحمن بن عوف كما في مسلم ( ص٠ »)١١‏ واعزض علاء الدين المارديي على القدوري من جمعه بين 
رواية حذيفة ومغيرة» أقول: لا اعتراض على اللإمام القدوري لأن المع والاحتلاط من الذين فوقه لا منه» نعم يلزم عليه عدم النقد والتنقيح. 

ويستنبط من الحديث أن التقاط الحجر للاستنجاء من أرض الغير بلا نقصانه جائزء ويكفي الإحازة دلالة وعادة» وأيضاً يكفي الإحازة 
دلالة للبول ف أرض الغبر . 

قوله : (فبال علیها قائماً) قیل: لبیان ا حواز لأنه مكروه تنزيهاً وحائز» وقیل N Cc‏ - کمافي 
السنن الكبرى للبيهقي: أنه بال قائماً بوبحع بعأبضه» كما في النووي شرح مسلم ( ص )١١۳‏ وسنده ضعيف» ولكنه يكفي للنكتة» وفي النووي 
(ص ۳۳ )١‏ أنه عليه الصلاة والسلام استدناه ليستةر به عن أعين الناس وغيرهم من الناظرين» لكونها حالة يستخفي بها ويستحى منها قي العادة 
فكاتت الحاحة الي يقتضيها بولا من قيام يؤمن معها حرو ج الحدث الآحر الرائحة الكريهةء ولذا استدناه. انتهي. 

(فائدة) يجوز ارتكابه عليه الصلاة والسلام الكراهة تنريهاً لا الكراهة تحرعاًء قال الشيخ جلال و ا ا النسائي: إن 
تثليث الوضوء سنة» وت ركه مكروه تحرمماًء وت ركه عليه الصلاة والسلام يورث التواب له» أقول: هذا ليس .مختار عندناء لأنا نقول: إن ۴ 
التثليث ليس بإتم بشرط عدم الاعتياد. وأقول: إن في البول قائماً رخحصة»ء وينبغي الآن المنع عنه لأنه عمل غير أهل الإسلام لأن الفتيا يختلف 
باحتلاف الأزمنة والحالات» فإنه كان الاستنجاء بالماء كافياً ومحرئاء وأفىَ الشيخ ابن الهمام و الجمع ا او 
وأناس العصر أكالون. 


kS SE هناك سقط ف اهندية و ذكره‎ ]١[ 


س 


رَسیشت الْحَارُود يَمُول: سَمِعْبُ وكيا بُحذث هذا ا قال وکیےٌ: م هلا اصح حَديث روي عن الي ميد في 
المشح. و وَسَمعْبٌ سَمِعْتُ أا عار الحسين ب حُريث يفُول: سمغت و کیعا فذ کر حو 

5 قال ا قل اة أحد شاكر رجه لل بعد هذا كلائا من تسعة السندى وحدها حفخاء رهما به عن اوت ا 
وهذا نصه: ١‏ وعببدة بن عَمرو الشلمَاني رى عَنه إإراهيم النَحَعِي وعريدة» ِن بار التابعين» ووی عن ية آنه قال: اقلت و ل وفاة 


النبي و بستيْن. وَعَبَيدة الصضبنّ صاحب ابراهیم: هو عَبيْدة ابن E‏ مب الصبيء > ویکتی آتا عبد الكرم». 


ابو أب الطهارة ۸ ب ۱ ح۱۵ 


ES ۰‏ 2 علد الخاحة 
کا ل حدقا قت دتا عبد الشلام بن حب عَنٍ الأغْمَش. عن اّس. .قال“ « گان الي تا إذا أ الحَاحَةَ لَه رفغ َوه 
حَتّی ينو م مِنَ الأزض». 
فال أو ت ٠‏ هَكَذّا رى مُحَكَدٌ بنٌ رَببعَةٌ عن الأغْمَش. عن انس هَذًا الْحَدِيتٌ. 
وروی و يع والجمًانيّ عن الأعْمَش. قال: قال ابن عَمَرَ: رکا الل لا إا راد الحَاجَة لم يَرفغ ويه حى يذو هن 
الأزض». 
وَكِلاً الْخَدِيتين مسل وَْمًال: لم ب مع الأغْمَش ِن اس بن مَالِكِ ولا ِن أَحَدٍ يِن أضحاب اَن تلا قد تَظْرَ إلى 
أس بن مالك قال: رأة ضا فذكر عن جكابة في اللاي A‏ م سُليْمَان بن مهراد أبُو مُحَمّدِ الكاهلى وهو 
مَوْلىَ لهّمُ. قال الأغمش: ا ى ET‏ 
44 باب كرَاهية الاشتنجاء باليمين 


r 


ار ا اش 


- - حدثنا مُحَمْدُ بن أبي عُمَرَ المَكيّء > حَدتا سان بی عيينء عن مَعمَرٍ عَنْ بخټی بن آبي کثبر. عن عَْدِ اه بن ابي 
ناه عَنْ أبيه: ای اڈ تھی اَن يمس الأجل د رَه بيّمينه». 
فی الباب عن عائشة. لار وَأبی هر رة وَسهل بن حنيّف. قال ا ي هذا حَدیتٌ حَسَنْ صَحیځ. ا فاده 


َالعمَلُ عَلّى هذا عند اَل اليلم: کرهُوا الاستنجَاءَ باليّمين. 


.- قو له : ر کان 8 هيلا قال العيي: ا الذی يحمل من بلده صغیرا و . يولد ف إسلام -انتهى‎ (١(7 
توريثه من أمه حلاف وإليه أشار بقوله: فورته يعى أفي مسروق بالوراثة له» وعندنا -أعي الحنفية- لا يرث من أمَّه إلا ببينة كما‎ 


کره امام محمد فل (موطه). 


باب ما حاء فى الاستتار عند الحاجة 

الاستتار فرض» و كان عادته عليه الصلاة والسلام الإبعاد في الحاجحةء وأما واقعة بوله على سباطة قوم فمن عذر» كما قال النووي ف 
شرح مسلم (ص۳۳١)»‏ فقد ذكر القاضي عياض أن سببه اخ. 

قوله: ركان أي ميلا فورثه الخ) مسروق تابعي جليل القدرء والحميل من أت به من دار الحرب وهو صعير» والولاية على قسمين: ولاية 

والاةء وولاية العتاقةء والأولى صحيحة عندنا» لا عند الشافعيةء وقوله: وهو مولى شم يختملهماء وعند أهي حنيفة لا يرث كما ذكره محمد 
ق n‏ ولنا فتوى الفاروق الأعظم. 
باب كراهية الاستنحاء باليمين 

قال الشافعي رهه الله: التثليث والإنقاء واحب» والإيتار مستحب» وقي رواية: الإيتار أيضاً واجب» وعندنا التقليث مستتحب والإنقاء 
واحب كما في الطحاوي والبحرء وأما ما ذكره صاحب الكنز من أنه ليس فيه عدد مسنون إنما يتناول فيه بنفغي السنة الم كدة» كما قي البحر: 
أن تثليث الأ حجار مستحب عندناء والطحاوي أعلم .ذهب آي حنيفة» وهو تلميذ الشافعي بواسطة واحدةء وتلميذ مالك بواسطتين وتلميذ 
ُن حنيفة بثلانة و سائط» وذكر ف باب احج إجحازة عن اهمد بواسطة والطحاو ي امام حتهد وجحدد كما قال ابن انث الجرري: انه دد 
أقول؛ إنه بحدد من حيث شرح الحديث وهو بيان محامل الحديث والأسئلة والأجوبة وغيرهاء والمتقدمون كانوا يروون الحديث سند ومتناً 
لا حا . 

وقال النووي ق شرح المهذب: إنه إذا اضطر إلى الاستنجاء باليمين فله أن يأحذ الجر باليسار او بين العقبين وعر عليه العضو المحصوص 
باليمين؛ فعلم أن يي عهد السلف كان الإمرار ثي البول أيضاً لاا کا ف الغائط لا مثل هذا العصر. 

ولنا في استحباب النثليث ما أحر جه أبو داود في سننه: « من استجمر فليوتر» من قعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج »» ويي رواية أحرى 
١‏ من يذهب اللاء يستحمر بثلائة أحجار فإنها جحزئة »» فإن الكفاية تدل على عدم الوحوب إن لم نقل: إن إطلاق الإجزاء ختص بالو جوب 
وأطلق ههنا بالنسبة إلى أصل وحوب الإزالة» ونقح أبو حنيفة رهه الله والشافعي رمه الله أن الحجارة كل عين قالع للنجاسة غير حرم ولا 

ل و قال ابو داو د الظاهري: إنه منحصر ف الححارة بعينها. 

واحتلفوا فى أبوال مأكول اللحم وأزباله قال بو حنيفة رحمه الله والشافعي رهه الله: إنها بجحسةء وقال مالك ومحمد: إنها طاهرة و جوز 
ابو یو سف التداء ي بھاء واستدل آبو حنيفة ر حه الله والشافعي رمه اله بعدیت (لا بر حيع أ عضم) حدیث الاب لن النهي عن الاستنجاء 


أبواب الطهارة ۹ ب ۳ :۱۷ 


مرا 


٦‏ دتتا هناد حَدا أ و متاوية عن الأغش. عن إزاجيتم. عن عبد اومن بن ية قال قيل لِسَلمَان : َد عَلمَك 
يکم کل شيءِ > ئی الخراءة ۲ قال عاق أجل هاا أن تَشتَقبل القبلَةَ بغَائط أو ب ؤل أو أن تَستَنْجيَ باليمين. أ أن 


يتنج ادنا بقل مِنْ لاة أخجار. أو أن نجي برجيع أذ بعَظم. 


ف 


رفي الاب عَنْ عَائِشة ت وَخُرَيمَةَ بن ايء وَجّابرء وَخَلادِ بن الاب عَنْ أبيه. 

قال اپو عیکی: حَڍيت لمان حي حَسَنّ صَجیخ. 

وهو قول افر e e‏ الاشْينجَاءَ ا زئ إن لم شتنج بالماء 

۷- خد عدا هة وة قال دنا وكيم عن إسرائيل. ل کل آي رزه ع آي غین غ نی ا قا شخ ااي یه 
لحاجته. َقّال: «التمش لي ثلاثة أحجًّار». قال: ته بحَجَرّين َة اَذ الحَجّرين رَألقى الرَوْنَة. وَقال: «إنها رکسش». 

قال ENE.‏ وَحَکذا رَوَى قيس بن الرًبيع هذا لْحَدِيت عَنْ أبي إشحَق» عَنْ أبي عَبَيْدَةَ عَنْ عَبْدِ اٿ نحو حَدِيث 
إسرائيل. وروی مَعَمَر. وَعكَارُ بن رُرَيق٬‏ عَنْ ابي إشحق. عن عَلقَمَةَ عَنْ عبد اله. وَرَوّى زهَير. عن ابي اشح عَن عَيْدِ 
لوحن بن الأشوب عن أيه الأشودِ بن زي عَن بد اه َرَو زربا بي ابي راء عن اي شخي عَنْ َب الخمَنِ 
بن يزيد عَنْ عبد افو. ودا ديت فيه اضطرَاب" 

فالآو فی : سالب َد الله بن عبد الَحمَن : أي الرَوَآيات في هَدًا عَنْ آي إشحَقَ أصَح؟ فَلَم فض ف قيه پشيٰء. 
الك اة ا عَن هَذا؟ فلم بَمَض فيه پِشيْء. كاه رى حَڍِيت رَُير. عَنْ ابي إِشَقَ. عَن عبد الرحمَنِ بن الأشويِ عَنْ 


)١(‏ قوله: «قيل لسلمان» أى الفارسى» والقائل له بعض المشر كين استهزاءُ كما صرحه مسلم. 

(۲) قوله: «الخراءة» بکسر الخاء وباد التخلى والقعود للحاحة قال النطايي: اكثرهم يفتحون الخاء قال اللجوهری: خر خخراية کكره 
كراهةء ولعله بالفعح المصدر» وبالكسر الاسم. ' وجحواب سلمان من أسلوب الحكيم»و لم يلتفت إل استهزاءه. (جحمع البحار) 

(۳) قوله: «اضطراب» ما احتلفت الرواية فيه» فما احتلف الروايتان إن ترححت إحداهما على الأحرى بوجه تجو أن يكون إحداها ار حح 
بحفظ الراوی أو كثرة صحبته للمرو ی عنه» فالحكم للراحح» فلا يكون حينعذ مضطربا وإلا فمضطرب» كذا قاله السيد» n‏ 
ويقع الاضطراب تارة ف الإسناد وف المتن أحرى» وفيهما من راو واحد أو أكثر. 


برجيع لكونه نحساء والنجس لا يزيل النحاسة» وأيضاً نهى الي EN‏ - عن أداء الصلاة قي المزبلةء وصححه اين السكن 
وأيضاً أ سيأ أنه عليه الصلاة والسلام أحذ الحجرين وألقى الروثةء وقال ٠‏ إنھا ر کس ۲»› فإت قيل: ف بعض الروايات تصریح بأنه طعام دواب 
إحوانكم فلم يبق حجة» قلت: إن ال ركس عى الرجيع فيقال قي الاستدلال إن: الرجيم» مشتق» اا على المشتق يدل على علية البدأى 
ولفظ ركس علة جخلاف الرحس» فإنه حكم من ولاية شرعية لا علة حسية. 
پاب ما جاء في الاستنجاء بالحجرين 

استدل بعض الحنيفة بمحديث الباب على عدم و حوب التثليث والإيتار بأنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروئة واستنجى بالحجرين» ر 
فى رواية: أنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروتةء وقال: ايتن بثالث. 

قوله: (إنها ركس ال) استدل البعض بهذا على أن علة النهي ني الروئة النجاسة» وهذا إا يصح لو كان ال ركس معن الرحيع حي يكون 
وصفاًء ولو كان .معي الرحس يكون الاستدلال ضعيفاً لأنه حكم لا علة. 

قوله : (قال ابو کیا هکذا روی) هذا بیان لمتابع للحديث مذ كور للتقوية» والمتابعة على قسمين: کامل» وناقص» لأنه إذا و جحد 
لتفرد عن راو عن شيخ تفحص متايع أو شاهد» فإن وجد التابع عن ذلك الشبخ يكون كاملاء وإن وحد عن شيخ شیخه فصاعداً فناقص»› 
والتحقيق في النخبة 

والظاهر عن كلامهم أن اماع والتابع ججحب أن يكونا قرينين» وقد يقال للعالي: متابعاً للنازل» وقي فح الباري: إن أصل المتابعة أن يكونا 
في قرن» وقد يتابع العالي السافلء وإن لم يكونا في قرن واحد. 


|١[‏ وف نسخة بشار: عن عبد الرحمن بن يزيد عن الأسود بن يزيد عن عبد اللّه. 


ابواب الطهارة » ؟ ب غ :۱۸ 


أيه عن عبد اه ابه ووضعة في تابه الجاع 

وصح شَيِء في هَذا عِنڍي حَڍِيت ٳِشرَائِيل وَقَيس. َنْ اي إِشْحَقَ. عن ابي عُبَدَ 
حفط لِحَدِيث ابي إِشحَقَ من هَولاءِ. ابع عَلّى ذلك قيش بن الريع. 

وسمعت شعت آبا وی مُحمد , ی انی َقول: سَمِعْتٌ عبد الوَحمَنِ بن مَهْدِيّ يقول: ما قاي الي فاي مِنْ حَدِيث سيان 
اوري عَنْ عَنْ آبې إِسُحیَ إلا ِا تكلب به على إسرائيل لأ کا ياي په اتم 

قال اپو یکی وَزهَيڙٌ في ابي شق لیس پذاف لان سَمَاعَة مه باحر 

سَمِغْبٌ أحمَدَ بن الحسن يَّول: ت سمغت أحمَدَ بن حَليَل يَقَول: إا صَمِغْتَ الْحَدِيكٌ عَنْ رَانِدَةَ وَرُهَِر فلا ثبالٍ أن لا 
تمع من رهما ا ا وَأبُو إِسْحَقَ اسْمَه: عرو بن عبد اله الكَبمي الههداني. وَأبُو عُبيدَةَ بن عب اله 
بن مشود لم يَشمَح مِنْ أيه ولا بُعْرَّف اسْمة. حدثنا محمد بن بشار» حدثنا محمد بن جعفر عن شعبة» عن عمرو بن مرة 
قال: سألت أبا عبيدة بن عبد الله هل تذكر من عبد الله شيًا؟ قال: لا. 


و را 


-٤‏ باب کراهیة ما بجی به 
1۸ - حَدتتا هناد حَدثا حفص بن غياث عَنْ اود , بن ابي هنب ٤‏ عن الشعْبيّ. عن عَلقَمَةَ عن عبد اله بن مَسمُوٍ قال: 


() قوله: « باحر ة) ی انحر عمره وهی بفتح رة وخحاء كذا ف «جحمم البحاره. 


قوله: (عمرو بن عبد الله السبيعي اهمداني) هَمُدان: بفتح الأول وسکون الثاي: قبيلة» وأکثر الرواة من هذه القبيلة وهممدان بفتح التان: 
حطة أرض» ولم يكن هذا من الرواةء ووصف راو» ويسمى هذا الفن موتلفاً وختلفاً» ويعرف به الفرق بي اللفظين المتقاربين في رسم الخط 
لا العلفظ ا 

قوله: (أبو عبيدة بن عبد الله الخ) إذا أطلق لفظ عبد الله قي مرتبة الصحابي يراد به ابن مسعود رضي الله عنه» وإذا أطلق حسن في مرتبة 
الصحابي يراد به ابن علي» وإذا أطلق قي مرتبة التابعي يراد به الحسن البصري. 

قوله: ( م يسمع من آبيه ولا يعرف ا مه) أي اسم أبي عبيدةء إن قيل: كيف رجح الزمذي منقطعه على متصل البخاري؟ قلت كما ثي 
الطحاوي: إن الترجيح لعلم أبي عبيدة لأنه وإن لم يسمع من أييه لأنه كان ابن سبع حين رحلة أبيه» لكنه أعلم الناس بعلم أبيهء فلم يلاحظ 
ضابطة تر حيح المتصل على المنقطم» وعلى هذا قال الشاه ولي الله في -حجة الله البالغة: إن العلم هو شرح الصدرء لا اتبا ح الضوابط المحرجة. 
وليعلم أن الكلام قي حق أحد من جانب الحدثين لا يوجب سوء ديانته عياذاً بالله بل يتكلم فيهم من حيث الحفظ والضبط» كما قال ابن 
الجوزي: إذا وقع تي الإسناد صوف فاغسل يديك منه» فإنهم يقولون: ظنوا امؤمنين حيرأ ولا يطلبون حقيقة الحالء وقال ابن معين؛ نتكلم 
ق الذين غرزوا حيامهم قي اجحنة قبلنا .مائتين. 

قوله: (قال: عبد الرحمن بن مهدي ما فاتيٰ الذي) ما نافية» وعبد الرحمن من الأئمة» ومذهبه دائر بين العراقيين والحجازيين لأن مشايخه 
ختلقو ل 

(اطلاع): سها الش و كان ههناء فإنه روى رواية أنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثةء وفيها: فإنه روثة حمارء وزعمه مرفوعاًء والحال 
أنه قول ابن مسعود حين يروي لتلمیذه» ولیس رفو ع. 

باب ما جاء في كراهية ما يستنجی به 

تعرضوا إلى بيان طريق استعمال الحن العظام» فقيل: تلقى الروثة قي أراضيهم» وعند البخاري: « لا يرون على عظم إلا وحدوا عليه أوفر 
ما كان عليه من اللحم والروث زاد دوابهم » ثم الروايات مختلفة فإن في بعضها أن اللحم يجدون على الذ كية» وقي بعضها على الميتة والحمع 
بيتهما بأن الأول للمسلمين» والثان للكفار» لكن فيه أن الحديث واحد فاضطرب. 

ويدل الحديث على أن اجن تبع للإنسانء ويأكل الجن سور الإنسان وكذلك يكون تابعاً لللإنسان» وعن أي حنيفة أن المسلمين من 
الجنات لا يكون في الحنة ولا في النار» ولعل مراده عدم كونه أصالةء وقي رواية عنه لا أدري أين يكونون كما قال : 

من قال لا أدري لالا يادره 
داقن ق النة اة 
في الدهر والخنشى كذلك جوابه 
ودحول أطفال ووقت حتان 
ونقل أن أبا حنيفة ناظر مالكاً رحمهما الله في مساألة الباب» فقرأً أبو حنيفة آية م قرأ مالك رحه الله ثم قرأ أبو حنيفة فسكت مالك 


أبواب الطهارة ۲۹ ب: 1۵ ح۲۰۲ 
قال رَسُول ا کل: لا تست نتنجوا پالرؤث ولا بالیظاي إت اد خوانكم م الجن 

وقي الاب: عَنْ أبي م وَسَلْمَانَ» وجار وان عَُرَ قال بُو عِیسی: وقد رَوّى هَذا لحَدِيتٌ إشمَاعيل بن راهم 
َيه عَنْ اود ابن أپي هند عن الشغْبي. عَنْ عَلقَمَةء عَنْ عبد اله: ائ کان ع ا َة ای اليك بطوله- - فقال 
الشغْبيّ: ان رسول اله ا قال: رل تشسَنخو ا بالرَؤْٹ رلا بالمظام. iF‏ راد إخوانكم من الجن 


كأ رواية إسمَاعيل أصَحّ مِنْ روَابة حَفْص بن فِيَاثِ. : العمل على هذا الخديك يث عِنْدَ هل المِلم. في الباب: عن 
اہر وَابن عَكَرَ. 


a 0 


9 1- باب الاستنجاء بالمَاء 

۱۹ - حدقا فيب وَمُحَمَدُ بن عبد المَلاك د بن ابي الشوارب قال حا a‏ 
مرن ا اَن ن ستطيیوا الما فإني أشتخيبهي فد سول اله تار کان بَمَعَله 

وَفي E‏ البجَليء اس ا زره 

ال اتر ن a E‏ وليه الْعَمَل عِنْدَ أَهْلٍ العلي ينارون الاسُتَلْجَاءَ بالمَاء وَإِن كان الاستنجَاء 
بالججَارَة Sk‏ دمم انهم اشتَحبوا الاشتنْجَاء بالماء رأة فصل وَبه بَقُول سيان الَوْرىّء وَابْىُ الكُبَارَك وَالشَافِمِنء 
وَأحْمَد وَإِسْحَق. 

۹- باب ما جَاءَ ا الب سا کان إذا را الشاا ا اَعَد فې الْمَذهَّب 
LTS +‏ ی بشار. خد حَذكنا عبد الْوَهًاب الَف ڪن ڪڍ بن ڪَمُروء عن آبي سَلَمَة. عن المُغْيرّة بن شعْبَة قال: 
تع الین که في سق قأنی ایی لۇ حاجة ادي تي 

بال بن الَْارث. 


ا ر rr‏ ر ک اآ ف ر ا 
قال ابو عيسى: وَهَذا حَدیث حَسَن صحيخ. وروی عن التب مد ٠‏ 


ر 
أ 


ا )۳( rp‏ ر اھ ره و 
نه کان ير لبوله مَکانا كما يَرتاد مَنرلا». 


)١(‏ قوله : «فانه زاد إحوانكم» ضمير «إنه» للعظم والروث بتأويل المذ كور وروى فإنهاء فالضمير للعظام» والروث تابع اء . كذا فى «المجمع» 
وف «المرقاة» قال الطيي: فيه أن ا لحن مسلمون حيث ماهم إحواتاء وأنهم يأكلون» روى الحافظ أبو نعيم فى «دلائل النبوة»؛ أن الحنَ 
سألوا هدية منه صلى الله عليه وسلم» فأعطاهم العظم والروثء العظم هم» والروث لدواتهم. 

(۲) قوله: «فأبعد فى المذهب» أى ف الذهاب عند قضاء الحاجحة. (جحمع البحار) 

7( وله : لایر تاد أی يطلب مکانا لينا لعلا پر حح اليه رشاش بولهء والارتياد التطيّب واخحتيار الموضع. (ججحمع البحار) 


رمه الله. 

قوله: (عن عبد الله أنه كان) هذا يدل صراحة على كون عبد الله معه عليه الصلاة والسلام قي ليلة اللحن» ويفيدنا في الوضوء بالنبيد 
وانکره الشافعية بقول ادن غد اه و كاك اي معه عليه الاه والسلام لعد من مناقبنا ونقول: لعل ابنه لم يعلم والأمر ته أراد ليلة ابحن 
الواردة في القرآن لا غيرها من اللياني . 

باب ما جاء في الاستنجاء يالماء 

الجحمع به بين الأحجار ولثاء أفضل› 7 زماتاا کید وی الکر: واحمع بينهما حسن» وعبارة الترمذي أيضاً تمل المحمع وعدمه» وأما لي 
البول فلعله يضطر إلى القول بالحمع بسبب رواية مغيرة « أنه عليه الصلاة والسلام قضى حاجحته و كنت قائماً ف منه» فجاء ۾ طلب الماع » 
ويدل هذا ضرورة على أنه عليه الصلاة والسلام ما أتاه بدون الاستنجاء بالأحجار. 

باب ما حاء أن التبي و کان اذا اراد الحاحة أبعد في المذهب 

المذهب مصدر ميمى ومعن بعد المجرد (دورهو!ا) وأبعد المزید (دوری کی)» EY‏ المبالغة ويقال لثل هذا: إدحال المزيد على 
المجرد» وقال رباب المعانن: ادا م تعلق الغرض بالمفعو ل ينزل الفعل المتعدي منزلة اللازم» فو ضح الفرق بین أخحذت اللجام وأحذت باجام 
فان معی الأول (میں نے لگام پکڑا) ومعی الئان (میں نسے لگام کے ساتھ احذ کا فعل کیا). 

قوله : (یرتاد لبوله. اخ) الارتياد من الرود طلب الشيء. 


ابواب الطهارة ۲۲ :۸ :1 


سے 
mH‏ ت 


ا عد الله بن عبد الرّ حجن من بن غوف الرهريٰ. 
۷ - باب مَا جَاءَ في كرَاهية الول في المُْتَصلِ 
1- حدتتا علي بن حجر وحم بی محمد بن موسی قال TT‏ عن أَضْعَتَ شحَث عن 
الحَسَن. عن عبد انه ابن مُعَفل: أن الب تا ّى أن ل الرَجُل في م َ5 شمه . وَقَال: « «إنّ َا RE‏ مه ۰ 
في الباب: عن جل من أضحاب الس ط. 
َال بُو عیسی: ذا حِيتُ عريبٍ. لا تفر رفوع إلا ِن حَدِيثِ أَضْعَكَ : بن عَبْدِ اله. وبمال لَه الأشْعَكُ الأعْمَى. وَقَذ 
كرة قوم مِن أل العم البؤل في المُتسل. وَقالوا: عام اواس يت. وص فيه غ آل الم م مهم ابن سِيرينَ وَفيل 
َه بال إن عام ا واس منه؟ فقال: رتا اله لا ربك له. وَقال اين المْبّارك: قَذ وځ في الول في الشفتتل َا جَرى 
فيه المَاءُ. قال أو عیشی: دتتا بذلك أخمَد ابن عَيْدة الاملیّء عَنْ حبّان عن عبد الله بن المَبَارَك. 
۰ ۸- باب ما جَاءَ فى الراك 
۴ دتا او ريپ حڏٿتا عبد بن شليمادء عن مُحكَڍِ بن عرو عن ابي سَلَمََ عن آي هُرَْرة قَالّ: قال رول 


(۱) قوله: « ف مستخمه» بفتح ا لحاء أى الموضع الذى یغتسل فيه با ځميم» وهو ف الأصل الماء الحارّء ثم قيل: للاغتسال بأیٰ ماء أستحمام» 
وإما نهى عنه إذا م يكن له مسلاك يذهب فيه البول»ء فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شىء فيحصل منه الوسر 
() قوله: «فإن عامّة الوسواس» أى أكثره يحصل منه: لأنه يصير الموضع نحساء فيو سوس قابه بأنه هل أصابه من رشاشه. (جحمع البحار) 


قوله: انو اة الله . .ا هذا تابعي فقيه من الفقهاء السبعة من التابعين الذي قال الدميري: اقا ت أسماؤهم ووٴضعت ي 
الخبوب لا تأكله السوس والأسماء هذه : 
ألا كل من لا ييقتدي بأئمة 
فقسمته ضيزى عن الح حارحة 
فخذهم: عبيد الله عروة قاسم 
سعيد أبو بكر سليمان خارجة 
اب ما جاء في کراهية البولٌ في اللدسل 
قوله: (فإن عامة الوسواس منه) قيل: إن الوسواس من رشاش البول» وقي زهر الربى على النسائي (ص :)١ ١٥‏ أن الوسواس معناه حديث 
النفس والأفكارء والمصدر بالكسرء > وروی ابن أي شيبة قي مصنفه عن أنس بن مالك أنه قال: إنما يكره البول في المغتسل خافة اللمم» وذكر 
صاحب الصحاح وغيره أن اللمم طرف من الحنون. ويقال أيضاً: أصاب فلاا له من ابن ن وهو المس اتتهى» وفيه ي تلك الصفحة أن المستخم 
أصله لموضع الذي يغتسل فيه بالحميم وهو الماء الحار» ثم قيل للاغتسال بأي موضع كان ا الحميم من الأضداد أي الماء الحار 
والبارد وعامة الشيء معظمه وجيعه انتهى. 
وقال النحاة: إن لفظ عامة لا يستعمل مضافاً بل حالاء لكن التفتازاني ذكر في ححطبة شرح المقاصد وقوعها في كتاب عمر مضافاًء أقول: 
لما وحد في كلام عمر فلا يعباً ما قال النحاة. ) 
وقال بعضهم: إن تفسير عامة الوسواس أنه نسيان» فإنه يوجحب النسيان مل الأشياء الأحر السبعة» وتمسك بحديث لا ينبغي عليه إطلاق 
لفظ الحديث وإسناده منكر. 
قوله: (ربنا الله لا شريك له) هذا القول يدل على أن ابن سيرين نم يلغه الحديث وإلا فلم يقل مثل هذا القول» وليس في هذا القول 
أن المحاطب يعتقد الشرك -عیاذا بالل - بل هذا من احاورات ؛ كما يقول أحد لأحيه المسلم: لا ترح إلى بلدة فلان فإنها مطعونةء» ويقول 
الآععر: آلا شريك له 
باب ما جاء في السواك 
احتلف في أن السواك من سنن الوضوء أو الصلاةء قال أبو حنيفة بالأول» وقال الشافعي رهه الله بالثاني» والأحاديث من الطرفين» وتأول 
بعض في الروايات الى فيها لفظ الصلاة بأن المراد بالصلاة الوضويى ویرد عليه ما أحر جه أحمد فى مسنده: ١‏ لولا أن أشق على آم لأمرتهم 
بالسواك عند كل صلاة» وعند كل وضوء »» وقال في رد الحتار: إن لمرة الخلاف تظهر في رجحل توضاً بالسواك وصلى الثانية والثالثة بالوضوء 
الأول فعندنا قد أدى السنةء وعند الشافعي رحه الله م يؤدها. 
قول لا حلاف بيننا وبين الشافعي رهه الله لما صرح الشيخ في فتح القدير با ست باب السواك في مواضع عديدة منها القيام إلى الصلاة» 
فإن قيل: بون السنة والمستحب فرق» وقلنا بالاستحباب لا بالسنية» قلت: لا تدافع بون السنة والمستحبب فإن أحداً يقول باستحباب شىء 


اشتة: «لولا أن أشىّ عا بی لامر هم بالسَوَاك عند کل صل 
ل ب يكى: زق قى ذا لبيك عة ئ إنكق قن عخخد ن واي عن أي عة عن ريد بن َالِ عن 
اي ٿال وَحڍِيك بي سلَمةَ ن آپي هُريرة ڙن بن حال عن اَي لۇ اهُا عِئڍي جي > لأ قد روي من َير وجو 


ا 


عن ابي هُرَبْرةَ عن الي ٿا هذا الحَدِيت. وَحَدِيٹ ابي هُرَْرَ ة إِنما صحْح لأنه قد روي من غير وَجه. راا مُحَمَدَ قَرَعَمَ اد 
ڪي بي سمه عن ريڍ بن َالِ صح 


م 
م 


ب 


وَفي الاب عَنْ أبي بكر الصدبق وَعَليّء وَعَاِشة. وَابن عَبّاس وَحُذيفَةء وَرَبْدِ بن خاد انس وَعَبْدِ الله بن مرو وأمٌ 
ڪيب ابن عُمر وبي آمامة. وبي أيُوبَ. وتام بن عباس وَعَبد اف بن حنقلة وَأ لَه وَوَاثلةَ أي موسى. 

٣‏ حَدکا ماق کا عبد عن شڪگڍِ بن شڪ عن شح بن ٳټزاهيم عن أي َة عن ريڍ بن خالږ الجهني 
قال: سَمِعْتٌ رَسُول الله ت يَقول: ولا أ أن أذ شی عَلّى امي لامرن هم الشاك عند کل صل وَلاَحوْتُ ت صَااة العشاء إلى 
لٹ الليل. 

قال: كان ريد بن حَالٍِ يَسْهَّد الصَلَوَاتِ في الَشجد وَسِوَاكة عَلَّى أن مض ضح الْقلَم ِن أذُِ لكاتب لا قوم إلى 
الصّلاة با اسن ث رده إلى مَوّْضعه. 


سے ارہ 


٦ 


مھ ا ا 
ل ابو عیسی: هذا حَدیٹ حَسَن صجیخ. 


)١(‏ قوله: «عند كل صلاة» أى عند كل وضوء بدليل رواية أحمد والطبران: ډلأمرتهم بالسواك عند كل وضو أو التصوير والتقدير لولا 
وحود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم به لكن لم آمر به لأجل وجودهاء ثم إنه عرف سنية السواك للوضوء واستحباب 
تأحير العشاء بأدلة أحرى» وهنا الوجه بالقيول أحرى. 
قال الفاضل الحمّق ابن المام: ويستحب ف حمسة مواضع: اصفرار الس وتغيّر الرائحة» والقيام من النوم» وعند القيام إلى الصلاةء وعند 
الوضوء -اننهى-. (المرقاة) 

(( قوله : عند کل صلا أی وضوءها لا روى ابن خزة لى «صحيحه» واا كوف صحيح الإسنادء والبخارى تعليقا فى كتاب الصوم 
عن أي هريرة أن لا ل افعله وا فال «لولا أن اشر شق على أمين لأمرتهم بالسواك عند كل وضو والشافعية يجمعون بين 
الحديثن بالسواك ف ابتداء كل منهماء وإنغا نم جعله علماءنا من سنن الصلاة تفسها: لأنه مظنّة حرو ج الدم وهو ناقض عندناء ولأنه م 
SS SCG a‏ صلاة» على «عند كل وضو بدليل رواية 
أحمد وغرره «لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء»» كذا قاله على القارى. 

(۳) قوله: «لأخرت» اغ آرت خر با عر الما ال تلت الل أو تفه فان عدا اقا مسجب عند المهرن خلا لاقي كنا 
ف االرقاة). 

والثانن بسنيته» ولا يقول إنهما مخالفان وهذا نم يذكر الطحاوي الخلاف بين مذهبينء وغاية ما في الباب احتلاف النظر لا العملء أي هل 

هو سنة الوضوء أو سنة الصلاة؟ فالحنفية ها رأوه البق بالتطهير ألحقوه بالوضوء ولنا على هذا ما أحرجه الطحاوي (ص٠۲)‏ أنه عليه الصلاة 

والسلام كان يتوضاً لكل صلاة ولو كان على وضوي فأتاه جبريل فقال: يجرئك السواك عند كل صلاةء فدل على كون السواك من أجزاء 

الوضوء. 
قوله: (لأمرتهم ا ا يستفاد من هذا أن الأمر للوحوب فإن السنية باقية الآن أيضاً» أقول: كان السواك عليه 

-عليه السلام- واجباًء وقال: « لولا أن أشق على أمي لأمرتهم » أي لأجعله عليهم أيضاً واجباً. 
قوله: (أما محمد فزعم ال) قال حافظ من الحفاظ: إن الترمذي يأ بالأحاديث الغير المشتهرة في الباب ولعل غرضه الاطلا ع على الفائدة 

الحديدة لأن البخحاري شيخه قد أتى بها والرمذي يأ بغيرها. 
قوله: (ولأحرت العشاع للأحناف فيه قولان» قيل: يستحب تأخير العشاء إلى ثلث الليل» وقيل: يستحب إلى نصف الليل» ووجه القولين 

مذ كور قي المبسوطات» وأما تأحير العشاء إلى طلوع الفجر فمكروه تحرعاً أو تنزيهاًء واحتار الطحاوي 0 وهو المختار عند احقق ابن أمير 

حاج. A‏ 
قوله: (إلا استن) الاستنان مأحوذ من السن وهو إمرار السواك على السن. 
قوله: (وق الباب ال) هذا یدل على ان حديث السراك مثواتر إسناداً وأما اا غا غ رنت فيه. 
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٩‏ باب ما جَاء إا اشتيقظ أَحَذُكم يِن مايه فلا مسن يد في الإَءِ حَكّى يها 

E : حدتتة أو الوّليد أحْمَدُ مذ بی کار الذَمَضْفِي: ين ولي بر بن ا حَدنا الوليدٌ ب‎ -٤ 
الأورَاعِيَء عن الزَهُريٰ عَنْ ت سَعِيدِ بن المُسَيّب» وَأبي سَلمَةَ عَنْ أبي عن ابی ب قًال: «إدًا اسَيمظ أحذكم مِنّ‎ 
فلا بُڏخل به في لاء حى فرغ ليها مني أو لائ 0 َباَت ل‎ 

في الاب عَن ابن عَمَرَء وَجَابر. وعانشة 

قال أبُو عِیسی: هذا حَدِبتُ حَسنّ صَجيخ. 

قال الشَافِعي: اجب كل من اسيق می الُم قائ اث أؤ عَيرما أن لا ُذجِل يده في وَصُونِ ۾ حَتّی يلها قان 
اا قبل أن يلها كرت ذلك له ولم بيذ ذلك الماء إا َم يكن عَلّى بدو نَجَاسَة وال حم بن حنبل: إا 
اظ می الل فذحل يَدَهُ في وَضُوئه قَِل أن يعْسِلَهَا فَأعْجَبُ جب إلى أن يربق المَاءَ. وَقال إِسْحَقٌ :إل اسيق مِنَ اللوم 
اليل أو بالنَهار فلا يُذخِل يده في وَصوئه حٌى يلها 

۲ بات في اقشيية عند لوشو 
-٥‏ دا تضر بی علي وش بی معاد العَقَدِيّ الا دتتا شر بن المفَصل عَنْ عَبدِ الرَحمَن بن حَرمَلهَء عَنْ أٻي ڈ ٹفال 


E, o1 


باب ما جاء إذا استيقظ أحد كم من منامه فلا يغمسنْ يده في الإناء حت يغسلها 

قال الدووي: قال الشافعي وغيره من العلماء: معتاه إن أهل الحجاز كانوا يستنجون بالأحجار وبلادهم حارة» فإذا ناموا عرقوا فلا يأمن 
التائم أن يطوف يده على ذلك الموضع المخر ج» وقال البيضاوي: عَلم بذلك أن الباعث على الأمر بذلك احتمال النجاسة انتهى زهر الرى 
على المجتى (ص٤).‏ 

والمذاهب ف مسبالة الباب مذ كورة بتفصيلها قي الكتاب. ومن استنحی بالا حجار م ادحل يده قي لاء لا يتنجس عندناء وقيل: يتنجسش»› 
والمختار الأول. وبعض الأشياء ايتنجس بعد التطهر إذا أصابه بلل عند بعضناء منها موضع الاستنجاء ومنها الحوض النجس التطهر بالحفاف 
إذا اأصابه ماء ينجس» ومنها الإهاب الدبو ع بالجفاف يتنجس إذا ابتل» والتفصيل قي كتب الفقهء والله أعلم بالصواب وعلمه أم. 

مسألة: إذا أدحل الحنب يده ني الماء ولم يغسلها وليس شيء من النجاسة على يده لا يفسد الماء بل لا يصير مستعملا أيضاً إن كان 
ألاغتراف» وحديث الباب بظاهره يدل على تنجس الاء وإن كانت قليلة وإن لم يتغير اللون أو الطعم أو الريح فيفيدنا في مسألة المياه. وأجاب 
ابن القيم في تهذيب السنن بأن لليد ملامسة بالشيطان قي النوم فغسل اليد قبل الغمس من أحكام الطهارة الروحانية لا الفقهية. فقيل له: إنه 
محض احتمالء وإغا جاء « ببيت الشيطان على الخياشيم لا اليد »» ويرده ما أحرجه الدارقطي وان خزية ة في صحيحه « فإنه لا يدري آين باتت 
a E e‏ منه ٠‏ آي من جحسده. وقال الشيخ في فتح القدير: حديث الباب لا يصلح استدلالاً لنا على 

N a‏ أقول: إسقاطه من المستدلات غير صحيح» رقال الشيخ: يعكن أن تكون علة المتع 

كراهة الماءء أقول: الكراهة لا تتحقق بدون احتمال النجاسة فإن الكراهة ليست بحكم مستقل عندناء ولعله أراد كراهة الفعل. 

قوله: (الوليد بن مسلم) هذا يدلس تدليس التسوية عن الأوزاعي وقيل له: م تدلس؟ قال: لأحل الأوزاعي» وقيل: بل ضيعته لأن 
الأوزاعي ثقة» وني أسائيده إذا كانوا ضعفاء فأسقطتهم يزعم الحدثون التدليس عن الأوزاعي ويضعفونه» وإن لم تسقطهم يحكمون بالضعف 
ليس بسبب الأوزاعي. فلم يصغ الوليد إلى هذا أدن الإصغاء. 

قموله : (قال الشافعي! أحب لكل الخ) كثر في موطأً محمد بن الحسن لفظ أحب وينبغي» ومثلهما عند المتقدمين قد يستعمل اى الفريضة 
أيضاً. 

باب ما جاء في الدسمية عند الوضوء 

نسب إلى داود الظاهري وجوب التسمية عند الوضوء وكذلك في رواية عن أحمد بن حنبل. أقول: م يرد الوجحوب عن أحمد» وتفرد 

بالوحوب منا الشيخ ابن امام وحد على تفرده» و كذلك تفرد قي بعض المسائلء وقال تلميذه العلامة قاسم بن قطلوبغا: لا تقبل تفردات 
شيخنا. وقال ابن الممام: a a‏ جاز» ولنفي الأصل حقيقة» فهو ههنا على الحقيقة» وإنا قلنا بالو حوب كيلا يلزم الزياده 

خير الواحد على القاطع. ثم قال حت بث الصلاة لمن م يقرا بفاتحة الكتاب: إن لفظة لا مشر كة بين النفيين» فبين كلاميه تناف»› وأقول: 
إنها لنفي الأصل حقيقة» ey‏ زال الناقص منرلة المعدوم وهذا ليس بمجاز لأنه تغيير في المصداق لا ق الدلالةء وأما التسمية 
فليس عليه تعامل كثير من السلف ليقال بالوحوب وأما الحديث فضعيف» وقال الإمام أحمد: ما وحدت في هذا حديثاً صحيحاًء فلا بد من 
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ُضوءَ لمن لم يذكر اشم اف عليه 
و نة أي رة ذأ خیچ درق مهل بو ني واي قال أ بُو عیستى: قال أحْمَد: لا أغْلم 
في هَدًا الټاب حَدِيقا له شتا جَيّدّ. وَقالَ إشحَقّ رك التشمية عَامداً اعا الوْضوء وَإِنْ كان اسيا أو متأرلاً أَحرَأ. قَالَ 


محمد : بق إشماعيل: او ۽ في هذا الاب یٹ راخ بن ا ار جن 
َال أو عيسي: راځ ب عبد الرحمَن عَن جَدَيه ن أبيها. اوها سيد بن ريد بن عرو بن تمَيل. وأ بُو ثقال المُرىّ 


(۱) فوله: ٠‏ «لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله» قال القاضى: جا الصيةة ية ف تى الى رتطلق غاي نفى كاله وهنا حرا على فى 
الكمال خلافًا لأهل الظاهر؛ نّا روى ابن عمر وابن مسعود أته صلى الله عليه وسلم قال: «من توضاً وذكر اسم الله كان طهورًا حميع 
بدنه ومن توضاً و لم یذ کر اسم الله كان طهورًا لأعضاء وضوء»؛ والمراد الطهارة O ls‏ 


كون التسمية مستحبة. 

وقيل: المراد من التسمية النيةء ونسب هذا إلى ربيعة بن آي عبد الرمن»ء ولكن ذكر الاسم في أمثاله لإرادة التلفظ باللسان» وحشن 
ا لحديث ابن الهمام. 

وتمساك الطحاوي لعدم وحوب التسمية بحديث مهاحر بن قنفذ « أنه عليه الصلاة والسلام كان يتوضاً فسلم عليه أحد فرد عليه بعد 
الفراغ عن الوضوءء وقال: لم أرد عليك لأن كرهت أن أذكر الله إلا على طهر » وقال صاحب البحر: إن تمسك الطحاوي ليس بصحيح لأنه 
ينفي الاستحباب أيضاً ولا ننفيه. وإنما أراد الطحاوي ذلك الوضوء» وقد ذكر أيضاً في كتابه: إن الذکر کان ممنوعاً في الحدث ثم نسخ. 

i a e a‏ في الوضوء كما روى الطبراني في معجمه عن أي هريرة رضي الله عنه أنه عليه الصلاة والسلام 
کان يقول ق ابتداء الوضوء: ١‏ بسم الله والحمد الله 4 A‏ والشيح نور الدين هينمي أيضاً. 

(فائدة) الأحبار الآحاد الي م تبلغ مرتبة الضرورة موكولة إلى رأي المجتهد والتأويل في ضروريات الدين غير مسموع والمؤوّل فيها 
كافر كما في الغيالي و كما قال تقي الدين بن دقيق العيد » وهو في فتح المغيث. 

(فائدة) في كتب الفقه: إن الرحوع عن التقليد بعد العمل غير جحائز» مراده أن مسالة حقفة عند أحد تتحقق فعمل شين على تلك المسألة 
والتحقيق» ثم بدا له بعد العمل أن عمله لا يصح على تحقيقه فيقول: أحتار تحقيقاً آحر فإنه مدو ع عنه» مشل: إن صلى حنفي ثم ظهر له بعد 
الصلاة أن حسده كان يسيل منه الدم» فيقول: أحتار مذهب الشافعي. فهذا غير حائن» وحكي أن أبا يوسف رجه الله صلى ثم بدا له أن 
في الاء فأرة» والماء كان أزيد من قلتين» فقال بعد صلاته واطلاعه على الفأرة فيه: إنا لنعمل بقول إحوتنا أهل الحجاز. أقول: إنه لا يقدح» 
E E AO O RD EIT O RS CL‏ 
صلاته. وإغا كان الرحوع غير حائز لتوارث السلف لأنه نم يثبت عن أحد منهم مثل هذا الرحوع» نعم ثبت الرجحوع عن ححقيق إلى نحقيق 
آحر وھو جائز کما أن ن الشافعي رحه الله كان يقول أولاً بعدم وجحوب القراءة حلف اللإمام ي الجهرية» ورحع عنه قبل موته بسنتين» وقال 
بوحوبهاء ولم يعض ما كان أدى على التحقيق الأول من الصلوات»› ولذلك نظائر أحر لا تحصى. 

وأما الاقتداء حلف الف في الفرو ع كاقتداء حنفي خحلف شافعي» أو عكسه أو غيرهاء ففيه أقوال عديدةء فال صاحب المداية فى باب 
الوتر (ص )١ ٠١‏ بابحوان ثم قال صاحب البحر: إن بعد الحواز قولين ؛ قول: إن العبرة لرأي اللإمام لا المقتدي وقول إن العبرة لرأي القتدي. 
وقال نوح الأفندي محشى الدرر الغرر: إن العيرة لللإمام والقتدي فإن راعى الإمام المسائل المحتلفة فيها صحت الصلاة وإلا فلا. وقيل: إن 
المقتدي لو وحد وشاهد ما ينقض الوضوء على مذهبه لا تصح وإلا صحت ولا بحب عليه السؤال عن الإمام» مثل إن شاهد حنفي مقت سيلان 
الدم من إمامه الشافعي تفسد صلاته وإلا صحت» ولا حب عليه سؤال هل سال دمه أم لا؟ 

أقول: إن العبرة لرأي الإمام» والدليل هو توارث السلف فإنهم كانوا يقتدون حلف كل واحد بلا نكر مع كونهم مختلفين في الفرو ع 
ويتمشون على تحقيق إمامهم وأما إذا صلوا متفردين في بيوتهم فيتمشون على تحقيقاتهم» وحج أبو حنيفة رمه الله مسين ححاًء وكان في 
مكة كثير من السلف عخالفين له في الفروع نم يثبت منه النكير على أحد منهم. 

وقال أحمد بن حنبل ره اللّه: إن الدم الكثير مفسد والقليل غير مفسد. وقال مالك رحه اللّه: كلاهما غير مفسد. وقيل لأحمد: لو وجحدت 
مالك بن نس هل تقتدي خافه؟ قال: ۾ لا آقتدي؟ 

وف فتاوی الحافظ ابن تيمية رحمه الله نعالى في المجلد الثاني : أن القاضي با يوسف رمه الله اقندى حلف هارون الرشيد الخليفة و كان 
الرشيد مفتصداء والحال أن الدم مفسد للصلاة والوضوء عند أي يوسف إلا أن مالكاً رمه الله كان أف هارون الرشيد بعدم نقض الوضوء 
بالدم ولو سائلا. فغلم أن العبرة لرأي الإمام. وتقل أبن الحمام عن شيخه سراج الدين قارئ اهداية: أن نفي الاقتداء حلف المخالف من المتأحرين 
لا من المتقدمين» ثم أورد ابن امام عليه عسألة الجامع الصغير. وعندي لا يرد على قارئ المداية ما في الحامع الصغير» لأن القبلة من الحسيات 


ر اواب الطهارة ۲٢‏ ب: کک 


. شمه سمه مام بن حْصَيْن. وياځ بي يڊ الڙخمَن هو پو پر بن ځويِپ منْهُمْ مَنْ رَوّى هَذًا اديت فقال: َن اي پَڪر 


) 0 r ين ځويطپ.‎ ٣ a 
د اب ما اء في المَطْمَمَء وَالاستنْشاق‎ ) N 
ب ا اک کی علا عا بی وجري کن قشو قق وا ین عاف قن تلع بن فی قلا ور‎ e 


TE‏ «إذا د َو ضات فانه وإ اشتخموت" أت 
وتي لباب ق نتان وط بن ضپرة ابن i PRE RE‏ وأپي هُرَيرة. 


ر اعا أل ايلم ين : تر الَضْمَصَة والاشيًاق. ارك ت طاق هة إذا تَرَكَهُما في الوْضْوء ّى صَلى أعَاد. وَرَأوا 


ذلك ذ ف لوشو وَالْجََابَة سَوَاءُ. وب رن ابن ابی لی > وَعَبّد الله ۾ أبن المُبارك واد اش وَقّال اة الاشينشاف 


أذكَدُ ِن المَضْمَصَّة. 
TT‏ قال بو عیسی : وَقَالِْتُ طانمَة م من أَهْل اليلم: بعد فیٰ ف الخانة" ٤‏ ولا عيذ في الروت وهو قول فان اوري وة بض 
: ا (1) قوله: «افانتئر» وروی استنثر نثر ينشر الک ای امتخحط و استنثر استفعل E‏ استنشق الماء 3 استخر ج ماق الأنفء وقيل: هو من 
د e‏ تحر يك ا وهی طر فب الأنف. 


2 )0( قوله: ارإذا استجحمر ت») آی اذا استنجیت باجخمرة وهي الحجر فأوتر ی نلاا أو مسا أو سبعًا» قال الطيى: والايتار أن يتحر اه و ترا 
ET‏ والأمر للا ستحباب؛ لما ورد: رمن فعا ل فقد أحسن» . (المرقاة) 

E e 

٠ a‏ (۳) قوله: «يعيد فل الحنابة» لما ورد فيها من لفظ البالغة ف قوله تعالى: لإفاطهروا. 


0 ,ها سبل إلى درك الواقع غخلاف أكثر المسائل الاجتهاديةء ولو اقتدی حنفي شافعیاً ف الوتر» وسلم الشافعى على الشفعة ثم أت الوثر كماهو 
u‏ 0 مذهب 'الشوافع لا تفسد صلاة الحنفي كما قال ابن وهبان ق منظومه : 
ا e SS SE E‏ 
ا Ts‏ ِ ا 1 1 1 8 الشاأة | - 
8 ولا وهم ل ب لاقتداءِ نحلف حالف روجا عن المذهب» فإنه غاط فانا لو لتا ا أل صااة لشافعي عع لدم هل هي صحيحة 
0 و على رأيه ام ۾ لا؟ فلا بد من أن تقول بصحة صلاته. 
E j‏ (واقعة): مر الدامغاني عند مسجد أي إسحاق الشيرازي الشافعي» وكان وقت الصلاة فدخل الدامغان الحنفي المسجد. فأمر أبو إسحاق 
المؤذن أن ن لا یرجځې وقدم الدامغايي فصلى بهم الدامغاني ا د الشوافع. 
۰ (فائدة): اخ في موضع الخلاف واحد دائر وهو المشهور عند أر باب الأصول» وقیل : الح می لے ت وتن دا ای المعتزلة وصرح ي تح 
فوالباري بأنه مروي عن الائمة الأربعةء وهو مدهب الصاحبين و ختار الشاه وي ل الله في عقد اليد وقي جمع الجوامع ا قول الاشرى؛ ومح هرلا 
أ لا يجوز الخروج عن حقيق نفسه»ء والسألة طويلة الذيل وسيجيء بعض ئها ثي الترمذي قي حديث: «الحرام بين والجلال بین و بینهما متشابهات 
ال . وف ذلك الحدیت بحث طویل لکنه ليق بشأن المجتهد وذ كر فيه الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد المالكي الشافعي شيعا لطيفاً. 
باب ها جاء في المضمضة والاستنشاف 
امسمصة :جر يك لاء * في الفم»والاستنشاق بال والْقاف ( کشيدن باد دربیی)؛ والاستنثار بالثاء المخددة والراءامهملة: إحراج الشيء من إا 
a‏ : (فاإدا ا الأستنجاء با حجر » ونسب إلى مالك ب E‏ ر ته اله : ر ن ي وحکى 
N RE.‏ «من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج»ء كما قيل فل موضعه. 
۾ ما الحضمضة والاستنشاق فقال الشافعية بالو صل» و نقول بالفصل» ودليلنا سياق من عمل عتمان وعلى رضى الله عنهما: آنهما أفردا 
اللضمضة عن الاستنشاق. أخحرجه 1 السكن ق صحيحه. 
قوله؛ (يعيد في المحنابة الخ) هذا مذهبناء وقلنا بأن آية: « فاطهُرُوا » [ المائدة: ٠‏ | تدل على المبالغة في التطهيرء وإن التطهر في اللغة الغسل 
[] قال الد کتور بشار: ياي بعد هذا ٿي م حدیث رقم )۲١(‏ هذا نصه: 
-۲٦‏ - دا الحَسقَ ب علي الْخلُوانيٰ حدَتئا رند بُ هَارُونَ عَنْ يرد ن عياض عن أبي فال المُريّ غ ُن راح بن عد الرَحُمَن بن ابي سيان بن 
حوبطب عن جَدَيِهِ بل سَعِيدِ ٻن ريد ع ابيا عن النَي :مله 
وقال الد كتور بشار: وهذا الحديث لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف» ولا استدر كه عليه المستدر كون» ولا رقم هو على رواية يزيد بن 
عياض عن اي تفال برقم الترمدي ف تر جته من التهذيب ۳۲ و لم نحده ف النسخ المعتمدة» وهو إسناد لا يفرح به على كل حال» فيريد 
بن عياض وهو أبن حعدبة الليئي كذاب» کذبه مالك وغیره» وقد تکلمنا عليه في تحقيقنا على ابن مابجحه. 


أبواب الطهارة ۳۷ ب: ٤ ۲۸: ٣‏ 
أل الكوقة. وال عابفة: لا ويد في الوصو ولا في الجَتابةء لأتهما سس من الي تك قلا تحب الإعادة على من رهما 
في الوْصوء وَلاً في الْجََابة. وَهُوَ قول مالك وَالشَافِيي. 
۲- باب المَضَمَضة والاشيشاق مِنْ كف وَاجد 
۸ حَدنا خی بن مُوسی حدلتا راهيم بن مُوسی دنا َالِ عن عرو بن ټخټی عَنْ أيه عَنْ عَبدِ اله بن رَيْدٍ 
قَالّ: «رَأيت الي لا مَصَمَض واشتنشَق من َف وَاجد فَعَلَ لِك َلاَنً. 
في الاب عَنْ عَبِ الله بن عَبّاس. قال ابو عیسى: وَحَڍِيٹ عَيِدِ اله بن رب حديث حَسَنّ غريبٌ. قد وى مالك وَابنٌ 


چ سے ta‏ ع 


عَمَيْنَة ر راد هدا الخد هر عرد بن بى ر يذ كوا هذا الخوْف: أن الي ا مَضْمَض واستَنَقَ FES‏ 


1 
E 


)١(‏ قوله: «مضمض واسنتنشق من كف واحد» فيه حجة للشافعى رحه الله تعالى» كذا قال ابن الملك وغيره من - أئمتناء ا ا 
«من کف» تناز ع فيه الفعلان» والمعن مضمض من كف واستنشق نة من کت وقيد الواحدة احتراز عن التخنية» قو له فعل ذلك أي ES‏ 
واحد من المضمضة والاستنشاق على الوجه المد كور لات مژات: قرکون اديت عسولا علی آمل حالات التتق علیها عند راب ا 1 ا 
الكمالات» ويجوز أن يكون فعل ما ذكروه لييان الجواز -واله تعالى أعلم-. (على القارى) E‏ 

و 9 
۳ ر ل ي 
فقط › و أيضا جواز القراءة للمحدث وعدم جحوازها للجنب یدل على أن ابحنابة حلت في فم اللحنب. د r‏ 


باب ما جاء في المضمضة والاستدشاق بكف واحد ' E‏ 

ذکر النووي للمضمہضة والاستنشاق خسة أوجه: قإنهما إما بغرفة واحدة» أو بعر فتین› أو بتلاٹ عرفات› أو بست غرفات ثم في الغرفة زب a‏ 
الواحدة صورتان الوصل والفصل وف الغرفتين الفصل فقط» وفي ثلاث غرفات الوصل فقط› وقي ست غرفات الفصل فقط والأحيرة مختارة 
عند الأحتاف» ورواها الزمذي عن الشافعي وفي كتب الشوافع اخحتيار ثلاث غرفات» ولكن الزمذي يروي عن الفقيه الزعفراني كثيراً ما ك 

هو موافق للأحناف. ب 

ثم السنة الكاملة عندنا ست غرفات ويتأدى أصل السنة بثلاث غرفات كمافي رد رو ی ا ق 

ابن الهمام. وقول آخر في البحر» وهو عدم أداء أصل السنة وهو ظاهر عبارة الدر المختار» وحزم الشمي قي شرح النقاية بأداء أصل و وک 
آحذا من الفتاری ال ورت إا الفاوى الطهرنة وو عدت هة اله لر مضل فل لاف لا هير الا جلا ولو کس 2 2 
يصير مستعملا ولم يتعرض إل ما قال الشمي. ا 
ورد اين القيم في زاد المعاد على ما قال النووي في شرح مسلم وقال را : إن الوصل بغرفة واحدة عسير جحدا» وقال: إن الضمضة ي ا ا 
a E EO REP AES RPS hy r aR‏ 


والسلام بغسل بعض الأعضاء مرة والبعض مرتين والبعض ثلااً. وما قال اين القيم صحيح عندي في بيان مراد الحديث. 0 
وأما دليل أن كمال السنة بست غرفات فما أحرجه اين السكن في صحيحهء وتقله ابن الحجر في تلتخيص البير من عمل علي وعشما؛ ري E‏ 
وهو أصرح لنا ما في الترمذي ص (۷)» و يتعحب من عدم إلحرا ONA‏ م 


ولّتا ضا ما حر جه یو داو د ص )١۹(‏ عن طلحة بن مصرف؛ وتکلم فيه ابو داو د و ادتول وحسنه الحافظ أبو عمرو ان لصلاح کنا 5 ۱ e‏ 


نقل الشوكان في السيل الحرارء وحسنه ابن الهمام من جحانب نفسه» ووجه تضعيفه عند أكثر الحدئرن وحود ليث بن سليم لي سنده ولکون.٠‏ ا 

سند طلحة عن أبيه عن جحده غير معرو. : 
قوله: (من کف واحد) قال اين امام متأولاً: إن مراد الحديث أنه عليه الصلاة والسلام استعمل بيده الواحدة في الحضمضة والاستنشاق د. کک ا 

بخلاف باقي الوضوء فإنه استعمل فيه اليدين. وتأول ابن الملك بأنه من تناز ع الفعلين. ولكن تأويل الشيخ يبعده ما في أبي داود ص ٥(‏ )کاو 

من عمل علي عاء واحد ال م ا 
والأحسن قول أداء أصل السنة به فلا نحتاج إلى التأويل» وهذا قال العين في شرح البحاري: إن.واقعة عبد الله بن زيد لبيان الجواز. ‏ ار كر 
وتتبعمت طرق حديث علي فوحدت اضطراب الرواة من التحت في حديث واحد أدى بعضهم بكف واحد وبعضهم ثلاثاً ثلاث فتأول 2 Es‏ 

الشوافع في الرواية الثانيةء فإذن صار تأويل الشيخ توحيهاً فيمكن ذلك التوجيه في رواية أبي داود أيضاً» ووحدت عند النسائي وغرره ا i‏ 

-أي رواية عبد الله بن زيد- واقعة حال. E‏ 
زا دو للل مهات ع ق ا له صاع بحت فاه ارج نه ا ومد ص (ا) ولکیة رز 

ما في ابن السكن أصرح لناء وظيٍ أن قلة الماء أيضاً مرعية فإن غسل اليدين إلى المرفقرن أيضاً مرتين وكان الماء ثلثي مد كما في سنن النسائي ٠ر‏ و 

وأبي داود ص٤ ١‏ عن أم عمارة أم عبد الله بن زيد. ا 
قوله: (حسن غريب) حديث الباب حديث البخحاري» وحسنه الرمذي وغرّبه» فكيف يجري قول العراقي صاحب الألفية: إن حسن 


3 ابواب الطهارة ۲۸ E‏ 


0 واج وإتتا ذکرَه خَالِد بن عبد اله وخاد ثِمَةّ حافظ علد َهْل الخديث. 

وال غه عض أل العلْم: العَضْعَضة والانيشَاق يِن كف اجر ُجزئء وَقَالَ بَعْضهُم: تفْربفَهُمَا أحَب إلينا. وال السَافعي: 
٠‏ إن جَمَعَهّمَّا في كف اح فهو جَائر وَإِن رهما قَهُو أَحَب إلء/ 

٣٣٣ ٢ ٣ Ts‏ پاټ في ليل اللحيَة 

) ۹ دتا ابن آي عَمَرَ حَدا فيان بر بُ عَيَينَة عن عب 2 أبي الُخارق 1 أ 


ٻي آم عن حَسان بن بلا قال: 
رأ عكار بن اسر َوَضَاً فلل لخي فقيل ل أو قَالّ-: ْلب له: أتخلل لخيك؟ ؟ ال: : وما يَهُنعني و ا ل 
ف لاز بحلل لخینة. . 


۴١‏ خدتا ابی بي عُمَرَ دنا سيان عَنْ سَمِيدِ بن أي عَروبةء عن اة عن خسان بن بلالِ عَنْ عَمّار عن الْبى تاز 
it 2 : e‏ 

ا 7 التاب عَنْ عَائِشة وَأ سل واس وابن بي ا واي ات قال أو عيسى: سمغت إِسْحق بن مَنْصور قول 
EEA E‏ قال: قال ! ۱ حا ۱ 

e‏ فن حنبل ل: قال بُ َيَِنَة: ل عد لکریم يِن بن بلال یٹ لقخليل. 
e‏ 7 ا ڪا یی بن موسّی خد ًا عد الور زاق عن إشرائيل عن عایر م شقیق عن آي واثِل عن مان بن عغا ن أن 


الي ت كان بَُلْل إخبتة. 


ا ا م ا IT‏ 2 2ة ت لے ر“ 
٠ 4‏ قال ابو عيش : هذا حدیٹُ حَسَنْ صحیخ. OT‏ د محمد بن إسمَاعيل: اصح شئ ء فی هدا الاب حد بت عامر بن شفيق 


ت و 

ا ٠‏ عن آي واثِل عن مان 

.4 ا 

ATE‏ * ال آپوعیسی: وَقَال بهذا اتر أل الوم ِن أضحاب ب الى ع و م ؛ رأؤا تَخْيبلّ اللَحية. وّبه قول الشافِعِي. 
3 2 ا TE M2‏ ا E e IT 7 ٤‏ م 

ا رو قال ا حمَدّ: إن E‏ عن ن التخليلٍ فهو حا 0 إسخق صسحق: إن ر که تاولا احزاة» وان که عامدا أعادر 
Se‏ ا 2 Fas‏ ك 

ا پا ما جاء في مت اواس ا دا بق لرام س إلى وځرو 

E‏ اتد زا ا دل ا4 ھ ا سبح رَأْسَهُ بيده فير بهمَا ا دا ابم رَأسه. ث دقفت ll‏ إل َا ٣‏ رما - حتّی 
` کہ کے ج چلی هر چاو دوا کپ ,ا ٣ E TT RT OTE ERE 2 9 a.‏ وہ کی ١‏ د ا ب وب نوھ ا وو 
ٰ2 0 ا ار اودلو ٠‏ ااي ا سم و و س TS‏ ا س لے "جه یر ا ۰ 

¥ لے e‏ و سے اوق ٣۸‏ لد“ دعر فر ٭ سے 'ے 7ي 8 فپ )| ې ا رو ر افر 
2 “ر َ ن ٥ه‏ ې ۾ “ر ۸ 

ا التز مذي حسن لغرره. ةد e‏ 

ا ا بانب ما حاء ف تخلیل اللحية 

| 7 MT 

قال الأحناف: يجب إيصال الماء البشرة لذي لحية حفيفة لا لذي حية كثةء وقي المحتلطة اعتبار الغا لب و تعجب صاحب البحر مما ف 


a‏ فإنه ذ کر المرحوع عنه عن أي حنيفة) وهو مسحها و م يذ كر المر جو ع إليه. 


ا باب ما جا ال أس أنه يبدا مقلم ال أس ١‏ ¢ 

و ء في مسح الرس م الراس إلى مؤخر ٤‏ 
ا e‏ بت مسح الراس بصفات كثيرف وي الصحاح القوية الإقبال والإدبار وهده تاره عندنا و فة اغا : عن ربيع بنت اعود في سنن آي 
ا 

ن 2 داود واختارها ابن اضمام» وصفة أحرى مروية عن جمد بن حتبل عن ربيع بدت مُعَوذ» وقد يعبر الراوي هذه الصقة بالمسح ثلاث مرار فإن فيها 


ا ثلاث حر کات ؛ فازه يبدا من و سط الرأس» وممدھا إا القفا ثم منه إلى الأمام تم منه إلى و سط الر اس ( و مادکره الشيخ سديد الدين الكاشغري 
ا اف المنية من بحاف السسبابة والو سطى عن بعض الكتب» اعترضه ابن امام بأنه لو کان لخو ف صیرو ره ا ا قإنه ما دام 
a‏ على العضو لا يكون فاا وأقول: كيف اخحتار الشيخ ابن الممام غير ما في عامة كتبناء والروايات الصحيحة من الإقبال والإدبار تدل 

١‏ عليه؟ وقد يعبر الراوي عن هذه الصفة بالمسح مرتين بسبب الح ر كتين وإلا ا مرة والحر كتان للاستيعاب» وزعم الشوافع المسح مرتين. 


٠ +‏ وصفة أحرى للمسح إذا كان متعمماً أخرجها أبو داود في سننه ص۹٠‏ عن أنس» ووقع في سنده أيو معقلء وقال في كى التهذيب: جهول. 
٣‏ . م : !زه ق ا 

E,‏ اا ٤‏ ي الفتح (ص )١ ٤‏ عبد الله بن ن 

TT‏ و تثليث اسح بماء واحد عن حسن عن أي حنيفة أنه مستحب كما ق الهداية» واما تشلیثه میاه ففي بعض کتبا أنه بدعة وقي فتاو ی فاضي 


٠‏ خان أنه ليس بسنة ولا بدعة. 
ا u‏ قول : (فأقيل بهما وأدير ( ظاهره خالفة ر دص ا ذهب چ a‏ بدا a‏ 


ٍ 
2 5 ي‎ ۹ E ا‎ =. > 
. . r "١ . ۰ و م‎ 0 i 3 قر از‎ 31 . 
: 2 1. 1 2 9 E . fe, “1 چ‎ ۹ 1 5 
و‎ n ES . E EC REE 8 E : : 
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وفي الاب عَنْ مُعَاوِية. وَالمقَدام بن مَغدي كرب وَعَابِشة. قال اپو عيسی: حَدِيت عبد اله بن رَد صح شَيْءِ في هذا ٠‏ .ن 

الاب وَاحْسَنٌ. ُ 

به قول الشافعّ أ إشحق. مار ولودی ر ے۲22 وک : 
-٥‏ باب ما جَاءَ 4 8 محر الرس و 

حَدتَا قيب حدتا بشر , بن المَُضل عَنْ عَبْدِ انه بن مَحَكَدِ بن عقيل هن ربع نت معَوّذِ بن عَفرَاءَ: «أّ الي ا ن 

مس براه رين بدا بۇر راه م مدمه وبأذلیه أتیهما. ظهورهما بو نهماا. ) 

قال ا ي هذا حذبت س وخدیث عبد الله ین زد اأص من هَذَا وَأخود. وقد ذهب بَعْض أهْلِ الكوفة ا 
i‏ 


هذا الحَديث. منْهُمْ كيح بن الْجَرًاح. 1 
۳٢‏ - باب ما جَاء أن مشخ الرأس مر 

٤‏ سد حَدنا قتیبة حدنا بكر , بن مُصرَ ڪن ابن عَجلان عَن عد اله بن مُحَمَدِ بن عقيل عن اريم بْب مُعَوذ بن عَفْرَاءَ: 
نها رت الي لا نصا قَالَنْ: مَس رَأسَهء وَمَسَح ما E N‏ 

وفي الاب عن علي وَجَدٌ طلحَةَ بن مَصَرّفِ بن عَمرو. قال أبو عيسى: حَدِيْث الوم حَڍيْث حَسَنّ صَجيخ. وقد روي 
ين عبر وجو عن ال لاد «أنهُ سخ برأ مره. 

a E‏ وَبه قول جَعْفَرٌ بن مُحَمَدِ٬‏ وَسَمَيانٌ الُؤري. 


ا والشافعی. رامد وخی OE‏ مَشح الرس مر وَاحدة. 


-» 
2 
غ‎ o 


- ر 


Ea‏ مُحَمَدٌ بن مَْصور قالّ: سَمِعْبٌ سيان بن عَيينةَ يَقول: ساك حفر بن مح عَنْ مسح الرس 


ی وَانه. 


a‏ رأسه عطف حاص ی على عام اها سا قاع الرس کا ای ای حنيفة) والصد غ ما 
ين الأذن E‏ يسسی الث لشعر الخدلى عليه صدغاء دک الطيى» > کذا ف «القاموس li‏ ا 
ول شرح السنة لسنة: الف ف قكرار السح» ها ل هو سدة أم لا؟ فالأ كثر على أنه بسح مرة واحدة» ومنهم الأئمة الثلائةء والمشهور' من 
مذهب الشافعى رهه الله تعالى أن المسح بثلاثة أصابع بئلاثة مياه حديدة. (المرقاة) 


والإاقبال قي اللغة: ٠‏ ل طرف آنا » والإادبار « پچهلى طرف آنا » والجمهور الى أن الراو ي لم يعتد بالترتيب قي المفسر»ء وقيل: إن الواو لا 
تدل على الرتيب إنما قدم الإقبالء فإن طريق استعمال العرف هكذا كما قالت خنساء. 

فإغا هي إقبال وإدبار. 
الإتيان إلى e‏ بان و في اللغة ما قيل ا سیا ادا بالإدبار. 
فلا فائدة قي الادبار» : کا 

ذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر حديث الباب وعندي مله على ما قال الإمام أحمد عن ربتع. 

قوله ١‏ (هر نہ تئ) أي با خر کته ن لا الاسٿيعاب مر تين . 

بانب ما جاء أن مسح الرأس مرة 

تار الأحناف المسح مره ۾ مختار الشوافع تثليئه» وق سن آي داو د آحادیت عنمان الصحاح كلها تدل على المسح مرة» وهذا يوید 
الأحناف. 

قولڵه : ا بن عمرو) بالو 1 و غلط والصحيح بدو نهاء احرج الدارقطي حديث تثليت المسح طرق ان حنيفة» ثم انكر عليه ان اه ال 
ر ۾ ابته؛ ET O yy‏ 


٤ د ب‎ n 
TY: ۹ با:‎ f ا ن ابواب الطهارة‎ . > 
2 ا : س ل م مص ٤ر 8 2 ء‎ 
باب ما حَاءَ اڼه ياخذ لراسه مَاءٌ جدیدا‎ -۷ E 
E 2 


e‏ 0- خد دتا علي بن حشرم دتا عبد افو بن وب حدنا ڙو بن الْحَارثِ عن ڪان بن اسع عن آي عن عبد اف 
ا بن ريد أن E‏ الي اة تَوضا أنه مَس رَأْسَهُ بِمَاء عَيْرٍ فضل يد به ٠‏ 
ا قال أب عیسی: هذا حدیث حَسَىن erna‏ وَرَوَّى ابن لهَيْعَةَ مَذا اديت عَنْ حَبَانٌ بن واس عن په ۾ عَنْ َد اله بن 
ا «أنُ الي لز َوَصا وَأ مَس رَأسَهُ بمَاءِ بر فضل يَدبِه». َراي عرو بن الحارث عن خان اصح لاه قد رزوی 
2 من غير وجه هذا الحديتُ عن َد الله بن زير وَغَْره: أ لبي ر خد اسه مَاء ددا 
ولعَمَل على هَذَّا عند أكتر ر رَأُؤا أن باخ لرَأسِه AY‏ 
TT‏ ج م ۾ م ت ۲۸- باب مسح الاين ظَاهرهِما وَباطنهما 
ر ES‏ دتا هناد حدنتا ابن اف ت ا و د وی ی 3 الي نل مسح 
E‏ بره وَاأذببه: ظاهرها رَبَاطنهما». 
د في الاب عَنِ الربّع. قال ابو عیسی: حَڍيث ابن عاس حَڍِيث حَسَنّ صجيځ. 
م َالْعَمَلُ عَلّى هَذَا عند أككر امْل اليلم؛ يرون مشخ الأذنين ظْهُورهِمَا وَبُطونهما. 
a‏ ۹- باب ما جَاءَ أن الأذتين مر ع الاس 

٣١‏ عا ی عدا عا بن زد ھن سان بن زیا قن هر ب وش هن آي أت و 
عسل و ر جه هه تلاا ريدي لاتا وس راس قال الأذنَانِ مِنَ الرَأس». ۰ 
قال ا َال ََيْبة: قال حَمًاد: لا أذري هذا من قول التب ا أو من قول آبي أمَامةً؟ وَفي الاب عن أّس. 
قال ُو عیسی: هذا حَدِیت لیس إسادة بذاك الام a.‏ 


وَالْعَمَل عَلّى هَذّا عِنْدَ أهْلٍ لملم مِنْ أَضحَاب الي ا وَمَنْ بَعْدَهُم؛ أن الاين مِنَ الرأس. وَبه يَقُول سُفْيَانُ 


£ 


الشؤريّء وَاٻن و واحمَد اى 


)١(‏ قوله: «غیر فضل یدیه) أی احذ له ماءٌ جحديذا و لم يقتصر على البلل الذى بيديه» وفيه -حجة للشافعى. قال على القارى: قلت وفيه انه 
عمل بأحد ابحائزين عندنا. 
وق «شرح السنة»: احتلف ف أنه هل يؤحذ للأذنين ماءٌ ديد قال الشافعي رحهمه الله تعالى: هما عضوان على حالما بمسحان ثلاثا بثلائة 
مياه حديدة» وذهب أ كثرهم إلى أنهما من الرأس بمسحان معا أى .اء واحد» وبه أحذ أبو حنيفة ومالك وأحمد 

(۲) قوله: «لا أدرى» وأنت بير بان مشل هذا لا يقال من قبل الرأى وموقوفه فى حكم المرفو ع. (على القارى) 


باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماءاً جديداً 

بحزئ» وأما مسح الأذنين فيسن .ما بقي من مسح الرأس. وني فتح القدير: لو مسح الرأس ولم يبق ماء لمسح الأذنين يأحذ فما مايا جدیداً. 
و حديث الباب للأحناف» aa CS AN BE‏ 

قولمه: ا بالف اة والياء المئناة التحتانية» هذا في رواية عمرو بن الحارث» وق رواية ابن ضيعة: 
ما غبر فضل يديه“ عا e‏ المعجحمة ثم الباء الموحدة التحتانية» ومعناه: الذي بقي من فطل يديه. فاللفظ الأول 
یدل على انز ماع جحديید وهو الدي يئم تر جمة الباب» والافظ الثاني على عدم أخحذ ماء جحديكد واا اكتفی باليلة الباقية على اليدين من 
غسلهما. ثم النسخ تختلف في رواية ابن يعة» ففي بعضها حارج جامع الزمذي اء غير فضل يديه" كما في رواية الدارمي من طريق ابن 
يعة» وكذاعند أحمد ي مسندد» وق بعضها ما غبر فضل يديه . وظي أن هذا تصحيیف› والصحيح اء غير فضل يديه» و انه أعلم. 

باب ما جاء أن الأذنين من الرأس 
تأول الشوافع بعد تسليم صحة الحديث أن المراد: أن الأذنين ممسوحان كما أن الراس ممسوح كما في معام السنن للحطاييء وأما تأويل 


|1 كذا في نسخة بشار وقال: ولايصح «غير» بالغين المعجمة والياء المثناة لاتفاق هذا مع رواية عمرو بن الحارث» فلا مغايرة عندئذى 
والترمذي ر حه الله سواء أصاب أم أحطأً قد أثبت لمغايرة» والغبر: الباقي» قال ثي اللسات: وغبر کل شیئ: بقپته. 
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وَقال بَعْض أل اليلم: ا نل ِي الأذننِ ق ا ا وحار أن ينسح مُقْدَمَهُمَا مَعَ 

وهه وَمُوخَرَهُمَا م رَأسِه. وَقال الشافعيٌ: ا ا سنه على حيالهما: ا ا جدید. 
- باپ في تَخلبلِ الأصايع 

TA‏ حَدتنا تيب هناد فالا حَذشنا وځ ع فبا عن ابي هاشم عن عَاصِم بن فيط ن صَبرة عن أيه قال قال 
الب يا: «إذا إ صت فلل الأصابح. 

دفي اب عن ان عباس والشحتؤرد وَأبي ت 

الا ل ی علا نة غر الْعلم؛ غلل صاع رجْليه في الْوْضوء. وبه FE:‏ أحمَد واسحاف وقال إشْحَق: : لل 
أصَابع يديه وَرجليه. وأو اشم اشف: إشمَاعیل بن كير 

4 حَدتا راهيم بن سيد قال حَدَّا سعد , بق عبد الخَميدِ بن جَغفر قال حَدَكا عبد الَحمَنِ بن بي الرَادِ عَنْ مُوسى 
بن فة عن صاع تؤلى الوأ م و «إِذا نَوَضَأتَ فلل صاع يديك ورجليك». 

٭£- دک فة قال حا ابن و عن زد بن عفرو عن أي عبد الأخمن ن الحبلي عن المُشتؤرد بن شَدَادٍ الفهريّ 
قال: e‏ و ae Fg‏ 

“ن ا 8 ۴۰ بات ما جاء: وبل لااب" من انار 

-١‏ حَدتًا تة قًال: اکا عبد لعزب بی شڪکد عن ټی بن آیې الي عن ابيب حَنْ أبي هُرَبرَةَ أن السی باد قال: 

«وَثْل لِلأغقًاب من الّارء" 


٢ 


وفي الاب عَنْ عَبْدِ اله بن عَمْرو وَعَائِشة وَجَاپر بن عبد ال وَعَبْد لله بن الحارث. وَمَعَيقَیپ؛ وَحَالِدِ بن الوليدِ 

وشُرخييل بحسا وَعَغرو بن الْعَاص؛ يزيد بن أي سُفباد 

ځڍيث آپي هرر حډیث حَسنّ صجیځ. وروي عن الي کيا أنه تال. َيل للأعقًاب ويون الأقدَام ِن الار. 
فق فة هَذَا الْحدیٹ أ لا ب جو المَشځ على القَدَمَين ذا لَمْ يكن عَلَيِهمَا خُمَانِ أَوْجَورَبَان. چ 


E ETF TEE POP PFET قوله؛ «ويل للأعقاب»‎ )١( 
المدينة حى إذا كنا ماء بالطريق تعجل قوم عند العصر فتوضئوا وهم عجال فانتهينا إليهم وأعقابهم تلوح بعشها الاء» فقال رسول الله‎ 
صلى الله عليه وسلم: ويل للأعقاب من النار» أسبغوا الوضوء»» رواه مسلم.‎ 

(۲) قوله: «ويل للأعقاب من التار» أراد صاحبه» وقيل: نفسه لعدم غسله: لأنهم كانوا لا يستقصون غسل أرجلهم فى الوضوء» وهو جمع عقب 
-بفتح عین و کسر قاف وبفتح عین وکسرها مع سکون قافی- محر القدم» واستدل به على عدم جواز مسحهاء كذا فى «الحمع». 
قال على ف «الرقاة» : قال الإمام النووى: وهذا الحديث دليل على وجحوب غسل الرجلين» وإن المسح لا نجزئ» وعليه جمهور الفقهاء 
ق الأعصار والأمصار. 


انه بيان ا لخلقة فلا يليق أن يُصغى إليه وأطنب الزيلعي الكلام؛ وآتی بسندین قوین دالين على أن الحديث « الأذتان من الرأس » مرفوع» ولا 
حدیث انحر ا إذا مسح رأسه تخرج ما “مع أذناه من المعصيةء والذي حر بحه الرمذي ولا غير تا فظاهره مسح الأذنين .مائه. 
باب ما جاء ويل للأعقاب من النار 
قال سيبويه: يستعمل الويل فيمن هو مستحق للهلاك والويح فيمن ليس مستحق له» وف الحديث س ضعيف السند : ان "الويل واد بجهنم . 
E7‏ حدیث الباب رد على الروافض اللاعنة» ۾ نسب ی ابن جخریر الطبري اه يقو ل با۔خمع بین الغسل والمسح» > وقال ابن القيم: إن ابن 
جحرير" الطبري رجلان: رافضي رسي صاحب التفسير › > فلعل القائل بالجمع هو الشيعي› > وأنحطاً الناقلوت. 
واستدل الروافض بأية ١‏ رأزخلکه ی الک ۾ [ الائدة: ١‏ | جرا 
ونا خحاصة أن تقو ل: إن القراأءتين .عنزلة o‏ حال التخحفف و النصب حال عدمهء ومأخحذ هذا الأصل ما فى الرمذي: « 1 “غلبت 


أبواب الطهارة ۳ ب: ۳٤‏ :4 


س ر E EE‏ 1 باب ما حَاءَ و فالا شو َة َه 


۴- دا ا اہو کرش وخاد رة الوا ذا E‏ ن شار قال حدلتا بی بُ سوبد 


er 


وَفي باب عن غعر وجای. وار واي زان ا القاكه. قال e‏ حي ابن عَڳاس اخسن شَيْءِ في هدا 
لباب وصح وَرَوَی رِشدِينُ بن سَعٍِْ ويره ذا الَڍِيت عن الصَجَاكِ بن شُرَخپيل. عن رَيْلِ بن اسل عن آبیه عَنْ عُمَرَ بن 
الخطاب: أن الي تلا تو َس ضا مره َر ون هذا بشي ۽ والجیځ قا ری ابن جلا وَهِشَام بن غي وفيا الذري. 
عبد العزيز بن مح َنْ ريد بن اسل این کاو ان قاش عن النبی بلا. 

SS E E ey 

۴ دتتا یو گریپ وَمُحكد بن راقع فالا عدا رَد بن باب ڪن عَبدِ الرَحَنِ بن تاب بن كوبا قال حدَبي عد 
اله بن القضل عَن عَبْدِ الرّحْمَن من بن هرم الأغرج عَن بي هريره اد الب ٿا ضا مَرَنين مَرَتين». 

تال أو عیکی, ذا حَدِيتٌ حَسّ غريب لا غر إلا من حدِيث ابن دوبان عن عَبدِ اه بن الَُضَلِ. وهذا إشتاد حَسَنْ 
صجيځ. وفي الاب عَنْ جَابر وَقڏ رُوىَ عَنْ ابي هُرَيِرَة: أن الي قلا ٠‏ َوضأ ئلائاً ثلاثا». 

- باب ما جَاءَ في الْوّصوء تلائ تلان 

٤‏ حڏا مُحكَد ن بتار دا َب الڙځمن بن مهدي ڪن سيان ن ابي شڪ عن ابي ڪي ڪن عَلي: ا 
التي لا َوَصَاً نادنا تلدثاً. ۰ . ۰ 

وقي الاب عن فان وَالبي ابن مر وايش أي أمامة وأبي رافع. وَعَبْدِ اله بن عَمْرو. ومعاوية و بي هَرَيْرَةَ. 
ag‏ الى در قال ابو عیسی: حڍِيكٌ علي خسن شي في هذا الاب وَأصح. 

وَالعَمَل على هَذّا علد عَامَةَ اهل العلْم؛ أن الوْضوء بجزئ مره َر وَين أفْضل. وأأشيلة ثلا ولس بعد شي ء. وَقَال 
بی المباركٍ: لا می ذا زَا في الوصُوء عَلَى الَذَثِ أن يام . قال أحمَدٌ وَإشحق: لا يريد عَلّى الَلاَثِ إلا جل ميتلى. 


(۱) قوله: «أبو سحتقا) بن قيس -بغتح الحاء الهملة و تشديد المخناة التحتانية- الكوق من الثالفة» فیل: امه عد الله وقيل: عمرو وفيا : عامر» 
وقال ابو احمد الحاکم وغیره: لا يعرف اسمهء مقبول من الثالغة» كذا ف «التقريب». 

(۲) قوله: «أن یام» بالدلیل عليه ما رواه ابن ماجه قال: «جاء أعرایی إلى البى صلى الله عليه وسلم يسأله عن الوضوء» فأراه لاا لاء غ 
قال: هكذا الوضوء» فمن زاد على هذاء فقد أساء وتعدى وظلم» وقيل: هذا إذا زاد أن السنة هكذاء وأما ما زاد بطمأنينة القلب عند 
E dag E BE NIE IS u RE an‏ 


اروم » | الروم: ١‏ ۲ ] معروفاً وبججحهولا ونحوه وللقراءتين واقعتان. 

ا يقال: إن الجر على لغة من لغات العرب» فإنه إذا كانا فعلين متقاربين وما مفعولاب فيد كر أحد القعلين فى تلك اللغة كما قال 
الشاعر : علفتها تبناً وماءٌ بارداً 

وحمل ابن الحاجحب الآية على هذه اللغة في أماليه. 

وأما الطحاوي فأطنب الكلام واذعى أن مسح الرجلين كان ثم نسخ وآتى بالرواية. 

وعكن لأحد أن يتأول المسح بالغسل الخفيف وقد ثبت المسح بهذا المع كما قال أبو زيد الأنصاري: تمسحنا وما توضفنا. 

ويحب ههنا رعاية أن مسح الرحلين ثبت قي الوضوء على الوضوء كما في كتاب الطحاوي وأبي داود من عمل علي رضي الله عنه وقال: 
هدا وضوء من م يحدث. 

(قائدة) احتلفوا قي تكفير الروافض» وللأحناف قولان: قيل: إنهم كافرون» وقيل: لاء والمختار تكفيرهي» فإن مكفر جمهور الصحابة كافر 
وقصر الروافض الإسلام على تسعة أصحاب أو سبعة أو حمسة على احتلاف الأقوال. وللروافض ف القرآن العظيم أقوال» قيل: زاد فيه عثمان 
ونقص» وقيل: نقص ولم يزدء وقيل: إنه محفوظ» ولا يقولون بصحة كتب أحاديث أهل السنة» وهم صحاح أربعة» وهي سقام ومفتريات. 

باب ها جاء في الوضوء ثلاثاً ثلاناً 
السنة المستمرة تثليث الوضوء ولو اكتفى بالمرة أو المرتين لا يأم» كما ي الهداية ص )١(‏ وتبت وضوئه عليه الصلاة والسلام مرة مرة 


ابواب الطهارة E‏ ب: ¥ ح:EA‏ 


و اا2 في الوْصوء مَرَهَ وَمَرَنين وَنَلاث 

-٤0‏ - ذلا إشاعیل ب موی القراریٰ حذنتا شریک عن ًابت بن آبي َيب آی قال فلب لاي جَمُفر: حَدك جابڙ: 
د الي ت تَوضاً َر مره وَمَرتين هوين ٠‏ ولان لاثا؟ قال: َعَم 

E £“‏ ور وک هذا الحَڍيٽ عن ٿاب بن آي صَفية قال: قلت لبي جغفر: دك جاپر : أن التب 
لوصا مره مَرَهَ؟ قال: َمَمْ». حَدننا بذلِك هَنَاء وتيب قالا: حَدَتتا كي عَنْ ابت 

وَهَذا اأص مِنْ حَدٍيث شريك. لاه قد روي من عير وجه هذا عَنْ تات تخو روَايَة وكيع. وَشّريك كير العَلّط. ابت 
O E OR‏ ` 

-٣‏ باب فيمَنْ تَوَصًاً بَعْض وْصّوئه مين وَبَعْضة لاا 

¥ - دتا ابن پي ُمَرَ. حدٿٽا سيان بن يي عَنْ عفرو بن يَخټى. عن أيه عَنْ عَبْدِ اله بن رَبْد: أذ ال و تَوَصَا 

و يديه ۾ مَرَتيِنِ مَرَتيْن؛ 2 برای و ر 


ہر کہ سی لے عے 


سے بے ت 


نللا نا). 
قد رخص بعص أل لملم في ذَلِكَ: لم : رؤا اسا أن وص الوَجُل بغض وضوئه لاء وَبعْضة رين أو مره 
۷- باب في وُضوءِ النبيّ ت كيف كان؟ 
۸ - عدا ية واد قال عد أب ُو الأخوص, عَنْ أي إسُحَق. ع بي حي قَالَ: رك علي وما" قعل كفي 
حٌى اناما" ٠‏ م مَضْمَض تلاا وَاستَنْشَقَ تلاا وَعَْسَل وَجْهَهُ تاثا وَذرَاعَبه تَلاثاء وَمَسَح براه َر م عسل ميه إلى 


نهأية له وشو الو سو سة و هدا آخحد 8 مارك بضاهر ه. (علی الماری) 
(۱) قوله: ضا فغسلل كفيه) ی شر ع ف الو ضوء او اراد فالفاء تعقبية» والأظهر آنها تفصيل ما أجمل ف قوله: تو ضما ۾ ار اد ا 
اليدان إلى الرسغين. 
(۲) قوله: حن أنقاشما» ای ااك الو سخ عنهماء و قوله: امسج اة ھم ۵ یه ديل عدم ال الدی عليه الخجمهرر اها للشافعى رمه 
اه تا وأما مله على بيان اججواز کما ذکره ابن حجر فمردود؛ لأن علا رضی الله تعالٰى عنه لیس حشر ع» وعلى تقدير تسليم أنه 
1 اھ > م 2 ی ا ا 2 r‏ 2 ت 
یر یل ا لاام بأنه عند الشار ع جائزء فكا عله ل پر = سار الست قاله على القارى. 


ومر نین مرتان») وتلااً لاا و شاه مستمر د ولبت جمع عسل عضو مرة واتحر مرتين وآحر لاا ف وضوء واحد» وم يذهب اس إلى الزيادة 
على ثلاث مرارء نعم نبتت إطالة الغرة والتحجيل. 
باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً 
نالرات من حديث الباب جمع الطرق الثلائة في وضوء واحد» بل وقو ع الصفات اللانة في الوقائع المختلفة» وغرض هذا الباب 
ان الراوي جمع القطعات الثلانة في حديث واحد. 
قو له: (شريك كثر الغلط) ؛ شريك بن عد الله النخعي» من رواة مسلې ومن معلقات البحاري. وليعلم أن الب اعلق ي البخاري 
مستقيم إلى المعلق عنه» والسند فوقه يكون تحت البحث» وشريك أحر من رحجال البخاري ثقَة. 
باب ما جاء فیمن توضاً بعض وضوئه مرتین وبعضه ثلاث 
ظي أن قلة الماء أيضاً كانت مرعية في واقعة الباب» فلا يرد علينا في احمع بين المضمضة والاستنشاق» والقرينة أن غسل اليدين إلى المرفقين 
مرتين كما اتفق الرواةء وقال الحافظ أيضاً كذلك وأما غسل اليدين قبل ا e‏ ثلائاً» وأيضاً كان الماء ثلثي مد كما في سنن أي داود 
قوله: (فمسح برأسه) في الطرق الأحر أنه مسح مرة. ) 
باب ما جاء في وضوء البي ع كيف کان؟ 
الغرض من هذا الباب تفصا ل صفة وضوء البي عليه السلام» خدیت البااب حديث علي السابق » وقال اخاففظ قي تلخيص احبر : الظاهر 
آنه فر د المضمضة والاستنشاق وق صحيح ابن ال علا وعثماك زضي K1‏ عنهما فر دا احضمضة والاستنشاق ا ا 


]١[‏ هكذا ف نسخة بشار وف المندية "مرتين“ فقط. 


الكَعْبين. م ام فَاخذٌ فصل طهوره هسر فشربة وَهُوَ قَائمُ. م قال: أخبببٌ أن أريَكم كيف كان طهُورٌ رَسول اله مه 
في الاب عن عَشمَان َعَِدِ اله بن رب وَابن عَباس. a U a‏ ا 


۹ حدقا فة واد قال دتا أو الأخوص عن أبي شح عن عد خی در عن علي مل حَدیث آبي ا 
أن َب خير قال: : « کان اذا فر مِنْ طْهُورء خد من فصل طَهُوره بكفه فَسربه. 


2 


قال او عي حدیت علي رَوَاء 1 و إشحق الهغذاني ن بي حه وَعَبل خيرء وَالخارثِ. عن علي وقد ا دة پِنْ 
ا وَغَيْر واحد عن خالد بن ٠‏ عَلقَمَةَ. عن عبد عند خر عَنْ عَليّ حَدِيت الْوْضوء بطوله. . هذا حَدِيٹ حَسنْ صجيح. وروی 
شغبة هذا الْحَدِيت عَنْ حَالِد بن ا اعا ني اشیه واش ی فغان مالك بن عُرفطة» عَنْ عَبْد حير عَن عَليّ. قال: 


وروي عن آٻي عواةَ. عن الد ٻن عَلَْمَة عن عبد حير عن عَلي. وروي عله عَنْ مالك بن عُرفطة مَل روَاية شَعبة 
۳۸- باب في النضح بَعدَ الوْضوءٍ 
۰- خَدتنا ضر ب عَليّ وَأحمَدُ بُ أبي بيد الله الشليمي البْضري قال ذقنا أو تيب صلم بن فيب عَن الْحَسنِ بن 


ہے 


ر (( 


علي الهاشميّ. عن غيڊِ الرَحمَنِ عن آبي هُرَيرة؛ آن الي تلا قال: «جَاءَڼي جبریل فَقال: تا محمد محمد إذا تَوْضَأبٌ فانتضخ» 
قال أو عيسی: هذا حَدِيتُ عُريب. وَسَمعْتُ مُحَمّداً بول ال اا د 


في الاب عَنْ أبي الحكم بن سيان واد e‏ وَرَيْدِ بن حارثة ابي سعيد» E‏ سُمَيَانٌ بن الخك و 
الحكم بن سَفْيَانً. وَاضطربُوا " فى هَذًا الحَدِيث 
۹- باب في إسبَاخ الؤضوء 
1- - دتتا علي بن ځخر حَدتنا إشماعيل بن جَعفر عن العَلاءِ بن عبد الرّحْمَن عَنْ بيه عَنْ أ 


(۲) قوله: «فانتضح» الانتضاح هو أن يأحذ قليلا مر الا فیرش به مذاكيره بعد الوضوء لينتفى عله الو سواس» والنضح الرش والغسل. 

۳(7( قوله: ET‏ الحدیث: اک ما ترد به م E‏ و ا رحو اهر الاضوك) 

١ (٤)‏ اضطر بو!» المضطرب هو الذى خختلض الرواية فيه» فيرويه بعضهم على وجهء وبعضهم على وجه أنحر مخالف له» ويقع الاضطراب 
تارة لل الإسناد وف اتن أحرى وفيهما من راو واحد أو أكثر. (حواهر الأصول) 


وقد سها مولانا عبد الحي ره الله قي السعاية قي حديث الباب» فإنه نقل السند عن البناية و كان في البناية سهو الكاتب بأن كتب عن 
ابن سفیات ا سنمة» وهو ا وائل شفیق بن ستمۀ كما ي سن اف داو د. 
وأحر ج الزيلعي صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام عن النين وعشرن صحابياًء وعكن الزيادة عليهم وأما وجه اعتناء عتمان وعلي رضي 
اله عتما بيان صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام ففي رواية عثمان أن الناس E‏ والسلام فبين هم عثمان 
رضي الله عنه» وليس ذكره ف رواية صفة علي رضي الله عنه حين توضأً في رحبة كوفة. 
باب ما جاء في النضح بعد الوضوء 
في بعض كتب أرباب التصوف تسمية هذه السألة ببإل السراويل» وقالوا باستحبابه» و سره دفع الشبهات وم أحد هذه التسمية قي كتب 
E‏ 
قو له : (أبو ae‏ لسلمی) مَن کان من بن سليم يكون سُلمياً بضم السين» ومن يكون من بي سلمة يكون بفتح السين 
قوله : (حسن بن علي) ليس هڌا حسن بن علي امير الؤمنين» بل رجحل آخر متأخر. 
قيل: إن الراد من النضح الاستنجاء وال أعلم» وثبت النضح بعد الوضوء عن بعض السلف. 
باب ما جاء قي إسباع الوضوء 
الإإسباغ على أنواع عديدة: منها كمال الوضوء بدون إسراف وتقتير» و منها إطالة الغرة والتحجيل» وهو مستحب عندنا وعند غيرناء 
والشرط أن لا يقع الفساد في الاعتقاد ولا يرعمه فرضاًء والدليل على الإطالة عمل أي هريرة رضي الله عنه في صحيح مسلم. 


ابواب الطهارة ۳۵ ت 0i:‏ 


ہے 


قال: پا و اله به الْخصّايا رقع به الذرَجَاتِ؟ اى شول اله. قال: إسبَاغ ل 
المَكار وَكَْرَةٌ الُا E‏ الْمَساحد. وَانتظارٌ الصّلاة بَعْدَ الصلاة, ذلك اباط ». 

۲- عتتا ف حا عبد العزیز بن حك عن العلا ا نحو ۵ وَقَال يبه فی حَدبفه: «قَذَلِكه اباط نَذَلِکه اباط 
فذلكم الرباط» تلاثا. 

وَفي الاب عن عبي. وَعَبْدِ الله بن عفرو وَابن عَبَّاس. وَعَبِيدة - وَُقَال بيد - بن ڪَمُرو. وَعَائشة. وعد الرّحمَن 


عائِش؛ وَأنس. قال اتو ت حَديث أٻي هُرَيْرَةَ حَدِيت حَسَن صجيځ. العلا بُ عَبِدِ الرَحمَن هو ابن : 2 os‏ 
> 
وَهُو ِم عد أل الْحَدِيث. < 
E O SI‏ و باب المنديْل بَغْد EA‏ 


۵۴- - دتا فيان ب يع حا عبد اهو بن وخب عن ريڍ بن باب ع ابي معا عن لري ڪن ڪرو عَن عاب 
قَالتْ: «کاتت لرَسول اله ل لا خو فة شف" ا الا 

وَفي الاب عَنْ مَاذِ بن جَبل. ۰ 

0 - دتا فيي حدتا رشَدِينْ بی َع ٠‏ عن عبد الوَحمَنِ بن زياد بن أ عن عة بن حُمَيْد عن عُبَادَةَ بن نسي 
َنْ عبد الرَحمَنِ ابن غنم عن مُعَاذِ بن جل قال: رأ رسول اله تا إا نضا مَس وَجْهه برف ؤب 

r‏ هذا ديت غريب وَإشادة صَوِيفٌ. وَرِشُدِين بق سَعْلٍِ وَعَبِد لوحن بن زياد بن أثُم الإفريقي يُصَعَفَانِ 
في الخديب 


سے ر اکن ی م 


لا حَدِيث عَائشة ليس بالقائم. ولا يَصځ عن الي ب في هَذا الاب شيْء ٤‏ وَأبّو مُعَاذء َقّولودً: هُوَ سَلَيْمَانُ 


)١(‏ قوله: «إسباغ الوضو الإسباغ على ثلالة أنواع: فرض و هو استيعاب الحل مره وسنة وهو الغسل ثلالاء ومستحب وهو الإطالة مع 
التثليث» هكذا سمعته من شيخنا الرحوم مولانا محمد إسحاق. 

(۲) قوله : «على المكاره» وهى جمع مكروه ما یکرهه الشخحص ویش عليه أى يتوضأً مع برد شديد وعلل يتأذى معها. عس الماء ومع إعوازه 
والحاجحة إلى طلبه» والسعى فى تحصيله وابتباعه بالنمن الغالى و نحوها ما يشق. (جحمع البحار) 

(۳) قوله : كشرة الخطا» جمع نحطوة -بضم الخاء- وهى ما ب بين القدمين» و كترتهما إما لبعد الدار أو على سبيل التكرار. (المرقاة) 

)٤(‏ قوله : «فذلكم الرباط» أصله أن يربط الفريقان حيوهشم ف غر كل منهما يعد لصاحبه يعئ أن المواظبة على الطهارة ونحوها كالجهاد» 
وقيل: معناها أن هذه النلال تربط صاحبها عن المعاصى»ء وتكفه عن المحارم. (جحمع البحار) 

(د) قو له : «ينشف» بصيغة الفاعل من التفعيل و بالتحفيف كيعلم أى بسح بها وضوءه» وقال ابن حجر: هذا إن صخ فمحمول على أنه 
لعذر أو لبيان الجوازء وقال الزيلعى: لا بأس بالتمشح بالمنديل بعد الوضوء» وروى ذلك عن عثمان وأنس والحسن بن على ومسروق» 
کذا ق «المرقاة». 
وذكر بعض العلماء من مستحبات الوضوء إلقاء الغرفة على وسط الرأس بحيث تقطر على اطبهة بعد الوضوء» كمايق سنن أب دأود 

ص ٣(‏ ۱) وحاشيته للسيوطي. وقال الشو کا ف نیل الاوطار: إن الد کور قي سین ایی داو هو: و الوجحه لا بعد لحتم 

الوضوء أقول: لعا ل الشو كان ل يلتفت إلى ما نقل السيوطي من الرواية. ولعله يدحل في الإسباغ وإطالة الغرةء والله لله أعلم. 
قوله: ركئرة !لخطا ال) المراد الترام حضور المسجد لا تصغير الخطوات حين الذهاب إلى المسجد كما يفعله بعض. 
قو له : (وانتظار الصلاة الخ) م أحد شرحه» وقد ثبت من دأب السلف الخرو ج بعد الفراغ SNS‏ فما وجحدت ما 

يشفي الصدور إلا شطراً عن القاضي أي الوليد الباحي المالكي شارح موطأً مالك من انتظار الصلاة الثانية» وقال بعض العلماء: إن الخارج 

من المسجد بعد أداء الصلاة وقلبه معلق بالمسجد كالمصلي» وأقول : إن قول هذا البعض يناسب حديث الصحيحين أن المعلق قلبه بالمسجد 
يكون تحت ظل العرش 
باب ما جاء في المنديل بعد الوضوء 
المنديل من الندل وهو الوسخ» قال صاحب للمنية: المنديل بعد الوضوء مستحب» وقال في قاضيخان: أنه مباح» وهذا معتمد عليه. 
قوله: (رشدين) غير منصرف ولا سبب فيه إلا العلمية إلا على مذهب الأحفش فإن الياء والنون عنده كالألف والنون. 
والحاصل أن المنديل ليس بسنةء وي صحيح البخاري عن ميمونة أعطته ثوباً للنشف بعد الغسل فلم يأحذه فانطلق وهو ينفض يديه 
هکذا. 


أبواب الطهارة ۳٢٦‏ ا 
ارقم وُو ِيف عند َل الْحَدِيثِ. 

وقد رخص فوم ِن أهْلِ ليلم من أضحَاب رسول انه از وَمَنْ بد في ال ل ا يغد الوْضُوء. وَمَنْ كركَةُ انما كرهَهُ 
من قبل أن قيل: إن الوْضوءَ يُورن. وروي ذلك عَنْ سَمِيدِ بن المُسَيّب وَالرْهْريّ: حَذتتا مُحَمَدُ بی حُمَیی قال حَدتتا جریر 
َال حَدَنيه علي بن مجاه عَني. وهو عدي ِقَة-. عَن نَعْلبَة عن الرْهْريّ قَال: إِنما رة الْمندِيلَ بَعْدَ الْوْضُوء لأ 
الْوصوءَ بُورَن. 

١ء-‏ باب ما يقال بعد الْضّوءٍ 

00- و ن مُحكَدِ بن عِمْرَان انغلبي الكوفي. دتا رَد ب حاب هَن مُعَاوِيَة بن صالح؛ عن يغه بن يزيد 
الذَمَسَيّ؛ عن آپي إذريس الخَولانيّ. وبي عُٿمَان. عَنْ عُمَرَ بن الطاب قال: قال رول اله با: «مَنْ تَوَضاً ا 
ثم قال: اسهد أن لا إل إلا اله وده لاشريك ن وَأشهَد ا ا ده و الله اللي مِنَ لوان وَاجعلني من 
المُتَطهُرينّ - : ققحت لَه َمَانبة أ ثاب من الْجَلهَ يحل مِنْ ايها شَاء». 

وفي الاب عَنْ أنّس» وَعُبةٌ بن عَامر. قال تو یش : حَدِيتٌ عُمَرَ قد حُولِفَ رَيْدٌ بن حاب في هَذا الْحَدٍيث. رزوی عند 
اله بن صالح وير ع مُعاوبة بن صَالح عن رَيبعة بن زيه عن آي ٳڈريس عن عة بن اهر عن ڪُر وَعَن رَيبقةَ ع 
ابي نان عن جيار بن قر عن ڪُر وَهَدا ڪيٽ في إِستاِهِ اضطراب ولا بَصِځ عن ابي ٿا في هَڏا الاب کثيڙ شيء. 


ا ee e a‏ 
َال مُحَمَدّ: أو إذریس لم يَشمَغ من عُمَرَ شنا “٠ا‏ 
مم E َ e‏ < £۴ باب الوْصوءٍ المد 
EES‏ خمد ب نيع ولي ب حجر قال دنا إشماعِيل بن عة عن أبي ران َنْ سَفبنة أ ن ال تلو كان 


0 


يَوَصًاً باد يسل بالصاع . 
زي الاپ ع اة جاب وئب بن مالو قال بو عیسی: : حيٹ سَفيتة حيث خسن صَجخ. وأو رَبْحانةَ اسه 
عَبِد الله بن مَطر. ودا رى ت غص أهْل المأْم الوْضوءَ بألمد وَالقُشل بالصًاع. 


() قوله : «بالصاع» مكيال يسع أربعة أمدادء والمد رطل وثلث بالعر اق و به يقول الشافعى رهه الله تعالل وفقهاء الحجاز: وقيا: هو رطلان 
وبه أحذ أبو حنيفة وفقهاء العراق» فيكون الصاع خمسة أرطال وئلثان أو ثمانية أرطال. (جحمع البحار) 


قوله: : (حدتنيه علي عي عن الخ) آي حدثت علياً م نسيته فحدلنيه عي > ويعبر هذا بالنسيان بعد الرواية» وهو معتير» كما نسي أ ابو یو سف 

عدة من مسائل البحامع الصغير بعد روايته محمد : بن الحسن. 
باب فيما يقال بعد الوضوء 

الأذ كار الثابتة بالروايات القوية أربعة ؛ لاثة منها مرفوعة والواحد موقوف على عمر بن الطاب رضي الله عنه. أوضا فى ابتداء الو ضوء: 
«بسم الله والحمد اللّه»» رواه في شرح المداية للعيي عن أي هريرة مرفوعاً. وثانيها: ما لي مسلم وحديث الباب» إلا أن الترمذي زاد « اللهم 
احعلي من التوابرنء واجعلي من المتطهرين. ولالثها: ما قي الخصن الحصين لاين ار روا فال ۳ ل: « اللهم اغفر في ذبي» ووسع لي 
داري وبارك لي ي في رزقي » مع كلمة الشهادة ف الوضوء. رابعها: ما هو موقوف على عمر بن الخطاب رضى الله عنه: سبحانك اللهم 
وجحمدك لا إله إلا أنت وحدك لا شريك لك أستغفرك وأتوب إليك . 

باب الوضوء بالمُدً 

روي عن محمد بن الحسن عين ما لي حديث الباب» ويقول الشوافع: إن في الحديث تقرياً لا تحديدا. قال صاحب القاموس: المد ما تسعه 
الكفات» ومذهب الححازيين وأبي يوسف: أن المد رطل وئلته» وعند أي حنيفة ومحمد بن الحسن: الد رطلان» واتفقوا على أن الصاع أربعة 
أمداد. أقول: إن صاعنا ما تسعه الكفان ست مرات. 

نقل البيهقي بسند قوي في | لسنن الكبرى: أن أبا يوسف رحع عن مد العراقيين حين وقع مناظرته مع مالك بن أنس في المدينةء وأتى 

E aa‏ ولثهء وقال الأحناف: م يذ كر محمد حلاف أي يوسف في كتبهء أقول: إن 
هذا لا يصلح ردا على ما نقل البيهقي. 

روزن صاع العراقيين على تقدير علماء المند فيه أقوال: منها أنه مئتان وسبعون تولحة» وأحسن ما صنف قي صاعنا رسالة الشيخ المخدوم 
هاشم بن عبد الغفور السندي رحمه اله» وقال فيها: إن فلس الساطان عالمگير مساو للمثقال الشرعي : 


أبواب الطهارة ' ۳ ب: ٤غ‏ ح:0۸ 


قال السام وَأَحْمَد وَإِشحَقٌ: یی مَغتی هذا الْحَدِیث على اوقت أن لا جور اتر من ولا اقل مه وَهُوَ قَذرُ 

ما يَکفي. ۰ 
۴- باب كَرَاهية الإشرَاف في الْوْصوء بالمَاءِ 

0۷ ذا محمد بی ای دا ہو او ذقنا حارج بن مضع عَنْ بوتس بن ثد عَنِ اْحَسنِ. عَنِ متي بن 

رة الئغڍيٰ عَن أي بن كغب. عن النبیّ ب قال: EET‏ شبطان قال ا ه: الْوَلَهَانٌ فاقوا وَسوًامى الما" ۰ 

وقي الاب عَنْ عد الله بن عفرو وَعَبد اله بن مُعَفْل. قال أبُو عیسّی: فا ي بن غب حَدِيت غريب وَل إشناده 
بالقويٌٰ ء علد عند أل الحَدِيثِ لأا لا غلم أحدا أده عبر حَارجة. وذ روي هَذّا الْحَدِيك يِن ير وجو عَن الْحَسن فول وَل 
يصح في هذا التاب عن الب تلا شي ء. وَخَارجَة لهس بالقويّ عند أضحَابًاء وَضَعََة ابن المبارك. 

٤‏ باب الَوضوء لكل صَلاة 
۵۸ خدنا محمد ي حمَيّد حُمَيدِ الرّازيٰ حَدّ دا اة بن الفضل. ن مُحَمَدِ بن ٳِشحَقَ٬‏ عَنْ حُمَيدِ عن انس : أ الي هز 


)١(‏ قوله: «الومان» -بغتح الواو وفتح لام- مصدر وله إذا عير لغاية العشق لشدة ب ار أو لإالقاءه الناس بالوسوسة 
فى مهوة الحيرة لا يدرى كيف يلعب به الشيطان» ولا يدرى هل وصل الاء أم لاء وهل غسل مرةٌ أو أكثر» وهل طهر أم لاء وبلغ قلتين 
آم لا. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: «فاتغوا و سواس لاء أى وسواس الومان فوضع الماء موضع ضمرره مبالغة فى كمال وسوسة فى شأن الماء. (جحمع البحار) 


صاع كوفي هست أي مرد فهيم دو صد وهفتاد توله مستقيم 
باز دیشا رکه دارد اعتبار و زك ن از ماشه دان نیم و چهار 
درهم شرعی ازین مسکین شنو کان سه ماشه هست يك سرخه دو جو 
سرخحه سه حوهست لیکن پاؤ کم هشت سرخه ماشه ای صاحب کرم 


ولقد أحطأ مولانا عبد الي رحه الله في نصاب الفضة والذهب فإن حسابه غير مستقيم» واعتبر بأ حر الأطباء وهي أربعة شعيرات» وقال 
القاضي ثناء الله الپايي ي: إن نصاب الفضة انان وخمسون تولحة» ونصاب الذهب سبع تولحات ونصقهاء والقاضي المرحوم من حذاقا. 

قال الحجازيون: إن الصاع العراقي لا أصل لهء وأقول: إنه ثابت»ء وذحيرة الأدلة محفوظة: 

منها ما ٿي سنن ابي داود ص (1۳): «١‏ أن الإناء الذي كان يتوضاً الي الكرم منه رطلان »» لكن فيه شريك وهو ختلف فيه. 

ومنها ما أخر ج الطحاوي ص )۳۲٣١(‏ بسند صحيح: أن صاع عمر بن الخطاب نمانية أرطالء وذكر فيه عن مالك أن عبد الملك تحرى 
صاع عمر فوحده خمسة أرطال وثلثه» وقال الطحاوي: إنه تحريه» وقد بلغنا تقديره الح أنه تمانية أرطال» والعجحب من حافظ الدنيا أنه م 
بخبر أنه كان صاع عمر نمانية أرطال» إلا أنه ذكر أن الصاع العمري أي صاع عمر بن عبد العزيز نثمانية أرطال» فنسبه إلى عمر بن عبد العزيز 
لا عمر ين الخطاب» وأقول: إن صاعنا وصاع الحجازيين كان في عهده عليه الصلاة والسلام ورواية صحيحة دالة على أن الصيعان والأمداد 
و كانت عديدة» وأحرجها صاحب افداية: « يا رسول الله مدنا أكبر الأمداد وصاعتا أصغر الصيعان ) أحر جه الزيلعي عن صحيح ابن حبات» 
وظئ أن مراد حديث الصحيحين: « اللهم بارك هم في مدهم وصاعهم » الب ركة الحسية ويعكن الب ركة المعنوية أيضاً. 

ومنها ما قي الدسائي ص٦ »٤‏ وأحرحه في معان الآثار ص٤۲"‏ وف أحد أسانيده تحمد بن شجاع الثلحي معطوفاً عليه غيره» ويقال: 
إنه من المشبهين وقال العين: إن هذا القول ليس بسديد إن بحاهداً قال: ٠‏ أحرجحت عائشة رضي الله عنها صاعه فقدرته لم يكن أقل من 
ا ال وال ا ت ا الصاع في مسألة لماء تمانية أرطال» وف غيرها خمسة أرطال وثلثه. ونقول: إن مقتضى الاحتياط أن يؤحذ 
بشمانية أرطال تي جميع المسائل. 

وههنا مرحلة فقهية وهي: أن الصاع لو فرضنا زيادته في عهد عمر رضي الله عنه على ما في عهده عليه السلام د ج ا ا 
فمدار الحكم على الاسم أو الوزن» وهذا شبيه ما قال الشيخ في فتح القدير: إن درهم كل بلدة معتير فيها في الز كاة بشرط أن لا يتقص ما 
كان قي عهده عليه الصلاة والسلام. 

ما جاء في باب كراهية الإسراف في الوضوء 

قوله: (وهان) مشتق من الوله (سر گشتگی)» في مو طاً مالك: أن رلا سال سعيد بن السيب: إن أتوسوس في الصلاة فقال سعيد: لا 

تتصرف عن الصلاة وإن سال على كعبك. وكذلك قال بعض السلف لا تنصرف وإن ضرطت) ومثلهما جحمل على البالغة. 
باب ما جاء في الوضوء لكل صلاة 
يستحب بحديد الوضوء عتدنا وعند بعض العلماء واشترطنا الحتلاف المجلس أو توسط العبادة بين الوضوتين» وإن وضوءه عليه الصلاة 


أبواب الطهارة ۳۸ ب 


کان بَوصَاً ِكَل صلا هرا أؤ َير طَاهر. قال: لك لأتس: كيف کشم تَضنَمُودَ أَم؟ َال ا َوَصًّا و واجدا» 
ال ا ر حڍیٹ انس حَدیث خسن غريب والمَشهّود ا نس. 
و ا رى الْوْضوءَ لكل صلاةٍ اشتخباباء لا عَلّى الوْجُو 
0۹- - وق روي ا في حَڍِيِ عن ابن عُمَرَ عن لبي تلاز أن قَالّ: دمن کوشا على هر کت اة 5 بو فشر عسات 
رَوّی هذا ْحَدِيكَ الإفريقيٰ عَنْ أبي عُطَيفِ عَن ابن عُمَر عَنِ الي ظا حَدتتا ذلك الحُسَيْنٌ بن حُرَنث المَزوزيٰ قال 
حَدّا مُحَمَدُ بی يريد الوَاسطيّ عَن الإفريقيّ. رَهُوَ شناد صَميف. قال عَلیٌ: قال د خی بن سيد القطالٌ: در هسام بن عُروة 

هَذّا الْحَدِيتٌ قَقَال: هَذَّا سناد م مرق . ۰ 


ج 


3 حَدنا مُحَمَدٌ بن شار دتتا پَڇټى بن سيل وَعَبد الرَحمَن بن مَهْدِیّ قالا: حَدٿا سيان بن سيد عن عمرو بن 
قامر الأنْصَارِيّ فَالً: سَمِعْبٌ أنس بن مَالِك يَمَول: كان الت لوصا عند كَل صَلاة. قلت: قَأشَمْ ما كم تَضنعُونً؟ قال: 
ئا صي اللات كلها وء وَاجڊ ما لم ثخدنْ» 


4 م 
قال ابو عیسی: هَذَا حدیٹ خسن صضجیح. کک 
ج ر ام e‏ ا ۵ء ا ما خا أ له بُصلي الات بۇضوء واحد 


لئے ہہ ی 


1 دتا محمد بي شار دتا عبد الحم بي مهدي عن سيان عن َة بن مر عن سَأيمان , بن ريده عن ابي 


قال: : کان ا تھا بصا ِل صلا قلا کان عَام القت صَلّى الصَلَواتِ كلا بصو واج وَمتح على حُمِ فقال عَمه: 


إنك فَعَلكَ سيا لم کن قَعل؟ از OEE‏ 


٣ 

ج 
ہے 
2 


قال أو عيسّى: ذا حي حَسڻّ صَجيځ. وروی E‏ لديك عَلِيّ بن ادم عَنْ فيان اوري وَرَاد فيه «نَوَصًّا مر 
رة وروی سان الور هذا الحَدِيك أضا عَنْ مُحارب بن دئار عَنْ ليما بن بريد «أن الَبيّ تلا كانً يتَوَضَاً لكل 


o 
جم سے ص ووو ل‎ 


(Jr :‏ 
صلاة». وراه يځ عن شفيان عن مُحَارب َنْ ليان ٻن بريڌة ن أييوٍ. وَدَوَاه] عن الرَحْمَن بُ مَهَدِيٰ وَغيْره عَنْ 
فيان عن مُحارپ بن ڍا عن شلټمان ن ريده ء عن الب تل موسا وها أصَحٌ يِن يث وک 
العمل على هدا عند آهل الْمِلم: أنه صَلَّي الصَلَوَاتِ بوصو وَاجدٍ فا لَمْ بُحڍث. ركان بَعْضَهُم رصا ِل صلا 
اشتختاباء وَإِرَادَة الفضل. 


)١(‏ قوله : «إسناد مشرقي» يعن ما رواه أهل المدينة بل رواه أهل الشرق وهم أهل الكوفة والبصرة. 

() قوله: «عمدًا فعلته) الضصمرر راحم للمذ كور هو الصلو ات ا خمس ہو ضوع ۾ ألسحل والمسح على افر ن و«عمد N.‏ أو حال م من الفاعل» 
فقدم اهتمامًا لشرعية السالتين ف الدين وانحتصاصهما ردا لزعم من لا يرى حواز المسح 1 ل و فة دل عل آد من فار آل بف 
صلوات كثيرة بوضوء واحد لا يكره صلاته إلا أن يغلب عليه الأحبقان» كذا ذكره الشراح» لكن رجو ع الضمر إلى بحمو ع الأمرين 
بوهم أنه م يكن اسح على الفين قبل الفتح: والحال أنه ليس كذلك ف الوجه أن ي e‏ ر راحمًا إلى الحمع فقط أى جمع الصلوات 
بوضوء واحد. (علی القاری) 

)۳( قوله: ار سلا والمر سل قول التابعى: قال رن ايله صلی الله عليه و سسلم: کذا او فعال کا 
وقوله: ا اصح آی هذا امرس أصخح من حدیث وکیع الدى هر عن قريب مرسلاء والمسند هو ما اتصل سنده مرفو شا الل رسون 
الله لي الله عليه سه 


والسلام الان كان نا قي سنن أي داود ص (۷): أنه عليه السلام كان مأموراً بالوضوء لكل صلاة ثم حفف عليه وأمر بالسواك لكل صلاة 
وهذا دال على أن السواك من أحزاء الوضوء كما هو مذهبنا. وبدا لى من عمل السلف أن الوضوء بعد الوضوء قد يكون ناقصاً كما يدل 

. ك -T 1 2 4 r‏ 7 ٍ ا 2 1 e, e‏ 
ی الله نه انح بجه ابو داو دي و معان الاتار ص (إ۲۰): ا الوضوء الناقص قد مسح فيه الرحلان > و كذلك رواه ی موطا 
مالك ر حه الله. 


]١[‏ ذكر هذا الحديث ف المندية مؤخحرا من الحديث التالي قدمناه اتباعا لأنسخ الحققة. 


|۲| ما بين العقوفتين من نسخة بشار. 


ابواب الطهارة ۳۹ ب: ۷٤ح:‏ 18 


5 غ ر ~ و ا ۴ ج 2 ر ّ ا 0 
ق ر م2 ت ص + ااا ا ا ناله 2 + ۵ ا ا د 8 مر ار“ 
ويژوّی عن الإافريقیّ عن ابی ضيف عن ابن مر عن النبى سا قال: ی تو ضا على هر کتب انته له به عر ا 
e N ِ‏ ى ق ا ت م" + 


وفي الباب عن جًابر بن عبد الله: أن ابي تلا صلی الظهْرَ والْعَصر بۇضوء وَاجد». 
٠ ۰‏ کو - با في وضو الرَجُل والمَرأة من إناءِ اح 

1۴ - دتا ابن آپي حمر حدتا سيان بن َيه عن عَمرو بن دِيتارِ عَنْ ابي الشغنًاء ۽ عن ابن عَبّاس قال: حَذكِی مَيْمُونة 
َالَت: « کڏ“ تسل ات وَرَسول اله َة مِنْ إنَاء واحد مى الْجَنَابَة. 

نال أو یی ذا حَڍِيت حَسَن صجيځ. 

هو قول عَامة الَقَهاء: أن لا بأس أن يفيل الرَجُل وَالمرأء من إِلَاءِ وَاجد. 

في الاب عَنْ عَليّ. وَعَائشة. ونس وام هاڼی. َم صِبَيَ و سَلمَهَ ابن عَمَرَ. ابو 

۷ - باب كراهية فصل طَهُور المَرا: 

ل حَدتتا مَحمُود ب يلان حدقا وَکيڂ عن سُفيانَ عن سَليمَانَ المي ع آي ڪاجب عن رَجُل يِن بني فار قَالَ: 
ن رول اله ت عَنْ فضل طهور لْمَرأة. 

رفي اا عن ا اه ين رجن 

قال بُو عیسی: وکرة ب عض الفقَهاء الْضوءَ بفضل طهُور رأة َو قو 
قل سرا بسا 


ر ا ر اھ 0 ج سر ۰ ن ا ES‏ ِ ص r g~” 5 g2‏ ا 2 ہے ا 
-٤‏ حَد ٽا مُحَمَّد بن بَشار» وَمَحمُود بن يلان قالا حَدنًا بُو اود عَنْ شعْبَة عَنْ عَاصم قال سمغت أبَا حَاجب يُحَداث 
ع ا 


الشعتّاء اسْمة: ابر بن رَيد. 


٠ 


وَإشحَق؛ كرهَا فصل طهُورِهَاء وَل يَرَيَ 


(1) قوله: تھی ...ل قال السيد جمال الدين: یلا النھی حمل على أنه نھی تنزیه لعلا غخالف الحدیث الاآتى. 


ولغلو ان الوضوء يطلق ف الشريعة على معان حلاف ما قال ابن تيمية منها: الوضوء المعرو شک ومنها الو ضوء الناقص› و متها اأضمضة» 

كما ق المجلد الثان من الزمدي بسند ضعيف» ولعل المسح على العمامة اا کان ق الوضوء الناقص . 
باب ها جاء فى وضوء الرجلل والمرأة من إناء واحد 

جوز للمرأة فضل طهور الرأةء وللمرأة فضل طهور الرحل عند الكل إلا إذا حلت الرأة بالماء عند أحمد بن حنبل» E‏ 
الا : ال المراد بالفضل هو المقساقط من اليدين ۽ لعله أراد به الما الباقي ف اانا نه عنه کان التقاطر فيه ۾ لا م ا ابلر ات بالفضل 
هو الباقي ف اانا وهي الصواب. 

ونهي الرحل عن فصا | طهور ائرأة ثابت بأحاديث كثيرة ونهى ا E‏ طهور الرجل ېت بحدیت رحاله مونوقون» وهو في فقضل 
عسل ال رجحل فقط لا الوضوء ي علله بعض امحدثين» وأكثر الفقهاء هلوا النهي عا عل التنره» وأما منشاً النهي فعتدي هو الاستعمال وأن ¡ يتقاطر 
منها فيه فال الطبع لا يقبله» والنظافة ثي طبع النسو ان فليلة» فاعتير الشريعة هذا الاستنكاف» هكذا مفهوم صنيع الطحاو ۾ ي وات فیل: ان هدا 
لا حجري في حديث نهي المرأة عن فضل طهور الرحل. اقول إت الغسل من الرحل لا يندر فيه التقاطر» فاعتبر الشريعة بطبعهن أيضاً و إل 
کان طبعهن حلاف الواقع» ویک ن لطالب احكم وانأسرار ان يقو : إب الغعرض اھ“ ن الوضوء الطمأنينة ومقتضى الاستنكاف التو سوس فنھی 
ب n‏ ا . ۳ 1 1 ا | 4 ا 
الشار ع عن فطل الطهور. وقي سنن أي داود أن الشلف انوا يتو صا مع نسوانهم جميعاً. وف حاشية | سيراي على کتاب سیبویه: ! 
لفظ « معا » قد يكوت . معنن كلهم» وقد يكون عى العية الزمانيةء وأقول: ان انراد هھنا العئ ن الثاني» والقرينة إحتلاف الأيدي ی اانا 
ايض (EV),‏ وليغترفا جميعاًء وفيه عن أم سلمة رضي الله عنها: NEP NEE J)‏ - صلی الله عليه ا E a‏ 
E‏ دال . على أن الدار هو ما ذكرناء وإنّه عند الاغراف معأ لا يصدق ۽ عله ا سم الفضل» وأما دليل اا يعة قد تعتد بطبع الناس حديث 
ا 

(م) ق حظر الد ر المختار 1 سؤر الأحنبية للأحبي مكروه. وتکلم عليه اب ن عاہدین. قال الس لسر نحسي: سؤر الكافر مکروه. 

E‏ ق أن الماء الستعمل جس > وكذلك بفيد ما قي مسلم عن أبي هريرة » لا يغتسل الحنب 

من الماع الدائي و ll‏ يتناو ل E‏ ا انکر مشاجضا العراقيو ك رواية جحاسة الاء اللستعمل عن ay.‏ الثاانة نة وتصدى مشايخ ما وراء النهر 
إلى إثباتها عن الأئمةء وأفتوا يما قال العراقيول a‏ تاو ھا کیا تاو ل ای بن 
تمية رحمه الله ف قو! ل امد ف رجحل جنب ادحل يده ف اماي ښحسه ف فتاواه بان راد م ن النجاسة عدم صلاحه لازالة الحدث. 
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ااا 3 ب: ٤۹‏ :ا 


عن الحم بن عَثرو الفَارِيّ. أن الي تلا هى ا أذ يَوصًا اَل بقَضْلٍ عور الْمزأة أو قال: بشؤرما 
قال ابو عِیسی: هذا حدیث حسنٌ. ۔ بو اجب اسمه: سواد اين غاصم. . قال مُحَكَدُ بن شار في حديثه: «نھی 
ات ت أن ن ضا الرَجُل بقَضل طْهُور المَرأة. وَل يسك فيه مُحَمُدُ بن َشَار. 
e‏ £۸ باب الرْخَصَة في ذلك 
e‏ دتا في ودنا آپو الأخوص عن سما بن زب عن رمه عن ابن عباس فال اسل عض أزواج الي 


ALE (1) 


ا في َة قاراد رَسول انه لي أن ا مه فقَالت: ارول ا ئي كنت نبا فقال: إذ المَاءَ لا يُجْنِبُّ 4 
وو قول سيان اوري ومايك والشافيي. 7 
eR‏ ۹- باب ما حَاءَ ا لاء لا ته َي 
e‏ حَدتتا هناد وَالحَسَنٌ بن عَليّ الخلا وَغَيرُ َر واحد قالوا: دتتا أو أسَامَة عن الوّلبد بن كثير عَنْ مُحَمَدِ بن کیب 


: (r) 2 


عن عبد اه بن عبد الله بن رافع بن خډيج ء عَنْ ابي سَعيدِ الخذريّ قال: «قيِلً: ا رول الهء أَوَضًاً من بر بُصَاعَةَ و 


) ) قوله : «بحفنةم أ ی قضسعة كبيرة ملای. (جحمع البحار) 
(۲) قوله ES‏ ناء لا يجئي» بض لاء و کس ر النون» ۾ تجوز فت فتح الياء وضم اننم ۾ ل ماله الرعفرای ا ا ف جنا والجحمعح بال سرلا الحدیث 
وبين ما مر من النهى بأن ERM ea‏ 


E ۰‏ فولڵه: يئر يصاعم بق بم الباء وأجيز ا ۾ بالعہاد اللعحمةءء حكى بائصاد انهملة أيضا وهي بر معروقة بالْدينة. 


١ 
9 


TEE 2 OEE 
و او و‎ 

.3 باب الرخصة في فضل الطهرر 

ب فان استعمال ذلك الاء جلاف الأول ولا نقول: إنه مكروه تنزيهاً فإن الكراهة التنزيهية تحتاج إلى الرواية عن الأئمة. 
(فائدة) قال لاء انذافت الشادية' ل العام يي ف اتناو ن قانه ما من عام 31 ۾ فد حص هف البعض و للأحناف بلانة أقوال ۽ كماو ق 


E‏ تلويح العللامة: فال مشایح خ العراق: إنه قطعي» وقال TG‏ ڊنيه وقال ن ۽ منصور ردي بالتو قف» و العجحب هن E‏ عدماء 


> ' ماوراء النهر قول العراقيين قي تصسانيفهم» والختار الظية ولعل مراد العراقيين بالقطعية القطع عملا لا علماً ومر فرو ع القطع عملا عدم 
EIN‏ وما قال الشيخ قي التحرير: من أن العام قطعي قي الدلالة ا ع ا لت 1 قفون العراقيين. 


a.‏ باب ما جاع أن الماء طهور لا ينجسه شيء 
٣‏ اة" لعا ن بصاد مهملة أو ضاد معجمة. 
e‏ زد جرد ابي أنافق قال ابن دقن الد إن الجرية فدلمي او و لك اراد ها اران ةد حن 
۰ قوله : (عن ابن عباس) لعله المر وي سابعاً من أن الاءِ لا حنب. 
ي 


واعنم أن المذاهب في مسألة الياه خمسة عشر لأهل اذاهب الخمسة روايات وأقر الأ والموقت قي مسألة لياه الشافعي رحمه الله بأن الماء 
: ان کان قلت | ينجس ولو و قعت رطا جعاسة» ولو قل منه ولو ا والأجزاء المحلوطة بالنجاسة بحسة إجماعاً و التوقيت حارش 
اين فان القياس iS‏ بقدر العلة. 
#وللموالك لاي أقوال» الشهور ان ا عبر هة للتغيم E a li a E‏ 
قال ابو حنيفة: TS‏ تحلو ص اللجاسة إليهء تم مالك اعتير الخس» وأبو حنيفة اعتبر العلہ» ۾ الظاهر أن فی اثر 
الأجاس عيرة 1 » وأما ما في كتبنا من ا لعشر ف العشر فعين التو قبت وهو ليس رو ي کن أئمتنا الثلائةء وقال الشيخ لشيخ في الفتح: أن مدا 
لنت E E‏ وحكي أن محمدا ستل ت OLO SS‏ 
داحله» وعشراً ف عشر من حار جه. 

ولي الفتح عن محمد: لا أوقت فيه» ونقل صاحب البحر عبارات أر كان المذاهب على أن العشر في العشر ليس عن الأئمة. وأما ما ق 
القدوري من محرك الطرف بتحريك طرف اخر فهو علامة العلم بالخلوص» وأول من قال في العشر أبو سليمان الجوزحاني كما قي الفتاوى 
اندية. 


أبواب الطهارة ٤١‏ ب: E‏ ر 
E‏ يها الحيضر " وخوم اللاب والته ٣‏ قال رَ ل اله ليا ِد الما طْهُور" ا تشه شي 2 a‏ 
قال او عیسّی: هذا خدیٹث خسن ١‏ وقد جود ا أسَامَةً ذا الَْدِيت. 9 يرو أحَد حدیث پي ت سعيد في يئر بُضاعَة ا 
a ll‏ وقد روي هَذّا الْحَدِيتُ مِنْ عير وجه عَنْ ا ل ٣‏ کک ا 
وَفي الباب عن این عباس عاق a‏ 1 ا n‏ 
:ا خدتا هناد حدتًا عندة ا ق ڪڍ ين شڪ ڪن تڪئڍ بن جفقر بن الأ عن یلد افو بن يد اله بن مو ڪن ”م کک 
بن عُمَرَ قَال: «سَمِعْتٌ رَسُول اله تلو وهو يشال عن الْمَاء ء کون قر في الفلاة مَِ الأزض ما ينوب م الباع 0 ا 
o :‏ 
(۱) قوله: «الیّض» بک بكسر الحاء وفتح الياء جمع حيضة -بكسر الحاء وسكون الياء- وهى الرقة الي يستعمل ف دم الحيض. 


(۲) قوله: «النتن -بقتح التو و - وهى الرائحة الكريهة» والمراد ههدا الشىء النعن كله كالقذرة والحيفةء وقوله: فقال. ا 
LT‏ الله صلى الله عليه وسىلم: «إن اماي الألف واللام للعهد الخار جى فتاو بله أ لاء الد سالوت عنه» فاجحواب ا 


کلی كما قاله مالك. e‏ 
(۳) قوله: «طهور» آى طاهر مطهر لكونه جاربا فل البساتن ۰ ا ٤‏ 
(4) قوله: «لا ینجسه شی ای ما لم عير بدلیا ا بحاسة التغيّر» كذا قاله على القاری» وروی الطحاوی عن ابن ٤‏ عمران ن عر ET‏ 

أب عبد الله محمد بن شجاع التلجى -بالئلئة- عن الواقدى قال: « كانت بئر بضاعة طريق للماء إلى البساتين» ذكره ابن الهمام. E ٠*٠‏ 

قوله: (يلقى فيها ا لحيض) ليس الراد إلقائهم بأنفسهم بل كانوا لا بحرسون البير» وعبره الراوي بالإلقاء» أي لا يعلم اللقى ولا و ۰ 
عند استعماطهي بل المراد أنه قد يتفق ذلك. 4 


فوله: (طهور لا ینجسه) اك الموالك بظاهر حدیٹ النات: وقيل شہ: لیم ھھنا ذد کر التغبہ ر وتكهه» قالو!: انه مستنی ن اماع على , 
النجاسة بالتعيیر . وأجاب المتأولون منا n‏ این الممام-: ا لام الطهور لام العهد ال 2 القول بأنه لام العهد تأهى عنه المقدمة اللمهدة, 
من أن الماء طهور لا ينجحسه شيء الأصل لام ابجنس› وقال الطحاوي بالتصرف والتأويل ف الخبر « لور لحد تيه ک زعت ر 
وأغير في التعبير شيناً مع إبقاء المراد: آي لاء اطهور لإا بق جا ادا ت لا بكرن اطهارته مسجل فإن هذا افر افر :إل افظ اديت 
کر بيه . 

مراده بايعر يان OTO‏ ا i‏ وی رید بون وف 
ا اد لأبي الغتح بن سيد الناس اليعمري: ا والظاهر انه لیس بکذاب» نعم بأ بالرطب واليابس في تصانيفه. را أحتج 

ف 
على الجريان المذركور ا في الخاري ص (۹۲۲) وص IA)‏ ا ا ا وي بالنظاتر على ما 
خرو يانه عليه الصلاة و المنلاء قال لان هريرة: )1 as Û E‏ آي كما زعمتم _ وبأان الأرض لا نجس » مرفوعاًء وان بنظائر غير 
ما في الطحاوي مثل ما فى البحاري ؛ وقال الصحابة رضوان الله عليهم أجعين: ”يا رسول الله يأتينا الأعراب بلحوم لا نعلم هل موا عليها أم 
لا؟ فقال موا عليها و كلوها ولا يقول أحد جله لو لم يسموا عند الذبح. وكذلك ما ف الرمذي ص٠۲‏ عن أم سلمة « يطهره ما بعده ه٠‏ 
و كذلك روي ق سنن ابن ماجه» وشرح الشافعي حديث أم سلمة قي کاب الہ م مثل ما شرحت وأنه إلزام الحاطب ما لا يلتزمه. 

وال اوي إن حديث بور بضاعة لاإ يصح حجة للموالك» فإن سقوط مثل ما ذكر من الحيض ووم الكلاب يوجب تغيبر الماء قطعاً 
ارون 1l:‏ إحراح u‏ وحن أيضاً اول دا وأما تفصيل الدلاء من عشرين أو أربعين فيطلب أدلته من مو ضعه 
فا لحاصل ن الاء طهور بحسب طبعه و حيث یکون ف معدنه»ء وأما ا الماء الراكد فهو حكم النجاسة الواقعة» ونقول أيضاً: أن الناس ها 
شاهدوا سقوط الحيض ولحوم الكلاب ف البير فجاعوه وسألوه أم غرضهم أنه قد يتفق أن يكون هكذا مثل حال آبار زماننا؟ ومقتضى العقل 
السليم أن السؤال على بناء الصورة الثانية فيكون جوابه عليه الصلاة والسلام بأسلوب الحكيم وعدم اعتبار الوساوس والأوهام وأيضأً إذا 
كان معاملة النجاسة المرئية ولم تكن مشاهدة بالعين ولا إحبار الثقة فحكم النجاسة عندنا أيضاً بالتغير. 

إن قيل: إن التراب وغيره أيضاً يطهرء ويكون له سبيل طهارة فما وجه القصر بالماء؟ نقول: إن الماء خلوق للطهورية لا غيره» وأما حديث 
١‏ حعلت لي الأرض طهوراً » فمن حصائصه عليه الصلاة والسلام» وجعلت له طهوراً وإلا فطبع الأرض التلويث فثبت القصر. 

باب هنه آخر 
آحر حدیٹ الہاب استدل به الشوافع. 
قوله: (ينوبه السباع الخ) أي قد يتفق هكذا لا أنهم شاهدوا ورود السباع عليه. 


ET 

2 1 1 ٣ و‎ 

7ر ا ابواب الطهارة ۲ ت A0‏ 
i :‏ ا ب 1 
"پم ٍ ا ورت ہے )4( 

ت ۰ ہے ~ 

ر 4 ٠إا‏ كان المَاء قلتي لم تخل الث 

ْ؛ ٢‏ 2 م 

ر 


e‏ ل ا بن إشحق شخى: الله ٥ي‏ الجرار وَالقَلهَ اتی ؛ د بشتقی نبْها. 
5 : 2 4 


ل ٠‏ ابو عیتی: وهو قول الشافِعِيّ وَأخْمَدَ سحن قالوا: ذا كان الْمَاء فلتين لَمْ يجُه شي ما لم عير ريه أذ 
و e‏ طعْمَهُ. وَقالوا: کون ا توا نحوا من خفس قر ب. 2 


eel‏ 7 ا ۵١‏ بات كرَاهية ة الول في المَاء الرّاكد 
او ا E‏ : ء 
A 35‏ حَدتنّا مَحْمُود بن عَهْلاَنَ حَدًَا عبد اله زاق عن مَعَمَر عَنْ همام پن متو عَْ ي هُرَيْره عن النبيّ از قال: «لا يبول 


3 

0 کړا) قوله : ادا كان الماء قلتين م حمل الخټث» القلة ابلح ة الكبيرة ال تسح مائتين و مسين رطلا بالبغدادىي فالقلتان مس مائة رطل» وقیل: 
ر n‏ ست مائة رطا وق القن بش كرا وما دونهما يسمّى قليلاء وقال القاضى: القلة: الي ی بستقی بها لأن اليد تقلها وقيل: القلة ما 
ر ا ا »> کذا ذكره الطيي» وف رواية أربعين قلة أربعين غربًا أى دلوا وهی وإت م تصح»: توقع الشبهة. 

و ° وقال الحاو ى من علماءنا: حبر القلتين ميم و أسناده ابت وإغا تر کنا لکنا لا نعلم ما القلتان؟ ولانه روی قلتین أو لاتا على الشك. وقال 
if E‏ ابن الهمام: احدیث ضعیف ومن ص عفه الافظ ابن عبد البر والقاضی ماعل : بن أن اسحاق ‏ وأہو بكر ابن العرنى الالكت دات 


. 4 

ا 
a‏ قوله: (لا يحمل الخبث الخ) ما قال صاحب المداية متأولا في حديث الباب يرد عليه لفظ ١‏ لا ينجس ». 
قوله: J:‏ قول أحمد » عن أحمد روايتان: رواية موافقة للشافعيةء ورواية موافقة للموالك » واحتار ابن تيمية قوله الذي هو موافق للمالكية 
2 ر ر خوت م ر ا القيم في تهذيب السنن؛ انات تة أسقط حديث القلتين و نقله صاحب البحر أيضاً. 


ر ر قوله : (قوله خمس قرب) هو في قول للشوافع خمسمائة رطل. 
ر حايث الباب حسنه بعض الشوافع» و صححه بعضهم» وعلله أبو عَمر والقاضي إسماعيل المالكيانء ونقل صاحب اداية تعليله عن أي 
e‏ داوذ» وقال المخحرجحون: ما وجحدنا تعليل اي داود فلعله استنبط من صنیعه فی ص »)٩(‏ و ذکر الحافظ التصحيح عر ن الطحاوي» أقول: إي ما 
وحجدته في معان الآثار ومشكل الآثار لعله صححه فى كتاب آخر أو استنبط من صنيعه. ر ل ع کک کے ای ب 
ابن القيم خمسة عشر بحثاً في تهذيب السنن قي أوراق تزيد على العشرين منها: أنه قول ابن عمر وليس بمرفو ع فإن تلامذته الكبار لا يروون 
. مرفوعأ وأيضاً أ يعمل به في الحجاز والعراق والشام واليمن» فلو كانت سنة ما احتفى عليهم فلعل الرفع وهم الراوي. وأما كلام 
e‏ في شرح حدیث الباب فمضطرب كما حررت. وأئبت أبو داود ص (1) الاضطراب رفعاً ووقفاًء وف بعض الطرق: ١‏ إذا كان الاء قلتين أو 
ن لاا » ومر عليه البيهقي فقال: إنه شاك الراوي. وقال ابن القيم: إنه تنويع من صاحب الشريعةء فإن ستة رحال rs‏ 


e E‏ وهدية بن ححالد» وو کیع؛ ویزید بن هاروت» وعفاب» فادن م یکن في الحدیث شحدید. وقي الدارقطى بسند صحي× صحیح فتوی 
٠‏ هبد الله ين عرو بن العاض: إذا كان لاء أريعين قلة وق بض ا ی ر رر اط ت ع ر کو ا ارا 
ای ابن قمر 


وقال الأحناف: إن الحديث مضطرب سنداً ومتناًء أما سند فقا البعض: عن عبد الله اللكبر» وقال البعض: عبيد الله مصغرأًء وأيضاً 
قال بعضهم: عن محمد بن حعفر بن الزبير» وقال بعضهم: a‏ قال ر ما کان فهر تة وما عا فا كرا من ور 


2 ي غ‎ J 
هم و ا تپ‎ r 1 "د‎ 


E 


در 1 ۽ س .ا وق ق ا 


4 او لاا أو آربعین. ادیو ےا د و ره او 

E‏ وقال ابن تيمية ری ا MI lT‏ على حمل الخبث وعدمه بأن يتعیر الماء 
e‏ 9 لاء فالمراد بالحمل الحمل الحسي» وزعم الشوافح أن الحکم دائر على القلتين» ونظرر هذا حديث الترمذي قي باب الوضوء من النوم: « قإنه 
ذا اضطجع استرحت مفاصله ٠‏ ص )١۲(‏ فإنه م يقصر أحد حكم نقض الوضوء على الاضطجاع فقط بل مدار الحكم عند الكل استرخاء 
٠. ٠‏ المفاصل» وهذه الدقيقة قابلة القدر» وصوبه أبن تيمية وابن القيم وأبو جاع الري التافي چ کا و اد 

e‏ وههنا دقيقة اج وهي: : أن الاي كان بين مكة والدينة قي الفلا ماءٌُ دائماً کالعیون و ماءٌ ينسب إلى الأرض ولذا قال في بعض الألفاظ: 
”سشل عن الماء يكون لي الفلاة من الأرض“ فهو إذن ماء دائم لا ماء راكد من الغدران وماء الأمطارء ومدار حكمه عليه الصلاة والسلام: 
٤‏ ا ا ورود السباع عليه» و لم كخبر به ثقة والنجاسة غير مرئيةء والاء ماء دائم فلا يحكم عليه بالنحاسة .عحض الاحتمال» فالحخاصل 
.ا أن مل هذا الماء طاهر عندنا وعند غيرنا فلا ححة علينا بل مشل هذا الماء طاهر وإن كان أقل من القلتينء ثم نكات ذكر القلتين مكنة بأنه 
3 تقريب لا تحديدء فغي الحديث أسلوب الحكيم وشأن جوابه عليه الصلاة والسلام ههنا وشأن جحوابه فى بير بضاعة مفرق» فإن النجاسة ههنا 
خر مرئية وثمة مرئية وفي كليهما أسلوب الجحكيم. 

ا 3 e‏ باب ما جاء في كراهية البول ف الاء الراكد 

o‏ و رقف فط اناري لاء اااي اللي ا رى وقد ذكرنا الأقسام التلاة للماء مع أفراد الک ۽ من أت الماء قدرة على ثلائة أقساء: الحاء 
E LSS CS SE GEC‏ 


أبواب الطهارة ۳ ب: 01 ح:14 


أحَدكم في المَاء الدائم ت نصا منه). 
قال ابو عیسی: هذا حدیتُ حَسَنْ صحیخ. 
وفي الاب عَنْ جَابر. 


ولا خف أن اجرح مقذم على التعديل كما فى «النخبة»» فلا يدفعه تصحيح بعض الحدين له ممن ذكره ابن حجر وغيره» كذا ف «المرقاة» 
لعلی القاری رهه الله تعالل. 

وقال صاحب «افداية) : ضعفه أبر داود وقال: ولنا حديث المستيقظ من منامه وقوله عليه السلام: «لا يبول أحدكم ف الاء الدائم ولا 
يغتسلن فيه من الابة) من غر فصل -انتھی - والله تعال أعلم. 


لكل واحد حكماًء واعتبر الشافعي التوقيت وأهمل هذه الأقسام الثلائة واعتبر مالك التغيير وعدمه» و لم يعتد بالأقسام الثلاثة. 

ا بو ی و ی و ٳن في له (ماتاتييٰ فتحدڻي) SS‏ 
للرفع معنيان : أحدها: نفي الفعل الأول والثا› وٹانیھما: نفی الأول وإثبات الثافیء ومعی الأول (نه تومیر پاس آتا ھے نھ باتیں کرتا ھسے) 
ومعیٰ الوح الثاني (تو نھیں آتا ھے اور باتیں بناتا رھتا ھسے). 

و النصب أيضاً وجحھان. أحدھا: نفي الأول لینتفي الثانء ومعناہ تو مار ے پاس نھیں آتا که باتیں کرتا)» وٹانیھما: نف الثان 
فقطء وأقول: إن قي الرفع وجحهاً ثالثاً أي نفي الأول لينتفي الثاني كما يفهم من كتاب سيبويه في: 

a I 

وق حديث الباب الوجه الثالث قي الرفعء وق الرواية لم يثبت إلا الرفع» وذكر النووي الرفع والنصب والحزم» وذكر شيشا عن شيخه أبن 
مالك صاحب الألفية مع أن المروي الرفع فقط, 

وزعم البعض في حديث الباب الوحه الأول للرفع» وزعم أن a‏ واشتبه عليه الأمر» وزعم أنه منهي عن الحمع ويجوز 
أحد الأمرين» وقال: يجوز البول في الماء الراكد. وليس كذلاك فإنه نفي الأول والثاني أولا وثانياً لا نفي ابحمع. 

وقال الطيي في شرح المشكاة: e‏ والعجب من نقل الحافظ عبارة القرطبي: شارح 
مسلم تم الرد عليه قال القرطي: إنه إشارة إلى كمال الحال مثل حديث « لا يضرب أحدكم زوجته ضرب ب العبد ثم يضاجعها » فالنهي عن 
الأ ول والثاق موقع الاستبعاد. 

حديث الباب حجة لناء وأحاب ابن تيمية : محتار مذهب مالك بن أنس يأن الغرض النهي عن الاعتياد فإن الماء لا ينجس إلا بعد التغيرء 
ولا نجس في الحالة الراهنة» وأتى بالنظائر منها نهي الشارع عن البول تحت الظل وي الشار ع العام والمورد» فإن الغرض عة النهي عن الاعتياد. 
أقول: إنه من رأيه رآه» فإن في حديث الباب: « م يتوضاً هنه »» والمتبادر منه منه أنه يحتاج إلى التوضى في الحالة الراهنةء وكذلك تدل طرق 
ا لحديث» منها ما يي معان الآثار ص (۸) عن عطاء بن ميناء عن أي هریرة: يغتسل منه ویشرب ال خر جه البيهقي ومالك في مدونته فإن 
العاقل يزعم أن الشرب ني الحالة الراهنة لا بعد زمان كثير وتغيير الماء. وكذلك تدل فتوى أبي هريرة وهو راوي الحديث» أحرجه في معافي 
الآثار ص :)١١(‏ ستل عن رجحل بعر على غدير أيبول فيه؟ قال: لا فإنه بعر به أحوه المسلم فيشرب منه أو يتوضا. على أن المنع باعتبار التوضى 
في الحالة الراهنة. قال ابن تيمية في موضع آحر: إن البول مائع وإذا احتلط بالاء فلا يتميز» فالنجاسة بسبب الاحتلاط فلا يتعدى الحكم إلى 
ا لخثي والروئة اليابسةء فإنها إذا وقعت قي الماء فلا يتنجس للماء إذا لم جختلط» وروى عن أحمد بن حنبل الفرق بين النجاسة الرطبة واليابسة. 
أقول: إن مُدعانا أيضا إثبات نحاسة الماء كما اعرفت وأما القول بأن النبجاسة بسبب الاحتلاط و بالعرض وإلا فالماء طاهر والنجاسة المخحتاطة 
هي النجسة فتفلسف وأدلتنا في مسمالة المياه حديث المستيقظ من النوم» وحديث ولوغ الكلب وحديث الباب» وف الثلائة الأبجاس مما من 
أفعالنا واحتيارنا» ونعلمها قطعاً» وني الثلائة الأنجاس غير مرئية» ولم يذ كر الأنجاس المرئية فإن حكم النجاسة المرئية» كاف قي الحكم فإنا حكم 
بنجاسة الماء إلى موضع سرى إليه أثر النجاسة. 

(دقيقة): لقد نهى الشريعة الغراء عن النفخ والبصاق في الماء وعن إدخال اليد فيه بعد إليقظة» فكيف جوز استعمال الماء الذي يقع فيه 
وم الكلاب والحيض والنن على ما زعم الخصوم؟ والحاصل عندي أن الشريعة م تحكم بنجاسة ماء بير بضاعة وماء الفلاة فإن الناس مم 
يشاهدوا النجحاسة فيهماء وحرت فيها الأوهام والوساوس» وأما اوضع الذي ليس فيه طريق الوهم فليس شأنه هذا فإن الشريعة تنهى عن 
استعمال الإناء الذي ي وأيضاً أمرت بالف سل عن سؤر الهرة» وقي معان الاثار ص )١۲(‏ عن ابن عمر النهي عن 
سؤر الحمار. وقي جحمع الزوائد: أن ابن عباس ردف البي فل ا غ - على الحمار فأمره عليه الصلاة والسلام TT‏ 
ا E GG a as‏ فعومل فيها 
بأسلوب الحكيم» فالخاصل أن فيها مدل الأوهام لا المشاهدة جخلاف غيرها مما ذكرنا وأخواته فتفرق شأن الأجوبة قي الطائفتين. نقل البيهقي 
في معرفة الآثار والسنن لفظ ”ترده السباع والكلاب“ في حديث القلتين ثم علله البيهقي بأن الراوي متفرد. أقول: إنه معلول في الواقع فإن 
ابن عمر راوي حديث القلتين يفي بنحاسة سؤر الكلب كما في معان الآئار ص )١١(‏ فلا يكون فيه لفظ الكلاب» وكذلك قي الصحيحين: 


اباب الطهارة ٤‏ ب: 0۲ح:14 
TS‏ 2 »> , ۲٠باب‏ ما جَاءَ في مَاءِ التحر أنه طهور 
e‏ 4 حَدَا َيب عن مالك ح وَحَدنا اناري قال حَدَنا معن قال حَدَنا مالك عَنْ صَفوَانَ بن ليم عَنْ سمي 
e‏ 3 سَلَمَةَ مو آل ابن أرق ا المُغْيرَة ة بن أبي دة - وهو مِنْ بني عَبْدِ الذار ا أن سم أب ل ما 8 
شول اله خلال فان يا ر ول اله إن نركب الخر وحمل معنا القَليل من المَاءِء إن ا َوَضأنًا به عَطشََا. أقَكَوّصّاً ِن البخر؟ 
kK e e‏ ر ر 
٠ e‏ فال ل اه : هو الطة ماو الجلِ یسه ) 
ا a‏ 
° چ ڏفي 0 عن جار والفراسي ۶. قال بُو هذا خدت خسن صحيح. 
e a‏ قول تر لاء يِن أضحاب الي فلق بن منْهُم: أو پر وَعُمَر واب عَباس: ا ۾ يروا بأساً بماءِ البخر. وقد كرة بَعَض 
ل e‏ الي تا الْوْضوء بمَاء ء البحر» م منهم: ابن مر عند اله ۾ بن عمرو. وَقال عبد اه بن عمرو: هو تار. 

OY - ٠‏ قوله: ا حل متته فاٰیت من السبلك لال بالاتفاق وفيما عداه حلاف عله كتي الفقه. (المرقاة) 
٣ a‏ الاناء الذي ولغ فيه الكلب يغسا سبع مرات" . فعلم أن لفظ الكلاب ليس فی حدیٹث القلحي» ولو سم ففي ماء الفلاة ليست الشاهدة 
N O 8‏ 


7 (اطلاع): E a‏ والخنزيرء ونقول: إن حديث القلتين دال GS EE‏ 
ته والسلام م جب الصحابة ناف آسارها طاهرة» بل جاب ان الماء إذا كان قلتين م يحمل اف وأيضاً دال على أن الماء إذا كان أقل من 
E‏ إلزام على ما قال الشوافع فتدبر. ويقول الشوافع: إن من دأب الدواب والسباع ل بول حين شرب للماء. 
. : وفقول: إنا نتمشى على ما ذكرنا في الحديث» وأما ما في المشكاة: « ها ما أحذت في بطونهاء ولنا ما بقي »» فضعيف بجميع طرقه بإقرار 
“ا ٠‏ البيهقي» وتصدى ابن الحجر المكي الشافعي إلى تحسينه بأن تعدد الطرق دال على أن له أصلا. وأقول: إن فيه أيضاً أسلوب الحكيم فإنا لا 
ا e‏ يشربون الماء» فالمدار على الأوهام فلا يتنجس الماء بالشك. 


ا ٠ . ٠٠‏ وأما مذاهب السلف في الماء فاطمرئيات المروية عنهم قريبة إلى قول أبي حنيفةء فإن أكثرهم يعتبر بالعلم وبعضهم يأذ التغير» ونحن أيضاً 

٠‏ نأحذ التغير في بعض الأحيانء أحرح في معان الآثار ص )١١(‏ بسند صحيح فتوى ابن الزبير وابن عباس بنزح تمام ما في البير حين وقو ع الغلام 
~_ ا N AF‏ ت و ا ا £ ۴ = م 4 : .ت تھا ب ا 5 
e‏ ر الحبشي فيهاء وأيضا إذا وقح حيوان قي لاء فی أ کئرهہ بنرح الماء حي يطيب الاء كما قي معان الاثار» قال الشوافع في قصة وقوع احبشي ق 
٠‏ ا البور: إن سفيان بن عييئة قال: أقمت .عكة سبعين سنة ولم أسمع هذه القصةء وقال ابن الهمام: إن سفيان بعد عهد ابن الزبير قكيفض يرى الواقعةء 
٤‏ أو ١.‏ فعدم علمه ليست جحجة علينا. ثم أجاب الشوافع بأن الحبشي لعله سال دمه فتغير الماء وغلب على الما تقول: إن هذا الاحتمال بعيد و حلاف 


زز المشاهدة وما قاله النووي أنه كيف يصل هذا الخبر إلى أهل الكوفة وججهله أهل مكة؟ فيرده قول الشافعي لأحمد: أنتم أعلم بالأحبار و 
٠‏ مثا فإذا كان خبر صحيح فأعلموني حى أذهب إليه كوفيًا كان أو بصريًا أو شاميا. م إن الكوفة م تكن خالية عن الصحابة قال الأزرقي: 
٠.‏ كان خمسمائة وألف رجحل من الصحابة قي الكوفة» أقول: إن عمر اتخذ جحتمع العسكر بكوفة كما قي مسلمء وكان آلاف من الصحابة لي 
٠ +‏ ,اا حروب القادسية» فلعل قي قول الأزرقي قيداء و كان ستمائة رجحلل منهم في قرية قرقيس ثي حوالي كوفة ثم أقول: إن مر سفيان سبعون سنة 
٠‏ رأ وأقام حمسة وئلائين سنة في كوفة فيتأول في كلامه بأنه حج سبعين مرة. 

٠ر‏ . قال الشيخ ابن امام ثي الفتح: إن حديث البول ف الماء الراكد» وحديت الستيقظ ليسا بمحجتين لنا فإن فيهما كراهة نعم حديث ولو ع 
الکات دلیل لناء فإن فيه لفظ إطهور إناء أح د کم. ا آقول: لو کان الأمر كذلك فالطهور أيضاً يأني معن النظافة كما ي ف احدیت: « إن 
کا دو کو جیه ر ت اها دليلنا لكن الحى متحاوز عنهء وأقول أيضاً: ا 
. لاء بل من فروع الأنحاسة» فإن الموضع الذي تمل النجحاسة حکم فيه بالكراهة فر حع الأمر إلى النجاسة فتکوك الأحاديث الفلانة عن أدلتند 
ا مذهب أي حنيفة قي المياه راح إن شاء الله تعاٰی. 
NT‏ باب ما جاء ني ماء البحر أنه طهور 

i.‏ أكثر أرباب اللغة أن البحر هو ماح. وقع في بعض الروايات أن السائل قي هذا الحديث رحل من بي مدخ. 

o‏ قوله: (هو الطهرر ماءم ماءه فاعل الصفة المشبهة» و كذلك قي الحل ميتتهء اللام في الطهور ليس للقصر بل لتعريف المبتداً بحا الخبرء 
E‏ كما قال عبد القاهر الجر جاي: إن تعريف الخبر قد يكون ليعرف به البتدأً مثل آية: « أولفك هم المفلحون » كذلك قي : 


: . زو 


. ا وان قل اوی رجلا ا ا 

٠ . . ٠" ,‏ تكلم العلماء في.منشأً سوال الصحابة: فقيل: إن منشأه حديث « إن تحت البحر ناراً »» وق الملل والنحل لابن حزم الأندلسي» قيل لعلي 
ا ب زضي الله عنه: إن فلاتاً اليهو دي يقول: إن جهنم في البحرء قال علي رضي الله عنه ما أراه إلا أن صدق. و مراد هذا الحديث قيل: إن جهنم 
E‏ ا a‏ وقیل: إن مشا 1 موت الحيوانات قي البحر» وأقوال أخحرى فبه. 


EN E 
ج‎ E. و ۹ م 2 3.9 2 وا 7 و ا‎ 


e AE 6ء‎ RAE. 
٣ 3 2 
E E 
0 ۰ : 5 س‎ - 
بَابٌ الشَسدِيدِ في الول ا‎ -۳ 


هت ر ي 
۰ دنا هناد و کیب وأو كريب قالوا: أخبرنا كيح عَنِ الأغمَش Oar a‏ 9 


عباس کی ومو و لی قران ففال: إِتهمَا ب بَعَذيَان. وما د عبان في کپيرا : اما هذا فان لا ستتزه من ؤل وَأما هذا ر ڈ 
قان ا و 2 ۶ 
ES ES‏ 
وهي آلا عن ڙب بن قاب ڌآپي پڪرة وآپي رر ويي وڪ. وعڊڍ الڙځن ڀن عست وقَالَ ابو عِيسى: هذا ا 
a a‏ وروی وڙ ما ايڪ عن جامد عَنِ این باس ولم بذ كز فيو ن طاؤسه ورواية الأغش TT ٠"‏ 
۴ وسقت أا بكر ٤‏ محمد بن بان ل سمغت غا ل الأعْمَشس أحْمَظٌ لإستادٍ د إبراهيم من مَنْصور. 22S‏ و 
a‏ 
۳ م E‏ 9 - باب ما جَاءَ قي تَضح بول للام قبل ُن يطعم ۳ کک 
ا 

۷- خد عت فی وعد بی یی قل دكا سلا ب غي ن لري عن كير اف بن عبد اه بي عتا عن أم قي E ٠‏ 
ار O‏ 

۳ = ب ۳ : ا 
(۱) قوله: « کبیر) ای ق آمر کان یکبر علیهما ویشق فعله لا آنه ف نفسه غیر کبیر و کیف وشا يعذ بان فيه» وان عدم التنرّه يبطل الصلاةء ,. ر 2 2 
والتضة سه ابالفساد: مو اليجار e‏ 
EE.‏ ا Ts‏ 


قو له : (الحل ميتته) في حيوانات البحر أقوال للشواقع» في قول: إن جميع ما قي البحر حلال» وي قول: جميع ما فيه حلال إلا الضفدع 9 و 
والتمساح» وف قول: حلال البرء حلال قي البحر» و حرام الیر حرام قي البحر ومالا نظير له ق الجر أيضاً حلال. و مذهب الأحباف أن الحلال N‏ 
من حيو اناه السمات فقط. 5 ٣‏ 

کے اھا ل المذهبين كلام في آية ر أجل لم صَيد ابر ۾ أ المائدة: ] قالوا: إن الصيد .عن المصيدء وقلنا: إنه مصدر على حاله» والقرينة , و 
ahe a a‏ 
بالصهباء آي طهر ت ا وأيضاً سحلل E‏ ال ر ی ت ا الزيلعي لمي والشيخ ‏ کک 


0 
1 


قي الفتح ومعناه أن موت ما يعيش في الماء لا يفسده. ودليلتا « أل لنا ميتتان: السمك والحراد » أحرجه الحافظ في تلخيص الحبير مرفوعاً : و ر 7 
E CDE A‏ وأيضاً لم يثبت من أحد من الصحابة أكل ما سوى السمك. قال الشوافع: EGE E‏ ر 


اا ونقول: : إن لمر نوع من السمك كما وقع لي , بعض الألفاظ لفظ الوت بدل العنير a a‏ > والمراد بالميتة 3 


غير المذبوح فلا يذل على حل الطاني» ف لي الابة بصي ل الاصطياد وبطعامه هو السمك فهر تخصيصء» وأثر أبي بكر الصديق ٠٠‏ ا 

في الطافي مضطرب اللفظ. > : 

باب ما جاء في التشديد في البول ی و و 

غرض الباب ذ كر الاستنراه عن البول. u e‏ 
قوله: (وما یعذبان في كبير) في بعض الروايات نعم أي كبيران» فتعارض جزءا الكلام» فالدفع أنهما كبوران عقاباً وليسا بکبورین فعلام: ا 

فان تر کھما سهل. a‏ 

قوله : (لا یستا) ف بعض الروایات (لا یستنزه) وی بعضها: (لا يستبرئ). ‏ . e‏ 


النميمة نقل كلام الغير بقصد الإإضرار. 

قيل: إن الرشاش ليس بكبيرة» فأحيب بأنه لعله يصلي يذلك الثوب الذي أصابه الرشاش فصارت كبيرة. وقيل: إن الإصرار على الصغيرة 
کبررة. قال حافظ الدنيا: إن واقعة الباب واقعة الرجلين المسلمين»ء وما في آلحر صحيح مسلم واقعة الكافرين» فلا بختلط الأمر بسطح الحديثين» 
فإن معرفة اتحاد الواقعة وتعددها عسير جداً. أقول: قد صح أن عامة عذاب القبر من البولء وأما نكتة هذا فخحفية لم تحصل لي» إلا أنه في الكفاية 
e‏ إن أُوّل الفرائض بعد الإبمان وسر العورة الصلاة ومقدمتها الطهارة» والقير أيضاً أول مراحل امحشرء فيليق المقدمة للمقدمة وال 
أعلم ثم سنح لي أن الأثر للنجاسة» وهم كانوا يتهاونون قي أمر البول فخحصه بالذكرء وإلا فالأمر عام قي النجاسات. 

باب ما جاء قي نضح بول الغلام 

قال أتبا ع المذاهب الأربعة: إن بول الغلام نجس والاحتلاف في وجه التطهير ؛ قلنا: إن في تطهيره تخفيفاً كما في موطأً محمد بن الحسن 
ص )1٤(‏ أن فيه رحصة أي تخفيفاً. LS SO GR‏ 
شرح مسلم» والوجه الأول مختار إمام الحرمين» وألزم بعض الموالك طهارة بول الغلام على الشوافع لأن الشواقع م يشترطوا التقاطر في وحه 
فكيف الطهارة. وقي عارضة الأحوذي لأبي بكر بن العربيء والإحياء للغزاليء وكذلك قال ابن تيمية : إن الماء حيل أو مستهلك فإنه إذا غلب 
على البول يله إلى الطهارة» كما قال الأحناف: إن الحمار إذا وقع في الملح وصار ملحا طهر. أقول: إن حكم الإحالة في الفور مستبعد 


۽ و ى 7 أبواب الطهارة : ٤٦‏ ا 


2 ب بت ET‏ ت بان لي على التب ير ل اكل الطعَامَ فال عَلجه. فْدَعا بمَاءِ ء قَرَشة عَلیه». 
ا وَفي لباب عَنْ عَلي. و ا ار ا أ القَضل بن عباس بن مَبدِ المُطّإِبء ابي Î‏ 
وَعبڊ اله بن مرو وَأبي ليلى. وا بن عباس 


“a 


ر ES‏ ال ا عیتی: وهو قول عر واج من أضحاب الي ت وَالابعين. ومن بذهم مل أحمد وإشحق قالو: يلخ بول 
E‏ > الم ؤل الجارية. وَهَذا ما لم يَطمَمَ اذا طمما سلا جَميعا. e‏ 

ENE‏ اا ٣ ٠ ٠‏ 0ه پاب ما جَاءَ في پول ما يکل لحمُهُ 

ا د ۷۲ حَدا الْحَسَن بن مُحَكّدِ الرَعفَرَاني حَدَّنَنا عَمَانُ ششلم ک حَدنا حَمَادُ بی سَلَمَةَ أخبرنا حمَيد وَقََادةُ وََابتٌ عَنْ 
آنس: ا ناسا من عر نه قدمُوا الجَديتة قاجتوؤها فَعَنَهُمْ اله تا في ابل الصدَقَة. ق وَقال: اشرَبُوا م من ألبانها ا 
ر رَاعيَ رول اھ ال اوا الإبلء وَازتَدّوا عَنٍ لإشلام ات به انب تلا فطع ا انديهُم َأرَجُلَهُم من خلاف 
و ا سَمَرَ أعَينَهم : وَألمَاهُمُ بالحَرَة ل ٠‏ قَكنْتٌ أرّى أحَذَهُم الأرزض بفيه. تی مَاتوا. وَرَبمَّا قال حًا «يَكدمٌ 


0 بيه سی مَاتوا». 


8 a. 
£. : 9 و‎ a 4 نم‎ : 9 
e ° مھ‎ 
أی یغسل سا قفا الغارق بین اسي امب آذ وها إسيب ايلاء الرطوبة وارد على مزاح‎ kt.. e Sa 2 e 
N ا + "+ ا‎ A 
e يون آغاظ و نتن »> فیشتقر ف ازا ای مز ید شال غل“ الصى. ر و‎ ) 8 ١ 


Û‏ ۰ و قال الخطان: ل ويز من جوز النضح ف الصى من أحل ا ET‏ ا ظاھ aT‏ 1 8 ری) 
e‏ (۲) قوله: او مر أعينهم) -جخفة اليم وقد پشدد- ای أحمى م مسامير م کحلھم بھا۔ (جحمع البحار) 

ا فلاف فاقلا ف طهارة الحمان فانه تعد رمان بسد. 

a‏ تمش الشو افع على ظاهر حديث نضح بول الغلام وتحن حلا النضح على الغسل . افيف و شر ا فعا وقد بت کثير من 
٠ JI‏ 

و الألفاظ ي بو ن ل الغللام منها الرش والنضح والصب وإتباع الماء. و قال e‏ ال الأ حاديت الصحيحة 7 أي حنيفة. و لله 
ع 2 ت ا ما بین يديه ہن ره ایات مسلم. منها ما فيه: أنه ا الماع اا و نها ا م ا ات یں EEE‏ فال الفعول الطلى بک 

ب ٠ر‏ اللتأاكيدى وذكر ابن عصفور في حاشية كتاب سيبويه أن للتأكيد أنواعاً ومنها : تأكيد الفعلء فإنه إذا قال: ضرب زي فيتوهم التحوز فيقول: 


ري زيد ضرا للا کد وقد بت الف ن الل اليد أا فكت ال الف کا ت ى الزائ ص و بابق الذى 


ا a‏ . يصيب الثوب» و كذلك نضح نوب أصابه دم الحيضة كما في مسلم ص »)١٤١١(‏ وقد استعمل الرش في ثوب أصابه دم الحيض کا ق الم مدې 
ع a‏ 
a‏ تی ا ۰ باب عسل دم الحيض شى - ن لشوب و كدلك قي مسلم ص ( (It‏ م قیل علينا: ما الفر ق بين الصعغيرة ا ا 


ال ا آنکے تقولون بغسل بو شا؟ قول إن في بول الصغر NES‏ الصغير وأيضاً ا بالصغير ف انجالس ۹ 
2 ا السعر ة؛ وأقوال حر ی۔ 
a E 2‏ باب ھا جاء فی بول ما يو کل حمه 


ET i e E 
ET » ا بول ما ي کل لحمه طاهر عند مالك و قدلالت مدهي حر ومدهب حمد وزفرء ويجس عند أي حنيفة والشافعي وأني یو سق‎ e 


رر ٠,‏ طهارة أزبال ما يوكل مه رواية شاذة عن محمد بن الحسن» وهو مذهب مالك ولان تيمية كلام مطنب في قتاواه. 

( أ , قوله: (من عرينة) يي الروايات أن ثلاثة كانوا من عكل , وأربعة من عرينة. 

a‏ ا قوله E‏ راڪي رسول اللّه) قیل: يسار موی واا صل الله غه و وقيل ا ال ذر الغفاري رضي آ 

٠ ۰‏ قوله: (سَمروا أعينهم) قال الشوافع: إن هذه ماثلة ق القصاص كما هو مذهب الشوافع إلا قي عمل قوم لوط وفيمن أحرق وجوههي 
ew 4‏ لا قود إلا بالسيف» أحرجه قي سنن ابن ماجه» وأكثر تفردات ابن ماحه ضعيفة» و تصدى الشيخ علاء الدين المارديي ي 
النقي إلى تقوية حديث: (لاقود إلا بالسيف). 

e‏ .. وأما حديث الباب ففي جوابه وجهان: إما حمله على السياسة» وإما مله على أنه منسوخ» كما روى الترمذي عن ابن سيرين « أنه قبل 
N e e 2‏ ي التسالي في المجلد الثاني ص )١ ٦۸(‏ يقول الراوي: ما معت نحطبة بعد هذا إلا نهى البي الكرم عن الخلة وحث 


E‏ وقال الطحاوي: إن المنتهب في البلدة يقتل» وللشوافع فيه أقوال. 

م قوله اف ارق وخ و ا PEE‏ : أن لقاحاً e‏ م كانت في تلك الإبل ويؤنى الل منها 
r 4‏ 

٠ ET‏ له زع ای ی ر فا او ای 2 E e‏ الهم عطش من عطش أل عمد 
E‏ 


2 و ی النسائي المجحلد الاي ص (1Y)‏ 


ا E‏ 0 و جواب حدیث الباب من د ث طهارة الأبوال E7 a at‏ قانول ابن شتا ٠‏ أن ل لآب يفيد الاستسقايی وف کلام 


. 4“ ت مەم ر 

5 8 ھ" 1 ۳ ا اض . ,عر د 

f ٤‏ 3 ت 5E‏ وی م ا و ى ر ي a e‏ ما ج 
2 


نوات الصهارة ۷ ب: 9 ¥ 


قال بُو یی ا قد روي ِن عير وجه عن أنس. 
E f‏ قالوا: لا باس ټول ما وگل له 
حَدَا القضل بی سَهل الأغرج عدا يى بی عَْلاَنَ حَذنا ئا يرد بن رُرَبع حَدَتتا شليمان اليم ء ع انس بنِ 
مالل قال: «إنَمَا سَمَلَ لَب اث أعَيَهّم لإ لان هم سَمَلوا اين ين الرّعاة». 
ال پو میکی: َا دیک ڪُریث, ل غم دا ره یر َا اَي عن يزيد بن رُريع. وُو مغتې فَوله: «وَالْجُرُوخ 
قصاص» وقد روي عَنْ مُحَمَدِ بن سِيرينًّ أنه قًال: إِنمَا فَعَل به بهم النبيّ تا هذا قبل أن تثزل الْحْدُود. a‏ 
4 م 7 - پاب ما جَاءَ و فى الْوْضوء مِنَ الرّيح 
¥4- دتا فت ونا الا دتا وبع عَن شب عن شهيل بن ابي صالح عن أي ۾ عن أبى هُرَْرّة أن رَسولَ ال فلز 
قال: الا وُضُوءَ إلا مِنْ صَوْتٍ أذ ريح 


(۱) قوله: «لا بأس» احتلفوا فى طهارة الأ بوال: فقال بعضهم: بول ما ي كل احمه طاهر مستدلا بهذا الحديث» وقال أبو حنيفة والشافعى: الأبوال 
كلها نحسةء وأباح حم للمرض قاله الكرمانىء وقال العيى ٠‏ الجواب ايه قنع لى ذلك أنه صلى الله عليه وسلم عرف بطريق الو حى شفاءهم فيه» 
والاستشفاء با حرام جائر عند التيقن حصول الشفاء كتناول اليتة عند المحمصة والخمر عند العطش وإساغة اللقمة -انتهى -. 


بعض الأطباء: إن رائحة بول الإبل يفيد لمرض الاستسقاء وحن ابن حزم الأندلسي هذا الجواب ذكره في عمدة القاريء. 

ويستدل عليه بأن مرض العرنيين وشفاءهم مروي في الروايات» فلم لا نقول بالتداوي؟ وهو عن النخعي عند الطحاوي» وعن الزهري 
عند البخاري فتحولت المسألة إلى التداوي بانحرم فقال الطحاوي وتبعه البيهقي: جوز التداوي بغير المسكر لا به» ولم يتسبه الطحاوي إلى 
e‏ أما أهل مذهينا فمضطربون ؛ ففي رضاع البحر: أن أصل مذهينا عدم جواز التداوي بامحرم» وجحوزه مشاجخنا بقيودء 

ئي الفتح: يجوز بالسكر وغيره ونقل في المصفى الحواز اتفاقاً. 

وأقول: إن قول البحر محمل» فإنه روى عن أي يوسف عن أي حنيفة: من كان قي إصبعه حرح وألقى فيه المرارة جوز له» وروی 0 
عن أي حنيفة حواز شد السن بالذهب» ويذ كر في كتبنا حواز لہس الحرير للحكة فلعل في أصل المذهب تفصيلا أحرحه المشايخ» وفي حديث 
مرفوع بسند قوي: : أنه عليه الصلاة والسلام دحل بيت أم سلمة» و كان النبيذ يغلى فقال: ما في هذا؟ قالت: تتداوى به الجاريةء قال: (إن 
الله نم تجعل شفاءكم فيما حرم) فقصره الطحاوي والبيهقي على المسكرء » والأقرب عندي إهمال الألفاظ عامة على حاها ر تخصيم ں الوقت» 
ا و حالة الاعحتيارء» وأن الشفاء يطلق ق الأمور المباركة وأما في غيرها فكقوله تعالى: ل( فيهمَا الم كبر افع لس » 
[ البقرة: ۲٠۹‏ ] ففي الحرم منفعة لا شفاء» وقي كلام ابن حزم: أن التداوي بامحرم جائز حالة الاضطرار طعا فان الراب ور أك ا 
والخنرير حالة اللإضطرار. 

وأدلتتا في نحاسة الأبوال والأزبال محفوظة عندي» منها: ما سيأتي في الزمذي نهى الي الكرم عن ركوب الحلالة وألبانها ويي القاموس 
أن احلة البعرة» فسبب النهي أكل البعرةء وقي الحديث: « من دحل المسجد فليمط الأذى عن نعليه ٠»‏ وقصره على عذرة الإنسان مستبعد 
جداً» ونقول أيضاً: إن واقعة العرنيين متقدمة» كما ادعى ابن حزم النسخ حين مر على ما روي عن ابن عمر: كنت أنام قي المسجد و كانت 
الكلاب تدحل المسجد فقال: إن هذا قبل نزول حكم الأنحاس» ويمكن لأحد ادعاء أنه من قبيل : 

علفتها تبناً وماءا بارداً 

فيدل على استعمال البول لا على شربه» وأيضاً في معان الآثار ص :)٦٤(‏ قال حميد: يروينا قتادة لفظ الأبوال ا 
و كذلك ي النسائي ص »)١ ٦۷(‏ ويي طريق غير طريق أنس في النسائي ليس ذكر الأبوال أصلا. واستدل الأصوليون بحديث: (استنزهوا من 
الول أقول: إت المتبادر منه بول البشر اول ویلحق به سائر الأبوال انيا » وأما ما ذكر ق حاشية زا ع م الحا كم قصة معاذ 
أنه كان يرعى الشياه فسنده. ضعيف فلا يصح حجة لنا. 

قوله: (والحروح قصاص) هذا عندنا فيما بعكن فيه القصاص من الأطراف لا في النفس. ويقول الشوافع: إنه في النفس أيضا 

باب ما جاء في الوضوء من الريح 

أي لزوم الوضوء من الريح. 

قوله: (لا وضوء إلا من صوت أو ريح) كناية عن تيقن الحدث»› LT‏ 
التفتازايي» وعند الحذاق إنها عين الحقيقةء والمجاز المتعارف عند الناس ينكره الحذاق. 

واعلم أنه إذا استعمل اللفظ فله مدلول وغرض» والغرض قد يكون أعم من المدلول وقد يكون أحص وقد يكون مساوياً له» والحقيقة: 
استعمال اللفظ فيما وضع له» والغرض قد يكون من توابع المدلول وروادفه» والكناية تستعمل في مدلوهاء والمكي به مدلول اللفظ» وغرض 


ابواب الطهارة ۸ ب: ۷۸:0۷ 


ال ُو عیکی: ذا ديت حَسنّ ضجیځ. 
0- حل حَذتتا يبه حَدََنًا عَبد العزيز بن مُحَمَدِ عَنْ سُهَيْل بن بي صَالٰح عَنْ ن بيه 
bS n E‏ 
7 دتا مو ب عَيلان اکا ةوزن یرتا تفعر عن گا بن مك ن ا هريره عن لبي لا قَال: إن 
اله لا قبل صلا دكم إا أخدَت على ينَوضًا» 
قال أبٌو عيسى: هذا حَدیٹ حَسَنْ صَحيځ. 
وَفي الاب عَنْ عبد الله بن ريب وََلِيّ بن طلق. ابن عاس واي سمي مير سمِید. قال ابو عِیسی: هَذَا حَدِيٹ حَسَنَ صحبځ. 
وهو قول العَلمَاء“ أن لا يجب عليه الْوْصوء إلا ِن حَدَث: بتع صؤت أ جد ریحا. 
خی تین اشقا فی أن خف عاو وَقّال: 


ص 
ww‏ 


ت 


وقّال اين المَبَارّك: إذا شك في الحذدث انه ل بحب عله الوض ة2 
إذا حرج مِنْ بل الكرأة ارح و َج عَليها الْوْضوء. وَهُوَ قول الشافعيّ وَإِسْحَقَ 


ت 
- 


ت 


2 ب 0 باب الأاضودة من انوم 
حَدتا إشماعِیل بن مُوسى وهنا وَمَحسكد ب عُببدِ الُحاربي. اغى وَاجد فساوا: دتتا عَيْدٌ السلام بن 
زپ ڪن آي خَالِڍ ر الدالانيّ عن فاده م بي العالية عن ابن عَجاس: : انه ری الي تلا تام َم ساج نی خط 


2َ 2 و فر‎ Pr 


افع ئم تام بُصَلي. قَُلْتّ: ا سول اف إِنّكّ قد نمت قَال: إن الوصو لا جب إلا عَلّى مَنْ نام مُضطجعا فاته إذا 
اضطک اشترخب مَفَاصلة». 

قال او عیسی: وأو حال امه يزيد بن َد الوّحمَنِ 

في الاب ن عاش بشةء وَابن شعو واي هُرَيْرَة. 

۷۸- خد دا محمد بی شار دنا خی ب سعيد عَنْ شعبةَ شُعبةً عن فتاه عَنْ أتس بن مالك قَالّ: اغات سول اله 


لا امود ثم بو مون قصلو وَلاً بَوَصونً». ) 
قال أبُو عیسی: هذا حدیتٌ حَسَنْ صحیځ. وَسَمعْبٌ صالخ بِنَ عَبْدِ الله يَمّول: سالب ابن المْبَارك ءَ عَم َا اعدا مُْتَمد 


(۱) قوله : «أو جد ريحا» أى جد رائحة ريح حرجت مئه وهذا از عن تيقن الحدث لأنهما سبب العلم بذلك» كذا قاله بعض علماءنا» قال 

ابن حجر: اى يحس بحرو جه وإن م بشمّه» قال فى «شرح السنةه: معتاه حي تيقن الحدث» قاله على القارى فى «المرقاة». 
(۲) قوله: «غط» ى مع غطيطه» هو صوت يخر ج مع تفس النائم. 
(۳) قوله: «أو نفخ» شك من الراوى أى نام من غير أن يسمع غطيطه. 
انكلم مكني عنه ففنيما نحن فيه تيقن الحدث مكيي عنه والصوت والريح مكي به؛ والبحث عن الغرض كان مهتماً بهء وم يتعرض إليه إلا 
علماء المعاني حين ذكر المعاني الأول أي مدلولات الألفاظء والمعانيء أي أغراض المتكلمين» وعلماء الأصول حين ذكروا عبارة النص وإشارته 
فما يكون مسوقاً له وعبارة النص فهو غرض. وأما القصر المفهوم من حديث الباب فقصر إضافي» فإن أبا هريرة كان يذكر أن انقظار الصلاة 
بعد الصلاة كالصلاة ما لم محدث» فقيل: ما الحدث؟ قال: صوت أو ريح فإن المتحقق في المسجد حدثًاً هو الصوت أو الريح. وحرج الحديث 
خر ج المبالغة لدفع الوساوس وعدم اعتبارها. 

باب ما جاء في الوضوء م من اللوم 

أصل مذهبنا أن النوم لذي فيه ىكن القعد على الأرض لا ينقض الوضوء ويي الذي فيه جاقي المقعد عن الأرض ينقض ثم فصل القدوري 
تبعأً للطحاوي من صورة الاتكاء والاستلقاء والاضطجاع وغيرها. قال ابن الممام: بحب التفصيل فإن أهل الزمان أكالونء ثم في كتبنا أن النوم 
في الصلاة غير ناقض» وفي بعض الكتب قيد أن النوم قي الصلاة غير مفسد لو كان على الميئة المسنونةء وأما ما ذكر من التمكن أو التجاقي 
ا ا 

حديث الباب أعله بعض الحدثين مثل أي داود ص (۲۷)» وصححه ابن جرير الطبري في تهذيب الآثار. ووجه إعلاهم: أن سوال ابن 
عباس كان عن نومه عليه الصلاة والسلام» وكان حق الحواب قول: إن نوم الأنبياء ليس بناقض» وأقول: إن هذا لا يصلح وحهاً لإسقاط 
الحديث فإنه عليه الصلاة والسلام احتار أحد وجوه الحجواب» وأيضاً كان الأنسب حواباً لابن عباس ما ذكر في الحديث» قإن عدم نقض 
الوضوء بالتوم من حصائص الأنبياءء فباطجحملة الحديث قوي. 


ابواب انطهارة ۹ نت 0۹ح: A"‏ 


فقال: لا وصوء عَليٍ, قال: وقد رَوَی حَدِیت ابن عباس سَعِيد بن آٻي عَرُوبةَ عن اة عن ابن عباس قله وَل يذ كز فيه 
با العالية. ولم فع 

وَاختَلف العْلمَاءُ في الاو 2 فأ أترهُم أنه لا جب عليه الوصو إا ام اعدا أو َائما تى يتام مضطجعا: 
وه يفول النُوْریٌ وَابنْ ن المُبارك وَأحْمَدُ مد فال بَغضَهُم: إا ناء ج خی عل على فل وجب َل الوصو ويه قول إشحق 
قال الشَافعیٌ: مَن نام قَاعداً فَرَأى روي i a‏ فعليو الؤضوء 

عدا اب آپي ڪر عدا سفن بي غيب ن ڪڍ ابن عفرو ن بي َة عن ابي هُربرة ان َال رَشول الله 
: ال2 ا ل من ثور أقط. قال: ال له ابن عانن ا َوَصَاً مِنَ الدُهُن؟ أَوصًاً ِن الحمبم؟ فقال ابو 


٣ 
ك4‎ 


ف : يا اب آخي. إدا سمهت حَدِيتاً عن رول اله اة قلا ضر له معَلا. 
رفي الاب عَن أ ف دا ا يڊ بن ٿاب وَأپي طلحَةء وبي أيُوبَ. واي موسي 
اا وقد رای ب بغ آهل لملم الصو مما رت اة َأكتَرٌ هل لملم من أَصحَاب الي ا وَالتَابعينّ 
وَمَنْ بَعْدَهُم: عَلَى ترك الْوْصُوءِ مما عََرَتِ النَار. 
و 


خد دتا ابن بي عُمر حَدَٿتا سيان ب ئة حَدننا عبد اله بن ڪ خد بن غټیل مځ جایرا قال شفټان: وديا 
o‏ َرَج رول اله تلا وأا مه دحل على اهرأة ِن الأنصَار ف حت له شاه فأكل. وَأ 


بقاع من رطب فاَكَلَ من تم توًا للظهر وَصَلّى. م انضرف فأ لاله من عة الشات َكل ل ار 


)١(‏ قوله: «الوضوء» كان هذا الحكم ف أوائل الإسلام ثم نسخ» وقیل : المراد من الوضوء غسل الفم واليد كما قال محاهد: من غسل فاه فقد 
توضأء فعلى هذا ليس منسوخ. (تقرير شاه عبد العزيز رحمه الله) 
كالطعام المطبوخ والضر E E TUT gat‏ 
إيجاب الوضوء منهء وإنما احتلاف الأئمة فى أكل حم الحزورء فقول أب حنيفة ومالك را ا الراحح من مذهبه آنه لا يتقض»› 
وقال أحهمد: ينقض وهو القلم المختار عند بعض أصحاب الشافعى. شرح الوطاً لعلى رحمه الهم 

(۲) قو له : «بقناع» هو الطب الذى يؤ كل عليه. (النهاية) 


باب ما جاء أي الوضوء مما غيرت النار 
قال الجمهور: انه کان تم سخ والآن قريب عن الإ جماع على أنه لیس بناقض › وروی مالك ق موطأه عن النلفاء الثلاثة عدم الو ضہو ي 
وقال بعص المتأحرين مثل الشاه وي اله , مه الله ى ترجمة الموطاً: انه باق الآن» وأنه مسحي للخواص» ۾ مسحب الخواص ا و ظيفة 
الفقهاء وقال قائل؛ إن المراد منه تر كية النفس والتشبه بالملائكة. 

و كدت أزعم أن حديث الباب يفيد القصر فإن المسند إليه معرف» والمسند مشتمل على معين القصر فيشكل الأمرء وقال بعض الحشيين: 
آل القضر إضاق آأئ الوضوء تما دل ا عبرت انار وق خديت: ا الوضوء نما حر ج» والفطر مما دحل » أحرجه في مسند أي حنيفة» ومسند 
أي يعلى» وأعلى مسانيد أي حنيفة مسند أب بكر بن المقري. 

٠‏ اطلاع: جمح أبر عَروبة الحراني أحاديث أبي يوسف وأكثر أسانيد أي يوسف معروفة. وظى أن القصر إنغا يكون في الحملة الاسمية 

صالةء وأما إذا كانت معدولة عن الفعلية فلا قصرء وجملة حديتث الباب معدولة عن القعلية والْقرينة عليه بعض ألفاظ الحديث J}:‏ تو صضۇها 
e‏ بصيغة الأمر» و لم أجد النقل في هذا من أرباب اللغة» ويرد على قصر ححملة (الحمد لله اتفاقاً مع كونها معدولة من الفعلية 
فأقول: إن المعدولة لو كانت فيها شائبة الفعلية فلا قصر وإلا ففيها قصرء وأيضاً (الحمد للّه) لا يفيد القصر عند من يقول: إنها إنشائيةء فإذن 
امحل اللإشكال الذي عجر عنه الزخشري من أن مقتضى الضابطة أن يحون جملة ” الشلام عليكم“ ذات قصر» و لم يقل به أحده فإن هذه 
معدو لة عن الفعلية وفيها شاثية الفعلية. 

باب ها جاء في ترك الوضوء مما غيرت النار 

واعلم أن لفظ الشاة والغنم عام يطلى على ذات الوبر والشعر ویقع على الد کر والاتئی وأنه بمنزلة راکو سپند) ف الفارسيةء والمغر يطلق 

عل الد وال امن وات ا > ولفظ الضأن يطلى على المذكر و حو نٹ س تنواكا ق العا وها ل ا e‏ 


أبواب الطهارة + Û‏ اسا اك ا 


َو ضا 

في اهاب عن آيي پر الصڌيق. ولا بصخ ڪڍي آپي گر قي َا ين قيل ضتاڊي إل ا 
الما ووي من ير وجو عن ابن يرين عن ابن غاس عن الي الان ووا طبن عار ور محمد بن ثرو 
بن عَطاي علي بن عَبْدِ اه بن عباس ويد واج عن ابن عباس عن النبی تلا وَل بذ وا فیه: اکن أبي بكر الصدَّبنٍ» 
وَهَذا أصَح. وقی الباب عن أي هريره وان مشود وأبي رَافع. وأ م الحكم. وَعَمرو بن آم وَأمّ عامر. وَسُوَيدِ بن النْعْمَّانء 
َم سَلْمَة. 

فال اتر د : العمل عَلّى هذا عِنْدَ اتر اهل لملم مِنْ أضَحَاب اللي تاد وَالتَابعينَ وَمَنْ َغذَهُمْ مل سيان وابن 
الْهَبَاركء وَالشافِعيّ. واحفل وَإِسْحق: ا وك لمر ما قت الا 

ا خر الامرَين من رَسولٍ الله عل وکن هذا الخديت ناسا للحدیث الاأوّل: دت الو E‏ 

-٠‏ باب الوْصوء من لحوم الإبل 

۱- حَدتنًا هناد حَدّ دتا أو معاوبة عن الأغعش عَنْ عبد اقه بن عبد اله عن عد الحَن بن أبي لى عَنِ الْبرَاءِ بن 
ازب قال «سُيْل رول اله 4 عَن الَوصوء من لوم الإبل؟ فََال: صا ينها" . وسل عن الْوْضُوء مِنْ لحوم العُّم؟ 
فقّال: ل تَوَضۇا منْهًا». 

في ااب ن جاب بن ڪڪڙة ايد ين خفي ر 
ا TT TO‏ 


)١(‏ قوله: «حسام بن مصلك» -بکسر اميم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة- الأزدي أبو سهيل البصرى ضعيف يكاد أن يزرك من السابعة. 
(تقريب التهديب) 

(۲) قوله : «توضؤوا منها» عمل بظاهره أحمد بن حنبل فإنه يوجب الوضوء من أكل لحوم الإبل» وعند غيره الراد من الوضوء غسل اليدين 
والفم نا فى حم الإبل من رائحة كريهة ودسومة غليظة بخلاف لحم الغنم والحديث هنسو خ سو الله تعالى أعلم- كذا فل «المرقاة» ۰ 

(۳) قوله: «والصحيح حديث عبد الرمن بن أبى ليلى. .اخ»» وذلك لأن حديث ابن أب ليلى عن البراء متصل› e‏ لأن 
أي ليلى م يلق أسيد بن حضبرء ولأن الأعمش الراوى عن عبد الله بن عبد الله أوثق وأحفظ من الحجاج بن أرطأة. (التقريب) 


الكشاف والدارك عن أي حنيفة ما يدل على أن التاء للتأنيث ثي قصة نملة سليمان عليه السلام» فتتبعت الكتب فوجحدت عن ابن السكيت 
۾ اجرد ما يو افق أبا حنيفة فإن في كامل البرد أن متل الشاة والنملة ادا : نسب إليه الفعل يراعى فيها المورد وار اقعة باعتبار تد كير الغعل وتاه 

قوله: ركان آحر الأمرين) هذا اللفظ مروي عن جابر بن عبد الله فيكون مرفوعاً فعلاء وزعم الناس أن هذا حكم كلي وضابطة» والحال 
نها واقعة یوم» کما نبه عليه ابو داود ص۲۸ 

(فائدة) واعلم أن الدنسخ عند المتقدمون يطلق على تخصيص العام اأ اور تقييد المطلق أو تفسير المجمل أيضآء و نشخ المتأحرين ماهو مدکورق 
کت لاض والنسخ عند أبي جحعفر الطحاوي : و ت أمر نعلم نحلاقهء وإ کان الأمران باقیین على اخال وحکمن» والأكثر عنه غافلوك. 

باب ما جاء في الوضوء من وم الإبل 

مذهب احمد بن حل أن أكل لحم الإبل ناقض الوضوء» وقال أصحابه: ولو كان نيا وقالوا: إن حديث نقض الوضوء من لحم الإبل 
مستقل ایس e E E‏ اھ تىساحە ¿ SS a a‏ اک 
والغنم. ts‏ 2 ا ادایت سو ی ۾ صضډء الصلاة. اقول: u a‏ 
معن الحْضمضة كما ق الف صن ابجز ۽ الثان ص (۸) بسند صعیف)› ۽ أخحر بحه ابو بشر الدو لاي الحنفي ا الأسماء والکى» وټ الكنر 
ص (۷۹) ”إلا أن يكون لبن الإإبل إذا شربتموه فتمضمضوا بالاء . رواه الطبران»ء وأيضاً عن أي أمامة. والأقرب عندي قول: إنه مستحب 
للخواص, وذ كر الشاه وني ابه » فى حجة الله البالغة » اك يعقوب عليه السلام حرم حم الإبل على نفسه نذراً حر iE ACS‏ 
فر که بنوه ثم أنزل الله حرمته في التوراق ثم أنزل الله حلته في شريعتناء فلعل الاستحباب الخصوصي لحرمته في الم لتوراة والله أعلم. 


أبواب الطهارة ۵۹ ب A:‏ 


وُو قول أحْمَدَ وَإسحق. 

َرَوَی عُبيدَةُ اض عَنْ عَبدِ اه بن عبد اف الرازيٰ عَنْ عبد الرْحمَنِ ب بن آپي ليلّى عَنْ ذِي الَْرةٍ الجُهَني. 

وَرَوَی حَمَادٌ بن سَلْمَةَ هذا الحَدِيتٌ ء ن الحَجًاج ين ع رطا HOOT‏ : عن عبد انه بن عَِدِ الوځمَن بن آپي الى 
ن ايه ن ايد ابن حطر الجيځ عَن عب افه بن ند اف الرازيٰ عن ڪيڊ الؤخمَن بن ابي لي عَن ابرا بن عاب 
قال إِسشْحَقٌ ا خڍيک ابرا وڪڍيگ جار بن شر 

۲ عدا شق بی ضور َد ڈگ خی ی شور اقا عن متام ن غر قد يري أي ڪَنْ بُسرَةَ بت صَفوَانَ 
ابي تلا قال: دن س دَكَره لا بُصل لی 

وَفي الاب عن أ َيب ابي ا پوب و هُرَْرَةء وَأرْوّى ابه باس وَعَائُِشة. وجابر: وريد بن خاي وَعَبْدِ اله بن 
عغرو. قال ابو عبعی: َد حَِیتٌ حسقٌ صَجیځ. هكَدّا ری يڙ وَاجڊ مل هدا عن هسام بن ڪُزوة ن أ بيه عن يسشرَة. 

۳- وَرَوّى أبْو أسَامة وَغْيْرٌ ا هَذا اليك عَنْ هام بن عُرَوَةَ عَنْ بيه عَنْ مزان عَنْ بُشرةً ء عن عن الت ثلاز. دنا 
بذلك إسْحَق بن مَنْصّور أخبرنا أت سام بهّذا. 

۸4 وروی هذا الحديث ا و الرتاد عن عُروَةَ عن بُشرَةَ عن النَبي تثاز. عدا بذلك عَلِیّ بن حجر دنا عبد الرٌحمن 

بي آپي اراد عَن اه عن عُزۇ عن شر عَنِ النبى طا نخوء 

وهو قول عبر وَاجدِ مِنْ أضحاب الب اة وَالَابعين. وبه 2 الأوْرَاع وَالشافعيٌ واخ وَإِسْحَق. 

َال مُحَمُد اصح شَيء في َا الټاب حَيِيتٌ بُعرة 


م 


وَقّال أو ُرْخَةً: حَدِيث أمّ حبيبة في هَذا الاب أصَحَ» وَهُوَ حَِيتُ العَلاًءِ بن الحَارث عَنْ مول عن عَْبَصَةَ بن أبي 


(۱) قوله: «من مش ذکره.. .اخ سيجیء معار ضه حدیث ملازم عن طلق رضیى الله تعالى عنهء ونقل عن الخطا أنه قال: إن أحمد بن حنبل 
وابن معين تذاكر! وتعمقا ف الأحبار الى رويت فى هذا الباب» و كان عاقبة أمرها أن اتفقا على سقوط الاحتجاج بحديثى طلق وبسرة 
أى لأنهما تعارضا فتساقطاء وقال المظهر: على تقدير تعارضهما نعود إلى أقوال الصحابة. 
قال على وابن مسعود وأبو الد رداء و-حدذيفة ورعن إن ١‏ س لا یبطل وبه انح بو حنيفة رهه الله تعای» وقال عمر وابنه وابن عباس 
و مهك ف وقاص وأبو هريرة وعائشة رضی الله تعال عنهم بالبطلان وبه ایل الشافعى» كذا ق «المرقاة». 


باب الوضوء من مس الذكر 

مذهب مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله نقض الوضوء .مس الذ كر بكف اليد بدون حائل» وقي رواية عن مالك أن الوضوء من مس الذ كر 
مسحب » و مدهب اي حنيفة و سفياك الثوري و بعض التلق: عدم اللاتقاضص به؛ و الیاب حديثال قويال: أحدها لن والثاني لجاز ببن» 
وقلنا بأنه مستحب للخحواص فلا رد عليناء و تصدىی الحجازیوك ا إسقاط حل يتا ولكنه لا بمكن إسقاطه وقال ابن افمام: ان الحراد من 
مس الذ كر البول كثاية. 

ولعل الاختلاف مبن على احتلاف أصول نواقض الوضوء؛ قال الحجازيو + إن لنواقض الوضوء أصلين: اللاتيان من الغائط» ونقحوا مناطه 
بأن المراد الخار ج من السبيلين» والأصل الثان: لس النساء ومن لواحقه مس الذكر» لصحة الحديث وقي كليهما شهوة» وعند أبي حنيفة أصل 
واحد: وهو الإتيان من الغائط وتنقيح مناطه حروج بحس من البدن والمراد من ١‏ لامَشتم النَسَاءَ » | اللساء: ٤١‏ ]| المجماع فر جع إلى الأصل 
الأرّلء وأقول: إن أبا حنيفة أيضاً يقول بالأصلين والمراد من « لامَسْتَم لاء » [ النساء: ۴ ] ما يعم الجماع ومس المرأة وهو المباشرة 
الفاحشة فلم يدحل تحت الإتيان من الغائط بل يكون أصلا مستقلا وإذن تشمل الآية في التيمم أيضًا على بيان الحدث الأصغر والأكبر على 
وزان ما اشتملت عليه ف بيان الطهارة الصغرى والكبرى عند وحود الماء وقي كلتيهما تيمم على صفة واحدة. وقال صاحب المداية: إب في 
الباشرة الفا-حشة مظنة الخرو ج» فغرضه إدحاله تحت الأصل الأوّل. وقال الشيخ ابن امام أن عبرة المظنة فيما لا يكون فيه المئنة» فرحج قول 
حمل ب ن الحسن بأن النقض ا حرج شيء وإلا فلاء وأقول: اا وا أي الناقض المياشرة الفا-حشة حرج شي ءَ 
أو م خر ج وأنها داحلة في ية الات الا ٍ 

قوله: (أبو زرعة الرازي) شيخ مسلم صاحب الصحيح ومعاصر البخاري صاحب المناقب الكثيرة» غير أي زرعة العراقي فاته متأحر عنه. 
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سيان عن ام حبيب. وقال محمد لم شع مول ِن نة بن ي سيان وروی مَخُځُول مَنْ رَجُل عَنْ عَلبَسَة عَيِرَ هذا 
الخد يث. وَكَأنه لم يَرَ هذا الحديتٌ صَجيحا. 


۲- باب رك الوْضوء مِنْ مَس الذ كر 


۵- خد خڏتا اق حدٿتا لازم بي مرو ع ب افه بن در عن قيس بن طق بن عَلِيّ الحَفيّ عن ابي عن الب 
قال: هَل هو إلا مُضَعَةُ م؟ أ بضع بَضعَة منة؟». 

في الټاب: عَنْ آٻي أمَامَةَ 

قال أو عیشی: وقد رو عَنْ عبر وا حِ من أضحاب ال ل وَبَفض الابعينَ: انهم لم بَرَوا الوصو مِنْ مَس الذكر. 
َو قُؤل َمل الكوقة وَابن البرك 

وَهَذا الحَدِيث اخسن ي روي في هَذا الباب. َقَذُ رَوَى هَذّا الحَدِيت أَيُوبٌُ بن َنب وَمُحََد بنٌ جَابر عَنْ قيس بن 
لق عَنْ أبيه. اا بغض آَل الحڍيث في مُحكدِ بن جاب وأبُوبَ بن مُت. وَحدِيت مُلاَزم بن ڪمرو عَن بد اله بن 
بدر اصح وَأحْصَنْ م 

۳- باب ترك الؤضوء من القَبْلةَ 

۸ حَدنا فيب هناد وُو ريب َأحمَدُ بن نيع َمَحمُود بن يلان وَأبُو عار قَالوا: دت وَكِيع عَنِ الأغمَشِ 

عن حييب بن بي ٽابت. عَنْ عرو ت غ عَائةً: «أن الي غلا قبل بَعْض ا م حرج إلى الصَلاَة وَلَمْ يسَوَضًا. قال: قلت: 


o 


من هي إلا أن نت؟ قال: فْضحکت». 
ال پو یکی وذ ژوي تخو مدا عن عير وَاجدِ ِن أل الْمِلم من أضاب لين ل وَالَابمين. 
هو قول سُفيَانّ اوري وَأهلي الكوفَة. قالوا يس في الفَبلَّة وضو" . قال مالك بی تس والأرَاعِي وَالَافِمي 
ا وَإِشحقُ: في الله وضو وَهُوَ قول عير وَاجِدِ من أَهْلِ الملم مِنْ أضحاب الي تل وَالَابعين. وَإِنَمَا ترك أصحَابا 
حڍیڪ عاش عن اَي تا في هذا لاه لا يخ ندح ڪال انرشا 
تَالّ: وسَمِعتٌ أا بكر العَطارَ الَضريّ يذ کر عَنْ عَليّ بن المَدِينيّ قَال: ف د اهاد هدا الدب ال 


(۱) قوله: «أصخ وأحسن» قال ابن الممام: فهذا حديث صحيح معارض لخحديث بُسرة بنت صفوان» وكلا الحديئين لم يسلم من الطعن» 
ولق انها لا يتنزلان عن در جة الحسن» لکن يز خح حديث طلق بان حدیث الر جال أقوى لأنهم أحفظ للعلم وأضبط و هذا حعلت 
هاده امرانن هنر شهادة رجحل» وقد أسند الطحاوى إلى اين المدين آنه قال: حديث بسرة» وعن عمر بن علي الفلاس انه قال: حدیث 
طلق عندنا ثبت من حديث بُسرة بنت صفوان -انتهى-. 
وف «معان الآثار» للطحاو ى: قإن كان هذا الباب يؤحذ من طريق الإسناد والاستقامةء فحديث ملازم هذا أحسن إسنادًا وإن كان يؤحذ 
من طريق النظرء فإنا رأيناهم لا بختلفون فى أن من مس ذكره بظهر كفه أو بذراعه نم يجب ف ذلك وضوء» فالنظر أن یکون مشه إياه 
ببطن كفه كذلك -انتھی -. 

(۲) قوله : ليس ف القبلة و ضوع قال ابن اضهمام: روى البزار ف «مسنده» بإسناد حسن عن عائشة رضى اله تعال عنها: «أته عليه السلام 
کان یقبل يعض نساءه فلا بتو ضاً) ا 2 

باب ما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر 
هذا الحديث حديث العراقيين» والمذاهب مرت. 
قوله: (حمد بن حابر وأيوب بن عتبة) هذان راويا الحديث في الطرق الأحرىء» نقل الطحاوي ص )١١(‏ عن علي بن المديي: أن حديث 
قيس أقوى من حديث بُشرة» وذ كر القاضي أبو بكر بن العريي في شرح النرمذي بسنده: أنه اتفق بين ابن المديي وان معين عند أحمد بن حنبل 
في موسم الحج فتكلما في مسألة الباب فروى ابن المديي حديث ملازم» وروى ابن معين حديث بُشرةء فقال أحمد: كلا الحديثين صحيح» 
فتوحها إلى الآثار» فروى ابن معين أثر ابن عمر» وروى ابن المديي اثر ابن مسعود فقال أحمد: الترجيح لأثر اين مسعود. 
باب ما جاء ف توك الوضوء من القبلة 
مذهب مالك والشافعي وأحمد أن مس المرآة غير امحرمة بدون حائل تاقض وضوء اللامس» وقي نقض وضوء انرس وجحهان للشوافع. 
قو له : (غبى بن سعيد) حنفي مذهباً كما ي تاريخ ابن خلكان»ء وهو أول من صنف في الجر ح والتعديل كما ذكر الذهي في الميزانء إلا 
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هو شه لا شي ء. قال: وَسَّمغتُ محمد بر بن إشاعيل بُصَعّف مف ُصَمّف هَذا الحَدِيتٌ وَقال: حيب بن ي اٿ لم سمغ من ُرَو 
رَقڏ وي عن مِم يم الليْميّ عَنْ عَائسة: وان الت بلا قبلا ولم ب َوَصاً». ردا لاً يصح أيْضأًء وَلاً عرف لإبرَاهيمَ يم المي 
سَمَاعا من عَائِتَةَ . ولس يصح عَنِ الب فيا في هدا الباب شي ء. 
-٤‏ باب لْضوء مِنَ القيء العاف" 

۷- خد حَذّبنا بُو عُبيدة بن أبى الكفر وإشحَیّ بی مضو قال أبُو عُِيدَة: حَدَنَاء وَقال إِشحَقّ :خيرت عبد المد ب 
عَبدِ الوَارث قال ن حديي اي عن مسين المعلُم عن حى بن أي مير قالَ. حَدٿبِي عَبد الرحمَنِ ن بن مرو الأؤراعيٰ عَنْ 
ميش بن الوَلِيدٍ ڍ المخڙوميٰ عن أيه عن معدن بن آبي طلْحَة عن يي الدَردَاء EE LE eT‏ 
و فذكوْت ذلك له فَقَال: صَدَقَ. أا صَبَود صَبَبْبٌ له وَضوءَه». 

قال إسْحَقّ شق بن مَنْصور: َعْدَانٌ بن طَلحَةَ. قال ابو میتی و «أپن بي طلحَة» اص 

قال ُو عیشی: وَقذ رَأى غير وَاحدِ مِنْ أهْل اليلم مِن أضخاب الي بار وَغيرهغ من التابعين: لْوْضوءَ مِنَ القَيء 
وَالرعَافِ. هو قول سُفيانّ الور وَابن المجَارَكِ وَأحمَد رإشحق. وَقَالَّ بعص آهل العلم: ليس في القَيْء وَالوعَافِ وَضوء ٠‏ 


َه قول مالك والشافعي. رق وة مسي الما هذا الخدبث. وَحَدِيث سين اصح شَيَءِ في هذا الّاب. 


)١(‏ قوله : «الرعاف» -بضم الراء- الدم الذى يخر ج من الأنف وأيضا الدم بعينه کذا ن «القاموس». (علی القاری) 

(۲) قوله: «ليس ف القىء والرعاف وضوء» قال الشيخ عبد الحق: وتمشکوا عا روی الحاکم مسندًا والبخاری معلمًا عن حابر بن عبد الله عن 
الى صلى الله عليه وسلم كان فل غزوة الرقاع» فرمى رجحل منهم فنزفه الدم فر كع وسجد ومضى فى صلاةء والحواب إغا ينتهض حجة 
إن ثبت اطلا ع البى صلى الله عليه وسلم على صلاة ذلك الرجلء وقال الخطابي: ولست أدری کیض يصخ الاستدلال به والدم إذا سال 
أصاب بدنه» ورعا أصاب ثيابه ومع إصابة شىء من ذلك لا يصح صلاة إلا أن يقال: إن الدم كان يجرى من اجرح على سبيل الدفق 
حي م يصب شيئًا من ظاهر بدنه» ون کان كذلك فهو أمر عجب» كذا ذكره الشمئ. 
ولا ما رواه ابن ماجه عن عائشة قالت: «قال رسول ا ولیتوضا ثم لیبن على صلاته ما 
م تکل 


ونقل من الشافعى أنه قال“ بتقدير الصحة يحمل على غسل الدم لا وضوء الصلاة ودفع يأنه غير صحيح وإلا لبطلت الصلاة» فلم يجزالبناءء 


أن تقليد السلف كان التقليد قي الاجتهاديات الى لم يث a ESE e aS‏ 

قوله: (وحبیب بن ابت م 4 يسمع ال في السند كلام بأن حبيباً م يسمع عن عروة بن الزبير» وسعع عن عروة المزنيء وعروة المزي م 
يسمع عن عائشة» وتكلم أبو داود ص (۲۷)» ولعل رجحانه إلى ماع حبیب عن ابن الزبیر» فإنه قال: روى حبيب عن ابن الزبير حديغاً 
صحیحاً ولکنه لم بخرجه أبو داود» وأحرج الزمذي ذلك الحديث الصحيح ولكنه ضعفه في كتاب الدعواتء وظن أن للحبيب ”ماعا عن 
ابن الزبير فارتفع الإيرادان» وقي مستد أحمد وابن ماجه بسند صحيح تصريح عروة بن الزبير وأبهمه أبو داود وروى عن عروة. أقول: عندي 
حديثان صحيحان لنا في عدم نقض الوضوء .مس الذكر ولا أقل من كونهما حسنين لذاتهماء وأقول أيضاً: إن قول: إن هي إلا أنت " أيضاً 
فرينة أنه عروة بن الزبير. 

(قائدة) ذ كر السيوطي بالبسط SOE‏ لم يكن لحظ النفس بل لتعليم الدين النسوان كما ذ كر 
أن عائشة رضي الله عنها حصلى عنها نصف الدين أو ثلا الدينء ولم ينكح ا لبي الكرم إلى ثلاثة وخمسين سنة إلا حديجة رضي الله عنها فإنه 
نكحها وهو ابن مسة وعشرين» ونكاحه إياها أيضا كان بإصرار أي طالب كما في كتب السير. 

باب ما جاء في الوضوء من الرّعاف والفقيء 

القيء مالا افم ناقض الوضوء عند أي حنيفة» حلاقاً للثلاثةء وعن أحمد: إذا كان الرعاف كثراً فناقض الوضوء. ويفيدنا ما روى الزمذي 
عن أحمد: أن القيء والرعاف ناقض الوضويء وحديث الباب لناء وتعرض الحجازيون إلى إسقاطه وأجاب الشافعي رهه الله بأن المراد من 
الوضوء المضمضة وغسل الوحه. نقل العيي قي شرح الحداية عن الخطابي: أن أكثر أهل العلم إلى أن الدم السائل الكثرر ناقض الوضوي 0 
حديث آخر رواه صاحب المداية: « الوضوء من كل دم سائل »ء وأخحرجه الزيلعي من كامل ابن عدي وف التحريج سهو الكاتب فإنه كتب 
محمد بن سليمان يدل عمر بن سليمان» وحمد غير معروف وعمر معروف» وأكثر أسانيد التخريج ملوءة من سهو الكاتب» و لم يحكم الزيلعي 
على حدیث (الوضوء من کل دم سائل) بشي والحديث عندي قوي إلا أن في سنده أحمد بن الفر ج» وأحرج عنه أبو عوانة قي صحيحه» 
وقد اشترط أن يخر ج الصحاح قي صحيحه وحديث الباب م بجحكم عليه المصنف بشيء وصححه ابن مندة الأصبهاني. وللشوافع ومواققيهم ما 


ازات الطهارة 3 6۵ ب 18 AA:‏ 


َرَوَى مَععَر هدا لدي عن يَحټی بن أي كير قاطا فيه فَمَالَ. «عن بيش بن الوَليڊِ عن َالِ بن معدَانَ عن أي 

الدرداء». وَل يذ كز فيه «الأوْرَاعیّ» رَقال: : عن خالد د بن مَعْدَان» إنمَا ُو , مَعْدَانُ بن ابي طْلحة». 
0- با او 

۸ خد ڏک ا ڏک قري ڪن ُي ڙر ق آي زي شن ید فو ين شتوو ا : «سنألّني ال تلاا: ما في إدَاوَتّك؟ 
قلت ببذ. فَقَالّ: تَر ية وَماء طَهُور. قَالَ: نصا مِن.. 

قال E‏ اما ؤر كا الوت ڪن أي ريو ن عبد اله ن اين ا ا غ ي ل عند أل 
الحديث, لا نغرف له روَاية َير هذا الحيث. 

وقد راي ب تغض أخْلٍ الملم اضر بالنبيزٍ. نهم يان وَغَيرُه. قال بض اهل اليلم: لوصا بالتبیڈ وُو قول 
الشافْعي وَأحْمَدَ د وَإِسْحَق. رال إشحق: إن الي رَجُل بهذا رصا بالنبیذ ذ ويم حب ا قال پو یی ورل 2 ل 
«لاً بَوَضًاً بايذ اقرب إلى الكتاب وَأَطْبه شَبَه لان الله تَعَالی قَالٌ: َل تجدوا مَاءُ ََيمّمُوا صميدا طتباً». 


والكلام ف هذا امقام طويل ذكره الشيخ ابن اهمام. 

)١(‏ قوله : «الوضوء بالنبيذ» قال على القارى: وف «حرائة الأكمل» قال: التوضي ببيذ التمر جحائز من بين الأشربة عند عدم الماء يتيمّم معه 
عند أب حنيفة وبه أحذ محمد ولل رواية عنه يتوضأً ولا يتيمم وف رواية: بتيتمم ولا يتوضاًء وبه أحذ أبو يوسف» وروی توح الحامع أن 
آبا حنيفة رحع إلى هذا القولء ثم قال فق «الترانة) : قال مشاخنا: إا احتلفت الأحوبة لاخحتلاف السائل سئل مرة إن کان لاء غالًا؟ قال : 
یتو ضا و ستل مرة: إن کانت الحلاو ة غالا وسل مره ادا م يدر اهما الغالب؟ قال: جمع بينهما -انتھی- وهكذا فل «الفتح». 


أحرجه ابو داود موصولا والبخاري معلقاًء وسيأني جوابه في صحيح البخاري. 
اب ما جاء في الوضوء بابي 

النبيذ ما حلا وفيه حموضة» والنقيع ما حلا وم يشتد شيعاًء إذا أأسكر النبيذ لا يجوز الوضوء به عند أحد, وإذا لم يصر حلواً فيجوز 
إجماعا وإذا حلا ولم يسكر فمحتلف فيه ؛ لا يجوز عند الحجازيين» وعن أبي حنيفة روايات: في رواية: المع بين الوضوء والتيمم» وأيهما 
قدم حازء وي رواية: يتوضأً ولا يتيمم» وني رواية العكس» والثانية حزم بها قاضي خان» واعتمد عليها صاحب البحر» واختارها الطحاويء 
ورا ينقل رحوع الإمام إليها فلم يبق امحل لأن يطدب فيه وييحث» ولكي أذكر نبذة شيء» واتفق أئمة الحديث على تضعيف الحديث» وأبو 
زيد ججحهول الحال لا بجهول العين» فإنه روى عنه التلميذان أبو فرارة راشد بن كيسان وأبو ورق عطية بن الحارث» فصار معلوم العين بضابطة 
الحدئين. 

قوله: (قال ابو ر دال على أن الزيادة على القاطع بر الواحد غير جحائزء وهو نالف الشوافع» تعرض الشوافع إلى إنکار 
كون ابن مسعود رضي الله عنه معه عليه الصلاة والسلام تي ليلة الجن وقد أثبته ما روى الرمذي» وأجيب عما يتمسك الشوافع بقول ابن 
مسعود رضي الله عنه تفصيلاء وأخرج الزيلعي طرق حديث الباب: : منها ما في مسند أحمدء وق سنده علي بن زيد بن جدعان» وأخرج عنه 
مسلم مقروناً مع الغيرء والقرون مع الغير قد يكون مليَناًء ومع هذا علي بن زيد صدوق اتفاقا إلا أنه سىء الحفظ وقد جسن رواية مثل هذ 
وقال ابن ذفنق u‏ إنه أحسن من حديٹ أي زيد» ولم أحد أحداً من الحفاظ واحدئین يصحح حدیثاً من آحاديث الوضوء بالنبيذ. 

وعندي رواية أحر جها الزيلعي ولم يحكم عليها بشيء» وأخر ج الزيلعي عن الدارقطيٰ» ولي كليهما سهو الكاتب» فبعد التصحيح يصير 
السند قوياًء وصورة الغلط أنه كتب هاشم بن حالدى والحال أنه هشام بن خالد من رواة أي داود ص »)۳٤٠٤(‏ وأيضاً في آخر السند عن ابن 
غيلان» وقال الدارقطي: إنه محهول» ونقله الزيلعي كذلك وقد أنحرج الزيلعي صراحة عن عمرو بن غيلان بعد عدة أوراق» وفي إصابة ابن 
حجر: ٳن عمرو بن غيلان صحابي صغير» وي بعض طرقه عن عبد الله بن عمرو بن غيلان وهو من رجال ابن ماجه» وقي الکتب آنه کان مع 
معاوية ومن حاميه» و لم يذ كر أنه ثقة أو ضعيف» إلا أنه لما مر ق السنن الكبرى على مسألة المسح على الرحلين» فروى من العلماء من السلف 
غسل الرحلين عده في العلماء فشبت كونه من العلماء» ولكن الصواب أنه عمرو بن غيلان فصح الحديث ولا أقل من الحسن لذاته. 

وأما قول: انه يلزم الزيادة على القاطع بجخبر الواحد بقول الو ضوء بالنبيذ فالحواب انه وإت كان الماء المنبذ ماءٌُ مقيداً في بادي النظر إلا 
أن العرب يستعملون النبيذ موضع الماء المطلى» وقي شرح البخاري لشمس الدين الكرماني وبلوغ الأرب أن هذا كان طريق جعل اللماء الماح 
حلواً في العرب فلم يكن على طريق التفكه» بل يكون مشل الماء المخلوط بالثلج المستعمل في زماننا فإنه لا يقول أحد بأنه ماء مقيد» وروى 
عن علي وعكرمة وابن عباس الوضوء بالنبيذ وكذلك عن الأوزاعي» ومر ابن تيمية في منهاج السنة على هذه المسألة ولم يأت ما احتجحجحت 
ما في التخحريج والدارقطي الذي ذكرته» والله أعلم. 


اا الطهازة ۵۵ ت ۷ج q٠‏ 


- باب المَضْمَصَة من اللَبّن 

۹- حد ا قيب دتتا اليك عن عقيل عن الرهريّ عن بيد اف عَنِ ابن عَبڳاس: ن اسي اؤ شرب لينا َدَعَا بمَاءٍ 
قَمَضَمَض. وقال: إل له سما 

زفي الاب عن مهلي پن صمي وام عة قال پو عیشی: هذا حي حَسنّ صَجبځ. 

وقد رای ت غص أهلٍ اللم المَضْمَصَةٌ ِن اللبِنِ وََذًا عِندَنَا عَلّى الاشيخباب. وَلَم يَرَ بَعْصَهَمُ المَصَمَصَةَ مِنَ اللَبن. 

۷- باب في كرَاهية رَد الشلام غير مَُوضىء 

۹۰ حَدَنا صر بن علي وَمُحَكَد بی شار قالا: حَدَكتا أو أخمَدَ مد عَنْ سيان عن الصَخًاكِ بن عُفْمَان عَنْ افع عَن 

مر ن وَجُلا َم لی الي غ وُو بول فلم بر علي ۰ 

قال ال تت ٠‏ هذا حَڍیٹ حَسَنٌ صَجیځ. 

وَإِنَمَا يكره هَذا عِندَنًا إذا كان عَلى العَائط وَالبَؤل. وَقَذ فر بَعْض أَهْل العلم ذَلِك. وَهَذا أحسَنْ شَيْءٍ روي في هَذا 
الټاب. | ١‏ 


ص 


في الاب عن المُهاجر بن قنْفذ وَعَبد اله بن حَنظلةء وَعَلمَمَةَ بن الفغوآء وَجَابرء وَالبَرَاء. 


باب في المضمضة من اللن 

قد نص الشارع بالعلة بأن له دسماًء فتراعى العلة في المواضع والمواقع» والحديث عندي أنه من آداب الطعام وما قي مدونة مالك يدل 

على أنه من آداب الصلاة. 
باب ما جاء في كراهية رد السلام غير متوضئ 

قي كتب الأحناف وغيرهم لا يسلم على من يبول» ولو سلم عليه لا بجحب عليه الردء وكذلك لا يسلم على بعض الرحال» ولو سلم 

أحذ الحجارة لحف ف القعلرات كماهو معمول أهل زماننا فلم ب يثبت فيه من التقدمين› 
مولانا محمد مظهر بان المدرسة (مظاهر العلوم) الواقعة بسهارنفور بتزك الحجواب إذ ذاك» و ر خاک کی ف ت برد 

وأما الحديث فإته عليه الصلاة والسلام رد السلام يعد التيمم أو التوضےء كما لبت بسند قوي» فالحاصل آنه لا يرد قبل الوضوي ولو 
حاف ذهاب من سلم يرده قبل التيمم أو الوضوء. 

قوله: (وهو يبول ا) قي الصحيحين: ١‏ أنه عليه الصلاة والسلام كان يأ من ناحية بير احمل فلقيه أبو الحهيم بن حارث بن الصمة فسلم 

على البي الكرع. . : O‏ البولء وأخحرجه في معان الآثار ص ,)1 أيضاً فليّطلب أن 
واقعة الباب وواقعة الصحيحين ا أو راقعتان» فلو كانتا و واحدة ةو فیطلب التوفیق بين ا خحديٹين› أن وقع في حديث اي اجهيم تقلع وقأحير 
ف سرد القصة فذكر إتيانه - صلى الله ء غ و O‏ 

واعلم أن ن ي مسلم لفظ أي جهم» وي البخاري أي هيم مصغراًء Sls‏ 

وواقعة أحر ى لمهاجر بن قنفذ ف آبي داود ومعاف الاتا, رص »)٥۱(‏ أنه سلم على على البي الكرع وهو یتو ضا ولم يرد عليه إلا بعد الفراغ 
عن الوضوء»ء وقال « كرهت أن أذكر الله إلا على طهر »» فحولت المسألة إلى الوضوء للأذكار» ففي أذان لهداية يستحب الوضوء لكل من 
الأذكار» ولا يقول أحد بوجوب الوضوء للأذكار. 

واحتج الطحاوي بحدیث: ١‏ إن کرهت ان أذ کر الله إلا على طهر »» على أن النسمية ليست بواحبة قي ابتداء الوضوءء وقال صاحب 
البحر: إن قول الطحاوي برفع الاستحباب أيضاً مع أنا أيضاً لا ننكر الاستحباب. أقول: إن صاحب البحر غفل عما في موضع اخحر للطحاوي 
ص »)٨۳(‏ فإنه قال قي باب آحر: إنه كان في زمان لا تجوز الأذ كار فيه إلا بالتوضي ثم نسخ» وأتى على هذا برواية ضعيفة السند ووافقه ابن 
الجوزي كما في شرح المواهيب. ولي شكال آخر وهو أنه سيأني ٿي ال مذي عن علي: « أنه حرج من الخلاءِ ثم شر ع قي نلاوة القرآن» فقيل له؟ 
فقال: كان البي د صلی الله عله وسل - يذ كر الله على كل أحيانه » أي لم يكن ممتنعاً من الذكر إلا القرآن كما سيأ في الترمذي» فتعارض 
بینه وبين حدیث: ”ني كرهت أن أذكر الله إلا على طهر“ فلو قيل فيه كما قال الطحاوي من النسخ فلا تدافع» وإلا فيصل يالكراهة قبل 
الاستنجاء لا بعده أو غیرد والله أعلي ولکٺٰ م أجحد النقل على هذا 

قوله: (الفغوآء) وقي بعض النسخ «الشفوآء» و الصحيح الفغواء هذه الرواية الي أحرجها الطحاوي ص »)٥١(‏ بأن وجوب الوضوء 
للذ کار کان ثم نسخ» وقي سنده حابر وهو ضعيف. 


أبواب الطهارة ۵ ب: فا ۹1 


۸- باب مَا جَاءَ في سَوْرٍ الكلب 
۹۱- دتتا a a‏ شعت أيُوبَ عن محمد بن سپرين عن ابي هريره 
عن الي تا أل قال: «يغستل الإنَاءُ اذا إذا ولع" فيه الكلْبُ سَبْعَ مَرّات: ولاه أو أخرَاهُن بالتّراب. َإِذا وَلْقَّبٌ فيه الهرَه 


بر 
In‏ “ 
TC‏ 


قال ا تي ذا حَديتُ حَسَنْ صجیځ. وَهُوَ قول الشَافعيّ ا خمد وَإشْخق. 
وقڏ روي ذا الحدِيك من غير وجو عَن آبي هُرَبرةَ عن التي تلا تخو هَداء وَل بذكو فبه: «إذا وَلْعَتْ فيه لهه غيل هَرَه. 
قال: وقي التاب عن عَبدِ الله بن مُعَفْل. 


(۱) قوله: «إذا ولغ» ى شرب منه بلسانه من ولغ يلغ -بفتح لامهما- حكى بكسر لامهماء وفيه حجة للجحمهور والشافعى فى نحاسة 
الكلب» وللمالك أربعة أقوال: طهارته وجاسته وطهارة سؤر المأذون اتخاذه» والفرق بين البدوى والحضروى والغسل سبعًا مذهب 
الغلائة حلاقا لأ حنيفةء وذا ف أحد آقوال مالك تعبدى» كذا فى «جحمع البحار» وف «شرح السنة»: مذهب أكثر الحدتين أنه إذا ولغ 
ف ماء أو مائع يغسل سبع مرات» إحداهن مدلكة بالراب -انتهى- وهو مذهب الشافعى» وعند أب حنيفة ره الله تعالى: يغسل من 
ولوغه تلاا بلا تعصير كسائر النجحاسات. 
قال ابن الهمام: روى الدارقطيئ عن الأعرج عن أبى هريرة عنه عليه السلام فى كلب يلغ فى الإناء: يغسل ثلانًا أو حمسا أو سبعاء قال: 
تفرد به عبد الوهاب عن إسماعيل بهذا الإسنادء فاغسلوه سبعًاء ثم رواه بسند صحيح عن عطاء موقوفا على أبى هريرة: «أنه كان إذا ولغ 
الكلب ف الإناء أهراقه ثم غسل ثلاث مرات»» ورواه مرفوعًا ابن عدى ق «الكامل» بسند فيه الحسين على الكرابيسى قال: و لم يرفعه 
غیره و لم جد له حدیا منکرًا غير هذا وقال: ولم ار به بأسًا فى الحديث» ولو طرحنا الحديث بالكلية» كان عمل أب هريرة على حلاف 
حديث السبع» وهو راويه كفاية لاستحالة أن يزرك القطعى للرأى منه» وهذا لأن ظنية حبر الواحد إنما هو بالنسبة إلى غير راويه» فلا 
بالنسبة إلى راويه الذى “معه من البى صلى الله عليه وسلم وقطعى حن ينسخ به الكتاب إذا كان قطعى الدلالة ف معتاهء فلزم أن لا يترك 
إلا لقطعه بالناسخ إذ القطعى لا ترك إلا بالقطعى» قبطل جويزهم تر كه بناء على ثبوت ناسخ فل اجتهاده انحتمل للخطأًء وإذا علمت 
فك کان رکه عر زرا لاس بلا عو كرت الاعر مشر ا شور اكه را 


قال الشافعي وأحمد: إن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسلى سبع مرات» وق رواية عن أحمد تمان مرات» ويستحب التتريب عند أهل 
الذهيين» ويكفي للتتزيب كدرة الما ولا جب الدلك» وق وجه للشافعية أن التتزيب مرة سابعة يعد منرلة المرة الثامنة» ومذهب مالك بن 
أنس؛ أن سؤر الكلب طاهر مثل سؤر الرة عند الأحناف» ولمم فيه أقوال أحرى» وقال مالك: لو كان في الإناء طعام يۇ كل ويغسل الإناء 
am aS LS E‏ ویرد عليه آنه لو ¿ يکن سۇر ۵ نحساً فکیف يأمر الشار ع بالغسال سبع مرات» و م 
يكتف بالرة الواحدة؟ وي مدونة مالك بن اأ نسس: E‏ ابن القاسم مالكاً آنا کان شون الكلب طاهرا كيف يأمر الشار ع بالتسبیع؟ قال 
مالك: لا أعلم وجحههء وأما أتبا ع مالك فقال البعض: إن اراد من التسبيع ت ركية النفس» وقال بعضهم: إن في سؤر الكلب سمية فأمرنا بالغسل 
لا لكون سؤره غير طاهرء ولكن الأقرب إلى الذوق أن الغسل بسبب النجاسة. 

ثم نقول بالغسل لاا ويقول الشوافع بالخسلل سبعاأًء وجحواب الحديث من جانبنا أن التسبيع مستحب عندنا كما صرح به فخر الدين 
الزيلعي الفقيه شارح الكنزء ثم وجحدته مروياً عن أبي حنيفة تي تحرير ابن الحمام عن الوبري عن أي حنيفة» فإن أبا هريرة راوي الحديث أف 
بالغسل لاا كما في الطحاوي ص )١١(‏ عن عطاء عن أبي هريرة بسند قوي بإقرار ابن دقيق العيد» ولي فتوى أبي هريرة الآحر التسبيع» فقال 
الحاوظ: المأحوذ من الفتويين ما يوافق المرفوع» ونقول: لو کان الو اجب التسبيع كيف اكتفى أبو هريرة اكا واا ۽ اجحيب والتسبيع 
مسحب » وفتوى التثليث مرفو ع قي كامل ابن عدي عن الكرابيسي» وهو حسين بن علي تلميذ الشافعي» فقال ابن عدي: إن الكرابيسي 
حافظ» وأقول: إن الكرابيسي حافظ وإمام إلا أن أحمد بن حنبل كان غير راض عنه لإحلاص رقبته بالكلمة المؤولة في واقعة حلق القرآن ولا 
سي ۽ سوی هذا سبب الکلام فيه ومثل هذه الكلمة المؤولة نابتة عن الشافعي قي واقعة لق القرآن فالحديت حسن أو 2 

قوله: (ابن سيرين الخ) قال العصام: إن سيرين غير منصرف فإن فيه علمية وتأنيثاً معنوياً فإنه اسم امرأة» أقول: َد سّها العصام فإنه اسم 
رجحل كما قي کتاب المكاتبة في البخاري» فعدم انصرافه على ما قال الأحفش من أن الياء والنون .ممنزلة الألف الزن 

قوله: (إذا ولغت فيه اهرة) ظاهر الحديث أن هذا القول مرفو ع» وقال الدارقطي: انه موقوف على اي هريرة› ورواأه البعض موقوفاً 
وف بعض الرواة شبيه المرفوع. ونسب إلى الطحاوي أنه قال بكراهة سؤر الرة تحرماً وقال الكرحي: بالكراهة تنزيهاً» وقال صاحب البحر: 
ولكن المتيادر م ا الج ف ع و ی ا رای کون و ر أقول: قد صرح محمد قي الموطأً وكتاب الآثار 
والمہسوط بالكر اة تنزيهاً وهو الشرر ق لكب ثم الكراهة اما لنجاسة مها وإما لعدم توقيها من النجاساتث» واحتار أبن أهمام الثاين. 
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-٩4‏ باب ما جَاءَ في سور الهرَه 


4۲ دتا شق بي مُوسى الأنصاريّ دتا مغ حَدنتا الك بي ئس عَنْ إِشحَقَ بن عَبدِ اه بن أٻي َلَخَد ن 
حمبڌة ابئة يي بن قاع عن تب ابئة شب بن مال وکات نڌ ابن بي تة نآب فة َل ليها قَالْتْ: قَسَکبتٌ 
له وضو قالت: فَجَاءَت هرَة شرب فَأضمّی لها لاء تى ربت فَالّث كبن َراي أنظر إليه! فَمال: أنعْجَبِينَ يا ابنة 
أخي؟ فَقلْتُ: َعَمْء فقًال: إن رَسول اله ل و قال: وإنها ليست جس ما هي مِنَ الطوَافِينَ عَلَيكمٍ أو الطَوَاقَاتِ». 

وَفي الاب عَن عَائشةء وَاپي هُرَرة. ال أو ِیسی: هذا حَد پٿ سن صضجج E e a‏ 
کل التابوین و و ن بعْدَُم مغل الشَافِيِيّ وَأحْمَدَ وَإِسُحَق: لم برا بۇر الهرَه ا وَهَذا اخسن شی ۽ في هَذا الباب. 

وذ يجو مالك عدا الڪڍيك عن شق بن عبڍ اف بن آپي َة ولم أت يه اعد آم بن مَالك. 
١‏ باب الم على الحْفين 

۳- دتتا هناد حدتا َك عن العش عن إنراهيم عن هام بن الارث قال ال جرب ب عبد افو موصأ وقسج 
على حفَيه. فَقِيلَ لَه أتَفعَلٌ هَدَا؟ قَال: وَمَا يَمنَعُنِي وَقَذ رَأيْتٌ رَسُول اله غ يَفْعَله». قال" وكا کان بُفجبهُم حَدِیك جریر. لأن 
إشلامَة كان بَعْدَ نَرُول المَائِدّة. 


باب ما جاء ي سؤر اغرة 

فال ابن منده الأصبهان : زب حميدة و كبشة عير معروفتين» وأما تصحيح الترمذي فلأن مالكاً روی عنها و كبشة ليست بصبحابية» وار 
الباب للا حجة عليناء فإنا أيضاً نتمسك ما مر من أي هريرة مرفوعاً أو موقوفاًء والأصل قي أقوال الصحابة احتيار أحدهاء والخروج عنها 
بذعة» وأما مرفو ع الباب فلا نعلم مورده وسيبهء وقال الطحاوي جاعلا حدیث الباب تظير « إن الاء طهور لا ينجحسه شيء » : إن سؤر اهرة 
ليس بنجس كما زعمتم من حرم لحمها حرم سؤرها. 

ثم قال الشافعية: إن طواف الرة مثل طواف السباع فيتعدى إلى آسار السباع فتكون آسارها طاهرة» وقلنا: إن طوافها كطرواف سواكن 
البيوت فيتعدى إلى آسار سواكن البيوت وكلا الشرحين لطيف» والراحح شرحنا لا في سنن الدارقطي وابن حزية: (إنها من الطراقين 
والطوافات)»› وإغا هي كمتاع البيت» وفي سنن الدارقطي والسنن الكبرى: « إنه عليه الصلاة والسلام سكب ها الوضوء لتشرب » ولي ستدذة 
ايو یو سقی »۰ وقال البيهقي: اَن شيخ أب یو سف وتلميذه بقةء أقول: یت ان بو سف : لابأس بسؤر المرة» فلعله اعتمد على هذا المرفو ع» 
وأقول: قد يعمل بالمکروه تنزيهاً وهو لیس بإڅم»› فيكون قوله عليه الصلاة والسلام لبيان الحوازء وقال ابن الهمام: لعله عليه الصلاة والسلام 
شاهد اهرة ووجحدها صافية الفم قارتفع الكراهة أيضاً» فإنها كانت بسبب عدم توقيها من النجاسة. 

(ف) يذ كر في الفقه والأصنول أن المكروه تنريهاً جحتاج إلى حصوص الدليلء فلا يقال لمن يترك النفل: إنه مرتكب الكراهة» نعم يقال: 


باب في الملسح على الخفين 
النعل (چپل) وتنقيح المناط قي الخف أن يلصق على القدم بدون إمداد شيء» ولا e‏ ويكون إلى الكعبين» و كان الخف 
يستعمل مقام اللعل ق العرب : 


^ ودوية قفر تشي نعامها. .. كمشي التصارى قي حفاف الأرندج 

أما المستعمل في زماننا الذي يقال له: (حوتى) ليس له اسم في العرب» وذكر صاحب القاموس: المداس» وذكر المتأحرون امه المكعب. 
aT‏ إن المسح على الخفين الذين يستقيمان على القدم» ولا شق فيهماء ولكنهما لو استعملا بدون المداس لا بعكن تتابع المشي فيه 
ولو استعملا في المداس يبقيان مدة طويلةء لا يجوز المسح عليهماء e‏ وأما تتاب المشي فرعم الأكثرون أن المراد المشي 
فرسخاً أو فرسخين مرة واحدة» والحال أن المراد إمكان تتابع المشي مدة المشي. وأما الحوربان المتخحذان من القطن فيمسح عليهما بعض أهل 
العصرء إما متمسكين ما يأني N E IS SS‏ 
المنعل ففى عامة كتب الفقه أنه ما على أسفله الجلدء وزاد أحي يوسف چلبي في حاشية شرح الوقاية: إنه ما عليه الحلد أسفل القدم مع موضع 
المسح عن أصابع الرجلين فيتأمل فيه» وهو حي يوسف چلپي تلميذ حسن چلپي. 


[1] ”ى قال إبراهيم “. صرح بشار ف نسخته «باسم إبراهيم ». 
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في الاب ٠‏ عن عَم وَعَليّء وَحُذيفة وَالمُعْيرَة وبلا وَسعل ابي يوب وَسَلْمَاَ. وَبُرَيْدةء وَعَمرو بن مي أنّس. 

1 پل بن شع وَيَغلی بن مره وَعَبا5ة بن الصًاِت. وأسَاة بن فريك وأبي اتات وَجًابر. وَأسَامَةَ بن رَيدِ. قال ابو عِیسی: 
PAI‏ 

وزی عن شر ن حشب فال راك جرير بن عبد اه توًا وصح على حف فلت له في ذلك فَمَال: رأثت 

الس تة َوَضاً و مسح على حفيه. ملت ل: اقل المائدة أو بَعْدَ غد المَائدَة. فقال: ما أسْلَمْبٌُ إلا بَعْدَ المائدة. حَدَنتا بذلِك فََيةٌ 


e 


MARAE‏ قال بن ڪيا عن شَهرِ بن حَوشَب ڪن جَرير. قال: وروی بُ ن إنراهيم بن اذم 
ن قال ٻن ڪيا عن هر بن حوب عن جرير. وعدا حڍيت مقر لأ تقض من انكر المشخ َ على الحفين تَأوَل أن 


مَس مشخ لبي ب على الخَين كان قبل نزول المَاِدق وَذَكرَ جَريڙ في حَدِ د به به أنه رَأى النَبيّ هة مَس على الحُمين بعد نزول 

الْمَادة. 
۷۱- ياب الم على الخُفين لِلمُسافر وَالمُقيم 

0~ - دنا فيب دتا أو عَوالةَ عن سوبد بن ترۇق ع إثراد هيم ليمي عن عرو بن يمون عَن أپي عَبڍِ انه الجَدَليّ 
عن حُرَيمة بن لابب عَن الي لد «أثه سيل عن القشح عَلّى الخُمُين. فَال: افر تلان وليم بوم 

أو عبد اله الجَدَليّ اشمة: بد بن عَب. فال ایو ي هَڏا حَدِيت حَسَنْ صّحيځ. 

وفي الاب عن علي واي بَکرَةً واي هُرَيْرهَ رَصَفوَانَ بن عَسالٍ» وَعَوْفِ بن مَالكِ. ابن عَمَرَ وجریر. 

ّ خیش ن صان بن کال قال‎ ٤ خد حدقا هناد حَدنا آپو الأخوص عن عَاصِم بن ابي الجُودِ عن زر بن‎ -۹٦ 


رول اله ل يا رتا إا نا فر" أن لا زع حمَافًا لاه أتام وَلبَاليَهْنٌ الان جابق" وَلْكنْ من غائط وبول و ونوم ٠‏ 


أل أ فد : هذا حَدِيٹ حَسَنّ صَجيخ. وَقَذ رَوَى الحَكمْ بنْ عة ية ڪا ځن راهم اغبي ڪن بي عبد 
الجَدَليّ عَن خَرَيْمَة بن ثابت. ولا يَصځ. قال عَلِیّ بن المَدِينیٌ: قال بَحيّی: قال د شعبَة: لم يَشمَغ إبُرَاهيم النحعيّ عن أبي عَبدِ 


)١(‏ قوله: «وف الباب عن عمر وعلى ...ال قال ك قال أبو حينفة رمه الله تعالى: ما قلت بالمسح حى 
جاءن فيه مثل ضوء النهارء وعنه: أحاف الكفر على من لم ير المسح على الخفين. فلأب الآثار الى جاءت فيه مى حيز التواتر» وقال أبو 
و Ey‏ -انتهی -. 

(۲) قوله: «سَمرّا» جمع سافر كصحب و صاحب. 

(۳) قوله: «ولکن من غائط اخ» آی ى أمرنا أن ننز ع حفافنا ف الجنابة لكن لا نزع ثلائة أيام من غائط وبول وغيرهما إذا كنا سفرًا. (عمع 
البحار) 


)٤(‏ قوله: «وبول ونرم» الواو فيهما.ععى أو يعي بل يتوضأً ويمسح عليهما ويروى لا من جنابة وهو الأظهر. (على القارى) 


قوله: روي الباب) عن أبي حنيفة: أحاف الكفر على منكر المسح على الخفين» وعنه: م أقل بالمسح على الخفين حي جاءن مثل ضوء 
الصبح» وقد ثبت السح عن سبعين صحابياً كما قال امحدثون. 

قوله: (مفسر) المشهور في عرف انحدثين مفشر بفتح السين» والقياس مفكر بالكسر. 

باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 

A a a as‏ ويوم وليلة للمقيم عند الأئمة الثلائة» وينسب إلى مالك بن أنس عدم توقيت المسح للمسافر 
ومتمسكه رواية أي داود: ولو استز دناه لزادنا ال ومختار الحافظ ابن تيمية أن مدة المسح ومسافة القصر ليستا كوقتتونء والمدار على العرف. 
ومذهب أحمد والشافعي: أن ماف الق غاة و أربو ت اا عة عاك أن مدة القضر فانية ءأريعرن ميلا 

واستنبط مس الأئمة السرحسي من حديث الباب توقيت مسافة القصر بأن في الحديث للمسافر ثلاث ال ولو كان مسافراً بسفر يوم 
وليلة قي نظر الشريعة لا صح لام المجدس في قوله للمسافر ثلاث الخ ولا استقام الكلية. وأورد عليه ابن امام نقوضاً. 

قوله: (سشض) اسم جمع» والفرق بين المع واسم الحمع: أن للجمع أوزاناً مضبوطة» جخلاف اسم الحمع» وأن الحكم في الجمع على 
الأفرادء وق اا ا عل ر ت ل ي ا ابن مالك صاحب الألفية. 

قوله: (ولکن من غائط أو بول) ههنا إشكالء وهو أن لكن يكون للعطف بعد النفي وههتا بعد التبت» وأقول: إن هذا من تغيير الراوي» 
فإنه وقع صحيحاً ق النسائي فإنه أخحر جه سنداً وهنا ولا ترد عة هدا الاشكال: 
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اا ع 

وَقَال زَائِدة ن مَلْصور: کنا في حُجرَة راهيم انيمي معنا إبرَاهِيم النخميء فحد تا راهيم ليمي عن عَْرٍو بن مَيمُونٍ 
عن اپي َب اله الجَدليٰ عَنْ خُرَيْمَة بن ًابت عن السب بلا في امش عَلَّى الحُفين. قَالَ مُحَمَدً: خسن شَيءٍ في هَذا الباب 
حَدِيت صَفُوَانَ بن عَسال. 

قال او یی وَهُوَ قول اللَمَاء مِن أضُحَاب اللي ما وَالتَابعينَ وم بغذحُم من الفقهاء يفل فا الثوريٰ وابن 
EF‏ ا الوا نمب Û‏ یم د توما وليل ٣ e‏ وَليَاليهْنٌ. وَقَد رى بض أل 

e‏ على العَبن. غل وسيل 
۷- حَدقتا بُو الوَلِيدِ الذمَشْفِيْ ي حدقا الوليد ب مشلم أخُبرني ور بن يريد بڌ ن وجا بن حيو ن گاب المَغيرَة بن 
سعبة : أن ابي تا مسح ب َلّی الخْفُ وَأسْفَلَه. 

َل ابو عیسى: وَهَذا قول َير واج مِنْ أضْحَاب ابی اڈ وَالتَابعِينَ وب يفول مالك والشافعيء وَإسشحق. وَهَذَا حدیت 
علو َم يڏه عن کور بن زي ع اللي بن ملم 

وَسَالْتُ با زُرعَةَ َمحَمَدًا عن مَذًا الحَدِيثِ فَعَالاً لیس بصجیح لان ابی المْبارك رزوی هذا عَنْ تور عن رَجَاءِ قال: 
حذفْتُ عَنْ كاب المُغيرة: مُرسَل عن الب طاق ولم يذ كز فيه الُغيرة. 


مے 


(۱) قوله: «حدیث معلول» قال على القارى: والمعلول على ما فى كتب الأصول هو ما فيه سبب حفى يقتضي رذه» وقيل: ما وهم فيه نقة 
برفع أو تغيّر إستاد أو زيادة أو نقصان يغير المعىن. 


باب ها جاء في المسح على الفين: عله وأسفله 

زعم الشيخ ابن الممام أن المراد من المسح أسفله مسح داحل الخف» ومعن الحديث ظاهر. ومسح الخف أعلاه وأسفله ليس .عمستحب 
عندناء ومستبحب عند الشافعية» وي الدر المختار: أنه مستحب عند بعض مشايخناء ورد عليه ابن عابدين: بأنه ليس قول أحد من مشايخناء 
ومنشاً غلط صاحب الدر عبارة البدائع. 

قوله: (معلول) ا المراد عند الحدلين في اللغة» فإن المعلول مشتق من الل وهو الشرب مرة بعد مرة ويقال للشرب 
أولا: النهل» وللشرب انيا 0 فت ان مشا الى اعا وأما التعليل فمن العلة ( بهانه 4 ومن العَل كما قال : 

ولا تبعديي من جناك المعلل 

لا معئ بيان العلةء والإعلال من العلة ععن التغيير» فكان الأنسب لفظ الْعَل في معي مراد الحدثين» أقول: أثبت ابن هشام في شرح قصيدة 
بانت سعاد المعلول» ولا نقل سوى هذا. 

قوڵه: (حدّثت) وجه الإعلال عند المصنف لفظ حذلت وعندي وجه آحر للإعلال وعو أن حدیٹ الباب مروي عن المغيرة بن شعية 
بستين طريقَاً أو آزید منه كما قال البزار ى مسنده» ولا يروي أحد لفظ أسفله سوى هذا الراوي» فيكون معلولاً قطعاً. 

باب ما جاء في المسح على الحوربين والنعلين ) 

يذ كر مذهب أي حنيفة عدم جواز المسح على الخوربين إلا المحلدين والمنعلين» وجوازه عند صاحبيه إذا كانا ٹخينين» وذ كر بعض أرباب 
التصنيف منا رحوع أي حنيفة إلى ما قال صاحباه قبل وفاته بثلاثة أيام وقال: فقعلت ما كنت نهيت عنه. أقول: إنه كان ينهى عن المسح 
على الحوربين ما رآهما غير لخينين»ء ومسح عليهما حين وحدهما تخينين فالأولى التفصيل في الروايتين» فالحاصل جواز المسح عليهما إذا كانا 
تخحيئين عند أئمتتا الثلانة. 

التبادر من حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام مسح على الحوربين في واقعةء ومسسح على النعلين في واقعة» ونم يقل أحد باسح على 
النعلين فتعرضوا إلى توحيه الحديث فقال الطحاوي بوحدة الواقعة و كان النيي - صلی الله عليه وَسَلَمَ - لابس النعلين» على النفين» فمسح 
على الخفين قصداً ومسح على النعلين تبعاً. وقال الزيلعي في التحريج: إن أحاديث المسح على النعلين في الوضوء على الوضوء وروى رواية. 
وقال ابن القيم ما ليس مذهب أحد: إن المتوضي على تلائة أحوال لأنه إما أن يكون متحففاً وإما عارياً وإما لابس النعلين» وقي الأول المسح» 
وف الثانية الغسل» وف الثالثة الرش» وتمسك عا في اڀ داود. أقول: إن هذا لم يثبت تعامل السلف عليه. وقال المدرسون: إن الراد من النعلين 
انعلين» أي مسح على الحوربين المنعلين» وليس مراد الحديث. وحكي عن مسلم أن لفظ حديث الباب غلط وقد أسقطه أيضاً بعض الحدثين 


اتات الطهارة 1 ب ۷0ح ۰ | 


۳- باب في المَشح َا عَلّى الحُفين: ظاهرهُمًا 
-٨۸‏ خد کا لي ب جر حَدٿا بڈ الٴحنِ بي آي الراِ ن أي ن زوا بن الرّبّير عَن المُغيرَة بن شَعْبةً قَال: 
رابت ال از به فسح عَلّى الحُمين: على ظاهر و 
الار وا ا ُو حَدِيتٌ عب الوَحمَنِ بن أبي الرناِعَن أيه عَنْ عرو ء ڪن المَية: ولا 
غلم أحدا ټذ كز عَنْ عُرَوةَ عن المُعْيرَة «عَلى ظاهرهماء: غَيره. وَهُوّ قول غير واج مِنْ أل الملم وَبه ول سُفيان E‏ 
رأحْمَد. قال مُحَكَد: وَكانَ مالك يشير بعَبد الوحمَن بن أً أٻي الزتاد. 
4 باب في الم عَلّى الور بين والتُعلين ‏ 
be E -۹‏ حدلتا وي عن فيان عن ابي فس عَنْ مُريلي بن ¿ شر ځپيل عن المْغّيرة بن 
شعبَةَ قال: 7 َوَضَا ابي ل وم مَس على الور ين والتعلين». 
ال أو جیتی: ڌا حَدِيٽ حَسَنّ صَجيځ. 
وهو قل عير وَاجِڍٍ يِن أَهْلِ 2 وّبه قول سيان اللوريّ وَابنّ المْبَارَك والشافعيء َأحْمَد وَإِسَحَقٌ قالوا: يَمْسَح 
على الجَورَبين وإ لم یکونا نعلین. ذا کانًا تُخيتين. 
رفي الاب ڪن ابي موسی. 
٥باب‏ ما جَاءَ فى المشح عَلّى الجوربين والممامة" 
دا فح بی ار عتا تحت بی سمي اطا عن سلبان ابي عن بر بن عبد اله العرَني هن لحن 


(۱) قوله: «علی ظاهرما» والمراد من ظاهرهما أعلاهماء وبه قال أبو حنيفة رهه الله تعال > وقد روی عن جل رضی اله تعالی عنه أنه قال: 
رلو كان الدين بالرأى لكان أسفل انف أولى بالمسح من أعلاه » وقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يعسح على ظاهر تحفیه) 
رواه ابو داود. 

(۱) قوله: «على الحوربون والنعلين» الجورب هو ما لبس لف الرحل لدقع البرد ونحوه نما لا يسمّى حفًا ولا جرموقاء لا يجوز المسح عليهما إلا 
اک 6 غد ان ات غت ب الحلد ما يسر القدم مع الكعب» أو منعلين أى حعل الحلد على ما يلى الأرض منهماء وقالا: يجوز المسح 
عليهما إذا كانا نخينين» قاله الحبى شار ح «المنية١»‏ وقال الشيخ عبد الحق قى «شرح المشكاة»: اورب حف يلبس على الخف إلى الكعب 
للبرد ولصيانة الخف الأول من الدرن والغسالة ويقال: الحرموق والموق أيضًا -انتهى-. 
رقال الطيي : ومعي قوله: النعلين هو. أن يكون قد لبس النعلين قوق الحوربه بين» وقال الشيخ: معي ال ق النعلين فوق 
الحوربين كما قاله الخطاي» وقال: م يقتصر على مسحهما بل ضم إليهما مسح النعلين» فعلى من يدعى جواز الاقتصار على مسحهما 
الدليل فتدبر. 


قبل الترمذي. ا NNE EES EL‏ 
أي دأود ص )۲٤(‏ كان عبد الرحمن بن مهدي لا يروي هذا الحديث. 
باب ما جاء في المسح على الجوربين والعمامة 

قد بوب الصنف على لفظ الجوربين قبل أيضاًء وليس ذكر الجوربين في حديث الباب فلا أعلم وحه ذكر المصنف في الزجمة إياه. 

مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك أن الفريضة لا تتأدى بالمسح على العمامة. وقال الشوافع: لو مسح بعض الرأس واستوعب الباقي على 
العمامة يجزري. وأما الأحناف فلم أجحد أداء سنة الاستيعاب بالمسح على العمامة ي كتبهي وقي شرح التزمذي للقاضي أي بكر اين العرفي: أن 
الاستيعاب يتاآدى بالمسح على العمامة عند الأحناف»: ولكيٰ م أجده قي كتبنا مع التتبع البليغ» وف موطاً حمد: بلغنا آنه کان ثم نسخ. فعلم 
عن الموطاً أن المسح على العمامة عندنا لا شيء وأما الموالك ففي عارضة الأحوذي: أن أداء الاستيعاب ليس بحروي عن مالك وقي كتب 
بعض الموالك أن الاستيعاب يتأدى بهء ولعله ليس روي عن مالك» ومذهب أحمد بن حنبل: أداء الفريضة بالمسح على العمامة بشروط» منها: 
أن تكون محنكة. وأما السلف فلم يثبت المسح على العمامة من الحمهور» وينسب إلى بعض السلف جوازه والله أعلم والتبادر من حديث 


| الد کر ا حاء ف بعض الدسخ: « على الحوربين والممَامة) ولا أصل للجوربين ف النسخ الخطية» و م يذكرهما ف حلدیث 
الباب. 


عن ابن المُغْيرَة بن شَعَبَةٌ عن أيه قَالّ: «تَوَضّاً اني ل وس : عَلّى الحُمْين وَالْعمَامَةَ». 
n Hy OE ۰‏ ا ا أنه مَس عَكَّى َاصِيَته ت 
وعمامته». 

وَقَد روي هَذا لحڍيك ين عبر جو عن العُغيرة بن شعبة وذكر شه «الم على النَاصَبِة وَالعمَام ما وَل بذ که 
بهم لامب 

سَمِعبٌ أَحمَدَ بن الحَسن يَقُول: ب عت أحمَدَ بن حَنٍل يَفُول: ما رايت بعتي بل حى بن سمب القَطّانِ. 

زفي الاب ڪن مرو ين اَم سلما ولوان وأبي َمَامَة. قال أبٌو عيسى: حديث المُغْيرَة ة بن شغْبَةَ حَدِيت حَسَنّ 
e‏ م ل 2ے ۳ 

وَهُوّ قول عير وَاجِدٍ مِن أَهْل الولم ِن أَضحاب التي تف منْهم: أ و بَكرء وَعُمَر وَأنش. ويه قول الأؤرَاعيّ وَأحْمَد 
وَإْسْحَق. الوا 5 يَمْسَح عَلى الممَامَة. 

قال : صعب الجازوة ب عا َول: سيمك وكيج بن الجراج يفول ا بجزئة للائر. 
۱۰۱ کا لاا" عتتا عل . ن ششهر عن الأغمش عن الحَكم عَن عَبدِ الرَحمَنِ بن ابي ليل عن كع بن عُجْرَةَ عن 
بلال: أ الي تة ممح على لخن والخمار” 0 


۴+ - جد حَدَتا قَتَيبةَ بن سَمِيدِ حدتتا شر : بن المُمّضل عَن عَبدِ الوَحْمَن بن شح عن اي عُبَيدة بن مُحَمُِ بن عَكُارِ بن يَاسِر 


)١(‏ قوله: «على العمامة» قال على القارى: احتلفوا ف المسح على العمامة» فمنعه أبو حنيفة ومالك رهما الله مطلمًا آى بظاهر التنريل؛ 
وحوز الثورى وداود وأحمد رهم الله الاقتصار على مسحهما إلا أن أحمد اعتير التعمّم على طهر كلبس الخف -انتهى -. 
قال على القأرى: قال بعض الشراح من علماءنا: بحتمل أنه حيث مسح بناصيته» ثم سى عمامته بيديه» فحسب الراوى تسوية العمامة 
عند المسح مسخاء ويحتمل أن يكون ذلك قبل نزول الآيةء فد ذكر العلماء أن المائدة آخر ما نزل من سور القرآن» فالأخحذ. بظاهر الآية 
فى هذه المسالة أولى -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «مسح على النفين والنمار» أراد به العمامة لأن الرحل يغطى بها رأسه كما أن المرأة تغطيها بخمارها. (أدر) 


من أذكياء الأمة المرحومة» وهذا ابحواب كان لأبي بكر ابن العربي» وأصله أنه مسح على الرأس أصالة ووقع على العمامة تبعاًء وكذلك زعمه 
الصحابي فليس فيه تغليط الصحابي» فلم يدرك التاقلون مراده» فقالوا ما قالو!. ویمکن لنا ما قال محمد أنه کان ثم نسخ. وهناك جواب له نقاذ 
لغة» وهو أنه مسح على الرأس متعمماً بدون نقضهاء وقي سنن أي دراود: ( أنه مسح على الناصية و نم ينقض العمامة »> وهذا الجواب يستدعي 
تطريق كثير من الأ حاديث فإنها واقعة واحدة و یعبره بعض الرواة بأنه مسح على الرأس» وبعضهم بأنه مسح على العمامة» وبعضهم بأنه مسح 
من عمل علي رضي الله عنه وقال علي رضي الله عن E E E‏ م رفعه علي 
إلى البي - صلی الله ع عليه وسل -» ولا ثبت مسح الرحلين بي الوضوء الناقص فلعله جوز فيه السح على العمامة أيضا» ثم هذه الواقعة مروية 
عن بلال أيضاً قي مسلم ص »)١۳٤(‏ وأداها راوي أي داود ص )۲١(‏ في شكل العادة: أنه كان بعسح على الخفين آه. ولكن الحق أنها واقعة 
واحدة كما هو مصرح في النسائي ص )۳١(‏ وأيضاً في مسلم وأبي داود: أنه مسح على العمامة. وفي النسائي: أنه مسح على الرأسء فاحتلف 
تعبير الرواةي وقي بعض نسخ النسائي لفظ « الأسواق » بدل « الأسواف » وذلك غلط. وف المعجم للطبرايي في واقعة مغيرة أنها كانت في 
المدينة» وهو قي التخريج ص (۸1). وقي أكثر الكتب أن واقعة المغيرة عند القفول من تبوك فيطلب التوفيق أو الرجيح» ويرد على امحنابلة 
القائلين بجواز المسح على العمامة آية: ”وامتحوا برؤوسكم“. . ال [ المائدة: ٠‏ ] فقالوا: إن المسح على العمامة مسح على الرأس» ولكنه 
غير صحیح»› > ويعكن مم المجحمع بين القاطع وححبر الواحد» والبخاري لعله ليس بقائل بالمسح على العمامة فإنه أحر ج الحديث ولم يبوب عليه 
وقال أبو عمر في التمهيد: کی ات و ی ی فی القتو حات» e‏ ا ا 


اوا 1۲ فت اا 


قال: سلب جار بن عبد اله عن ال عَلّى الخُفين؟ فَقَالّ: اسه ا اب أخي. قَالّ: وَسَألهُ عَنِ ال حَلّى العمَامَة؟ فَقَال: 
أسی الشَعْرَ المَاءً. 
َال عير وَاجٍِ ِن أل اللم مِنْ أَضحَاب الي ثلا والًابمين: لا يسح عَلّى المِمَاة إلا أن يَمْسَح برَأسِه م العِمَامَة. وهو 
قول سيان اوري وَمَالِلك بن انس وابن المُبارك. وَالشافعي. 
1 باب ما جَاءَ في الغَشل مِنَ الجَنَابة 
حد ا هناد ڏ دتتا يځ عن الأغکش عن تالم بن ابي الجَڍِ عن كريب عَن ابن عباس عن اليه ميوت قَاُْ. 


r‏ فاسل من الجنابة: اَمَأ الإاءَ ماله عَلّى مین فَعَصَل كفي ؛ ثم اذل يده في الإناءِ فَأقَاض 
على قزجي ٿم َلك ب بيده الحائط. أو الأرْض, ثم مَضْمَضَ وان Fy e es‏ لاال . ق 
اض لی سار جکوو قم کی قعل رجو 

ڌڻي اهاب ن ام حل وجاي. ڌأپي ڪبيو جه بن شيم أي هرر 

ال حَڌقتا اب آپي مر حَدَٿتا فيان ن شام بن عُزوة من أ یه عَنْ عَابِشَةً قَالّث: «كَانّ سول اف كل إا ارا 
ن فيل ين الجا a N‏ وضوءَةٌ للصّلاة. ثم يسوب 

ن ابو یی لا عدي ع جخ 

وا ی ا ة أل الملم في القّشلِ مَِ الاب ا: أ ضا وء صلا د م فرع على رأ تلات مرا م 

قيض المَاءَ على سائر جَسَدي د م غيل َم وَالعَمَل على هَذا ء عند اهل اللم. وَقًالوا: إن انعمس الجُنْبُّ في المَاء وَل 
وسا أ أجرأ. وَهُوَ قول الشافعيّ وَأحُمَدَ مد وَإِسْحَق. 
۷- بَا هَل نمض المَرأء شَعْرَحَا عند العُشل؟ 


٥‏ حَدڻتا ابن ابي عَمَرَ ڪدنتا شفټان ن أيُوپَ بن مُوسى عَنِ المَقيريٰ عن عَبڍِ اله بن راف ُن ¿ آم سَلمَةَ قالت: 
ھ2 EL‏ ۶ و A‏ 


«قلت يا رَسول اله إِنى اذ رأة اشد ضفر راسي" أقأنقَضة مسل الاب بة؟ قال: ل إِنمَا فيك أن نحي عَلّى رَأسِك تلاك 


ہر ت 


6 
n 
1 


)١(‏ قوله: «غسلاه الغسل -بالضم- الماء الذى يغسل به» و -بال کسر - ما یغخسل به خحطمی وغیره. (ادں) 

(۲) قوله: «يشرّب شعره الماء» يشرب الشعر بالاء تشربيه بل جميعه بالماءء ثم يحثى رأسه ثلاث حثيات جمع حثية أى ثلاث غرف بيديه. 
(المحمم) 

(۳) قوله: اشد ظفر راسي -بفتح ضاد معجمة وسكون فاء- وهو المشهور رواية ی أحکم فتل شعری. (المجمع) 


قول التعليل۔ 

قوله: (مسح على الخفين والعمامة) قال المتأولون: الخمار كان رقيقاً فيتقاطر الماء على الرأس » والصحيح ما ذكرت أولاء قال ابن 
الجزري: وحدت بط النووي أن عمامته عليه الصلاة والسلام في أكثر الأوقات كانت ثلاثة أذرع بالذراع العرق»ء وللصلوات النمسة سبعة 
أذرع» وللجمعة والأعياد الى عشر ذراعاً. 

باب ها جاء في الغسل هن ادابة 

قال القدو ري: لو اغتسل قي جحتمع الاء يؤخر سل الرحلين» وإلا فيغسلهما حين التوضيم قبل الغسل» وقد ثبت تأحير غسلهما و تقديعه 
مرقوعاً فنحملهما على الحالتين. 

قو له: (فأفاض على فرحه) قال صاحب البحر: ينبغي الاستنجاء قبل الغسل كيلا يبقى ما بين الأليتين يابساً. 

قوله: (انخمس الجحدب) ههنا مسألة الحاء الملاقي والملقى» وفرّق بين طهوريتهما عبد البر بن الشحنةء وأما صاحب البحر والعلامة قاسم 
بن قطلوبغا فلم يفرقا بينهماء والمختار ختارهما. 

(ف) ف بعض کتبا أن التيمم للقربة أو العبادة | ل ليس الطهارة شرطاً ها جائز مع وحود للماء أيضاًء واخحتاره صاحب البحر ورده 
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حَيات من ما ثم فيضي على سَائر جَسَدَك المَاءَ قََطهُرين. أو قال: قدا أن َد تَطهُرت». 

قال الف هذا حدیٹ خسن چ 

العمل عَلّى هَذًا عند أهْلٍ اليلم: أل المَرأةَ ذا اغْحَسَلَْ مِنْ الجََابة فَلَم تنمض شَعرَمَا أن دَلِك يُجرهَا بَعْدَ أن تفي 


0 
ر 


المَاءَ عَلَى رَأسها. 
o‏ ٌ لر ا م A‏ 
۸- باب ما اء ان تحت شعرَة حلابة 
)( 


۱۹ - دنا ضر بُ علي دتتا الحارت ب وَجيو دلا الك بن و ڍيتار عَنْ مُحَكَدِ بن سِيرينَ عن ابي هُرَْرَةَ عن 
ا تا قال: دحت کل شَعرَةٍ جاب > الوا الشَعْرَ وَأنمّوا البَسرَةَء"" ٠‏ ا ۰ ۰ 
في الټاب عن علي؛ وَأنس. قال ابی عیسى: : حدِي الڪارٹِ بن وجو حَدِيك غريب لا تعر إلا ِن عد E‏ 

زو یس بذاك و زى رادي الا قدت ن الك و ر 


ین جیه وقال: «أين وَحْبةً. 
- باب في الوْضوءِ غد الغشل 


۷ کا شای بی وس حَدا شريك عن أپي شح عن الا شود عن عَازَةً: أن ال لا كان لا يَوْصًاً بعد 
الْقُشل». YT‏ هذا قول عير واج ين أضحاب الي تا وَالابمي: أن لضا تقد الفتا. 


۰ باب ما خاء: إذا التَقّى الختانان" و الغشل 
۱۰۸ - دتتا اہو موی شڈ بی المکئی عدا الول ن ششلم عن الأَذرَاِي عن عبد الأخن بن القَاسِم ڪن أيه عن 
عَائشَةَ قَالْتْ: «إذا جَاوَرَ الختَانٌ الختَانَ فَقَدٌ وَجَبَ الغشل. عله أن وَرَسول اله تة قَاغَسنًا». 
وفي الټاب عن اي هُرَبِر. وَعَبڍِ اه بن عَمرو وَرَافع بن خَِيج. . 
۰۹ - دتتا اة دتتا وځ عن سيان عن علي بن ريڍ ن سبي بن المحيب عن عاب قات قال رَسول ا 
«إِذا خاوَر الخْتَانُ الان وخب العشل». 


)١(‏ قوله: «تحت كل شعرة» أى لو بقيت شعرة واحدة لم يصل إليها الماء» بقيت الحنابة. (المرقاة) 

(۲) قوله: «الحارث بن وجيه» بوزن عظيم» وقيل: بفتح الواو وسكون الجيم بعدها موحدة أيو محمد البصرى ضعيف من الثامنة. (التقريب) 

(۳) قوله: «أنقوا البسرة» من الإنقاء والبشرة ظاهر جلد الإنسان نما ليس تحت الشعر»أنقوها من الوسخ مبالغة ف الغسل. (الشيخ عبد الحق) 

)٤(‏ قوله: «وهو شيخ» أى كر وغلب عليه النسيان والغفلة» قوله: ليس بذلك أى ليس بقوى أى ليس بذاك المقام الذى يوق به» كذا فل 
رشر ح المشكاة للطيي». 

() قوله: «الختانان» نتن قطع غرلة الولد والنتان موضعه وهو من الذ كر جلد حشفة الذكر» ومن المرأة حلد عالية مشرفة فوق أعلى الفر ج 
كعرف الديك هذا. (الشيخ) 

(7) قوله: «إذا حاوز» أى تعدّى وف روابة بالراء المهملة أى التقى الختان بالرفع الختان بالنصب وهو موضع القطع من فرج الذدکر الاي 
وهو أعت من أن يكون محتوتًا أم لاء إذ بحاوزة حتانها كناية لطيفة عن المحماع» وهو غيبوبة الحشفة ولو فى الدبر. (المرقاة) 


الشامي» والمحتار ما قال صاحب البحر لتص الحديث» فإنه عليه الصلاة والسلام تيمم في واقعة أبي الجهيم قي المدينةء وقال ابن عابدين: إن 
هذه المسألة ليست فى الكتب المشهورة لنا. 
باب ما جاء أن تحت كل شعرة جنابة 
حديث الباب ساقط السند ولكن مسألة الباب صحيحة اتفاقاًء وأما الوضوء بعد الغسل فبدعة كما في الدر المختار وبوب عليه المصنف. 
باب مها جاء إذا التقى اختانان وجب الغسل 

امراد من التقاء الختانين غيبوبة الحشفة كناية» واتغق أهل المذاهب الأربعة على وحوب الغسل بغيبوبة الحشفة أنزل أو لم ينزل» وكان 
الصحابة مختلفين› م أجمع الصحابة في عهد عمر رضي الله عنه على ۽ وجحوب الغسل بهاء فيمكن القول بأنه ما أجمع عليه الأمة» وادڏّعى البعض 
أن عدم و جوب الغخسل بها كان ثم نسخ» ويساعده الروايات. ووقعت عبارة البخحاري موهمة إلى أن البحاري مالف لجمهور الأمة» وأقول: 


١ [‏ ]هناك و ار و عیسی: هذا حدِیتٌ حَسَنَ صجیځ. 
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ج 


ڪيٽ ڪس صجيځ. َال وقد روي هذا لبك عن عَاًَِ عن اَي اة من َير 
وجە: «إذا حَاوَر الان الختان وخب لغشل وهو قول كر أَهْل لملم ِن حاب رَسولٍ اله قال ينهم :او بکر. وَعَمَر. 
وَعُفْمَان. وَعَلیّء وَعَائسَةَ -: وَالفمَهَاءِ هن النَابعينَ وَمَنْ بَغْذهم > مثل: سيان الثوريء وَالسَافِمِيٌ» وَأحْمَدَ. وأاسحخیى ی قالوا: إذا 


التفّى لاان وَجَبَ الخُشل. 


قال أبُو عيسى: حديث عَائشة 


E E OA 
حدلتا أحمَد بن نيع حَدَلتا عبد افه ب المجارٍَ حَدَٿنا يونس بن يزيد عن الرهريّ عن سَهل بن سَعْدِ عَن‎ - ۱1۰ 
بن کب قال: «إِنمَا کان الم من الناء رُخَصَة في أوَلٍ الإشلام ثم تي عَنها.‎ | 
حدا أحْمَدٌ خمد ب بيع دتا ابن الماك عدا مغر عَنِ الرَهْرِي بهذا الإستاءِ مغك:‎ - 


ل 
¢ 
ای 


قال ابو عیسی: هذا حَڍيٹ حَسنّ صجيځ. ونما كان المَاءٌ مِنّ الماء في أوَل الإشلام ثم تيح بَعدَ ذِك. ا 
غي واج ِن أضحاب رشول اله 4 ينهم بی بی عب ورای بن یج 

وال لى هَذا عند كر أهْلِ اليلم: على أنه إا جَامَع الرّجُل ل امرأتة في ازج وَجَبَ عَلَيهما المُشل. وَإِن لم بنرلا 

۲- خد حدتا علي بی حجر ارتا ريك عَن أي الجَخَافِ عن عِكرمَةَ عَنِ ابن عباس فَال: انما الَاء مِنَ المَاءِ في 
ا 


ج 
سے ر“ 


e‏ ری بلول كر اخيلان 
-٣‏ حَدئتا خمد بن مَتيع حَدنا حَمَاة بن َالِ الَيَاط عن عبد اله بن عُمَرَ عَنْ عَبَيدِ اله بن عُمَرَ عن القَاصم بن 

() قوله: ر یاب ما جحاء أن الماء من الماع وانحتلف العلماء ثل و جوب الغسل با ايلا ج» فدهب جمهور الصجابة ومن بعدهم ان أن ايلا ج 
الحشفة ف الفر ج يوحب الغسل وإن لم ينزل بحديث: «إذا حلس بين شعبها الأربع ثم حهدها فقد وجب الغسلل وإن م ينزل» روه 
الشيخان» و بغيره من الأحبار المعاضدة له وذهب سعد بن أبى وقاص ف آخرين من الصحابة إلى آنه لا بجحب الغسلل ما لم ينزلء وتمشكوا 
بقوله عليه السلام: «الماء من الماع وذلك يفيد الحصر عرفا. 

(۲( قو له: راغا لاء من الاءِ ف اللاحتلام) قال التو زر بشے: قول ابن عباس؛ «إغا لماء. ..ا» قول قاله من طریق التأويل والاحتمال؛ ولو انتھی 
الحديث إليه بطوله م يكن ليؤوله هذا التأويل» وذلك أن أبا سعيد الخدرى رضى الله تعالى عنه قال: حرحت مع رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يوم الانين إلى قباء حي إذا كنا ق بن سام» وقف رسول الله ي على باب عتبان فصرخ به فخرج جر إزاره» فقال رسول 
الله ثيا أعجانا الر حل» فقال عتيان: يا رسول الله! أرأيت الرجحل يعحل عن امرأته ولا عي ماذا عليه؟ قال ر سول الله غلل : إا الماء من 
الماء» وهو حدیث صحیح احرجه مسلم ف کتابه» کذا ذکره الطيي وعلى القارى والشيخ» وقاأل: ويمكن أن يقال: إن قول ابن عباس 
هذا ليس تأويلا للحديث» وإخراجًا له بهذا التأويل من كونه منسوخًا» بل غرضه بيان حكم المسألة بعد العلم بكو نها منسوخاء و حاصله 
أن عمومه منسوخ فبقى حكمه ف الاحتلام -انتهى-. 

إن البخاري موافق هم. 

باب ما جاء أن الماء من الماء 
هذا الحدیث منسوخ» وقال ابن عباس: إنه ليس .نسو خ» وتأوله بحمله على حال التوم » وأقول: مجب تأويل كلام ابن عباس» فإن هور 
الأمة على أنه منسو » وأتأوله بأنه ذكر المسألة الفقهية» أو قال: إن بعض جزئيات ذلك المنسوخ محكم الآن أيضاًء ويدل صراحة على تسخ 

حديث الباب قصة عتبان بن مالك قي مسلم» وأكثر الطحاوي من الروايات الدالة على النسخ. 

باب فیمن یستیقظ ویری بللا ولا یذ کر احتلاماً 
في مسمألة الباب أربعة عشر صورةء ذكر صاحب البحر اين عشر صورة» وذ كر الباقيتين الشرنبلالي في مراقي الفلاح» وضبط الصور بأنه 


أبواب الطهارة 1۵ أ E:zAT‏ 
َم عَن اة قال شيل لني ل عَنٍ الرَجلِ يَجد الملل ولا بذكو اخيلاما؟ ال: يفقيل. وَعَنِ الوجُلٍ یری أ ف 
اختَل ولم جذ بللا؟ قال لآ عسل عَلَيه. قال اَم سَلََةً: a‏ ی َلك عُسل؟ قال: تع إن الشََاء 

شقائۇ ق الرجَالِه ‏ 

قال أو عيسى: انما رَوَی هذا الحَدِيتُ عبد اه ب عُمَرَ عن عُبټيد الله بن عُمَرَ حَدِيتَ عَابِشَةٌ في الرَجُل يَجد الل وَلا 
ذكر اختلاماً. وَعَبدُ اله صَعََهَ حى ب سَعيٍ من قبل جه في الحَدِيثِ. ۰ 

َل عير واد ِن أغل اليم ين أضخاب لبي ب وَالَابِينّ: إا اسسَيْمَظ الرَجُل رای بل أ انلا 
ل ا واد قل 5 بض آهل البلم ن الابيين إتما يجب عليه العُسل إا كانت اليه بل طف ب 
وإشْحَقّ. وَإِدّا رَأى اختلاما وله" ير بل فلا عسل عَليه عند عَامّة أل حلي الجلم. 

-٣‏ باب ما جَاءَ في لمن وَالمَڏي 

- کا مخقد ب عمو الوا اي عدا كيم عن برب بن بي زياد ح واا تغثم د بن غیلان حدثتا 
سی سي الجُففيٰ عَنْ رَاِدَةَ عَنْ يزيد بن أي زياو عَنْ عبد الوحمَن م بن اي ٽيلى عن عَليّ قال: «سَألتٌ الي اة عَن المَذي؟ 
قال مِنّ الذي الوصو وَمِنَ المَنيّ المُشل. ) 

وَفي الاب عَن الممَدَادِ بن الأسْرَدِ ابی بن كعب. قال ئو ميس هذا ت 

وقد وي هَن علي عن الي څل ين غير وجو : م الذي الوضوء وَمِنَّ المَنيّ العُشل». وَهُوَ قول عَا 
أضحَاب الي ا وَالَابمينَ وَبه يهول سفيان"" والشَافيي: وَأحمَد. وَإِسْحَن. 


ہے 
َة ا 


َة أهْل العلم مِنْ 


)١(‏ قوله: «شقائق» أى نظائرهم فى الخلق والطبائع لأنهن شققن منهم ولأن حواء شقت من آدم يعن فيجب الغسل على امرأة برؤية البلل 
بعد النوم كالرجحل» وظاهر الحديث يوجب الاغتسال من رؤية البلل وإن لم يتيقن أنها الاء الدافق وهو قول جماعة من التابعين» وبه قال 

ا حنيفة» وأكثر العلماء على أنه لا يوحب الغسل حي يعلم أنه بلل الماع الدافق» واستحبوا الغسل احتياطاء ولم يختلفوا ف عدم الو جوب 
إذا م ير البلل وإت ن رأى ف النوم أنه احتلم. (المرقاة) 

(۲) قوله: « م ير بلة فلا غسل عليه» لأن البلل علامة ودليل والنوم لا عبرة به» فالمدار على البللء سواءِ تذ كر الاحتلام أم لا كذاق 
«المرقاة), 

(۳) قوله: «عن علىّ» بواسطة المقدادء وإنغا حذف ذكره لأن الغرض بيان الحكم لا إتعغام القصةء وأيضا السائل حقيقَة على رضى الله عنه 
والمقداد إنغا کان سفیرا حضا. (التقریں) 


إما أن يكون تيقن الي» أو المذي» أو الودي » أو شك في الأولين» أو الآحرين» أو الطرفين» أو الثلائةء فصارت سبعة»ء ثم إما أن يتذ كر الاحتلام 
أولاء وجب الغسل في تيقن الي يتذكر الاحتلام أولاء وني تيقن المذي مع تذكر الاحتلام» وني الصور الأربعة المشك وكة مع تذكر الاحتلا» 
ا فيها قليلة عند الشافعي. . 

المي: ماء تُخين أبيض خاثر» يتولد منه الولدء وينكسر العضو جخروحه. والمذي: ماء تخين لا ينكسر العضو عند خحروجه» ورائحة الي 
كرائحة العجين والطلع. والودي: ماء أبيض كدر تخين يشبه المي في الشحانة وجخالفه ثي الكدورة»ء ولا رائحة له» ويخر ج عقيب البول إذا كانت 
الطبيعة مستمسكة وعند حمل شيء ثقيل. 

باب ما جاء في الي والمذي 

في بعض الروايات أن السائل علي رضي الله عنه وقي بعض الروايات إنه أمر مقداداً رضي الله عنه بالسؤال؛ وقي بعض الروايات أنه رضي 
الله عنه ابتداً بنفسه» فتعرض العلماء إل التوفيق 

وعامة الفقهاء إلى أن الوضوء من الذي من أحكام الات جب ع القيام إليهاء وينسب إلى أحمد أنه من أحكام المذي» وهو الظاهر» 
م يذ كر أن الواحب عند الثلاثة عسل الإحليل وما أصابه المذيء وقال أحمد: يغسل العضو والأنثيين وإن 4 يصبه المذي. 


]١[‏ هكذا ف نسخة بشار» وف الأصل: «يغسل» وهو خحطاً. 
[۲] لفظ سفيان ساقط من افندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


إبواب الطهارة 11 ب: ۱۱۷:۸9 


A‏ باب في المَڏي بُصِيبُ اللّوبَ 
0 حل حدنا ناد حدثا عبد عن م محمد بن إِسْحَق عن م سَعِيڊِ بن عُبَيڍِ هو ابن الاق عَنْ اه عَنْ سَهل بن حُنَيفٍ 
ًال: « كنت الى . مِنَ المي شدة وَعَاءَ َكلت أکثر مه الفُشل. درف ذلك لِرشول انه بيا وَسَأل عَنْهْ؟ فقال: إا بُجزئك 
من ذلك الوصو قَلْت: يا سول اف كيف ما ثُصِيبُ وبي منه؟ قَالَ: كفيك أن ناخد كما مِنْ مَاءٍ نضح به وبك حَيْتُ 


قال پو یت هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَجبځ ولا تغرف مل هَدّا إلا ِن حَديث محمد بن شق في الذي 
قد انََْفَ أل اليلم في الذي بُصِيبُ الوب قال بَعْضصهم: لا جزى إلا العشل وهو قول الشَافِعِيّ ء وَإِسحَق. وَقَالَ 
بَعْضَهُم بُجرئة اللَضح. وَقال أحْمَدٌ: اجو أن بُجرتَة الَصح بالمَاء. 
- باب في المي بُصِيبٌ الَوبَ 

ik‏ - حدتا اة حدَتا أو حاوبة عَن الأغش عَن إبراهيم عَن همام بن الحارث قَال. ضاف َائِنَةَ صَيِفُ فَأَمَرَتُ لَه 
بملْحَفة صَفْرَاءَ. فام يها اتلم > قاستَستا أن سل إليها وبا اڈ لاختلام» قعْمَسها في لاء م أرَسَر بها قَمَالْتٰ عَائسة: 
بم فد علا وبتا؟ اما كان فيه أن فرك بأصابم رمَا ركه من َوب رَسول اله با بأصًابعي. 
قال ابو عیکی: هذا حَدِيت حَسنٌ صجيخ. 
مو قول عير واج [ين أضحاب الي 4 والابمي ومن بغدَُن] ‏ مِنَ الفقَهاءء مل سُفيَان ‏ وَأحمَدَ رَإسحق. [قالوا] 
في المَنيّ يُصِيبُ الوب بجزئة الفزك ‏ إن لم غيل وَمَکڏا روي عَنْ مَْصور عَن ا 
غائشة ِشَة مل رِوَاية الأغمَش. وروی أو مسر هذا الحَدِيك عن إِبرَاهِيم عن الأشوَدِ عن عَابِنَة وَحَدِيتٌ الأغْمَش اصع ٠‏ 

4¥- حدتا خمد بن مَنيع حدتا بُو معاوبة عن عَمرو بن مَيمُونِ بن مِهْرَان عن سُليْمان بن بسار عن عَايِشة: «انها 
غسلتُ ميا من ثوب سول الله تلاز». 


. ][ 


ہے 


e‏ ص ‌ ص م 
قال ابو عیتی: هذا حَديث حَسَنْ صحيخ. 


باب ما جاء في المذي يصيب الثواب 
مذي نجس إجماعاً. قوله: (حيث ترى أنه الخ) قال العلماء: إن معى يُرّى المجهول الشك» ومعئ يَرّى معلوماً اليقين» وريت ي فتح 
القدير أن الحهول من الرأي» والمعلوم من الرؤية» ولو کان لفظ الحدیت N‏ 
يكفي فيها النضح فقط» ومسألة المالكية مذ كورة في مدونة مالك بن أنس 
N‏ 
مذهب'الشافعي وأحمد: طهارة ائ ومذهب أي حنيفة ومالك: أنه بحس وأطب ابن تيمية قي الطهارة في فتاواه» وقال الشافعي: إن 
الأنبياء أيضاً يتولدون من الْي» فكيف يقال بالنحاسة؟ ويقال فيه: إن كل ولد أعم من الأنبياء وغيرهم يكون الدم غذاءه في بطن الأم ولا 
يقول أحد بطهارة الدم» ولنا آثار كثيرة» ونبت من التابعين أن المصلي ف الثوب الذي أصابه لن يعيد الصلاة وأما الحديث فثبت فيه الفرك 
والغسل» ونعمل بهما بان الفرك في اليابس» والفسال في الرطب وقال الشافعي: إن الفرك دا AN i N OEE EL‏ 
وقول E GO‏ أجزائهاء وأحر ج الحافظ في الفتح راوية الفرك قي الرطب عن صحيح 
SESE‏ الماردييي وأعله. 
قو له: رضاف عائشة ال) الضيف هر 


|١ [‏ ما بين المعقوفتين ساقط من الفمندية. وألبتناه من نسخة بشار. 
|[ و اندية زقال) ۾ الصو اب ما اناه من النسخ الحمَقة. 


[۴]جاء ق نسخة بشار بعد هذه العبارة ترجمة باب وهي ساقضة من اهندية واحتل الرقم )۸١(‏ ونصه: اب غا ا الوب 


i hh re 1۷ أبواب الطهارة‎ 


وَحَديث عائشة: ِسة: انها ْمَل ميا من توب رَسول اله تي a‏ 2 
فقد بست سحب لجل ُن لا یری على وه ار Fy‏ قال ابن عَبّاس: المَنیّ ب رة المُخَاط فَأمِطة عَنْكَ ولو بإذْخر 
۷- باب في الجُنُب ياء قبل اَن یتیل“ 
۸- ذا هناد حَدتا أو بكر بن عَيّاش عن الأعْمَش عن أبي إشحَىَ عن الأشوَدِ عن عَابِقَةَ قالت: «كَان الى تاز 
يام وَهُوَ جنب ولا مَس مَاء». 
۹- - دتا َا حَدنّا َك عن سيان عن أبي إشحق: نْخوة. . قال اپو عیسی: ََذَا قول سَجِيدِ بن المُسَيّب وَغَيره. 
َقَذّ رَوَى عَيرٌ وَاجِدٍ عن الأشوَدِ عن عَائِنَةَ عن اللَبنّ كلاز؛ انه كان ََوَصَاً قبل أن تام 
عا أصَحّ مِنْ حَدِيث أبي إِشَحَقَ عن الأسوّد. وَقَذ ا إِسُحَقَ هَذًا الحَِيتٌ شَعبَة وَالتُورىّ وَعَيرُ واجد. 
ون أن هذا عَلَطّ مِنْ أبي إشحق. 
۸- پاب في الوضوء للجتّب إذا اراد ان ينام 
ات دا ل بی المئٰی حدتا خت بن سَعيد عن عَبَيد الله , بن عُمَرَ عن افع عن ابن عُمَرَ عن عُمَرَ: أنه سال 
اللي ظاا: ابام أحَذن وُو جنب؟ قال: عم ! إا تَوَصا”“ 1 
في الاب عن عَمّارء وَعَائشة وَجّابر. ا سعد 


م 
& 
OTE‏ 


۰ 


ا 
E a‏ ا 


م سَلمَة قال أو عِيسى: حَدِيث عَمَرَ أحسَنُ شَيْء في هَدا الاب 


ُو قول َير وَاجدٍ مِنْ أضحَاب لنب با وَالتّابعِينَ. به قول سيان اللُوريّء واب المُبَارَك وَالشَافِميّ وَأحْمَدُ 
ف قالوا : إ1 اراد التب أن ينام توًا قبل أن ينام. 


(1) قوله: «الإذحر» -بكسر الهمزة وسكون ذال وكسر حاء معحمترن- حشيش طيب الريح. (ججمع البحار) 
(۲) قوله: «إذا توضاً) المراد به الوضوء الشرعى لا سل الذكر ووه لا رواة الشيخان عن عائشة رضی الله تعالٰ عنها قالت: ر کان الأبى 
إذا كان يا فأراد أن يأكل أو ينام توضاً وضوءه للصلاة». 


قوله: (قال ابن عباس) هذا أثر ابن عباس فلا حجة عليناء وأيضاً نقول: إن التشبيه في اللزوجية لا الطهارة. 

قوله: (بإذحر) في حاشية أي داود: إن معئ الإذحر « مرچياگند »» ومأحذه غباث اللغات وهو غلط ورعا بُغلط في معان الأدوية 
ويسميه أهل السند (كترن). 

باب ما جاء في الحدب ينام قبل أب يغعسل 

يستحب الطهارة للحنب قبل النوم» كما روي عن الطرفين» وروى الطحاوي عن أبي يوسف. أنه لا بأس بخزكه» أقول: لابأس دال 
على أنه حلاف الأول فلا حلاف قي هذه المسألة بين الثلالة وم يقل بالوحوب إلا داود الظاهري» وقي المعجم للطبران عن أبي هريرة: « 
من مات حنباً بدون طهارة لا تشترك اللملائكة في جنازته »» والمسألة جحواز النوم للجنب قبل الطهارة وفي معان الآثارء وموطاً مالك عن ابن 
عمر: أن الوضوء الذي يكوت للجنب قبل النوم قد يكون ناقصاً أيضاًء وأخحرج ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي مرفوعاً: ”إن الحنب لو 
م يتوضا قبل النوم يتيمم“. 

قوله: (ولا بحس ماب أكثر أئمة الحديث إلى أن أبا إسحاق السبيعي وهم في حديث الباب فإنه عليه الصلاة والسلام لم يثبت نومه بدون 
الطهارةء وقال قائل: إن المراد من مس الماء في حديث الباب مس الماء للغسل» وأنه توضاً وإن لم يغتسل» وقال النووي: لعل نومه عليه الصلاة 
والسلام بدون الطهارة كان مرة أو مرتين لبيان اللواز. أقول: ما أعل امحدئون الحديث فلا حاجة إلى التوجيه. وأما صورة وَهْم عمرو بن عبد 

الله أي إسحاق فذ كرها الطحاوي بأنه احتصر الحديث الملفصل فوقح الاحتصار موها للناظرين وإن كان صحيحا بحسب مراد أي إسحاق 
وحاصل الخحديث المفصل: « أنه إذا أحنب أول الليل كان يتوضأًء ولو أجحنب آخر الليل لا يتوضاأً » فإن كان إبّان الغسل فالنعاس لزمان قليل 
بدون الوضوء نأبت» وأحذت هذا ما في الروايات فالحاصل أن أنكرت نومه عليه الصلاة والسلام بدون الوضوء أو التيمم أول الليل غنلاف 
آحر الليل فإنه إبّان الاغتسال» والحديث المفصل عن أبي إسحاق أخحرجحه مسلم ص )۲٠١(‏ أيضاًء وفي مسلم لفظ يخالف لفظ الطحاوي 
صراحةء والخحال أنهما مححدان سنداً ومتنّاء قإن في مسلم: « وإن م يكن جنباً توضا وضوء الرحل للصلاة » وفي معان الآثار: « وإن كان جبباً 


ا اما ا اا ن يا 


ابو اب الطهارة ۹A‏ نی I‏ 


ِ َة الجُنّبٍ‎ e 


ا ن آي خزارة ن الي ا ي وهو ّت َال قات herr‏ جت ققال. أن نت؟ او 
أي ذَهَبْت فُلتٌ: إئي كنك جا قَال: إن المُسْلم لا 5 ب 


وفي الاب عن حذيفة .قال آيو عِي: حڍيک آبي هريره حڍيتُ َس صجيځ. 
وَقَد رخص غير وَاجِدِ من أل العلم في مُصَافَحَةٍ فحَة الجُنْب. وَل يروا بعَرَقِ الجُنّب رالحاإِض اسا وَمَىَ مَعْنّی قوله 


ا ا لر 


«(فانَْشت» عني: تنيت عنه. 


۹ - باپ ما جَاءَ في المرة ری في الَنَام مل ما ری الوّجل 
٣٣‏ - خد دتتا اب آي عُمَر حَدَٿتا سيان ب ينه عن هنام بن عرو عن ايه عَن ريب نت آپي سَلَمَةَ عن آم سَلَمََ 


جاع ام شیم اب اد إلى فين که :ا د سول اله إن اله" شخي مِنّ التق فل عَلى ا - تعني 

علا - ا ِي رات في المتام دل تا یری الرجلٌ؟ قال: تع إا جي 
فضختِ الناء يا آم شليمال. 

قال أو عیتی: : هذا حَدِيكٌ حَسَنّ صجیخ. 

وَهُرَ قول عَامَّة الفْمَهاء: أن المَرأة إا رأث في المَنَام مطل ما رى الَحل فَأنْرَلّك: : أن عَليها العشل. وَبه يمول سُفيَانٌ 
اوري والشافعي. 

رفي الاب عن آم سيم وغول وَعَائِشَةًء وَأنّس. 

امات ب ما في الوجلي بنذ فی٤‏ بالمَزأة غد المُشلِ 
۳- دتا هناد د دنا وكيغ عن حُرئث عَن الشَعْبي عن مَشروق عَن عَافقَة قَالّتُ: رمَا اغتسل الى ت من الجَنَابة 


)١(‏ قوله: «إن المؤمن لا ينجس» من مع وكرم وكذا الكافر لا ينجس عندنا وعند الجمهورء وإنما النجاسة ل اعتقاده» كذا ف «المجمم» 
وكذا قال على القارى» أو لا يصير عينه بحسا والكافر كذلك أما قوله تعال: إا اشر كون نجس فى النجاسة ف اعتقاداتهي و ما 
روى عن اين عباس من أن أعيانهم نحسة كالخنزير» وعن الحسن: من صافحهم فليتوضأء فمحمول على المبالغة أى ل التبعد عنهي كذا 
قاله ابن الملك. 

(۲( قوله: (رإب الله لا یستجی من ای ای ا يمر ا-حباء فيه. (المجحمع) 
قال الشيخ: بل لمعن أنه تعالى نهى عن أن يستحيوا ف الحق» وهذه توطة للسوؤال. (اللمعات) 

(۳) قوله: «قالت أم سلمة» وف «الموطأ» فقالت ها عائشةء قال القاضى عياض: ويحتمل أن عائشة رضى الله تعالى عنها وأم سلمة رضى الله 
تعالى عنها كلتاهما أنكرتا عليهء فأحاب النى ما ما أحابها وإن كان أهل الحديث يقولون: إن الصحيح ههنا أم سلمة رضى الله عنها لا 
عائشة» قال ابن حجر: وهو جمع حسن بمتنع حضور أم سلمة وعائشة عند البى م فى مجلس واحد -انتهى- (على القارى) 

)٤(‏ قوله: «يستدفئ بالمرآة» أى يطلب الدفاءة -بفتحتين والمد- وهى الحرارة بأن يضع أعضاءه على أعضاءها. (المرقاة) 


باب ما جاء في مصافحة الجنب 

يجوز للجنب جميع المعاملات» وعتنع عن دخول المسجد والطواف وقراءة القرآن. وي بعض الكتب زيادة: (إن المؤمن لا ينجس حياً ولا 
ميتاً). ق حذديیث الباب ولکن السند ضعيف» و خسالة المؤمن طاهر حياً كان أو ميتاًء وق مبسوط تمد بن الخسن: 9 ا ا ج 
وحمله أرباب الققه على أن فيه مظبة الألواث» وأما غسالة الكافر فنحسة» فإن حكمه حكم للميتة. 

باب ما جاء في المرأة ترى مغل ما يَرّى الرجل 

ينسب إلى محمد بن الحسن عدم الغسل من الاحتلام للمرأة وله أ رباب فت على جا ل رج الي إل الفرع جارج ولو حرج 
المي إلى الفرج الخارج يجب الغسل والله أعلم. وأما الأطباء فمختلفون لى وحود امن في المرأة بعد اتفاقهم على أن فيها ماء يصلح للولادة. 

قوله: (إت الله لا يستحیي) قالوا: معنأ ان الله لا يأمر بالا ستحیاء» فانه تقال ا ں حل الحوادث» والاستحياء حاد. وقال الحافيطل این 


یو اب الطهارة 4۹“ ت Y0:‏ 


ت ۾ اء قاشتد ى بي فْضْمَمنهُ إلى وَل اغتَسل». 

قال يو عیتی: هذا حدیٹ ل بإستاده e‏ 

وَهُوّ قول ير واج من أهل العلم من أضحاب ابي ت والابیی: أن الوَجُلّ إذا اسل قلا بأسَ بان يمذ 
ويام معا قبل أن تسل المَرأةَ وَبه قول سيان اللورىّ» والشافعي. رَأحُمَد. وَإِسْحَ. 


2 
3 
َ 
3 ا 


ص 


۲- باب اليه للجُب ادا لم جد جد المَاءَ 

6ا مُحَكَد بن شار وَمَحمُو بی عَيلاَنّ قال حدقا آثر أحنر مد الرَرِيّ حدتتا فيان عن حَالدٍ الحذّاء عن أبى 
قلابة عن ڪَمرِو بن بُجدانَ عن أي ذَرٌ أن رَ سول اله بژ قال: إن الصعيد اليب هود المُشلم وَإن لم جد لاء ع 
سنين ۰ ذا وَحَد المَاءَ قلممشة ‏ يرنه إن ذلك خی». وَقال مَحه مَحمود في حَدییه: إن الصضعيد الطبّت وق المشلم. 

في الاب عن اي هريره وب اله ب مرو وَعِغرانَ بن حُصين. قَالَ بُو عِیسی: ودا رَوَی عير وَاجِدِ عن حَالٍِ 
الَذَاءِ عن ابي لَه عن عَمرو بن دان عن ابي دَر. رڏ رَوَى هَذَا الحَدِيك ايوب عن ابي قلابة عنْ رَجُل من بي عَامِر 
عن ابي َي وَل ُمُه ۰ 

هذا حَڍيٹ خسن . 

وَهُوّ قول عَامَة الفْقَهاء: أن الت والخایش إا َم دا الا يما وَصليا وَيَرْوى عن ابن مَشعود: 
الت م لئب وَإن لم بد الماء وزی عت: أ َج عن قول فقال: ب ت يمم إذّا لم بَجد المَاءَ. 


i 
۹ 
٦ 
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١ 
۸ 
ê“ 
۹ 
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وبه رل سيان الثوري. الاك والشافعي. ا وَإسشخق 
4۳ باب في الُتڪادَ 
0 حدا هَنَاد حَدنا وَ کی وَعَيِده ابو مُعاوبةَ عن هشام بن عُروَةَ عن أيه عن عَائِقَةَ قَالَت: : «خَاءَّت فاطمَة ابتة نه أبي 


(۱) قوله: «فاستدفا ى» أى طلب الحرارة مئ بأن وضع أعضاءه الشريفة بعد الغسل على أعضاءى من غير حائل» وجعل مكان الثوب الذى 
يستدفاً به ليجد السخونة من بدين» كذا ف «اللمعات». 
قال الطيي: ومنه قوله تعالى: #إولكن فيها دفء أى تتخحذون من أوبارها وأصوافها ما تستدفعون به» وفيه أن بشرة الحنب طاهرة؛ لأن 
الاستدفاء إا يحصل من مش البشرة البشرة. 

(۲) قوله: «فليمشه بشرته» أى من الإمساس أى فليوصل الاء إلى حلده يعن فليتوضأ أو يغتسل فإن ذلك أى الإمساس خير من الخيورء وليس 
مناه ان کلیھما اثر عند وود الا لگن الوضوء عیرء بل آلراد آنا الوضوع واب عند و جود الاب نظیره قرله تنال؟ لاحاب ابل 
يومئذ حير مستقرًا مع أنه لا حير عستقر أصحاب النار. (على القارى) 


تيمية: إن الله تعالى تقوم به الأفعال الاحتيارية مع كونه قداً. وسيأتي تفصيل البحث في ابتداء البخاري إن شاء الله تعال. 
باب ما جاء في التيمم للجب إذا لم جد الماء 

ينسب إلى عمر الفاروق وابن مسعود أنهما لا حزان التيمم للجنب ولو إلى عشر سنين» وموهمه رواية البخحاري» أقول: إن هذه النسبة 
غلط إليهم كما صرح مراد هما قي البخاري بأن غرضهما سد الذرائع كيلا يتيمموا بعذر يسير غير مبيح للتيمم. 

قوله: (الصعيد الطيب) قال صاحب القاموس: إنه وحه الأرض» فاضطر ههنا إلى هذا القول مع رعاية مذهبه في اللغة بأن یذ کر ما يوافق 
مذهب الشاقعي» وله اعتقاد في حق أبي حنيفة» وصنف الطبقات الحنفية المسماة بطبقات فيروزآبادي. حديث الباب ساقط السند. 

باب ما جاء في المستحاضة 

باب المستحاضة باب طويل الذيلء والفرق بين الحيض والاستحاضة لغة: أن الحيض لأصل الفعل على العادة» والاستحاضة للزيادة على 
ذلك وقي كتبنا: أن الأقل من أقل الطمث أو النفاس» والأكثر من أكثرهماء والأكثر على العادة بشرط الزريادة على الأ كثر من عشرة أو أربعين 
استحاضة» وأكثر إطلاق الاستحاضة فى الحديث على متعارف اللغة. 

الحيض : دم يخر ج من قعر الرحم بدو داع. 

والاستحاضة: دم يخر ج من فم الرحم من العاذل كما قي الحديث. ثم للمستحاضة أنواع: المتبدئةء والمعتادةء والمتحيرة ومذهبنا: أن عشرة 


. و قي نسخة يشار هذا حديث حسن صحيح‎ ]١[ 
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حټیش إلى ابی ت فَقَانَت: يا رَسولَ اله إني امراء تحاص فلا أَطْهُى َع الل ؟ قال: لاء إنَمَا ذلك عرق وَلَيسَتْ 
الحيشة فإذا قلت اة فڏعي الصلاة 5إ يرٺ فاغيىلي عنك الد م وَصلي». 
قال بو معاوتة في ڪڊ ب: وقال: «توضئى ¥ ا ا بجي ذلك الوقت». 


وفي التب عن ام سَلَمَ. قال بُو عيسى: حَدِيتُ حابن بك خسن صجيځ. 
وهو قول عبر واج م بن أل البلم بن أضخاب افين ا ذاقاسن: وه قول سيان اوري وَمَالِك واب ن المَبَارّك. 


رًالئافعیٌ: أن المشتَحاشة إذا حَاوَزت ايام أقرَائهًا اغتَسلت وََوَضَأْتُ لکل صلاة. 
4- باب ما جَاء أن المُستَخاضة نَتَوْضاً لكل صَلاء 
- خد دتا يبه حَدنا شَريك عن آپي اليفُظانِ عن عَدِيّ بن تاٻٽ عن جَڍِهِ عن اللي ٿه أن ق قال فى المُستَحَاضة: 


ات 


)١(‏ قوله: فى امر اد أستحاض: على لفظ المجهولل أآى دائم الاستحاضة» وقوله: إنما ذلك عرق أى دم عرق ویناسبه قوله: لیس خيیض› أو 


الماد اغى ل انذدى يخر ج منه الدم عرق لا رحم قال الفقهاء: ما نقص عن أقل الحيض أ زاد على أكثره أو أكثر النفاس أو على عادة قد 


ز الا کر آواست وھا او ما راه حامل فهو استحاضةء وأما إن كانت مبتدأة فحيضها أكثر المدةء وإن كانت معتادة فعادتهاء وما 
8 فهو استحاضة» وهذا معي قوله لي : «فإذا أقہلت حيضتك -بکسر اخاء ۾ فتحها- أى يام عادتك إن كانت معتادة و ايام کر 
الحیض إن کانت مبتداة هذا عندناء وعند الباقين يعمل بالتمييز ف البتدأة إن كان دما أسود يحكم بأنه من الحيض كما حاء ف الحديث 
عن عروة: «إذا كان دم الحيض فإنه دم أسود يعرف» الحديث. وعندنا لا يعمل بالتمييز خفاءه. 
(۲) قوله: «توضئى لكل صلاة» أحذ بظاهره الشافعى ریه الله تی فى وعندنا اللام .حعىئ الوقت كقولك: ائت لصلاة الظهر أى وقتهاء وقد 
ورد ف بعض الروايات: المستحاضة تتو ضا لوق ك صلاة فتحمل عليه كذا ف «المداية» و شرح ختصر الطحاو ھگ 
روی آبو حنيفة عن هشام بن رود عن ا ا ئشة: أن الب ر قال لفاطمة بنت أب حبيش: «توضئى لوقت كل صلاة» ولا شل 
أن هذا محكم بالنسبة إلى كل صلاة لأنه لا يحتمل غيره بخلاف الأو ل» فإن لفط الصلاة شاع استعماها ق لسان الشر ع والعرف ف وقتها 
كقوله عليه السلام: «إن للصلاة أولا وآحرًا» أى وقتها وهو ما E OS‏ رحح أيضًا بأنه متزوك 
الظاه ر بالا جماع على أنه م يرد حقيقة كل صلاة حواز النفل مع الفرض بوضوء واحدى کذا حققه حققه ابن ET‏ القدير» ونقله 


عن شر الو طاً» . 


ايام للمبتدئة حيض والباقي استحاضة» والعتادة مضي على عادتها المستقرة والتحيرة: الي لم تستقر عادتهاء و م تكن مبتدئةء وأحكامها كثيرة 
لا توحد في المطبوعات» وقليل شيء منها مذ كور في البحر» ولكن أغلاط الكاتب مانعة عن الاستفادة وبعض شىء منها مذ كور قي حلاصة 
الفتاو ى. وقال صاحب البحر؛ إن فى حلاصة الفتاه ى أغلاط الناسخين. ومن أحكامها: أنها تتحر ى و تعتبر بالظن الغالب متحرية» 
والمتحيرة مذكورة ى كتبنا وكتب الشو افع» وأنکر الحنابلة هذا النو ع تم عند الشوافع نو ع آحر يسمى بالميزة» وتعتير بالألوان إذا رأت الده 
أسود فهو حيض وإلا فاستحاضةء ثم هم وجهان : أحدها: أن تير a gT NE OS‏ 
اعتبار للالواته ولا ما رو غ عائشىة رضي اله نها : حي ترين القصة البيضاء مء وهم ما قي أي داو د « فازه دم ات يعر فی ١‏ وقال 
الطحاو ي قي مشكل الاثار: انه مدر ج مر اراو وار النسائي إلى إعلاله في الوضعين في اخيض» » ونقل الماردين إعلاله عن 0 حاتم وق 
مسألة الباب أحاديث ف بعضها عدة الأيام واللياي ال كانت حيرض سء وهذدا محمول على المعتادة والحديث الذي فيه ١‏ إقبال الدم وإدباره ا 
ea CE E E‏ الشافعية على الميزة والحديث الذي فيه ٠‏ آيام أقرائها ١‏ الأقرب حمله على 
العتادة» ويمكن أن يحمله الشافعي على الميزةء م في المسألة ثلاثة أحاديث: حديث حنة بنت جححش وحديث أسماء» و حديث فاطمة بنت 
فن ودار الال اة على اة 

قوله: (فاطمة بنت أي حبيش) اسم اأ 
زوجها راوية حديث الدجال. 

قوله: (فلا أطهر) أي لا أطهر حساًء وليس غرضها نفي الطهارة الشرعية» وغرضها سوال مسألة العذورة. 

قو له: (أفأد ع الصلاة أي یي ذات دم إن ا ذلك حبضاً و لتنا حديث الباب على العتادة. 

قوله: (فاغسلي عدك الدم) هذا الغسل ليس هو الغسل الواحب» ولي الروايات الأخر « فاغسلي عنك الدم واغتسلي ٠‏ ولي الطحاوي 
a a e‏ 

قوله: (توضئي) قال مالك بن أنس: إن العذر المبتلى فيه غير ناقض للوضوء ولفظ « توضئي » قي حديث الباب مول على الاستحباب 
عنده» ۽ مله الثلاتة على الو جحوب» ۾ تصدى بعض الموالك لإإسقاط لفظ توضئي» ولعل مسلماً أيضاً متزدد فيه کما یدل قولهء وق حدیث 


4 
ك ر ډِ 
جر ف ا و غ و ة الي شكت إلى البي - صلى الله عليه وَسَلْمَ - من نفقة 


يي حبیش قيس 
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E eR‏ ر موصأ عند كل صَلاَةء وَنَصوم وَتَصلى». 
حَدتا علي بن حبرا شريك: 
ن ر ا تفر به شرياك عن أي البَمَظان. E‏ مُحَمّدا عن هَذا الحديث قَقَلت: عَدِيّ بن تَابتِ 


ن ايه عن جَدهِ جد عدي ما اشه؟ فلم يعرف محمد اشمَه. وذَكُرتُ لمُحَمَرِ قول يَحیی بن مَهِین: أن اشمَه «دِيتار» فَلَم 

وَقَالَ أحَمَدٌ وَإِشْحَقٌ في المُشتَحاضة: إن اغَْسَلَّتْ لِكَلٌ صَلاةَ هُوَ E‏ وان نوات لكل صلا أغاف وَإِن 
جَمَعَّت بين الصلاتين بعشل أجْرَأها. 

-٥‏ بَا في المُشتَحَاضة: انها تع ين الصلاتين بغقشل وَاجِدٍ 

۸- حَدا محمد مُحَكَد بی بسار دنا بو عام العَقَدِيٰ دتا َير بن مُحََڍٍ عن عبد اه بن مُحكَدِ بن عقيل عَنْ إِبراهيَ 
ين مُحَمُڍِ بن طلحَة عن عَكُهِ عِمرانّ بن طلحَة عن أمه حَفَة نت جخش فال كنب أسْتَحَاض حَيْصة كثبرة شيد 
اتيت المي با أشتفتبه ابر فَوَجذته في بيت أخْتِي ريب بنتِ جخش فقَلبَ: رول اف إني أشتحاض حبص كعبر 
شدیدة فما تأْمُرْنِې فيه فقذ يي الصيام وَالصلاةً؟ قال: أنعَتُ لَك الكرسف. انه ذهب الم قالت: هو أَكَنَرٌ من ذلك؟ 
تال: فَتَلجّمي. قالت: هو اکر ين ذلك قال فَاتَجي وبا قات ُو ڪر ن ذلك انما اجک فال لني خلا سار 


أهرين: أبهُمَا صَتَعتِ أجْرَا َلك إن قويتِ ' عَلَيهما فَأنت أعلَمُ. فقال: نما هي رَكَصَة من الشيطان ف حَيَّضي سِتَة ايام أو 


ا ہے o‏ 


(۱) قوله: «فإن قویت علیهما اک لے الاسر انت أعلم ی .ما تختارینه منهما فاحتاری أيهما شئت» قوله: هى ر كضة أى دفعة وضربة 
وال ركضة ضرب الأرض بالرحل ف حال العدو وغيرهاء أراد به الإضرار والإقسادء وأضافها إلى الشيطان؛ لأنه وحد بذلك طريقًا إلى التلبيس 
عليها ف أمر دينها وقت طهرها وصلاتها وصيامها حى أنساها ذلك» قوله: فقحيضى أى الزمى أحكام الحيض وعدّى نفسك حائضاء قوله: 
ستة أيام أو سبعة أيام «أو» ليس للشك ولا للتخيير» بل المراد اعتبرى ما وافقلث من عادات النساء كذا احتاره الطيي ف توحيهه» ومنهم 
من ذهب إلى أنه للشلك من بعض الرواةء وإنما يكون البى عاو قد ذكر أحد العددين اعتبارًا بالغالب من حال نساء قومهاء وقال التوريشئق: 

يحتمل أنها أخبرته بعادتها قيل أن يصيبها ما أصابهاء وقيل: أمر ببناء الأمر على ما تبيّن ها من أحد العددين على سبيلى التحرّى. 
وقوله: ف علم الله أى فيما علم الله من أمرك ومن قال: إن «أو» للشاك فله أن يقول: معناه واللّه أعلم ما قال البىميرء وقوله: حى 
إذا رأيت أنك طهرت واستنقأت أى بالخت ف التنقية أى مضت الأيام المذ كورة وصرت طاهرة فى حكم الشر ع» قوله: وصلى بالوضوء 
عند كل صلاة» وهذا أول الأمرين المأمور بهما وهر أن تنوضاً وتصلى فى ثلاث وعشرين» واي الأمرين أن تغتسل فيهما إما عند كل 
صلاة وإما بالحمع بين صلانّى الظهر والعصر وصلاّى المغرب والعشاى ولا كان الأول من هاتين الصورتين أعى الاغتسال عند 
كل صلاة أشق وأصعب» أنزل ما إل الئان أعن الحمع بين الصلاتين» فقال: وإن قويت.. .اح قإن قلت: لا يسمع الحنفية هذا اریز 
إذ عندهم حرو ج ا يتقض وضوء المعذورء قانا: 8 ا الغسل ق حق هذه المستحاضة بحكم هذا الحدیث على أ نه يازھ مثل 
هذا على الشافعية أيضاء فإنهم يوجبون الوضوء على المعذور لكل صلاة فلا بد من التخصيص» كذا فى «اللمعات» قال على القارى: هذا 
عندنا منسو خي أو الأمر بالغسل ف الصورتون محمول على المعاطحة لإزالة قوة الدم. 
ماد لفظ تر کناه مسلم ص hS E »)۱١۱(‏ إثبات ذلك اللفظ» ورواه ابن سيد الناس اليعمري عن طريق أبي حنيفة» فقال: 
إنه مروي عن إمام من الأئمة فيكون صحيحاًء وأخرحه الطحاوي ص »)1١(‏ عن أبي حنيفغة وأخحرج له المتابع. 
باب ما جاء لي المستحاضة أنها تجمع بين الصلاتين يغسل واحد 
قال الطحاوي: إن الغسل للعلاج» وزعم الأكئرون أنه علاج طي» والحال: أن الراد من العلاج الحيلة» وقال الطحاوي: إن حديث الباب 

ق المتحيرة» وذكر ها مسائل يتعذر إدراكهاء وبمكن مله على المعتادة وغشي على هذا فإنه سهل. 
قوله: (واتخذي ثوباً) أي ثوباً يكون مهيا للصلاة. 
قوله: (أمرين) عامة الحشين على أن الأمر الأرّل: الوضوء لكل صلاةء وهو في كتاب الأم» والأمر الثاني: ثلاث غسلات لخمس صلوات» 

وأشار أبو داود ص )4١(‏ إلى أن الأمر الأول: الغسل لكل صلاة» والأحر: الغسل ثلاث مرار لخمس صلوات وقال: إن مض غسلات نابت 

في بعض الطرق» أي في قصة نة بتت ححش» وأما الغسل حمس مرار قي أحاديث غير بنت ححش فثابت بلا ريب» وروى الترمذي تسين 

أحمد حديث الباب وروى أبو داود الردد عنهء والقفصل تحسينه. 
قوله: (ستة أيام أو الخ) عندي لفظة (أو) للتنويع منه عليه الصلاة والسلام» وقيل: إنه شك الراوي. 
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سبع یام في علم ال ثم اخيلي. اذا رَأيت نك كذ طَهُرتِ وَاستتَأتِ قصلي اربع وَعِطْرين ليه أؤ تلائ وَعِشرين لبه 
وُصومي وَصَلي. إن ذلك يُجزدك وكذلك قافعلي. كما نجي اللّساءَ وَكَمَا يهر لِميقَاتِ حَبضهنٌ وههن 
إن قٌویت عَلَّى أن د وري الفهر لعجي العصر ثم تغتسلين حين تطهرين. وتصلأين اهر والمصر جَييعا م وريز 
المَغْرب وَنعَجا بن المشاء م لين وَنَْمَعِيَ بين الصًلاتين . - فافعلي» وَنَعْقَسلينٌ ء َع الصبح ونه لين وكذلك فافعَلي. 
وضومي إن قوت عَلى ذلك فقّال رول اله : وهو أعْجَبٌ الأمرين إليّ. 

َال بُو عيسى: : هذا حَدِیٹٌ حَسَنٌ صّحیځ. وروا بيد اله بن مرو الرقيّ واب جُرَيج وَشريك عن عبد اله بن مُحَكّدٍ 
بن عقيل عن ٳبراهيم بن مُحَمُڍِ بن لحه عن عمر عن َه مزان عن امو حفتة إلا أن أب ريج بمُول: «عُمَرُ بن طلحة» 
والصجيح «عِمْرَان بن طلحة. 

وَسَالتُ مُحَبّد ا هو حديٺٰ حَسَر. وَهَکڌا قال أحمدٌ بن ڪَتبل: : ُو حَدیث حَسَنّ صَحیځ. 

وَقال أ وَإِسْحَق ى في المْستَحَاضة: إذا كانت عرف حيصا بإقبالٍ الذم وَإِذيارهِ. فاقبال أن يون أو رَد وادباره أن 


ي ص 
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عير إلى الصفرَة - قالځكم فبا على حدبث فَاطِمَةٌ بنت أبي حبيش. وإ كانت المستحاصَة لها يام مغروفة قبل أن 
ا الصَلاة ابام أقرَائها ثم غيل وََوَصَاً لكل صَلاةٍ وَُصليء وَإذا اسْتَمرٌ بها الذءُ م وَل يكن لها ايام مغر وة 
ر تمر الخیش اتیل الم ار فالحكم لها على حَديث حَفْتَة بنتِ جَځش. 


ل الشافِعیٌ: المعبحاضة اذا إا اشتمرٌ بها الم في اول مارات امَك عَلى ذلك قإنها چ الصّلاةَ ما بها وَبَنَ مم 
شر وما ادا طهُرٺ في َة عَشَرَ وما أ قبل َلك نها يام حٍ حيض. قدا رأث الم تَر من حَمْتةٌ عَسَرَ بوماً: نها 
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تقض صا رعاْ عر يما كم ققخ اللا بعد لك اقل ما تجيض اللا وغو بذم و 
قال بُو عیسى: تلف أَهْلُ الملم في أقل الحَيْض وَأكتره: فمَال بَعْف عض أل الملم: اقل الڪیض و ثة. وَأكرة سر 


)١(‏ قوله: «قإنها تقضى صلاة أربعة عشر يومًا وذلك لأن أقل مدة الحيض عنده يوم وليلة وأكثرها خمسة عشر يومًا قكله حيض ومين زاد 
على خمسة عشر فالزائد دم الاستحاضة البتةء ووقع به الشك ف حمسة عشر أيضا لاحتمال أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من 


قوله: (ليقات حيضهن الخ) هذا ظاهر الدلالة على أنها كانت معتادةء وههنا يرد علينا إشكال» وهو أنه عليه الصلاةوالسلام لم يأمرها 
بالوضوء انيا في صورة الصلاتين بغسل واحد والحال أن خروج الوقت ناقض لوضرء المعذورء فقيل: إنه مسكوت عنه وليس ههنا نفيه» فلعله 
يكون أمرها. وأقول: إن الزيادة في الحديث القولي بعيدة» والحواب عندي موقوف على ذكر مقدمة وهي: أن امحل الثاني بعد فيء الزوال مشار 
بين الظهر والعصرء والمثل الأول وقت مختص بالظهرء وبعد المثل الثاني ختص بالعصرء أو يعبر بأن الئل الأول وقت الاحتيار» والمثل الثاني وقت 
الضرورة للظهر. وقي عمدة القاري» عن المعلى عن أي يوسف عن أيي حنيفة: إذا بلغ الظل أقل من قامتين يخر ج وقت الظهرء ولا يدحل 
وقت العصر حي يصير مثلين» صححه الكرحي» وقال ابن عابدين: إن رواية المنلين ظاهر الروايةء ورواية المثل شاذة» والحال أن ف البدائع 
تصريح بأن آحر وقت الظهر ليس مذ كور في ظاهر الرواية. أقول: قد وجحدت الجحامعين والمبسوط والزيادات خالية من آخر وقت الظهرء نعم 
ذ كر السرنحسي قي مبسوطه المئل والئلين» فإذا مهدنا هذا فيقال: إنها تغتسل في الل الثانء وتصلي الظهر ثم العصر في الثل الثاني فلم يتحقق 
حروج الوقت فإن الوقت المخحتص ووقت الاحتيار للظهر حر ج قبل المثل الئانيء وكذلك نقول في العشاء الأولى والآحرة» ولا يكون الوضوء 
إلا واحدأً. وقي الوقاية رحوع أبي حنيفة إلى الشفق الأحمر عن الأبيض» ورد عليه ابن امام وصاحب البحر. أقول: لم ير جع أبو حنيفة إلا أن 
وقت الاحتيار للمغرب إلى الشفق الأحمرء ووقت الضرورة إلى الشفق الأبيض» فتغتسل في الشفق الأبيض. وف الأشباه والنظائر: يجوز للمسافر 
تأحير الغرب» فأقول: يجوز تأخحيرها للمعذور بالطريق الأول. 

قوله: (قال الشافعي رحمه الله) هذا المذ كور حكم المبتدئة وهكذا مذ كور في كتب الشوافع وأخطأً بعض امحشين قي نقل مذهب الشافعي. 
قال العلماء: إن أقل مدة الحيض وأكثرها ليس فيه المرفوع لأحد من المذاهب» ولنا أثر أنس» وللشوافع أثر عطاء بن أي رباح» ويمكن لا 
التمسك في أقل الحيض ما رواه الترمذي في المجلد الثاني ص )۸١(‏ عن أبي هريرة: ”فتمكث أحداكن الثلاث أو الأربع الخ“ وللحصم فيه 
بحال التأويل» واستنبط أبو بكر الرازي تلميذ الكرحي: أن الأيام جمع قلة فيؤحذ أقله» والليالي جمع الكثرة فيو حذ أقلهاء فيكون ثلئة أيا» 
وعشرة أيام أقول: إن هذا فيما له جمع قلة وجمع كثرة» ولفظ اليوم ليس له حمع كثرةء ولفظ الليل ليس له مع قلةء وأيضاً دحول اللام يخرج 
الحمع من ابحمعية. 
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وَُوَ قول سيان الثورىّ وَأهْلٍ الكوفَةٍ. به اخ ابن المَبَارَك روي عَنهُ جلاف هذا قال عض أَهْلِ e‏ نهم عَطاءُ 


بن ابي ا قل الخيض يوم م لله وَأكََره مته َر وهو قول الأزرّاعي. ومالك وَالشافعیّ. وَأحمَدَ وَإسحَقَء ابي 
1- باب ما جَاءَ في المُشَحَاضة «أنَها ْنَل عند ت ا 
۹- - دتتا ية دتتا الت عَنِ ابن شاب عن عُروَةَ عن عَابِشَة انها قات «استفشت تا حَبيبة ابنة خش ر ول 


الہ کال قَقّالث إِني أستَحَاض قلا أطهُر. ادع الصلاة؟ فَقَال: لآ نما َلك عرق فَاغَسلي ؛ صي انث تسل لكل 


ص اھ 
۳ 1 . £ أ 


ك کف کے او ق ع ا ا ا ا ا ا 
قال وه ُت قال الليك: لم يذ کر ابن شهاب ی ان رول اله َد أمَرَّ ام حَبيبَة أن تغتسل عند كل صلاةء ولكنه شىء فعَلته 


قال أو یکی يوی هدا الحديتُ عن لوعي عن عَْرَةَ عن ايق لَه قَالَّٺ: «استفتّت آم بب ابن جخش». 
وَقَدَ قال د عض أَهْل اليلم: المْشَحَاصضَة سل عند كل صَلاَة. rr‏ الأذرَاعي ء ڪن الرَهْريّ عَن عُزوه وَعَمْرَةَ عن 


۷- باب ما جَاءَ في الخائض « انها لاً فضي اللا 
f‏ - دتا في دتا َا ب ريڍ عن ابوب عن ابي قلباً عن معا رأة ب أ 
صَلاََها أيَامَ قجيضها؟ قَقَالث أحرُوريةٌ”' أنت؟ !و قد كانت إخدانا َجيضُ قلا نومر بقاع 
قال اپو عیتی: ذا حَدِيث حَسَنّ صَجيح. وقد رن غق عة بن قر وجو ا اعاس لا فيي اا 
وَهَو قول عَامَةَ ت الفقهاء لا اختلافَ بيهم في أن الحانض ته نقضِي الصوم ولا تقضِي الصلا. 
۸- باب ما اء في التپ وَالحائٍض انما لا ۽ IE‏ 
حَد دا علي بن حجر والحَسن بن عرف قال دتا إشتاعبل بن عياش عن موس بن ُب عن افع عن ابن 
عُمَرَ ن النَبیّ بث قال: «لاتفراً الحَائض ولا الجُنّبُ شَيئا مِنَّ القرآن.. 
رفي الاب عن عليّ. قال اپو عیسی: حَدِيك ابن عُمرَ حَدِبتٌ لا َغرفَةُ إلا مِن حَديث إشمَاعِيل بن عياش عَن مُوسى 


)١(‏ قوله: «أحرُوريّة» -بفتح حاء وضم راء أولى- أى حارجية قإنهم يوجبون قضاء صلاة الحيض» وهم طائفة من الخوارج نسبوا إلى حروراء 
-بالد والقصر- وهو موضع قريب من الكوفة كان أول بجحمعهم وتحكيهم فيه وهم أحد الخوار ج الذين قاتلهم على رضى الله تعالى عنه» 
و کان عزدهم EERE‏ الحيض شبهتها بهم. کذا فى «المجمع). 


باب ما جاء في المستحاضة أنها تغتسل عند كل صلاة ) 
قال الش و كاي: إن الغسل عند كل صلاة تكليف عا لا يطاق ليس له أصل من الشريعة. فإن التحير والتوقف ليس في الشريعة» أقول: 
إن احافظ أثبت الغسل عند كل صلاة وكذلك في أي داود ص »)٤١(‏ وقي ابتداء الدارمي: سالت امر اة ابن E‏ متحيرة» 
وكانت سألت قبل علباً فأمرها بالغسل عند كل صلاةء فقال اين عباس: اللهم لا أعلم إلا ما قال علي» فقيل لابن عباس: إنه مشقة ههاء فقال: 
لو شاء الله تعال لابتلاها فى أشد منه. 
وقد ثبت توقفه عليه السلام في قصة لعان هلال بن أميةء وفي بعض الصور يجب الغسل عند كل صلاة للمتحيرة عندنا وعند الشوافع. 
باب ما جاء في الحائض أنها لا تقضي الصلاة 
أجمع أهل السنة والجماعة على قضاء الصوم فا لا الصلاة وأو حب الخوار ج قضاء الصلاة أيضاً. ثم تكلم العلماء في حكمة عدم قضاء 
الصلاة لا الصوم» فقيل: لما هيطت حواء على الأرض حاضت فسألت آدم وسأل آدم الله تعالى فعفا الله عن الصلاةء ثم قاس آدم الصوم على 
الصلاة فعاتب الله تعالى» وأمر بالقضاء عتاباًء والله أعلم هذه القصة ابتة أم لا. وأقول: بمكن أن يقال: إن الطهارة شرط الصلاة لا الصوم؛ 
نعم عدم الطهارة مانعة من الصوم» وأيضاً في قضاء الصلوات مشقة لا قي قضاء الصوم. 
باب ما جاء في الحنب واخائض أنهما لا يقرآن القرآن 
هذا مذهب الحمهورء وقال البحاري: يجوز قراءة القرآن وبوب عليه ولم يأت بالنص. ثم عندنا تفصيل في الحزئيات» قال الطحاوي: جوز 
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بن عقبة عن نافع عن ابن عُمَرَ عن الي بار قال: دلا َرأ الجَّبُ رلا الحائض». 
ل اکر أْلِ ايلم مِنْ أضْحَاب الي تة وَالَابعنَ وَمَنْ َعْدَهَمْ؛ مثل: سيان الئُوريّ وَابن ع المَبَارك. وَالشَافْعي. 
وَأحْمَدَ. وَإِسْحَقَ؛ ًالو!: لا تََرَأً الخائض ولا الجُّبُ مِنَ القَرَآنِ شيا إلا طرف الاي رالحرف نحو ذلك وَرَخْصًّوا للحْتّب 
وَالحائض في السب وَالتَهُليل. 

قال: وَسَمِعتُ مُحَمَدَ بن إِسكَاعِيلَ يقُول: إن إشماعِیل بن عياش ټروي عَن أَهْل الججَازٍ وَأهْلِ | العراق أحاديتٌ منَاكير. 
أ َف راه عقهم زيغا يرد په. وَقال: انم حدیث Ea‏ عن أَْلِ الشأم. 
E‏ حمَد بن حَنټل: إشمَاعيل بن عياش أَضلّحّ ِن َمََةَء وَلبَقَبَةَ أحاديث ماكير عن افقَاتِ. قال 
لك أحَمَد ين الحسن قَالّ: «سَمعتٌ أَحمَدَ بی حَنبل ب مول دل 

۹- - باب ما جَاءَ في مبَاشَرَة الحائض 


ابو څیسی: حدښيې 
بذلك 


-٣‏ حد تا بندَاڙ خد ٿا عبد الرَحْمَن من بن مهدي عن سُفيان عن مَلْصور عن باهي عَن الأسودِ عن عَاِقَّةَ قَلّث: «كانَ 
رول اله لاز إا حصب يأمُرنِي أن زر 0 
وفي الاب عَن أ سَلَمةُ يموت قال ابو جیتى: يث عَائِٿَة حَڍيٹ حَسَنّ صَج,. 
هو قول عبر واج مِن أل الملم من أضخاب الي لا وَالَابمينَ وه يفول السَافعي, وَأحمَدُ وَإسْحَقّ 

1 - باب ما جَاءَ في مُوّاكلة الجنب والحائض وَسَوْرهًَا 
۳ حَدا عباس العنَْریٌ وَمَُحَكَد بن عَبدِ الأعَلّى قال دنا عبد الرحمَنِ بن مهدي حَدَنا مُعاوية بن صَالح عَنِ ع العَلاء 
بن الخارثِ عن ڪرام بن معاوِية ن َه عبد افهِ بن غد فال: «سَألّتُ النبنّ ا عن مُواكلّة الحائض؟ فقَالّ: الها 
رفي الاب عن عَابِسَةء وَأنّس. قال أبُو عيسى: حَدیث عبد اله بن سعد حٍَیث حَسَنٌ غريب. 


(۱) قوله: «اتزر» کا وقع ف الأصول بالإدغعام» وقال الشيخ ابن حجر ق «الفتح»: كذا فل روايتنا بعشديد التاء الثناة بعد اممزةء وأصله 
اءتزر ساكنة بعد الممزة مفتوحة ثم المئناة بوزن افتعل» وأنكر أكثر الننحاة الإدغام قال أبو موسى: هو تحريف وتصحيف من بعض الرواة» 
كذا نقله السيد» قال ف «المفضل»: قول من قال: فاترر حطأء وقال الكرمان ف قول عائشة رضى الله تعالى عنها: وهى من فصحاء 
العرب الحجة فالمخطيء عخطيء. 

(۲) قوله: «ثم یباشرن» استدل أو حنيفة ومالك والشافعى بهذا الحديث» وقالوا: يحرم ملابسة الحائض من السرَّة إلى الركبةء وعند أي يوسف 
ومحمد وف وجه أصحاب الشافعى: أنه جرم المجامعة فحسب دليلهم قوله مَل : ا نقله الطيي» ولعل 
قوله ية لبيان الرخحصة وفعله عزيعة تعليمًا للأمة لأنه أحوطء فإن من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» ويؤيده ما ورد عن معاذ 
بن جبل قال: «قلت: يا رسول الله! ما سحل لى من امرأتى وهى حائض؟ قال: ما فوق الإزار» والتعفف عن ذلك أقضل» رواه أبو داود 
وغیره. 


قراءة أقل NT ID‏ والاحتياط فيما قال الكرنحي» ولعل الطحاوي بى على أن المعجز من القرآن الآية 
ولو قصيرة» وإذا قل منها لعله حرج من ١‏ لقرآنية» وعندي أن الآية معجزة ولو قصيرة وهذا بديهي عندي أشد البداهة» وقيل: لم يدرك إعجاز 
القرآن إلا الأعرجحان وهو عبد القاهر والزخشري. وأحذت هذا مما قال أبو حنيفة رهه الله: إن فرض القراءة الاية ولو قصيرةء ثم إن القراءة 
على نية الدعاء والثناء جائزةء ثم قيل: الشرط كون تلك الاية مشتملة على مضمون الدعاء والثناءء وقيل: لا يشرط. 

قوله: (من بقية) إن بقية مدلس» EES‏ الصلاةء ذ كره في التلخحيص فإذا صرح بالسماع تقل روايتهء قيل: 
أحاديث بقيّة ليست بنقيّة فكن منها على تَقَيّةَ 
باب ما جاء في مباشرة اخائض 

مذهب أي حنيفة والشافعي عدم جواز الاستمتاع من السرة إلى الركبةء ومذهب أحمد وحمد أنه يتقي موضم الدم» وحديث الباب 
للجمهورء وججوز هما مله على الاستحباب. وما ما لي مسيلم: ٠‏ اصنعوا كل شيء إلا النكاح » وقيل: إن الرححان لذهبهماء وللجمهور 
ا ان وارد م الل ل صلی ال غا و2 د مالي من زوحي إذا كانت حائضة؟ قال: رلك فوق الإزار)» 
وقيل: إن النهي عن استمتاع ما تحت الإزار مفهوم الحديث لا منطوقه» وقال الشيخ ابن الهممام: إنه وقع قي حواب من سأل عن كل ما حل 
له من زوحته» فيكون المعئ؛ لا بحل لك إلا ما فوق الإزار» أي لا جحل ما تحت الإزار فيكون منطوقاًء ونقول: إن ما في مسلم كناية عن 
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وهو قول عَامَةَ م أَهْلٍ اليلم: لم يروا بمُوّاكلة الحَائِض بَأسا. 

الوا في فصل وَضُوئها: رخص في ذلك بَعْصَهُم. وَكَره بعص مم فصل طهُورهَا. 

-١ ۰*۹‏ باب ما جَاءَ فى الحائض اول السَىءَ من المَشجد 

۶ دا فی حدکا کید بن حُمَيدِ عَن الأغْمَش عَن نابت بن عَبيد عَن القَاسم بن مُحَكَدٍ قَالّ: قلت عَايَِةً: «قَال 

لي رشول اله تل: ناوليني ‏ الحُمْرَةَ مِنَ المَشجد. قَالَتُ: فْلْتً: إني حَائض قال: إل حَيصّتك ليست في بدك . 
رفي الاب هن ابن حمر؛ واي هُرَيْرَ قال ابو عیسى: ڪَڍيك اة ڪيٽ َس صجيځ ‏ 
و ل 2 ة أل اليل لا عل بهم اختلافافي لِك بان لا باس أن سنال الخائض شيئا من المشجحد. 
1۴ - باب ما جَاءَ في كرَاهيَة إِنَيَانِ الحَائضِ 

-٥‏ حَدَننا ب ندا خد دلا حى بن سَعِبد وَعَبدٌ الؤحمن بن مَهدِيّ وَبَهرٌ بن اس قفاوا دتتا خاد بن سَلمَةَ هن 

هنا 


ڪيم الأرم ڪن ابي تَمِيمَة ليمي ڪن اي هريره ء عن التب عل قال: ا حَائِضاً أو امرَأةً في دبْرهَا 


() قوله: «ناولين الخمرة) -بالضم- سجادة صغيرة تؤخحذ من صعف التخل. (الطيي) 

(۲) قوڵه: «إن حيضتك» -بكسر الحاء- وهى الالة ال يكون عليها الحائض من التح والتجنّب» »> وقد روی -بالفتح- وشی المدة من 
الحیض» N TT I ay‏ 

(۳) قوله: «من تى حائضًا» أى حامعها أو امرأة ف دبرها مطلقًا سواء كانت حائضا أو غيرها أو كاهنًاء قال فى «المجمم»: الكاهن من يتعامل 
الخبر عن كوائن ما يستقبل» ويدّعى معرفة الأسرارء وحديث «من أتى كاهنًا» يشمل الكاهن والعزاف والمنجم -انتهى-. 
قال الشيخ عبد الحق: إن كان المراد الإتيان باستحلال وتصديق» فالكفر محمول على ظاهره» وإن كان بدونها فهو على كفران النعمة؛ 
وفيه تغليظ وتشديد لا خف -انتهى- وكذا قاله الطيي وعلى القارى. 
وف «الدر المختار»: ووطءها يكفر مستحله كما جزم به غير واحد وأكذا مستحل وطء الدبر عند الجمهور. (المجتى) 
وقيل: لا يكفر ف المسألتين وهو الصحيح (الخلاصة). وعليه الحمول لأته حرام لغيره» ولا بجىء ق الرتد أنه لا يفي بتكفير مسلم كان فى كغره 
حلافه ولو رواية ضعيفة -انتهى كلام الدر فعلى هذا حله على التغليظ كما ذكره الولف أولى من القول بالتکفیر -واللّه تعالى بالصواب-. 


نهي ما تحت الإزار. 

(ف) رعا يوافق محمد بن الحسن مالك بن أنس فإنه تلميذه» وأقام عنده ثلائة سنين» ومع محمد مسمائة حديبث من مالك وهلا من 
حصوصية محمدء و كان مالك لا يحدث من لفظه بل كان يقرا عليه. 

باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد 

الاعتبار عندنا لر جلين لا للرأس واليدين» فيجو ز ها إدحال اليدين أو الرأس لا الرجحلينء و كذلك في صيد الحرم لو كان رجلاه في داحل 
الحرم وراسه حارجه فصاده فعلیه اجزاء» ولو کان عکسه فلا جزاء. 

قوله: (الخمرة) أكثر علماء اللغة على أن الخمرة ما يستر الوجه» فإذن يتمسك الروافض بهذا على عملهم الفاسد» وتعرض العلماء 
لتو جحيههء أقول: إن مراد علماء اللغة أن الغرض من النمرة سر الوجه وحفاظته وإن كانت كبيرة لما في الحديث: إن القأرة ألقت الفتيلة على 
حمرته عليه الصلاة والسلام فاحترقت و كان البي - صلی الل ۔عَلَيه وسل - مجلس عليه . | 

(ف) من احتلم في الُْسجد فنا فيها قولان: قيل يخر ج بعد التيمم» وقيل لا حاجحة إلى التيمم» والراحح الثاني» فإنه عليه الصلاة والسلام 
حرج من المسجد بدون التيمم حين أقيمت فتذكر أنه حنب» وأما قول أنه لعله عليه السلام تيمم فادعاء بعيد» وللقائل بالأول أن بحمله على 
حصو صیته - صلی الله عليه وَسَلمَ - فإنه قد ثبت في الحديث النهي عن أن يطرق أحد المسجد جتباً إلا له - صلی الله عليه وسل - ولعلي 
رضي الله عنه» وهذا كله قي النروج» وأما الدحول بلا تيمم فلا يجوز عندنا و ويجوز عند الشافعي اللا د لا وا 

باب ها جاء في كراهية ! تیان اخائض 

بحرم الوطئ إجاعاًء» وعبر المصنف بالكراهة» ومثل هذا التعبير يوجد في عبارات السلف. 

قوله: (أو دبرها) نسب إل ابن عمر أنه يجوز أن يأنى الرجحل دبر زوحته. أقول: ا ومٹل هذه تدع البلاد بلاقع» 
والبحاري حين روى (يأتيها في آه) ۾ يذ كر مدحول كلمة (ف) وكيف وال حال آنه روي عن ابن عمر قي معاي الآثار إنكاره صراحة أشدٌ 


| وقي نسخة بشارحسن» فقط . 


ابوا الطهارة ۷٦‏ ب TEE‏ 


قد كر با ازل عَلّى مُحَكدِ ته. 

قال أبُو عیستی: لا تمرف ها اليك إلا ِن حڍيث كيم الأرم عن بي تيبم اهبهي عن أي هُريرة ونا مَغّْى 
هذا عند أل الملم على اللغليظ. وق رُوِيّ عَنِ التي بي قال: من تی حَائِضاً قَلينَصدق بتار لو کان إنيانْ الخائض 
كرا لَه ومر فيه بالكفارَة. وَضَعَف مُحَكَدٌ هذا الحديث مِن قبل إشتادِء. وَأبُو تَمِيمَة الهُْجَيْميُ اسْمه مُه «طريف بن مجالد». 

-٣‏ باب ما جَاءَ في الكَمَارَةٍ في َلك 

-٣‏ خد خدٿتا علي بن څجر حَدتتا ريك عِنْ حْصيف عن يقتم عَنِ ابن عباس عن النَبي ٿه «في الرَجُل بَمَع على 
امُرَأته وهی خائ قَال: َّد بنصفِ دینار». 

۷- حد تتا الحْسَينُ بن حُرَبْث ٿث حَدنتا الل بن موسی عن أبي حَفْرة الُكري عن عَبدِ الكريم عَن مِفسم عَنِ ابن 
ع س عَن السب ب قال: «إِذا کان دما أحمَرَ ایتا وَإذا گان دما أَصْفَرَ قَنِضف دينار». 

قال بو عِیسی: ديت الََارَة في ٳنيان الحائِض قد روي عَن ابن عباس وفوف وَمَوْفُوعاً. 

زل تغض اهل اليلم. وبه قول أحمَد وَإسْخق. وَقَال ابن البّارك: ج 

ڌڏ روي مثل قول ابن الماك عَن بغض الًابعين مِنْهُمْ: سَعيدٌ بن جب راهم 

£ - باب ما جَاءَ في شل دم الحبض ين الب 

8 دا ابي آپي عُمَر حَدتا شفيان عن هسام بن عُوء عن قَاعِمَةٌ بت الملذٍر عن أَشمَاء نت أبي بكر الصديق. 
أن امرأء سَألّت ابی ب عن الوب بُصِيمة الم من الحَيضَة؟ فَقَال رَسول اله تلا حُتّيه ؛ ٤‏ 
وصَلّی فیه». 

وفي الټاب عن أي هُرَيْر ام تيس بنتِ مِخْصَنٍ 

قال أبُو عيسى: : حَِيتٌ أشماءَ في عَشلِ ادم حَدِيتُ خسن صجيځ. 


م 
ثي اقرز صيه بالمَّاءء ثم رُشيه 


e 


)١(‏ قوله: «حتيه» ا لحت الحك وحتيه أى حكيه والقرص الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه حى ذهب أثره وهو أبلغ فل 
عسل الدم من غسله بجحميع اليد. 
)۲( فوله: وم رشیه) آی صضبی عليه الماع. 


القصريح؟ وأما ما يروى عنه الموهم لتلك النسبة فمراده أن يو في القبل من جانب الدبر» وينبغي الاحتياط قي مثل هذه النسبة. 

قوله: (أو كاهناً) قال ابن حلدون قي مقدمته: إن الكهانة كشبيّة وطبعية» وليعلم أن بعض حكايات الكهانة يكون صادقاً» لكن لا ضابطة 
ها فلذا م يعتبرها الشريعة الغرأء. 

قوله: (فقد كفر) أي فعل فعل الكافرين» وسيأن تفصيل ما في البخحاري على طريق الحدثين. 

(ف) المشهور أن المتاول أيس بكافرء أقول: إن امتأول اي ضروريات الدين كافر كما صرح به في آخر الخيالي على شرح العقائد وصرح 
به الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد انالك ي أيضاء وليعلم أن اجهل في ضروريات الدين ليس .معتبر» و كذلك في الاعتقاديات» فالصلاة 
فرض E‏ فرضيتها أيضا فرض» وال حهل عنها و كذلك الجحود كفرء والسواك سنة وكذلك تحصيل علمهء وأما الاعتقاد 
بسنيته ففرض والححود كفرء والجهل ليس .موجب الإم. 

باب ما جاء في الكفارة في ذلك 

الحدیث الأول منقطي والحديث الثاني لم يحسنه أحد من الحدثين وقي سنده عبد الكرع بن أي المحارق ضعيف. وأما المسألة فالكفارة 

مستحبة كما ق الدر المختار والفتاو ى اهندية. 
باب ما جاء في غسل دم الخيض من الوب 

قوله: (امرأة) قيل: هذه المرأة أسماء بنت أي بكرء وقيل: امرأة أحرى. 

مذهبنا: أن الصلاة في الثوب الذي أصابه الحيض أو غيره من النجس إن كان أقل من الدرهم فمكروهة تنريهاً وإن كان قدر درهہ 
فمكروهة تحريمةء وإن كان أكثر منه فمفسدة. 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة ذكرها بشار ونصها: ”وهو قول عامة علماء الأمصار“. 


أبواب الطهارة ۷۷ Ta‏ 


ا 


وذ احعلفَ أل اليلم في الم بود على الوب قصلي ِ فيه قبل آن .فقا عض أل اليلم ‏ من الَابعِينَ إذا 
کان اذم ممَدَارّ الذرهم € يَغْسله وَصلى فيه أَعَادَ الصلاة. وَقَال بَعْضهم: اذا کان الدَم أكَتَرَ من قَذر رادرم أعَاد الصَلاة 
َهُوَ قول سُميَانً اوري ابن ا ولم وجب بَعْض َهْل من ن الَابعین وَغيرهم عله الإعَادَةَ وَإِن ن کان كر من قذر 


الرّم. وّبه ٤‏ خمد واسشخی قٌ. وال السَافِعي: جب عَليه الشل وإ ا أل من قد الزم. ودد في َلك 


0) 


-٥‏ باب ما جَاءَ في كم تَمْكتُ المَسَاءُ 
۱۹ - - عدا ضز بی عل حَدکا شُجاع بن الوَلید پو بدر عن عَلِيّ بن عبد الأغلّى ءَ عن ابي سهل عن مڪ الأزدبة هَن 


م سَلَمةٌ قالث: «كائّتِ الفْساء تَجلش عَلَى عَهِدِ رَسُولٍِ اله ت أرتمينَ توما كا" تَطلِي و ا 
قال او عیکی : هذا ديت لا تعر إلا ين حديثِ أبي هلي عن مك الأزدبة عَن أ كمه وام ۾ بي سهل « كير 


بن زيَاوٍ». قال مُحَمَدٌ بن بن إشماعيل: عَلىّ بن عبد الأغلى ثقَة وُو سَهل ٿَِ. وَلَمْ عرف مُحَكدّ هذا اليك إِلاً ِن حَدِيثِ 


بي ا 
جتع آهل ليلم ِن أضحاب الب بلا وَالنَابعينَ وَمَنْ بَعْدَحُمٍ َل ا النمَسَاءَ ةح الصَلاَةّ ارعن مء إلا أن تَرَى 
۴۶ ۳ لل اها صل و .ذا رَأتِ الدّمَ بعد الأربَعين: فإن أَكنَرَ ُهل اليلم قالوا: لاً تَدَعٌ الصَلاةَ بعد الأرَعين. 
وَهُوَ قول اقزر الفْمََاء. 
وّبه بول سَفيَانْ القُورىٌ وَابنٌ المُبَارَكِ والشافِعي َأحمَدُ وَإِسْحَق شحق. وَيْروّی عن الحَسَن البَصريٰ نه قَال: إن تد 
الصَلاةَ خَميِينٌ يَوْماً إا لم طهر. وزی عن عَطَاءِ بن أي باح وَالتَِيٰ: سين 0 


۰۹ - پاب ما جَاءَ د في الجُل يَف على ائه بعل واج 

-٠‏ حدتًا يندا ر دتا بُو أحْمَدَ خمد حَدلتا فيان عن مععَر عن اة عن أبس أن ر سول اله هة كان يَطوف ‏ عَلى 
ائه في شل وَاج». 

وفي الاب ڪن ابي رائع. قال بُو عیتی: حَدِيكٌ ئس حَدِيتُ صَجيځ وُو قول عير وَاجِدٍ من أهْلِ الل منم الحَسَن 


2 


البَصري أن لا بام أن غود قبل أن وا وقد رَوى مَك بی پُوسُفَ هذا عَنْ سُفيَانٌ قَفَالّ: عَنْ ابي عَروَةَ عن أي الطاب 


(۱) قوله: ا بطم التوت وفتح الفاء مع المد- مفر د المراة الحديث الولادةف وجعه نفائس. (جمع البحار) 

(۲) قوله: وکنا نطلی وجوهنا بالورس» هو نبت أصفر من الكلف» فال صاحب «المجمع»: الكلف لون بين سواد و مرة و كدورة تعلو 
الوحه» ومنه كنا نطلى وجوهنا بالورس من الكلف -انتهى-. 
قال صا حب «ألْقاموس» : وهو نبانت کالسمسم لیس إلا باليمن پزر ع۰ فیبقی عشرین سىنة) نافع للكلف طلاءٌ ا 

(۳) قوله: « کان يطوف على نساءه قي غسل واحد» أى يجامعهنء فإن قيل: أقل القسمة ليلة بكل امرأة» فكيف طاف على الحميع فى 
ليلة واحدة؟ فالحواب أن وحوب القسم عليه مختلف فيه» قال أبو سعيد: م يكن واجبًا عليه» بل كان يقسم بالتسوية تيرعًا وتكرّمًاء 
وال كثرون على وجوبه» و کان طوافه عل بر ضاهن» وأما فلو فیحتمل أنه گا تو ضا فیا په او تر که ېيان اجحواز. 
(علی القاری) 


قوله: (أحمد ال) مذهب أحد: أنه إذا علم أنه صلى قي الثوب الذي أصابه الي أكثر من الدرهم صحت صلاتهء وأما لو علم قبل ابتداء 
الصلاة فلا تصح الصلاةء فعبارة الترمذي قاصرة. 


باب ما جاء في کم تمكث النفساء؟ 
اتفق أهل المذاهب الأربعة على أن أكثر مدة النفاس أربعون يوماً. 
قوله: (بالورس) قال ابن سينا: إن الورس نبت يجلب من اليمن يشبه الزعفران السحيق. وقي كتبنا: أن نفخ الروح يكون بعد أربعة أشهر 
ثم يكون الدم غذاء الولدء فإذا ولد يخر ج الدم امحتقن في الرحم» و كان امحتقن لأربعة أشهر وعشراًء فصار أربعين يوماً بجحساب العشرة قي 
کل شهر. 
باب ما جاء في رجل یطوف على نسائه بغسل واحد 
أكثر عادته عليه الصلاة والسلام تكرار الماع بتو سط الخسل» وأما لفظ في عسل واحد فالأ كثر على أن المراد من الغخسل هو الغسل قي 


ا الطهارة ۷ ب ۹ E:‏ 


ج 
AE a‏ گل ہے قاد 
٣‏ 


بو عَروَة هو: «مَعْمَرٌ بن رَاشد» . وَأبُو الخَطاب: «َنّ 
۷ - باب PPT HY‏ 

e GD ENES REE ٤١ 
قال: :لذا اتی أخَذْكم آهل ل م ارا اد أن غود لوصا يما وضوءاً.‎ 

زفي الاب عن َر انآ چين : يٽ آبي سميڊ حي حصن صَجيځ. وُو قول عُمَرَ بن الخُطاب. وَقَالَ به عير 
وجي امل الم قالوا: إا جام E‏ ع أرَاة أن بُو فَلَيَوَصًأ قَِلَ أن يمُود. وا ُو المتَوَكل اشم سمه عل ب 
داود» وَأبُو سَميدِ الخذرىّ شمه ٠‏ سعد بن مالك بن سِنّان». 

۸- باب ما جَاءَ إا امت الكَلاه وَوَجَدَ أحذكم الخلا مدأ بالخلاءِ 
۲ - َد دتا مناه حدکتا ُو شعاوية عن هام بن عُزوة عن ييه عن عَبدِ افم بن الأزقم قَال. يمت الصلاة فح 


6 
ا 
1 


يد جل فد فقذقة.- و كان إمَام القؤم E A O‏ «إذا أقيْمَت الصْلاةٌ وَوَجَدَ أحَدُكم الخَلاءَ قَليَبْدَا 
اللاي 

وفي الټاب ڪن عَاِشَةَء واي هُرَيرَةَ وََوْبانَء وَأٻي امام قال ابو عيسى: حَدِيت عبد اله بن الأرقّم حَدِيتُ حَسَنْ صجيح. 
مََذَا رَوَی مَالِكُ بی انس وََحیی بُ سَِيدِ القن عر وَاجِڊٍ م ِن الحُفاظ عن هام بن عزو عن أيه عن عبد اله بي 
لأزقم. وَرَوّى وُهَيْب ويره ن هسام بن وة عن آپيو عن رَجُل عن عبد اله بن الأزقم. وَهُوَ قول عير وَاجدِ مِنْ أَصْحَاب 
التب ت وَاللَابعين: به مول خمد وَإحَقُ قالاً: لا بَقَومٌ إلى الصَلاة وَهُوَ يَجدٌ شينا ِن الًائط ًالبَول. وَفَالا: إن دحل في 
الصلاة قَوَجَدَ يئا ن ذلك فلا ب نضرف ما لم يَشْعَلهُ. 

ذال فض أل اليلم: واد ھل ا رل لم يَشْمَلهُ َلك عن الصلاة. 

ات ا اال ا 

۳- کل ڪا َي دا ماك بي اس عن مڪگڊ بن عار عن م خد بن ارايم عن ام وَل عبد الأٌحمنِ بن عَوفٍ 

قَالْتْ: هَت لام سَلًَ: ّي امرأةٌ أطيل يلي أشي في المَكانِ القذر؟ فَقَّالت: قال رَسول اف قد طهر ما بعد" 


E 


(۱) قوله: «فليتو ضا بينهما» أى بين الالنين»› قال ابن الملك: لأن هذا أطيب وأکٹر التشاط والتلذذ. 

(۲) قوله: «يطهره ما بعده» هذا يؤول بأن السؤال إنغا صدر فيما حر من الثياب على مكان يابس من القذر إذ ريما ينشبث شىء منهاء فقال 
تة : يطهره ما بعده أى إذا انحر على ما بعده ف الأرض» ذهب ما علق به من اليابس» وهذا التأويل على تقدير صحة الخديث متعين عند 
الكل لانعقاد الإجماع على أن الثوب إذا أصابته نحاسة لا يطهر إلا بالغسل»ء كذا قاله على القارى وغيره. 


الآحر» ويعكن أن يكون المراد هو الغسل السابق على الجماع. وفي حديث الباب إشكال وهو: أن أقل القسمة يوم وليلة والتسوية قي القسمة 
واحبةء فكيف طاف البي الكرع = صلی الله عليه وس - ي لیل؟ فقیل: PE SOE dl‏ آخحر» وقیل: إنه کان برضاء 
أمهات الؤمنين» وقيل: إن القسمة ليست بواجبة على البي صلی الله عليه وسل ت» قال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن هذه واقعة 
حجة الوداع قبل الإحرام» و كان غرضه قضاء حاجتهن» وإن عبرها الراوي بطريق الاستمرار ولفظ العادة. 
باب ماجاء إذا أقيمت الصلاة وأوجد أحد کم الخلاء فليبداً بالخلاء 
قيل: إن الجحماعة سنة» وقيل: واحبة» وقيل: فرض كفاية» وقيل؛ فرض عين» وقيل: شرط صحة الصلاة. ول ر كها أعذار عند الكل 
ووجدان الخلاء أيضاً عذر ويحول إلى رأي من ابتلي به»“فإن كان يعلم أنه يصلي بدون أن ججد في نفسه شيا ولا يفسد الخشوع فيصلي» والا 
فلا ثم إن فاتته الحماعة» فيطلب الحماعة في مسجد آخر بدون وجحوب» ورواية شاذة عن أبي يوسف: أنه لو ابتداً في الصلاة ثم وجد الخلاء 
فيذهب ويدفعه ثم يأ ويبيٰ الصلاة. وعن.أبي حنيفة: لأن E a‏ إل من أن تكون صلاني كلها أكلا. 
بانب ما جاء في الوضوء من المؤطئ 
ا و راو ا ااا کی ع ا ر ا اللا د اة فی ع ا ا و ا ری اا 
عن أحمد فقال: الأوساط في مراد الحديث أنه إذا مشى على الأرض اليابسة النجحسة ثم مشى على اليابسة الطاهرة يطهر الرجل والثوب فإن 
النجاسة اليابسة تسقط .مشيه على الأرض اليابسةء ومراد الحديت أنه إذا توضاً فذهب إلى ال افا بطریق لا نعلم حاله» ولا تشاهد 


أبواب الطهارة ۷۹ ب: ١اح: ۱٤‏ 


وڙڌى عبد اف ب الٿباروِ ذا اليك عن مالك بن اس عَنِ محم بن اة ن ڪڍ بن إنراهيم ءَ ن ام َد لِهُودٍ 
بن عبد الرَحْمَن بن غوف عن آم سَلْمَة. وهو وهم ليس لِعبدِ الرَحمَنِ بن ڪوف اب بال له ودا وَإِتمَا ُو «عَن أمّ وَلَدِ 
راهيم بن عبد الرحَنِ بن عَوف عن ام لمة. وَهَّذا الصّحيځ. 

وفي الاب عَنْ عبد اله بن شو قَال: كا مع رشول اله قل لا صا" من المَؤطإه . قال أب عیسی: ُو قول عير 
واج من أهْل اليلم. قالوا: إا وَطیّ الرَجُلُ على المَكانِ القَذِرٍ أن لا جب عَلَيه عسل القَدم إلا أن يكور رَطباً فيسل ما 


,ّ 


أَصَابةُ.. 


-١‏ باب ما جَاءَ فی الي 


-٤‏ جل دا و حفص عفرو بن علي الفَلاس حَدٿتا يزيد بن ريع حَدَٿتا سمي عن فاده عن عَزرةَ عن سَمِيِ بن َب 
الوحمَن بن ابر عن أيه عَن عَكّارِ بن اسر «آن التي ك مره بالتيه للْوجُه والكفين. 
في الاب عَن عَائِشة وَابن عَبّاس. قال ابو عيسى: حَِيتٌ عَمّار حَدِيتُ حَسَنّ صَجيځ. وق روي عَن عار مِنٰ غير 


وَهُوَ قول غير وَاجدِ من اهل العلم من أضخاب اللي تا مهم على وَعَمَار وَابنْ عباس وَغيرُ واج من التابعينَء مِنْهُمْ 


)١(‏ قوله: «ولا نتوضأ من الموطى» أى ما يوطأً من الأذى ف الطريق أى لا نعيد الوضوء منه لا أنهم لا يغسلونه. (بحمع البحار) 


انو ف ع جا وه ای و ك ا و وهذه المسألة اتفاقيةء و لا 
حلاف فيها لأحد وإلى مثل هذا الشرح أوماً الشافعي في « كتاب الأم »» وليراجع ترجمة الموطأ للشيخ ولي الله رحمه الله. 
قوله (المكان القذ) أي المستنكر طبعاً لا الننحس شرعاً. 
باب ما جاء في التيمم 

فيه الحتلافات)› منها: أنه ضربة عند أحمد» وضربتان عندنا وعند الشافعي رمه الله. ومنها: ی E‏ 
وعند الشافعية. وظاهر موطأاً مالك الوجحوب إلى المرفقينء وقال شارحوه من الزرقاني وغيره: إنه مستحب إلى المرفقرن» واجب إلى الرسغين. 
وظاهر مدونة مالك أيضاً الوحوب إلى المرفقين. وقال الحدثون: إن الترجيح لمذهب أحد بن حنبل لأنه أحذ عا هو أصح ما قي الباب» وتعمسك 
الأحناف والشوافع بالحسات وقالوا: إن في حديث عمار المسح إلى الرسغين إشارة إلى المعهود. 

واعلم أن الصفات الثابتة قي الروايات حمسة: أحدها: المسح إلى الرسغين» وانيها: المسح إل نصف الساعد» والثها: إلى 1 والرابع: 
إلى نصف العضد ۽ نحامسها: المسح إلى الأباط والمناكب. وقال الحافظ في الفتح: إن أحاديث المسح إلى النصفين ضعاف» وحديث المسح 
الرسغين أصح ما قي الباب» و حدیث الملسح إلى المرفقين حسن» وحديث المسح إلى الإبط قوي. 

أقول: إن لعمار واقعتينء أحدها: واقعة نرول آية التيمم في قصة غزوة بي المصطلق حين فقدت قلادة عائشة رضي الله عنهاء فإذا قزل 
يمرا صميداً طيباً » [ الائدة: ٩‏ ] عمل کل أحد من الصحابة ما بدا له من المسح إلى الرسغين والمرفقين والإبطين ونصف الساعد ونصف 
الحضد» فبلغ الأمر إلى البي ا صلى الله عليه ولخ د فترلت فة التيم: 1 فامتىخحوا بۇ جو هكم وَأبدیكم مه ) [ المائدة: ٦‏ | وإلى هذا أشار 
الطحاوي ص »)٦٦(‏ وأتى برواية فيها ابن شيعة) وقال الذهي: إن رواية العبادلة الثلانة عن ابن ميعة معتدلة» فإنهم أحذوا قبل e‏ 
وأيضاً هذه الرواية لابن يعة عن أي الأسود و كان ابن فيعة يروي من كتاب عنده» فروايته من الكتاب معتيرة. 

E‏ ثانية لعمار بن ياسر حين كان عمر وعمار راعيين قي السفر فأجنبا فتمعر عمار وصلىء وترك عمر الصلاةء فبلغ الأمر إلى الي 
الى ال عله و - فقال لعمار: « NEL E SOE‏ صفته قبل» لا حك E‏ 
ينبه على تعدد الواقعتين إلا الطحاوي» وإليه يشير كلام الشافعي أن رواية عمار المسح إلى المرفقين قبل رواية المسح إلى الرسغينء فإذا ثبت 
تعدد الواقعتين فنقول: إن واقعة عمر وعمار بعد بيان صفة التيمم» وإشارة إلى المعهود من الصفة» فلا يقال بترجيح رواية الرسغين فإنها أيضا 
إشارة إلى المرفقينء وإ تتبعت الكتب فلم أجد تاريخ واقعة عمر وعمارء ولم أجحد تعيين سفرهماء ولكنها بعد واقعة نزول صفة التيمم كما 
تدل القرائن. 

ثم اتدل لنا على المسح إلى المرفقين عا أحر جه الزيلعي عن E a N N‏ 

(ف) لخص الحافظ تصب الراية للريلعي و ماه الدرايةء وكتب الناسخ أن امه أيضا نصب الراية وهذا حطاً. | 


[1] ما بين المعقوفتين ساقط من افندية أبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الطهارة A‏ ب: 1١‏ ح:0٤1,‏ 


ابن رطا و حول قالوا: الهم د ضربة ‏ للوجه وَالكفين. وَبه قول خمد وَإِسْحَیّ . وقَالَ بض أهْل الیل مهم ابن 
ا [قالوا:] الَيعُمْ ضرْبة لوه وَضَربَة للد ين إلى المرققين. وه يَقّول سيان اوري وَمَالِك. 


وَقذ روي هَذًا ا أنه قَالّ: «للوجه والكفين» من عير وَجه. وَقّذ روي عن عكار أ قَالّ: تيمها 
مع النَبّ اة إلى المَنَاكب والاباط. قَصَعُفَ بض أل اللم حَدِیت عكار ء عن الي ٿا في الُم لو جه وَالڪين لما روي 
عله حدِيث المََّاكب والاباط. 

قال حى ب بن إبْرَاهيج: حديث عار في ال للوجه الكفين ُو حَدِيتٌ صجيخء وَحَدِيت عار يف مع التب باز 
إلى المَتاكب وَالاباط»: لی مالف لخدن ا َالكفين. لأن عَمَّارا لَه يذ کر ُن الي كا أمَرَهَم بذَلِك وَإنَمَ قَال: 
علا َا وداه فما سَأل الي مره بالجه وَالكَفين. ورَالدّليل عَلى دَلك: قا أفتّی به حَكَارٌ بعد الي تي في التي ا 
قال: «الوّجه وَالكفين» فَفِي هَدَا لاله على أنه ّى إلى ما عَلْمَه الب ا 

10 - دنا پحیی ب ونی حدقا سويد بن شليمان دتا هتيم ڪن مُحئڍ بن َالو القَرَشِيّ ن َا بن حُصَينٍ 
عن عِکرمة عن ابن عَڳاس: انه شيل عن اي ؟ قال اله قال في کتابه جين كر السو «قاغيىلوا وجو : وَأيِدِيځه 
إلى المَرَافِق»» قا في الُم «امځوا بوْجُوهكم وَأبْدِيكم» وَقَالّ: «والكارق وَالكارقَة قَافطَعُوا أيْدِيَهُما» كات الله في 
الع الكفْينِ لما هُوَ لوج وَالكَمَانِ. 4 اليم .٠‏ 

قال بُو یتی: ا 


)١(‏ قوله: «ضربة» اعلم أن الأحاديث وردت ف الباب محتلفة متعارضة جاءت لل بعضها ضربترن» و بعضها ضربة واحدة» وف بعضها مطلق 
الضرب» وف بعضها كفين» وف بعضها يدين إلى الرفقين» وق بعضها يدين مطلقاء والأحذ بأحاديث ضربتين ومرفقين أخحذ بالاحتياط 
وعمل بأحاديث الطرفين لاشتمال الضربتين على ضربة» ومسح الذراعين إلى امرفقين على مسح الكفين دون العكسء > وأيضًا التيتم طهارة 
ناقصة» فلو كان محله أكثر بأن يستوجب إلى المرفقين» و كان للوجه واليدين ضربة على حدة لكان أحسن وأولىء وإلى الاحتياط أقرب 
رأدن»ء لا يقال: إلى الآباط أقرب إلى الاحتياط؛ لأن حديث الآباط ليس بصحيح» فإن قلت: التعارض على تقدير أن يكون الأحاديث 
متساوية ف المرتبة» وامحدئون حكموا بأن أحاديث الضربتين والمرفقين غير مذكورة فى «الصحاح». قلنا: عدم ذكرها ف «الصحاح» محل 
بحث كما نقلنا من الحا كم والدارقطن على أن عدم صحتها وقوتها فى زمن الأئمة الذين استدلوا بها محل منع إذ يحتمل أن تطرق الضعف 
والأوهن فيها بعدهم من جهة لين بعض الرواة الذين رووها ف «السنن» دون «الصحاح»» ولا يلرم من وجرد الضعف ف الحديث عند 
المأ خرين وجحوده عند المتقدمين مثلا رجال الإسناد ق زمن ا حنيفة» ۾ كان واحدا من التابعين يروى عن الصحاى أو انين أو نلانة 
إن م يكونوا منهم» كانوا الثقات من أهل الضبط والإتقانء ثم روى ذلك الحديث من بعده من لم يكن فى تلك الدرجحةء فصار الحديث 
عند علماء الحديث مثل البخارى ومسلم والتزمذى وأمثالهم ضعيفاء ولا يضر ذلك ف الاستدلال به عند أيى حنيفة فتديّر» وهذه نكتة 
جحيدة . شرح المشكاة الشيخ عبد الحق) 


ومستدلا الثاني: ما في سنن الدارقطي بسند حسن» وليئة الحافظ فإن في سنده أبا صال. أقول: إنه من متابعات البخاري فيكون حسناً. 

ومستدلنا الثالث: ما في سنن الدارقطي عن جابر بن عبد الله بسند حسن ورجاله ثقات» وقال: والصواب أنه موقوف» وأخرجه الزيلعي 
عن سنن الدارقطي وم يذكر لفط: والصواب أنه موقوف» و كنت متردداً قي هذا إلى أن وجحدت في تلخيص الخبير: قال الدارقطي: رجاله 
قات» و كتب في الحاشية: والصواب أنه موقوف» ونقل الزيلعي ما في حوض الكتاب ولم يذكر ما كان في الحواشي» ولعل الدارقطن أيضاً 
مازدد ني الوقف لکتابته لي الحواشي. وقال جماعة من المحدثين: إن رواية حابر موقوفة» وقالت جماعة منهم: إنها مرفوعة» ووقفها الطحاوي» 
وعتدي نها مرؤوعة) واحتلط على الموقفين لفظ « أتاه » فإنهم زعموا أن مرجع الضمير المنصوب هو جابر بن عبد الله وا لجال أن المرحع هر 
البي - صلی الله عَليهِ وسل - كما قال الحافظ العيي. 

قوله: (سفيان الثوري) هذا مذهب الأحناف» وقلما يذ كر المصنف مذهب العراقيين» قإنه م محصل له مذهبهم بالسند. 

قو له: (فأمره بالتيمم) هذا الحديث فعلي يقيناًء وعبره راوي حديث الباب بالحديث القولي مساحة. 

قوله: (قال ابن عباس) هذا قياس ابن عباس» ولنا أيضاً قياس: بأن التيمم أقرب إلى الوضوء من السرقة فألقناه بالوضوء منه. 


أبواب الطهارة ۸1 ب A:‏ 


1- پاب ما جَاءَ في الرَڃجُل : قرأ الان لی کل حال ما َم یکن جا 
- خد دک أو سمي الأََح عدا حَفْص بی اث وَعَفٌ بن الد قال دكا الأغمش واب ن ابي ليلى عن عفرو بن 
ای و ی یا ای ی ا 
قال آبُو عیسی: حَدَيت عَليّ حدِ يث حَسىن صَجيح. 
ويه قا َي َا ن أل الم ِن أضحاب الي تة الاب بعين» قالوا: يرا الوَجُل لمران على عير وُصّوي ولا بغرا 
في المصحَف إلا وُو طَاهر. به تقول سيان الثوريّ. رَالشافِعی؛ امف وَإسْحَق. 
۲- باب ما جَاءَ في الول يُصيبُ الأزْض 


۷ خد حَدَنا ابن أبي عُمَرَ وَسَميد بن عَبِ اومن المَخُرُومي فالا حَدبَتا فيان بن مييه عن الرْهْرِيٰ عنْ سعید ین 
المُسَيَّب عن أي هريره قَالّ: «خل أعْرَابّ المشجد وال تا جالس, قصل فلَما قَرَخّ قَلَ. اللَُمّ ازحفني ومُحكداً وَل 
TET‏ 3 

ET‏ لقَذ حجرت واسعأء فلم بلب أن بال في المَشجي. قَأشرَع إلبه النّاس. قال 
اني بثا: (أهُريقوا" عليه شجلا من ما أ دلوا ِن ما ٿم قال إنما عشم ميسرب ولم يعوا مُعَسّربنَ. 

۸- قال سَمِيدّ: قال سفيان: وَحَدّتّنِي خی بن سَمِيدِ عَنْ اتس بن مالك نحو هَذا. 


‌ 


اا و ن عباس وواثلة بن الأسقع. قال أو عي : خَڏا يٿ حم صجيځ. 
العمل على هدا عند غضٍ أل ليلم ومو قول خمد وَإِسُحَق. وقد رَوّى بوش هَذا اديت عَن الرَهْريّ عن عَبَید 


(۱) قوله: عجر ت و اسشا أي ضیقت ما ۾ سعه ال و حصصت به تفسك. (الدں) 
(۲) قوله: «آهریقو! عليه سجلا» قال ابن الملك فل «شرح المشارق»: استدل به الشافعى على أن الأرض النجحسة تطهر بصب الماءء قلت: يجوز 
أن يكون الصب لتسكين ريحه فى تلك اخالة لا للتطهيرء بل التطهرر يحصل باليبس ليجز زكاة الأرض يبسها. (على) 


باب ما جاء في الرجل يقرأ القرآن على كل حال» ما م يكن جنا 

حدتنا أبو سعيد الأشج قيل: المراد بالذ كر على كل حال الاستمرار» وهذا غلط بل المراد ذكر الله تعالى قي الأحوال المتواردة لا قي الأحوال 
لخشابهة» أي لم يكن ممتنعاًء وقيل: إن الذ كر ذكر قلي أقول: إن اللغة ترده فإن الذكر القلي هو القكر قي اللغة. 

قوله: (ما م يكن جتباً) هذا دليل الجمهور في حلاف البخاري» والتفصيل يطلب من الفقه. 

(ف) وظيفة القرآن والحديث التبويب ولا يليق ذكر الحعزئيات بشأن القرآن» والكمال في وضع الأبواب لا في ذكر الزيئات كماهو 
مقتضى العقل السليم. 

باب ما جاء في البول يصيب الأرض 

الأرض تطهر بالييس والغسل عندناء وقال الشوافع: إن في الحديث إلقاء الدلو على ذلك البول» نقول: إنه عمل بأحد طريقي التطهر. م 
قال الشوافح: إنا نفرق بين الماء الوارد على النجاسة بأنه طاهرء والمورد عليه النجاسة بأنه نجس وليس الفرق عند كم فأي فائدة في إلقاء الدلر؟ 
ونقول: إنه بال في ناحية المسجد كما في الروايات فيخر ج الماء ويطهر الأرض وأيضاً قي العيي: إن الأرض غير الصلبة إذا تنجست فألقى عليه 
الماء طهر ظاهرهاء وأما باطنها فبعد اليبس» وأيضاً قي سنن أب داود: « أن الأرض حفرت » فلعله كان لإازالة الرائحة الكريهة 

قوڵه: (أعراي) قيل: انه ده و الخويصرة وق الروايات أن ذا اوضر ا - صلی الله عَلَيهِ وسل RTE E‏ 
وأته أصل رارج م ف عض اروا j}‏ انرا ال الني - صلی الله عليه وسل - عن الساعة؟ فقال: ا اعددت ا ئل حبك 
قال البي - صلی اله عليه وَسَلم -: أنت مع من ٠‏ أجببت 4ء فهذه منقبة له فكنت متحيراً ثي أنه ذكر المحدنون: اسم الرجحل الأول أيضاً ذو 
الو يصرة» واسم الرحل ,الثاني أبضاً ذو الخو يصرة» ۾ حال الأول دال على خحسارته» والثاني دال على المناقب حى أن وجحدت قي بعض الكتب 
أن ذا الخويصرة اثنان: يمي ويماني» وصاحب المنقبة يّمان» وراس ا خوارج تميمي٬‏ هذا واللّه عل وعلمه أتےم. 


أبواب الصلاة AY‏ ب ۱۹11۳ 


اوا الصلاة عن رسول اله از 
۳- باب ما جَاءَ في مواقت الصّلاة عن النبی لا 

۹- حدتا ناد بن الگريّ حَدتئا عبد الرَحَمَنِ ي الرنَاِ عن عَبدِ الرَحمَن بن الحارٹ بن عياش بن أي رَيبةَ عَن 
کیم بن حکیم و هو ابن عَبَّاد قال: أغبرني تا ب یبر بن مظمم قان أ یرن اب عباس أن الي ت قال أي جبريل 
E BR‏ مغل الراك نم صلی العَضرَ جين" كاد كَل شَيْء مل 
ثم صلی المَغْرِبَ جِينَّ وَجَبَبٍَ ت اسمس وَأفطر الصًايم م صلی لبقا جين کات الق ئم صلی الفَجْرَ جين برق 
ا حم الطعام على الصابم a‏ الان اهر جين کا ظل كل د شَيْءٍ مله لوقت العَضرَ بالأمْس. : فل 
القضرَ جين كان ظل كَل شَيْءٍ مْلَیه. تم صَلٌى المَغْربَ لِوَفته الأول ؛ E‏ 


(۱) قوله: ((حین کان کل شیء مثل لم ١‏ اعلم أن هذا الحديت هو العمدة ف هذا الباب» وبه قال الجمهور واحتاره الطحاوى» وقال ابو 
حنيفة: إذا صار ظلَ كل شىء مثليه بخرج وقت الظهر ويدنحل وقت العصر؛ لحديث الإبراد بالظهر إذ شدة الح فى ديارهم فل هذا الوقت» 
أو للحديثت: «إغا أجلكہ ق أجل من حلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلى مغرب الشمس» وإذا تعارضت الانار لا ينقضى الوقت 
بالشك. كذا ف «البرهان». 


أبواب الصلاة 
باب ما جاء في مواقيت الصلاة عن الي - صلی الله عليه وسم - 

ذکر لفظ عن رسول الله - صلی الله عليه وَسَلَ - بناء على أن المذ كور ههنا مرفوع. 

قوله: (أمّيي جبرائيل الج) قيل: إن هذا دال على جواز اقتداء الفرض حلف التنفل كما هو مذهب الشافعي» ورواية عن أحمد وأما 
مذهب أيي حنيفة ومالك بن انس والرواية المشهورة عن أحمد: عدم جواز اقتداء المفرض حلف التنفل» وقال أبو بكر بن العريي االكي: انه 
تعالی محده خا أمر SS‏ - صلی الله عليه وسل - صار جبرئيل مكلفاًء وصارت الصلاة عليه واحبةء ونقول أيضاً: إن هذه 
و اقعة حال متمدمة مة لا عموم ها 

قوله: (فصلى اله قيل: م يات يرايل عند عصلاة الصبح فإتها أو الصاوات الواحبة في تلك اليلة [ليلة] الإسرا كما قال محمد بن 
إسحاق قي سيرته: أنه أتى جبريل صبيحة ليلة الإسراء فقيل: إنه عليه الصلاة والسلام نام عند صلاة الصبح فلم يوقظه جبرئيل» وهذا غلط» 
واحتلط الأمر على هذا القائلء ووجه الاحتلاط أنه عليه الصلاة والسلام a‏ وعبر بعض الرواة ليلة التعريس 
سراء» وأقول: إن صلاة الصبح والعصر كان يؤديها الي ا زا - قبل ليلة اللإإسراء فلا حاجة إل تعليمهاء وقد ذهب 

بعض العلماء إلى فرضية الفجحر والعصر قبل ليلة الإإسراء و كثير من يات القرآن دالة على هاتن الصلاتين» وق الصحيحن: ٠‏ ا 
والسلام صلى بالنخلة حين ذهب عامداً إلى عكاظ» واستمع له الحن وجحهر بالقراءة ٠١‏ واتفق العلماء على أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يصلى الفحر والعصرء والاحتلاف في قرضيتهما و نفليتهماء فقال بعض العلماء بكونهما فرضين» والأكثرون على أنهما نفلان» وأقول: )ا اتحد 
صفتاهما قبل ليلة اللإسراء وبعدها فما وجه الفرق بين النفلية قبلها والفرضية بعدها؟ وعندي لا تردد فيه. وقال عماد الدين ابن كثير: إنه عليه 
الصلاة و السلام صلى في بيت المقدس حين ذهب إلى السماء وحين رحع» وصلاته ذاهباً كانت تحية المسجد» وصلاته آيباً كانت صلاة الصبح»› 
ووقع ثي بعض الروايات: بجيء جير تيل عند صلاة الصبح» ألحر جه الدارقطي» وعندي فيه وهم الراوي» واحتلط عليه واقعة تعليم جبرئيل البي 
ع -ں وواقعة تعليمه عليه الصلاة والسلام رجلا ي المدينة كما سيأن في الصفحة اللاحقةت وتعليمه عليه الصلاة والسلام 
ذلك الر جحل من الصبح. 

قوله: (الشفق) ذهب الحمهور إلى أن الشفق هو الأحمرء ومذهب أبي حنيفة: أنه الشفق الأبيض. وقال قائل: إن الشفق قي اللغة معن 
الحمرة» وقال الفراء: إن الشفق البياض» وللعلماء هنا كلام وأقول: إن الشفق رقة الحمرة فيكون أمراً بين البياض والحمرة. 

۶ (كان الفيء) قال بعض غير المقلدين: إن استئناء الفيء من المثل والمئلين لا أصلل له من الشريعة» ويازمه جواز الظهر بل العصر أيضاً 
وقت الظهررة قي البلدة الي يكون فء الزوال فيها مثل الرحل أو أكثر منه 

قوله: (لوقت العص) ظاهر الحديث يخالف الشافعي وتحمداً وأبا يوسف ومن وافقهم» فان ظاهره أداء الظهر حين صار الظل مثلا فتأولوا 
فيه» وسذهب: مالك أن الل الأول وقدر ربع ر كعات بعده وقت الظهر . 


اہواب الصلاة AY‏ ب: ۱۵۰:11۳ 


البح جِينَ أسفَرَتِ الأزض. كم التَقَتَ إل جبريل فقال: با مُحَمَدُ هَذا وَفْبّ الأنبياء من قبلك وَالوَفْبُ فيمَا بين هَذين 
الوَقتّين». 
رفي الټاب عَن اُپي هريره وريد رأپي موسي وَأپي مشو وَأٻي سَمِيڊِ وَجَابر وَعَمُرو بن حرم والبراء وَس 


ر کے ~~ ټ 


١‏ - حل کا اعد بی مح بن موس دتا عبد اف بی الازك آغبرتى حصي علي بن الحتين بني وهب بق 


قوله: (رهذا وقت الأنبياء) قبل: إن الصلوات الخمسة من حصائص هذه الأمة. أقول: إن جميع الصلوات من حصائصناء وإلا فهي متفرقة 
ثابتة عن الأنبياء السابقین کما یدل ما قي معان الاتار ص ٠ ٤(‏ ١)ء‏ وهذا حدیث معان الاثار لر أبحده إلا ت شر ح مسند الشافعي لابن ا 
الجزري. 

قوله: (الوقت بين هذين الوقتين) ظاهره لا يستقيم على مذهب أحد, فقال الشوافع: هو الوقت المستحب» وسيأق تطبيقه على مذهبناء 
وقيل: إن المراد من الوقتين وقتا أمس مثلا ما بين الظهر والعصرء ولكنه لا يستقيم كلية أيضأًء وأيضاً لا احتياج في هذا إلى جيئ حبرئيل 
يومین. 

واعلم أن جمهور الأمة إلى أن وقت الظهر إلى المثل» والعصر منه إلى قبيل الاصفرارء وعن أبي حنيفة روايات والمشهورة عنه ‏ وذكرها 
أرباب المتون: أن وقت الظهر عنده إلى المئلين. وقال صاحب النهاية على اهُداية: إنها ظاهر الرواية» وتبعه ابن عابدين. أقول: في البدائع تصريح 
بأن آحر وقت الظهر ليس يمذ كور في ظاهر الروايةء ومرتبة البدائع أعلى وأرفع» وإ ما وحدت هذا في الجامعين والزيادات والمبسوط وقد 
صرح السرحسي في مبسوطه أن محمد م يتعرض في مبسوطه لآخر وقت الظهرء ثم تعرض السرحسي وروى الروايتين. 

(ف) يطلق لفظ المبسوط على مبسوط حمد» وشروحه لعلها تبلغ عدة شرو ح» والتمييز بالإضافة إلى مصنفه» مثل أن يقال: مبسوط 
محمد ومبسوط السرحسي» وكذلاك حال الجامع الصغير» وله شروح تبلغ مسين شرحاً. 

والرواية الثانية عن أي حنيفة: أن وقت الظهر إلى المثلء وبعده وقت العصر»ء وي عامة كتبنا أنها عن حسن بن زياد عن أبي حنيفة» وي 
مبسوط السرخحسي أنها عن محمد بن الحسن عن أبي حنيفة. 

والرواية الثالثة: أن وقت الظهر إلى المتلء ووقت العصر من المخل الثالث» والمئل الثاني مهملء وهذه مروية بطريق أسد بن عمرو. 

والرواية الرابعة في عمدة القاريء» وصححها الكر حي عن أي حنيفة: أن وقت الظهر إلى أقل قامتينء ولا يدحل وقت العصر حى يصير 
مغلين» وهذه الرواية مثبتة أي مشتملة على زيادة الخبر» جبخلاف غررها فإنها نافية أي غير مشتملة على زيادة الخبر» وهذه الروايات عندي 
عبارات متاجة إلى التفصيل» وعحصل الكل عندي: أن الل الأول عختص بالظهرء والئل الثالث ختص بالعصر؛ والمثل القاني مشترك بين الظهر 
والعصر» واشتراك الوقت ثابت عن بعض السلف كما قال الطحاوي» وثابت عن الأئمة الثلائة من أحمد والشافعي ومالك بن أنس» وقال 
الشافعي: من طهرت في آخر العصر يلزمها قضاء الظهر والعصر»ء ومن طهرت في آخر الشاي يلرمها قضاء المغرب والعشاء» فلا بد من أن 
يقول باشتراك الوقتب وإلا فكيف يوجحب قضاء الوقتين؟ فأقول: إن حديث الباب لأب حنيفة حاصة» فإن الظاهر أنه صلى الظهر في اليوم 
الثاني بعد امل الأول» وهر مذهب أي حنيفة» وزعم الشارحون أن الحديث عخالف لأيي حنيفة) وحاصل حديث الباب الفصل بين الوقتين أي 
اذا لى الظهر تجلا لى الحصر تا وإذا صلى الظهر تأحيلاء يصلى العصر اج وبعد هذا فأقول: إن المراد من الوقت بين الوقتين 
الوقت المستحب» ولا يرد علينا وقت العصر فإن الظاهر من الحديث أنه صلى العصر بعد الثلين وقبل المثل الثالث» وهو المستحب عندنا فلا 
ضير» وأفي صاحب الدر المحتار بأداء الظهر في الئل الأولء ورد عليه اين عابدين بأن المثلين ظاهر الرواية. وأقول: إن الحق إلى صاحب الدر 
اللحتارء فإن المثل الثاني وقت الضرورة للظهرء وذكر الشيخ سيد أحمد الدحلان الشافعي لي رسالة رحوع أبي حنيغة إل مغل الأول ناقلاً عن 
الفتاو ى الظهيريةء + حرانة الفتينء والكتابان من المعتبرات» i‏ حزانة الروايات فغير معتبر» وظن أن مراد أي حنيفة من وقت الظهر إلى المثلينء 
أنه إلى أقل المخلين فإنه قال محمد في المبسوط والموطاً ص (۳:): إن وقت العصر لا يدنحل عند أيي حنيفة إلا بعد المثلين» وذكر مذهبه ومذهب 
أي يو سف أن وقت الظهر الال ورو جى وم و ر ي وقت الظهر عند أي حنيفة» فلعله لا يبلغ إلى الثلين. 

وامامة جحبرائيل مروية عن حمسة أصحاب البي کل ااه غ و -» عن حابر بن عبد الله» واين عباس» أحرجحهما الترمذي» وعن 
أي هريرة عند النسائي» وعن ابن عمر غند الدارقطي بسند حسن» وعن أنس عند الدارقطي ولي سنده رحل متكلم فيه» وأحرج عنه ابن 
السكن في صحيحه من رواة الحسان. وأما استدلالاتنا فذكرها صاحب البحر في رسالة: « إزالة الغشاء عن وقي الظهر والعشاء »» ومنها 
حديث: « أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح حهنم » وفيه نظر لأن الإبراد أمر إضاف يختلف باحتلاف القصول» ومنها حديث قوله عليه 
الصلاة والسلام في السفر: "أبردواء أبردوا" وقال الراوي: حى ساوى فء التلول. وقال النووي: إنه عليه الصلاة والسلام جمع بين الظهر 
والعصر وقتاً فلم يصح حجة لنا عليهم. ومنها حديث البخاري حديث تمثيل هذه الأمة بالأمم السابقة» وأحرحه محمد قي حر موطأه ص 
۸(7 2)› وا حتج به على تأحير العصر كما هو مستحب عندناء وأقول: إن الا حشجاج به على الثلين فيه تظرء وعلى استحباب تأحير العصر 


أبواب الصلاة Af‏ کک 


كيسان عن جَابر بن عب الله عن رَسول اف تل قال «مَني جبريل» قَذَكَرَ نحو حَڍٍ ب ابن عباس بمغتاف ولم يذ كز فيه لوقت 
العَضر بالأفس». وَحَدِیث جَابر في المَوَاقيت قذ رَوَاء عا ب ن¿ ابي رَبَاح وَعَمرُو بن ديا تار وَأبو الَټير عن جَابر بن عَبدِ الله 
ن ايٿ خو حڪڍيثِ وهب بن كيان عن جاب عن الي ثل 
ال ات ر : حَليث ابن عباس حَڍِيٹ حَسَنٌ. رَقال مُحَّد: أصَځ شَيْءِ في المَواقيتِ حَدبتُ جابر عَن الي تل 
-٤4‏ باب من 
۱ حدا هناد ڏ حدقا محمد بن قصل عَن الأغعش عن آي صالح عن بي هُرَبرَة قال قال رول اف تلاز: إن 
صلا د اول وَآخرا وَإِنَ أول وَّقت صلا الظهر حينّ رول الشمش وخر وقتها حينَ يحل وقت العقصرء واد وَل وقت 
صلا القصر جين يدخل وها وإِلَ آخرَ وَقها حينَ تضفر الشمش. إن اول وقت المَغرب جين تَعْرُبُّ الشمش. ون اجر 
ا الشقَقّ. وَإِدَ أل وَفْبِ اليِشَاء الآخرَة جين ييب الأفیّ وَإِل خر وَقتها حير صف الليلء وان اول 
وقتِ الجر جِينَ بطل الجر وَإِنٌ آخرَ وَقتها جين تَطل الشمش». 


(۱) قوله: يغيب الشفق» وهو الحمرة عند الألمة الثلاثة آی مالك والشافعی وأحمد وبه قال او یو سف و حمد ر حھهما الله تعالل غير ۰ 
-حنيمة ر “مه اله تعال› إن أشهر الرواية عنه أن المفق هو البياض»› قال ق «الدر) : الشفق هو الحمرة عر ما و به قالت الشاا ةة زا رجح 
الإمام كماعو لل شروح «المجمع) و عیره» فكان هو المذهب» قال صدر الشر يعة: و به يفی»› وف «المواهب» وعليها التو ی» و رجححها ف 
الشرح آی البرهات حیٹ قال وهو المروى عن عمر وعلى وابن عباس وعبادة بن الصامت و شداد بن اوس وأفى هريره و عليه انطباق 
أهل اللسان -انتهى -. 
لکن قال 1 ہن اهمام: لا تساعده رواية ولا درأية» و كذا نقل عنه الحلى ف «رشر ح النية»» وقال العين: وقال عمر بن عبد العزيز وابن الاك 
ك a e‏ 0 ور والميرد E E‏ الأبيض؛ وروی 
وقت المغرب إذا واحتاره الثعلب» كذا ف «البرهان». 
وقال الطحاوى ما حاصله: إنهم أجمعوا أن الحمرة الي قبل البياض من وقتهاء وأما احتلافهم ف البياض الذى بعدهاء فقال بعضهم: 
حكمه حكم الحمرة» وقال آحرون: حكمه حلاف حكم الحمرة» فنظرنا فى ذلك فرآينا الفحرء فوجدنا الحمرة والبياض وقنًا لصلاة 
واحدةء فالنظر على ذلاك أن يكون البياض والحمرة قى المغرب أيضا وقتًا لصلاة واحدة -انتهى- ولا بخقى أن الاحتياط ف تأحرر العشاء 


صحيح» ووحه استدلال المتأحرين على المتلين أن الوقت بعد العصر يجب أن يكون أقل من الوقت بعد نصف النهار إلى آخر الظهر»ء ولو كان 
الوقت إلى المثل يكون أقل نما بعده إلى غروب الشمس» وإلا فلا يتحقَق فضل هذه الأمة على الأمم السابقة. أقول: إن الوقت مما بعد نصف 
النهار إلى المثل الأول أكثر ما بعد المثل الأول إلى غروب الشمسء فلا يصح الاستدلال» وقد ضعف الاستدلال ابن حزم الأندلسي في الحلىء 
وقال: إن الئل الأول أزيد من جميع الأمثال الباقية» نعم الاستدلال بالتشبيه الأول المذ كور في (إنما باو كم فيما محلا من الأمم كما بين صلا 
الخ) بتأييد الحديث الآحر: ‏ بعثت أنا والساعة كهاتين آه“ وهو دال على وقت يسررء وما وجه استدلال محمد على استحباب تأخير العصر 
فمذ کور ف الموطاً ص »))١۸(‏ وقیل: أول من احتج بهذا الحديث على المثلين القاضي بو زيد الدبوسي. 

(الاطلاع) قيل: إن الوقت بعد العصر إلى الغروب سدس النهار على مذهب الأحتاف» وربع النهار عند الشرافع» على بناء احتلاف وقت 
العصر المستحب. 


باب منه 

حدئنا واعلم أن الشريعة أحالت أوقات الصلوات إلى العرف واللغة» فا مذ كور في الأحاديث تقريب لا تحديد. 

قوله: (يغيب الأفق) ظاهره يؤيد مذهب أي حنيفة» فإن غيبوبة الأفق بغيبوبة الشفق الأبيض. قال الخليل بن أحمد شيخ سيبويه: إن الشفق 
الأبيض يبقى إلى ثلث الليل بل إلى نصفها أيضاً تي بعض الأحيان. أقول: إن الغوارب أربعة مغل الطوالع فإنها أيضاً أربعة» أما الطوالع: فالصبح 
الأول والثان: الأبيض» م الحم تم طلوع الشمس» فکذلاف يکون ت الغوارب؛ خروب الشمس.› م الحمرة م البياض› وشيء لحر بدل 
الصبح الكاذب والمتمادي إلى ثلث الليل» ونصفها هو هذا الشيء واحتلط الأمر على الخليل فإنه ليس هو البياض الذي يقي فيه وقت المغرب 
عند أبي حنيفة» وليعلم أن الوقت بعد طلوع الفجر الصادق إلى الطلوع» مثل الوقت بعد الغروب إلى غيبوبة الشفق الأبيض لذلك اليوم. 

قوله: (وأول وقت العشاء إلى ثلث الليل) مستحبء وإلى نصف الليل جائز وبعده مكروه تحريماً أو تنريهاًء والثان مختار الطحاوي والحقق 
ابن مير الحاج. 

قوله: (حين يطلع الفجر آه) قال علماء الرياضي: إن طلوع الفجر الكاذب على تمانية عشر درحة» وطلوع الفجر الصادق حهمسة عشرء 


آبواب الصلاة A0‏ ب: ۱۵۳:۱۱ 


وفي الاب عن عَبدِ اله بن عفرو. قال أو عيسى: سيعت مُحمدا بقُول. خديك الأغش عن مُجايد في القواقيت اص 
حَدا هناد حدقا بُو أسَامَة عن أبي إشحَقٌ الفَراريّ عَنِ الأغمش عَن مجاه فَالَ: كان بال 
كر تخو حدِيثِ مُحَكُِ بن فُصيل عن الا عمش لحه بَغتاة ۰ 
-٥‏ بات منیا" 
0۲ - حَدَا خمد خمد بن نيع وَالحَسَنّ ب الصاح الراز وَأحْمَدُ ب مُحَمُدِ بن مُوسى. المَعْتَى وَاجد قَالّوا: حَدتا شح 
بوسفَ الأزرق عن سُفيان عن عَلْقََةَ بن مر عن سيان بن بُرَيةَةً ن أيه قَال. اتی ابی تة جل فسا عن مواقي 
الصلاة فَقَالَ: قم معنا إن شَاءَ اف مر لالا اقام جين َا الفَجر. ا ره قأقَامَ جي َالِ الشمش فَصَلْى الظهر. م مره 
ی رو و ی و ا الشمس. ثم مره بالشَاء اقام جين عَابَ 
شق ثم أمَره مِنَ الغ قنور بالفجرَ م مره بالظهر ر فأرد وَأنعَم أن رة مره بالعقصر ر راشم أخرَ وها فوق 
تا کات کم رة ار المفرت إلى یل أن تیب الق م مره بالمِشَاء اقام حينَ ذَهَبَ لت الليل. : ت قٌال: ين الائل 
عن مَواقِيتِ الصلاة؟ فَقَال الرّجل: أنّاء فَمَال: مواقي الصَلاة ما ين هَذِين» 


ال ابو عيسی: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنْ غريب صجیځ. وَقَدُ روَا سُعبة عن عَلْقَمةَ بن مرد أيضاً. 
(T}‏ 


-٦‏ باب ما جَاءَ في التغلیس بالفجر 
۴- حَدينا َيب عَنُ مالك ؛ بن انس ح قَالّ: و حَدا الأنصًاريٰ حَدَتا مَعْنّ حَدَتنا مالك عَنْ يَحيَى بن سَمِيلِ عَنْ عَمْرَه 
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() قوله: «وأنعم ا زاد وبالغ ق الإبراد حي انكسر وهيج الح بالكليةء يقال: أحسنت وأنعمت أى زدت ف الإحسان وبالفغت. 
(الشيخ عبد الحق) 
۲9( قوله: ف التغليس بالفجر» يګین يعي أداء الان الفجر العغلہ » والغلس ظلمة آحر الليلء > كذا فل «المجمع» و يرد. 


ورد عليهم ابن ححر المكي الشافعي في تحفة الحتاج: بأن الصبح قد يتقدم وقد يتأحر وكذلك قال الفقهاء» وذكر الشيخ في تفسيره روج 
المعاني قطعة تحفة الحتاج. أقول: إن قول ابن حجر صادق» وقال أرباب الرياضي الجديد رعا نشاهد قرص الشمس بالأعين مع أنها غير طالعة» 
وذ كروا له مالا 

قوله: (رحل فسأله) قال الزرقان: لا أعلم هذا الرحل» والواقعة واقعة السفر. أقول: إن الواقعة واقعة داحل المدينة كما صرح البيهقي 
في بعض عباراته» وهو المتبادر من ألفاظ !لحديث. 

قو له: (والشمس بيضاء مرتفعة) قال الشوافع: إنه دليل لناء وقال الطحاوي: LC‏ إا 
بهذا التعبير. أقول: إن في مسند احمد بسند صحيح عن انس: (والشمس علقة). 

قوله: (الشفق) أصل اللغة أن الشفق هو بين الأحر القاني والأبيض الناصع» وفي بعض الألفاظ حين يسود الأفق» وقد مر حين يغيب 
الشفق فيفيد أبا حنيفة. 

والقول القسسم للشافعي: أن وقت المغرب قدر س ركعات» ويجوز إحراج الصلاة عن هذا القدر بإطالة القراءة بشرط أن يشرعها لي 
الوقت. وأعجب من هذا ما في كتب الشافعية: أنه يجوز إحراج كل صلاة عن وقتها بإطالة القراءة» هكذا في كتبنا أنه: لو شرع في العصر 
وأطال القراءة إلى داحل الاصفرار فمتحمل كما ق الدر الختار عن القنية» وذكر هذه المسألة فخر الإسلام في أصول البزدوي فلا حكن 
إسقاطهاء واعتذرو! بان المصلي مستغرق فلا يدري دخحول الاصفرار» والعذر بعيد ذو قزل فإما أن يبرن عذرًا آحر أو يقيد في هذا العذر قيد» 
فإن حديت « لا صلاة بعد العصر حي تغرب الشمس ) مثواتر. 

باب ما جاء في التغليس بالفجر 

مذهب الشافعي ومالاف وأحمد: استحباب التغليس بداية ونهاية» ۾ مذاهب أي حنيفة وأبي یو سف ۾ سفپان ١۱‏ څوري: أفضلية الإسفار بداية 
ونهاية» ومذهب محمد واختاره الطحاوي: البداية في الغلس والنهاية ق الإسفار» وزعمت من كتاب الحجج أن مذهب محمد هو مذهب أي 
حنيفة وأي يوسف» ثم وحدت في كتب أر كان النقل أنه مذهب محمد فقط. 


]١[‏ قال هذا العنوان غير مو جود فى المندية وكذا ق طبعة الد كتور بشار وموجحود فل طبعة الشيخ أحمد شا کر وأبقیناه حفاظا على ترقیم 
الأبواب المعتمد ف المعجم المفهرس لألفاظ اللحديث. 


أبواب الصلاة A٦‏ ب ۱۵٤:11۷‏ 


A 


عن یی ا و وی واو ی ی ی ما 
يعرف مِنَ الْقّلس». وَقَال فَتَمةً: «مَلفعَاتٍ 

في الاب عن ابن عَمَرَ وَأئس. وقي إبنة مَخرَمَة. قال اوي حَدِيتٌ عَائِشَةً حَدِيتٌ حَسَنَّ صَجيځ. َه الذي 
ا تاره غب واد ِن عل العلم ِن أضحاب الي تل منم م أو کر وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَابعِينٌ. 

به قول الثَافِعیّ وَأخحْمَد وَإسْحَق: يَستَجبٌون التَغْليس بصَلاة الفجخر 

۷- باب ما جاءَ في الإشًار بالخ ” 

0£ - دا ا ڪڏکتا بد و عن ڪڍ بن شڪق عن عاصِم بن مر بن اَن خود بن لڀيڍ عن زانع بن 

خدیج ل ك اله ت يَمُول: «أسْفْرّوا بالفجر. انه أغْظم للأجر». في الاب عَن أبي ا وَجَاير. وَبلال. 


قد وى شُمبَةُ واللوري هذا لديك عَنْ مُحَدِ بن إشحق. وَرَوَاة ث محمد ب عَجُلانَ أيضَا عَنْ عَاصم بن عُمَرَ بن 
فاده 
ال ہو عیسی: حَدِیت راقع بن حَدِیج حَدٍ بٹ حَسَنٌ صحيخ. 


وَقَد رای غير وَاجِدِ مِنْ آهل ليلم ن أضحاب ال تا واقابمين الإشفارَ بصلا الفجر. وبه قول سيان الشوریّ. رَقال 
الشافِعنٌ واځمد وَإشحق: مى الإشفار: أن يضح الفَجْرُ فلا شك فيه وَل يروا أن تى الإشتار ايه الصلاة. 


(۱) قوله: «د عرو طهن» ای آکسيتهن وتکون من صوف» وریا کان من خر أو غرره جمع مرط -بکسر میم وسکون راء (اللجحمع) 

(۲) قوله: «متلفعات» ومتلففات متقاربان ف المعن أى مغطيات الرؤوس والأجسادء كذا ف «الجمع». 

(۳) قوله: «ف الإسفار بالفحره قال ابن الممام: تأويل الإسفار بتبين الفجر حي لا يكون شك ف طلوعه ليس بشىء إذ ما نم يتبون م يجحكم 
بصحة الصلاة فضلا عن إصابة الأجحر على أن ق بعض الروايات ما ينفيه: «أسغروا بالفجر و كلما أسفرتم فهو أعظم للأحر -أو قال- 
لأجوركم». 
وروى الطحاوى ثنا محمد بن خزية نا القعنى تنا عيسى بن يونس عن الأعمش عن إبراهيم قال: ما اجتمع أصحاب رسول اله از 
SSE ESS A SE‏ ولا جوز احتماعهم على حلاف ما فارقهم عليه رسول الله لاء فیلرم کونه 
لعلمهم بنسخ التغليس المروى من حديث عائشة: « كان رسول الله يصلى الصبح بغلس؛ الحديث» و حديث ابن مسعود رضى الله 
عنه فل «الصحيحين» ظاهر ف ما ذهبنا إليه» وهو ما رأيت رسول الله تة صلى صلاة إلا ليقاتها إلا صلاتين صلاة ا مغرب والعشاء بحمع 
صلى الفجر يومئذ قبل ميقاتها مع أنه كان بعد الفجر كما يفيده لفظ البخارى»ء وصلى الفجر حين بز غ الفحر» ذ فعلم أن المراد قبل ميقاتها 


الدی اعتاد الأداء فيه -انتھی -. 


قو له: (متلفعات) التلفع إرحاء التوب عا على الوجحه كما قال البجحتري (") : متلفعاً ببروقه ورعوده الن. 

نقول: إن المعرفة حال التلفف والتلفع متعذرة حال و أيضاأء وقال النووي: إن عدم المعرفة هو عدم التمييز بين الذ كور 
والإناث» أقول: إن هذا بعيد جحداء وأما لفظ « من الغلس » ففي ابن ماجحه: « تعن من الغلس » فيكون مدرجاً من الراوي» وكذلك قف 
الطحاوي ص )١١ ٤(‏ ما يدل على الإدراج بستد صحيح 

قوله: (أبو بكر وعمر الخ) نقول: إن الإجمال في الغلس غير كاف لكم فإن مذهبكم الابتداء والانتهاء تي الغلس وني معاني الآثار ص (ا 
٠۷‏ « أن أبا بكر كان يطول صلاة الفجر حي يخاف طلو ع الشمس » عن آنس» وقي سنده سليمان وهو ابن شعيب الكيساين» والسند صحيح 
وفيه ص )١١۸(‏ « كان عمر يطول الفجر حي مخشى طلوع الشمس » وفي سنده محمد بن يوسف وهو الفريابي. ووقت الفجر عندنا ثلاث 
حصص كما قال أرباب الفتوى: الأولى لأداء السنةء الثانية لأداء الفرض والثالثة حالية ليقضي فيها لو بدا فساد الصلاة. 

(الاطلا ع) تي باب تيمم مبسوط السرخحسي: يستحب الغلس وتعجيل الظهر إذا احتمع الناس» ولكنه لم يذ كره قي باب المواقيت. 

باب ما جاء في الإسفار بالفجر 

قال بعض الأحناف: إن لفظ الإسفار يقتضى الزيادةء فإن المزيد للريادة كما في القاموس وغيره. 

قوله: (معئ الإسفار أن يضح) قال أبن المام: إن هذا بعيد حداً فإن الصلاة قبل تيين الفحر غير صحيحة فضلا عن الفضل وزيادة الأجرء 
فإن مقتضى ظاهر الحديث صحة الصلاة لو صلى قبل الإسفارء وأيضاً في معاني الآثار ص )١١١(‏ وابن حبان لفظ: « كلما أسفرع » بأسانيد 
قوية ولم بحب أحد من الشوافع» ويحكن لحم قول: أن الراد من « كلما » كل يوم يوم» لكن التبادر والظهور للإكثار تي يوم واحدء وهو مراد 
ا لحديث. وتعرض السيوطي إلى أنه رواية بالمعن كمايق حواشيه على الستة. ويي شرح الإحياء عن الحافظ اين حجر: إن مذهي الأحناف في 
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۸- باب ما جَاءَ في التُغجيل بالظهر 
100 - خدتا مناد خد حدتا وي عن سُفټانَ ُن حکيم بن جُټير عن راهيم عن الأسوَدِ عَن عَائَِةَ قَال: «مَا رايت 
َد تَعجيلاً للظهر من رَسُول اله تلاز ولا ِن آپي پک ولا من عُمَرَ. 
في الاب عن جاپر بن عَبڍِ افو وَڪَاب اي ڙه راب قشو وَرَيڍِ بن تاب ونس وَجاپرِ بن ت قال 
عیسی: حریث يث عَائِشة حَڍِيٹ حَسنٌ. 
وك الي اختارة أل العلم ن أضاب الي او ون بغ بعد هَمْ. قال عَلِيّ بن المَدِيني: تال يَحتی بن ب سَميد: وَقَد تكلم 
شب في حَکيم بن جير يِن أَجلِ یی ی د 2 


ج 
أ ا س 


قال ی i RE‏ يله بسا قال مُحَمَدّ: وَقَذ روي عن حکيم بن ُټير عَن سيد بن 
خد عاك التو ن عل الخلوانه' حيرا عبد الررّاق أخيَرَنا مَعْمَرّ عن الرّهرى قال: أخْبَرّنى أت بن مَالك: «أن 
(۳ ٍ 1 
زول انه لا صلی اهر جين الث الشمسش». 


1۹4 - باب ما اء و في تأخير الظهر في شِدَء الحر 
¥ - خد دتتا تيه دتا الت عن ابن شاب عن سَهِيدِ بن المُسَيّب وَأبي سَلَمَةَ ن ابي هُرَ رة قال: قال رَسول اله 


)١(‏ قوله: «الحلواف» -بضم المهملة وسكون اللام وبالنون- مدسوب إلى الحلوان موضع قريب بالشام. 

(۲) قوله: «حين زالت الشمس» هو حمول عندنا على زمان الشتاء وأما ف أيام الصيف فالمستحب الإبراد كما سيجىء والدليل عليه ما 
ق البخارى قيل لأنس: کیف کان رسول الله ت یصلی الظهر؟ قال: کان رسول الله غلا إذا اشد البرد» بكر بالصلاةء وإذا اشتد ار 
أبرد بالصلاة» والمراد الظهر اله جو اب السؤال عنهاء كذا ف فتعح القدير) و به بجتمع الأدلة. 


الإسفار راحح» وللشوافع ما قي أبي E GS‏ وأيي مسعود الأنصاري: « أنه عليه السلام صلى مرة بالغلس» 
وصلى مرة بالإإسفار» ثم حرى عمله على التغليس حي لقي الله تعال » وقال أ بو داود: إن الراوي في تفسير الحديث منفرد» وعندي مله 
أنه غلس شديداً مرة وأسفر شديداً مرة ثم توسط أمره» وهذه واقعة تعليمه أوقات الصلاة لرجل في المدينة» ولنا حديث الصحيحن عن ابن 
مسعود: « أنه عليه السلام غلس في المردلفةء وصلى قبل ميقاتها لا في غيرها » ونقول: إن الراد من قبل ميقاتها هي الميقات المعتادء فإنه لا 
يقول أحد بصلاة الفحر ف الليل قبل طلو ع الفجر في المزدلفة» وقال الحافظ: لعله غلس شديداًء أقول: ما مراد التغليس الشديد والضعيف؟ 
قإن مذهبكم ايتداء الصلاة حين تحقق وتبين طلو ع الفجر في الفورء وقال النووي: إنكم تقولون بالمحمع بين المغرب والعشاء في عرفة» والحال 
أنه ليس .مذ كور بي حديث ابن مسعود» والحال أن جمع المغرب والعشاء في حديث ابن مسعود مذ كور عند اللسائي. ونقول: إن فعله عليه 
الصلاة والسلام ختلف من التغليس مرة والإسقار مرة» ولنا قوله عليه السلام» والحديث القولي مقدم أي: «أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجره 
أما ثبوت الغلس فلا ننكره قإنه أيضاً جائزء فإن الخلاف قي الأفضلية فصار الرجيح لمذهب الأحناف» وقي حديث مرفوع: « التغليس في 
الشتاء والإسقار قى الصيف » وتتبعته فو حدته ساقط السندء فإن في سنده سيفاً صاحب كتاب الفتو ح» وهو قريب من الاتفاق على ضعفه م 
وحدت متنه قي حلية الأولياء لأيي نعيم الأصبهانيء ولیس في سنده والله أعلہ. 
باب ما جاء في التعجيل بالظهر 

يستحب تأخير الصلوات في الحملة إلا المغرب عندناء ويستحب التعجيل في الحملة إلا العشاء عند الشوافع» وحديث الباب ححمله على 
الشاي أو على الابتداي a as a a‏ و كذلك يروى عن بلال» وأيضاً نقول: إن له عليه الصلاة 
والسلام فعلا وقولاء وقوله مقدم وهو قل أيدينا حديث: ”أبردو! بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم اخ, وأيضاً فعله ختلف. 

قوله: (وخحباب الخ) حديث حباب أحرجه في صحيح مسلم وفيه: شکونا إلى رسول الله اسل الله عليه وات - فلم یشکنا » ومراد 
م يشكنا: أي لم يدفع شكوتنا» وعجل بالظهرء وقال بعض: معنن « فلم يشكنا » م يدع شكوتناء بل أزاها وأبرد بالظهرء وعندي هذا التأويل 
بعید غاية بعدء ومراده ما ذکرت أو لا. 

E N GS 

باب ما جاء في تأخير الظهر في شدة اخر 
قال الشافعي: إن كان المسجد قريباً تعحل وإلا فيؤحل» ولو كانو! قي السفر جحتمعين يعجل وإن كان الحر شديداًء وقي سنن أي داود 
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ع إِذا شید الح أبردُوا عَن السلا إن شد الحَرٌّ مِنْ فيح جَهتم». 
وقي الاب عن آپي سَهيڊ. وبي د ابن ڪُر وَالُغيرف الاسم بن صفوان عن أبيه وبي مُوسىء واب عباس وَأنّس. 
روي عَن عُمَرَ عن الي ت في مَڏاء ولا يَصِځ. قال بو یکی ديت آي هريره ِي خسن صجيځ. وقد اخَارَ قوم 
ِن أهْل العلم َأخِيرَ صَلاةٍ الظهرٍ في شد الحرّ. وهو قول ابن المَبارَكِ وَأحمَدَ وَإِسحَق. 
قال الاق َميٌ: نما الإبراد بصَلاة الظهر إذّ كان مشجداً يناب اهل ِن المعد نأا العُصَلّي وَختة وَالّذِي يُصَلّي في مشج 


َوه ِي أَحبٌ لَه أن ل وخر الصّلاة فى شِدَّة الحَرٌ. قال ابو عیسی: ف ال اغ ال ف ا 
هو أولّى وَأَضْبَهُ بالإتباع. . 
وما ما َهَبَ اليه الشَافِعي أن الخْصَة لمن ياب من اعد وَلِلمَسقة عَلٔی الناس: فإ فی حَدیٹ أپی در مَا یدل خَلّی 

خلاف ما قال الشافِعي. a.‏ ۰ 
قال ابو ذرٌ: ا مع التي ٿا في سَفَر فان لل بصلا الظهر. فقال الت تللا: یا بال ارذ ل رةه لو كان الأمر عَلَى ما 

ذَمَبَ اليه الشافعيّ. لم يَكنْ لارا في ذلك الوق مَغْنى > لاجتمَاعهم في الكفرِ وکائوا لا حاون أن ابوا من البُعد. 
۸- خد حَدَنا َخمُوة ب يلان حَدَتتا أو اود قَال: انا شمه عن مُهاجر بي الحَسَنِ عن ريد بن وپ عن آپي در 

أذ ن سول ات ل کان في سَفر عه بلا اراد أن يقم قَمَال. آبر ٤‏ م راد أن قي فقالَ رَسول انه ثا برذ في اله 

قال: حى رَأينا فيءَ الول ب م اقام صلی فَقَالَ رَسُولٌ اله تة: إن شِدَةَ الحَرّ من قح جَهََمَ قاروا عن الصلاة. 


tt 


)١(‏ قوله: «لا حتاحون أن ينتابوا من البعد» بل كانوا مبجتمعين ق مكان واحد وقيل: هناك علة أحرى وهى شدة النزول والسحود وق عين 
لحر , (تق) 

(۲) قوله: ىء التلول» الفىء أصله الرحوع» من فاء يفي والمراد هنا الظل الذى يون بعد الروالء والتلول جمع تل : كل ما اجتمع على 
الأرض من تراب أو رمل وهى منبطحة لا يظهر هما ظل إلا إذا ذهب أكثر وقت الظهرء كذا ف «المجمع». 


عن ابن مسعود: « كان قدر صلاة رسول الله - صلى عليه وَسَلْمَ - ني الصيف من ثلائة أقدام إلى حمسة أقدام» وف الشتاء من خمسة 
أقدام إلى سبعة ). 

قوله: (فأبر دوا عن الصلاة) قال العلماء: إن الأفصح صلة الإبراد بالباء أقول: إن كلمة (عن) سيفيد ف الرد على من لا فهم له في الحديث 
من غير المقلدين» فقد رأيت لبعضهم أن المراد إبرادها بأداء الصلاة. 

قوله: (من فيح جهنم) ههنا سؤال عقليء هو: إن التجربة أن شدة الحر وضعفها بقرب الشمس وبعدهاء فكيف إن شدة الحر من فيج 
حهنم؟ فنقول: لو كان السؤال على طريق اليونائيون فابحواب: إن قول: إن الشدة والضعف بسبب الشمس غير مستقيم على قوم قإن الأحرام 
الأثيرية حالية عن البرودة والخرارة وأما شراح قانون ابن سينا فتعرضوا إلى إثبات اخحرارة واليرودة» فقال البعض: إت الحرارة بسبب تحرك الأشعة 
فيقال: إنه قد صرح في الشفاء الذي هو مرض ق الحقيقة: أن الشعاع من مقولة الكيف فكيف توجد النقلة. وأما أرباب الفلسفة الحديدة من 
الأروبيين فقالوا: إن الشمس من أحرَ الأشياء» فنجيب ما يفيد ي مواضع عديدة وهو للأشياء أسباب ظاهرة وباطنة والباطنة يذ كرها الشريعة» 
وأما الظاهرة فلا تنفيها الشريعة الغراء فإنه أحير بها المخبر الصادق. فكذلك يقال ثي الرعد والبرق والطر ونهر جحيحان وسيحان. 

قوله: رشدة الحر) لنا قولان ق إبراد الظهرء قيل: إن المدار على الحرارة واحتاره العبين وهو المختار لأنه أوفق بالحديث» وقيل: إن المدار 
على الصيف واختاره قي البحر» وكذلك قولان في تبكير الحمعة» وقي الحديث: « إن جهنم نفساً ي الصيف» فيو حد حرا شديدة وها نفساً 
ثي الشتاء فيو جحد اليرد الشديد » ويرد على هذا احتلاف البرودة والحرارة في البلاد المختلفة ف زمان واحد؟ فيجاب أنها إذا أدحلت التفس ف 
جحانب وجحدت البرودة وإذا أحرحتها إلى جحانب آحر وحدت الحرارة ق زمان واحد. 

قوله: (ينتاب) معناه الإتيان نوبة بعد نوبة وقد يكون .معن الإتيان متوالياً» أقول: إذا نسب إلى الحماعة يكون بالمعن الأول» وإذا نسب 
إلى المفرد يكون بالمعى الثاني كما قال : 

وعجبت من ليلاك وانتيابها من حیث. زارت وم أُوری بها 

وسيفيدنا هذا في مسألة الحمعة ثي القرى» وني حديث الحمعة: في لفظ من الافتعال وقي لفظ من التفاعل كما في البخاري. 

قوڵه: (حلاف ما قال الشافعي) هذا هو اموضع الذي اعرض فيه الزمذي على الشافعي مع کونه مقلد الشافعي› ويمكن الحواب من 
حانب الشافعي بأن الأحوال تختلف في السفر أيضأً رعا بجتمعون كلهم تحت شجرة واحدق ورعا يتفرقون تحت أشجار متفرقة. 

قوله: رفيء التلول) في بعض الألفاظ ساوى فيء التلول» وفي هذا تأحير شديد فإن التلول سخروطية فتساوي الفيء يكون بعد زمان طويلء 
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قال ابو عيسى: هذا حَدِیتُ حَسَنّ صَحیځ. 
-٠‏ باب ما جَاءَ في تعجيل العَصرِ 
۹- خد دتتا يبه حذتتا الت عن ابن شاب عن ُرَو عن مَابمَة انها قالت: «صلى رسو اله قل العَصرَ والشمش 
حجرتهاء لم بَظهر القيٰء من حُجُرنها». 

وَفي الټاب عن أتّس. وَأبي أزوّى» وَجَابر. وَرَافع ين خڍٍيج, وروی عن رَافع أيضاً عَنِ النَبيّ لاد في أ خير العَصر ولا 
تصځ. قال أو عیتی: حَديتٌ اة يت حَسنٌ صَجیځ. ) 

وَهُو الي اختارة بَغض أل الملم من آضڪاب الي ت مهم عُمر وَعَبد لله بن مشود وعَابة َه واش وَعَير اجو 

مِنَ الَّابعين رأوا تغجیل صلا القَضر. وَكرهُوا تَأخيرَهًَا. وَبه قول عبد اله بن المبارَكِ وَالشَافعي وَأحمَدُ وَإسشحق 

٠‏ دتتا علي بن ځجر حَدنا إسماعيل بن جَْفرٍ عن القلاءِ بن عَبدِ الرَحمَنٍ آل علي آي بن الع في 
داره بالبَصرَة حينَ الْصَرَفَ يِن الظهر وَدَارَهٌ بجّنب المَشجد ال وتا نل الي فار نفا فة نا ا 
I CCL LE SO SE‏ 


وحمله النووي على الحمع وقتاء وزعم بعض المستغرقين في السفاهة والفكاهة مع أئمة الدين: أن مراد الحديث إيراد نار جهنم بإداء صلاة الظهر 
عجلة لا تأحير الصلاةء وترد عليهم صرائح النصوص فإنه عليه الصلاة والسلام قال لبلال: « أبرد أبرد » وقال الراوي: وساوى فيء القلول 
وأيضاً فى الحديث: )۱ أبردوا عن الصلاة » . 
باب ما جاء في تعجل العصر 

يستحب عندنا تأخير كل صلاة في الحملة إلا المغرب ويستحب عند الشوافع تعجيل كل صلاة في الحملة إلا العشاء. 

قالوا: إن الأفضل التبادر إلى العملء ولحديث: « أفضل الأعمال الصلاة لميقاتها » أحرحه أرباب الصحيحين»ء وق حديث: « الصلاة 
لأول وقتها » أحرجه الزمذي» والحاكم بسند ساقطء وتعرض الخحاكم إلى تصحيحه»ء ولكنه لا بعكن تصحيحه فإن الراوي متفرد ومر عليه 
الحافظ فلم يحكم عليه بشيء» وأما الأحناف فر كوا العمومات والإجمالات وأخذوا با لخصوصيات فقد ألبتنا الإسفار بالفحر › والإبراد بالظهرء 
ونثبت تأخحير العصر» وأما تعجيل المغرب وتأحير العشاء فمسلم عند الخصوم أيضاًء وليتدبر الفهيم في نهج الاستدلالين من الاستدلال بالعموم 
والنصوص أيهما أوفق؟ وأما عمله عليه الصلاة والسلام في العصر فمختلفى فيه» و كذلك قوله. 

قوله: (والشمس ال) الشمس قد يكون .مع ضياء الشمس» وقد يكون مع قرصها كما قال الشاعر : 

قامت تظللني ومن عحب س تظللني من الشمس 

الحجرة هو بناء غير مسقف» والبيت هو البناء المسقف ذ كر السيد السمهودي قي الوفاء بأخبار دار المصطفى: ”أنه عليه الصلاة والسلام 
بين أولا المسجد النبوي ثم بيت سودة رضي الله عنها“. 

قوله: لم يظهر الفيء) أي لم يعل على الحدار الشرقي» وهذا ثابت كما قال : 

وتلك شكاة ظاهر عنك عارها. 

وقال الطحاوي: ينظر قي حدران الحجرة إن كانت قصررة فلا يظهر الفيء إلا بلبث» ونقول: إنه عليه السلام شرع في التهجد وهر في 
ححرة واقتدى أصحابه حار جحهاء فلا بد من كون الدران قصيرة» فإن معرفة انتقالات الإمام شرط لصحة الاقتداءء وهذه الواقعة غير واقعة 
اقتداء الصحابة حلفه عليه الصلاة والسلام وهو في الحجرة المتحذة من الحصير في المسجد فلا جختلط قال الحافظ ههنا: إنه قال الطحاوي: إن 
التغليس بالفجر كان بسيب الحدران» وكان في الواقع الإسفارء أقول: إن الطحاوي لم يقل .ما تقل الحافظ فإن كلامه في الجدران في العصر 
لا الفجر. 

قوله: (عن رافع) أحرجه الدارقطي بسند ساقط. 

قوله: (على أنس بن مالك) و كان عهد الحجاج الثقفي مبير هذه الأمة و كان عيت الصلاة » فكان السلف لا يصلون معهء وف الآتار أن 
بعض التابعين صلوا الظهر في خحطبة الحجاج الظا لم في الحمعة بالإشارةء فإنه كان يطيل الخطبة إلى أن يدحل العصرء و كان السلف يخافون على 
أنفسهم فصلوا بالإشارة» فإذن تعحيل أنس لم يكن فيصلا بين المذهبينء فإنه تعحيل من تأخير الحجاج الذي ميت الصلوات. 

قوله: (يرقب الشمس الخ) أجمعوا على كراهية الصلاة تحرياً بعد الاصفرار» وأما حد الاصفرارء فقال قاضي حان: إنه تغير ضياء الشمس» 
وقيل: تغير قرص الشمس) والمختار قول قاضي نحان. 

قوله: (قري الشيطان الخ) الصحيح شرحاً حمل الحديث على الظاهرء وف الحديث: « يقوم الشيطان عند الشمس »» وأما الشرو ح الأحر 
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e‏ لا يَذكر اله يها إلاًقَليلا. 

قال بُو عیسى: هذا حَدِیٹ حَسَنْ صحيځ. 

- - باب ما جاءَ في تير" صّلاة القصر 

ا - دتا علي بن حجر أخبرنا إسماعيل بن عله عن أبُوبَ عن ابن أبي ملَيْکةَ عن 
انه تۇ اشد تمجيلاً للظهر نكم وأتتم أشَد تمجيلاً للقصر منة». 

ال بو عيسی: وقد روي َا الحديب عن ابن جُريج عن ابن آبي مي عن ام َة تخو 

-وَوَجَدتٌ في کتابي: أ ی ی ر ا و و و [ 

۳- وَحَدَتا شر بن معا البَضريّ قال حَدتتا إسماعيل بن عليه عن ابن جرج بهذا الإستَاد نَحوَه وَهَذا أصَح . 

۳ - باب ما جَاءَ في وَقتِ المَعْرب 

a 4£‏ يزيد بن بي عُبَيٍ عن سَلَمَةٌ بن الأكُوَع قَال: كان رَسول اله اة بُصلي 
المَفْربَ إذا عَرَبَنِ" الشمش وَتّوارث بالججاب». 

رفي الاب عن جَابر. وَرَبدِ بن حال وئس وَرافِع بن خُديج. ك ا 


4 
أ 


م سمه له اتا فال كان ول 


ٴ» 


و 


وَأمّ ية وَعَباس بن عبد المُطَلِب. 


أ(١)‏ قوله: «فنقر أربعًا» يريد تخفيف السجود وأنه لا كث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله» كذا ف «الدر». 

(۲) قوله: «تأحرر صلاة العصر» قال عحمد: تأحرر العصر أفضل عندنا من تعجيلها إذا صليتها والشمس بيضاء نقية م يدحلها صفرة» وبذلك 
جحاءت عامة الأنار وهو قول أي حنيغة وقد قال بعض الفقَهاء: إنما ميت العصر لأنها تعصر وتؤحر. (الموطاً) 

(۳) قوله: «إذا عربت الشمس وتوارت بالحجاب» ها معي وفائدة التكرار التأكيدء وهذا أول وقت المغرب» وتنام البحث مضى ف شرو ع 
ذكر المواقيت ف صقفحة ۲۲ فليراجع لمه. 


من الاستعارات والتمثيل فسقيمة عندي والقرنان جانبا الرأس. 

واعلم أن الأرض كروية اتفاقاًء فيكون طلو ع الشمس وغروبها في جميع الأوقات» فقيل: إن الشياطين كثيرة» فيكون شيطان لبلدة وشيطان 
آخحر لبلدة أحری وهکذاء وعلى كروية الأرض تكون ليلة القدر ختلفة و كذلك يكون e‏ آيضا متعدداً وظيێ آن سجدة الشمس 
بعد الغروب تحت العرش المذ كور في حديث أي ذر قي الترمذي والصحيحين لا تكون متعددة بل تكون بعد دورة واحدة لا حين کل من 
الغوارب المختلفة بحسب تعدد البلادء ES‏ کک 

قولڵه: (فنقر أربعاً) هذا یدل على وحوب تعدیل الأر كان» فإن الشريعة عدت السجدات الثمانية الخالية عن ابملسة ربع نا 
وعن ابي حنيفة: من ترك القومة أو الجخلسة أحاف أن لا وز لاه و INU‏ سحديیٹ الباب على عدم فساد صلا العصر 
بغروب الشمس»› بخلاف صلاة الفجر عند طلو ع الشمس» وأما حديث: من ارك ر كعة من الصبح فقد أدرك الفحرء و من أدرك ر كعة 
اج فسيجيء شرحه» ووجه الاستدلال بحديث الباب أن الشريعة سماها صلاة مع كونها عند الغروب» وأما تقييد أنها صلاة المنافق فنقول 

باب ما جاء في تأخير صلاة العصر 

حديث الباب ظاهره مبهم» والتأحير ههنا إضاقي» وإطلاق الألفاظ الإإضافية ليست بفاصلة نعم يخر ج شيء لناء ورجحال حديث الباب 
قات فلا أعلم وجه كف اللسان من المصنف عن تصحيحه واولا رة لا استوعيها ومنها ما قي أي داود عن علي رضي الله عنه: ر ا 
و قت الإإشراق من جانب a as a a‏ ومن المعلوم أن و قت الاشراق يکو ن بعد ذهابيب ۾ قت الكر اة ولنا حدیٹ 
a OR O E‏ أن الساعة الحمودة من الحمعة 
بعد العصر في الساعة الأخحيرة )» واليوم اننا عشر ساعة» وق[ فتح الباري قي موصع: أن ما بعد العصر ربع النهارء وي موضع: أنه نمس النهارء 
وف رد الحتار لابن عابدين: أن وقت ما بعد العصر إل الغروب قدر سدس النهار. 

باب ها جاء في وقت الغراب 
اتفقوا على تعجيل المغرب وقي الدر المختار: أن التأحير إلى اشتباك النجوم مكروه. وقي حلية امحقق ابن أمير الحاج: أن التأحير إلى ما قبل 


]١[‏ هذان الحديثان ليسا .عو جودين ف نسخة اهندية» وذكرهما الد كتور بشار ف الهامش أحذا من نسخة الشيخ أحمد شاکر وانبتناشا 
هنا حفاظا للترقيم. 
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وَحَديتُ العڳاس قد روي عَنهُ موقوفاء وُو أصَحٌ. 

a aE a قال أپُو عِیستی:‎ 

وُو قول أكئر أهلٍ البلم ن أضحاب الي ثلا ن ا غدَهُم م لابين اختاڙوا عمجيل صلا المغرب» وَكرهوا تايها 
حَتّی قال بَعض آهل اليلم: ليس لصَلاة المرب إلا وق وَاجد وَدَحَبوا إلى حَدیث الب ثا حَيْتُ صلی به جبريل. 

وَهُوّ قول ابن الهُبارك والشافعي. ۰ 

۳ بابٌ ما جَاءَ في وَقِ صَلاَةٍ المسَاء الآخرَة 

9 - دا محمد بن َبڍ المَلك بن آبي الشوارب عدا او وائ عن آي بشر هن شر بن ثابٿ عن حبيب بن 
الم عن التغمَانٍ بن يشير قَال: «أنا" أعلَمْ الاس بوق هَذه الصلاة: كان سول نة لبها عوط القَمر لتالثة». 

a‏ دنا بو کر محمد محمد بن بان حدكا عبد الأحمَنِ بن مهدي عن أبي واه بهذا الإشتاد تخر 

قال بو عیسی: ری هَذًا الحديت هَُيم عن أي بر عن حَبي بن سَالِم عن الَعمَانِ بن بشير. ik‏ 
عن بَشِير بن ثابتٍ. 


عر 
ہے ےج 


وَحَديث أبي عَوَانَةَ اصح عِنْدَناء لأن يزيد بنَ هَارُون رَوَى عن شغْبَة عن أبي بشر نحو رواية بي عَوَانَة. 
-٤4‏ باب ما جَاءَ في تخیر صلا ا ۽ الاخرَء 
۷- دتا هنا حَدنا عَبْدة عن عبيد اله بن عَمَرَ عن سَِبرِ المقيريّ عَن ابي هُرَيْرَهَ قال: قال ل اه گا ولا أن 
شی عَلّى أمَتي لأمَرنهم أن يوروا المشّاء إلى تَلثِ الليل أو ضفي 
وَفي الاب عن جَابر بن سَمُرَ» وَجَابر بن عَبلِ اڻهِء وبي پررة» وابن عَڳاس. ابي سَعيلِ الخُذريّء وَرَبدِ بن خَالِدِ وَابن 
عُمَرَ. قال بو عیسی: حديت ابي هُريرَةَ حديث خسن صَحيځ. 
وَمُوَ الذي اختَارَه اکت أهل البلم مِنْ أصحَاب التب ت وَالتَابعينّ: روا تخیر صَلاة المشاء الآخرَة. وَبه قول أَحمَدٌ 


شف 


i A الوم قبل العشاءِ‎ E 
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۸- حد تتا امد ن منیع حَد لا هُشَيم أ- بنا وف . قال أحمَدٌ ٠‏ دتتا عاد ب عبَاد هُوَ المَهَلبي وَإِسمَاعیل بن 


)١(‏ قوله: «نعمان» كعثمان هو من صغار الصحابة قليل الرواية بلا واسطة. (التقرير) 

(۲) قوله: : Uy‏ أعلم الناس بوقت هذه الصلاة) هذا من باب التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم مع ما فيه من مل السامعين على اعتماد 
مرویه» ولعل وقوع هذا القول منه بعد موت غالب أكابر الصحابة وحفاظهم الذين هم أعلم بذلك منه. (على القارى رحه الله) 

(۳) قوله: «السمر» -بفتح الميم- والمسامرة الحديث بالليل. (الدر) 

a E E GS O قوله: رحد‎ )٤( 
شاه ول الله فقتس رة‎ 

(ه) قوله: «رعوف» التفاوت ف هذا للاسم لأن هشيمًا قال: عوف وعباد: قال عون. (التقري) 


الاشتباك مكروه تنزيهاًء والتأحير إليه مكروه تحرعاً. وأما الجحمع فعلا بين المغرب والعشاء ففي الأشباه والنظائر لصاحب البحر: أنه مكروه 
للمسافر» وكذلك روي الجواز عن عيسى بن أبان تلميذ محمد. 
باب ها جاء في وقت العشاء الأخرة 

للعشاء ثلاث حصص: فإنه يستحب إلى ثلث الليلء وقي رواية إلى نصف الليل» ويجوز إلى نصف الليل ويكره إلى الصبح كراهة حرم 
أو تنزيه على القولين. 

قوله: (لثالغة) هذا يدل على زيادة التأحيرء فإن القمر يتأحر كل ليلة قدر ااا ا ا ا 
ونصفها أو ثلاث ساعات إلا ربعها. 

باب ها جاء في كراهية اللوم قبل العشاء والسمر بعدها 
السمر هو ضياء القمر» ثم يطلتق على المحادثة في ضياء القمر توسعاًء وفي حديث مرفر ع حواز لتر اوه ماف وأما النوم قبل 
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علي جَميعاً عن عَوف عن سيار بن سَلاقةَ عن ابي رة قالّ: «كان الي تلائ: كر الوم قبل لاء والحديك بعدَهَاء. 
في الباب عن عاب شه وَعَبدِ اله بن مشود وَأنّس. قال ابو عیسی: حديك ابي بره حديث حَسَن صَحيځ. [ 
وذ كر كر مل الملم اللوم قبل صَلاة اليَاء رخص في ذلك بعضَهم. قال عبد الله بن المُبارك: أكتَرٌّ الأحاديث 
على الكرَاهة. وَرَخْص بغضَهُم في انوم قبل صلا العشاء فى رَمَضان. 
1۳٦‏ باب ما خَاءَ من الرخصَة في السَمَرِ بعد اليشاء 


۹ حَدَلتا أحمَدُ بن نيع حَدَتتا أو معَاويةَ عن الأغمَشِ عن إبراهيم عن عَلقَمَةَ عن عُمَرَ بن الطاب قال کان 
رول اله تل شمر مع أبي بكر في الأمر مِنْ أمر المُشلمينَ وَأنا مَعَهُما. 

وَفي الاب عن عَبدِ اه بن عَمرو. وَأوْس بن حذيفةء وَعمرَان بن حُصَيِن. ال ابو عیسی: حدیث عَمَرَ حدیٹ حَسَنٌ. 
ود رو ڪَڏا الخديک الڪسيٌ ٻ بيد اه عن ٳيزاهيم عن لقع عن رل ِن غي بال له مء أو ءاب قيسٍ» عن 
مر ڪن النيي ر ذا الحديتٌ في قَصَةٍ طوياة. 

وة قد اتل أل العم ين أشحاب اين تة بين ومن ؛ يَعْدَهُمْ في السَمَر بعد المِتَاء الآخرَة: فكرة قوم مهم السَمَرَ 
بعد صَلاة المِشاء وَرَخْص بَعْصَهَم إا كان في م مى العلم وَمّا لا بذ مله من الوائج. راكد الخديت على الأغصة: 

وَقڏ روي عَن النبي ثد قال: لا سَمَرَ إلا لمل أو مُسافر». 

ات غا في الوَفْبِ الأول مى لقصل 

ااا دتا بو عار ایی ب حریث حدا لقصل بن موسى عن عبد اله بن E‏ بن ام عن 
ع آَم قرو وائ يكن بايع الب 4ة قالّت: «شثل لنب تاد: أ ی الأعمَال أَفْصَلٌ؟ قَال: الصّلاة لأوّل وھا 

- خد دتتا احم بن تنيع دنا يعوب ب للد الَدَنيّ عن عبد اله بن عكر عن اني عن ابن عُمَرَ قال: قال رَسّول 
اه ة: «الوقت " الأول من الصلاة رضوان اله وَالوّقت الأخر عَفى اله». 


(1) قوله: «لأول وقتها» قال القارى ف «شرح اللشكاةه: المخحتار أن الا اول الوقت المختار ۳ ظا ل حص ببعض الأحبار 
دات 

(۲( قوڵه: «(الوقت الأول من الصلاة رضوان اللمم ى سبب رضاءه كاملا ها فيه من المبادرة إل الطاعات) قال الشيخ ق «اللمعات»: والظاهر 
أن المراد ما سوى ما اسححب فيه التأحير كالتبريد للظهر والإسفار للفجر وغو ذلك -انتهى - فالأظهر أن كلمة «من» ف قوله: «(من 
الصلاة» تبعيضية» كما قال على القارى وبه جتمم النصوص. 


العشاء فقال الفقهاء: من كان له من يوقظه عند قيام الحماعة يجوز له النوم قبل العشاء بلا كراهة» وثبت الاضطجاع ثي المسجد قبل العشاء 
(ف) ف أصول الفقه أن تخنصيص النص بالرأي ابتداءٌ عير حائزء ورأيت في شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد تحت مسألة: مى جوز 
تلقي الحلب وم لا يجوز؟ إن خصيص النص بالرأي حائر إذا كان الوجه جلياً. وهذا صحيح فيجب تقييد ما قال الأصوليون فإنا بجد تخصيص 
النصوص الواردة ف الأحلاق من الشكر والصبر وغيرهما و كذلك قد يخصص نصوص العاملات بالرأي أيضاً. 
قوله: (ء قال أحمد نا عباد بن الخ) ههنا تحويل والمدار عو ., 
قوله: (جميعاً عن عوف) المراد من الجميع هو عوف وعباد وإ ماعيل. 
باب ما جاء قي الرخحصة في الشمر بعد العشاء 
المر حص من السمر ليس هو المنهي عنهء بل المذ كور ههنا من حوائج الدين» وهو ليس بسمر واستعمل لفظ السمر مشاكلة. 
واعلم أن الأمور قد تختلف باحتلاف النيات. قي فتح القدير: يجوز فراع الأشعار 1 اة بط ان لا يك الممدوحة حاضرة وتكون 
القراءة بنية معرفة العر بية وثبت أثر إحازة الأشعار عن تمر أقو ل :0 معر فة العربية فر ض ر كفاية» EE‏ اتا ر لابن عابدین, 
باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل 
قال الشوافع: ان المراد من إلصلاة فى أو ل الوقت هو ول حصص الوقت من ابتداء دحول الوقت» والمراد عندنا من أول ا لوقت: اول 
ا ا a ANS‏ وأخحذ الشوافع بالعمومات» ونزلنا على أحذ الخصوصيات. وهو أقر ب ۾ حديث الباب ساقط 
سندأء وكذلك أخحرجه في مستدرك الحاكم وهو أيضاً معلول وتعرض الحاكم إلى تقب حه ) ولا حكن التصحيح» كيف وقد ورد اخدیٹ 
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رفي الاب عن علي وابن عُمَرَء وَعَائشة. وان مَشعُودٍ. 

۲ - حا َي دا م ٿه ب وب عن سعبڍِ بن عبد اف هني عن ڪڍ ٻن ڪُر بن علي بن آي طالب عن اه عن علي 

بن ابي طالب اَن الي ت قال له: «يا عَلي: ات لا رمَا الصلاة إذا انت وَالََارَةٌ إذا خضرت وَالايّمٌ إذا وَجَذتَ لها كمؤا.. 

قال ابو عيسى: حدیك آم رة لا پروی إلا ِن عدبت عبد افر بن ۶ عُمَرَ العَمَريّ وَلَيْس هُو بالقويّ عند اَل الحديث. 
وَاضطربُوا في هَذا الحديث 

۳- خد دتا َي دتتا وان ب عاو الراري عن أي فور عن الود بن العرّار هن أيى عفرو الشات أن 
رجلا قال لابن مَشمُوو: أي العَمَر َفْضَرٌ؟ قال سَألتُ عَنَهُ ر سول اله 4# فقّال: «الصَلةُ عَلّى مَواقيتها قَلبُ: وَمَادًا يا رَسُولَ 
اه؟ قال: ور ر الوّالدين. قلبٌُ: وا ا رَسول اله؟ قال: الاي لا 

ل وعَذا حَدِيتُ خسن صَجځ. . وَقّذ روى المَشعُودى وَشغْبة ةه والشيباني وَغَبر واج عن الوليد ‏ بن العيزارِ هذا الخد يت. 

حل دنا يه حدنتا ايت عن حَالِدِ بن يزيد عن سَعيدِ ابن ابي هلال عن إشْحَقَ بن عُمَرَ عن عَاثمَةَ َة قَالْت: ما 
صلی رول اله تلا صله لبها الآر مَرتین" حى بص اله. 

قال بُو عِیشی: هذا خديٹ غریب د إِسَنَاده ده بسصل. قال الشافعيّ: وَالوَقتَ الأول م الصلاء أفضل. وما ذل 
على فصل اول القت عَلى خر اختتار الي تلا وبي کر وَعُمَرَ قَلم يووا يَختَارُونَ إلا ما هو أفضلٌ وَل یک ولوا يَدَعُونٌ 
الفضل. وكاتوا ارد اول الؤّقت. قال: حَد ّا بذلك أبو الوّليد المَكيّ عن الشافعيّ. 

۸- باب ما جَاءَ و ا ا و ا ر 
۵- حد ننا يبه دنا الب عن تاع عن ابن عر عن الي قال «الذي تفر صلا القصضر کان“ و ت اَهَل اة 


)١(‏ قوله: ا آنه قال ار الجه ر ال دق ٢‏ کر النسخ: أتت -بالتائين- من الإتيان وهو تصحيضف» وإنما الحفوظ من ذوى 
الإتقان آنت على وزت کانت معن حانت» كذا ف «اللمعات»). 

(۲) قوله: «مرتين» لعلها ما حسبت صلاته مع جبريل للتعلم أو صلاته مع السائل للتعليم يعن أن أوقات صلاته صلى الله عليه وسلم كلها 
کانت ف وقت الا تیار إلا ما وقع من التأحير إلى آحره لبيان اواز ومحوه» كذا قاله على القارى. 

(۳) قوله: «فكأنما وتر أهله وماله» بلفظ المجهول أى سلب وأحذ آى فكأنهما فقدها بالكلية ونقصهما. قال السيد: روى بالنصب على أنه 
مغعو ل باو تر اضر فوئر مفعول ا م یس فاعله» وهر عاد ا الذى تنغو نه» فالمعن أصيب بأهله و ماله ومثله قوله تعالی: مولن 
یڑ کم أعمالکہ ي وروی بالرفع على أن وتر حعئ أخحذ» فيكون أهله وماله هو المفعول الذى م يسم فاعله» کذا فل «الرقاة». 


في مواضع ثي الصحيحين: « وفيها الصلاة على ميقاتها ». 

قوله: (والحنازة إذا حضرت) قي قولنا لو حضرت الحنازة في الأوقات الثلائة المكروهة يجوز الصلاة عليها قي الوقت المكروهء ثم احتلف 
فقيل: الأفضل تأحيرها إلى حرو ج الوقت المكروه» وقيل: تعجيلها في ذلك الوقت» وأما لو حضرت قبلها فلا يجوز أدائها فيها فإن الو حوب 
كامل فيجب الأداء أيضاً كذلك ومثل الحنازة حال سجدة التلاوة. 

قوله: (أي العمل فضا | ؟) احتلف الأحاديث ل بيان أفضل الأعمال ۾ حواباته عليه اللصلاة والسلام متعددة بتهدد أسعلة السائلنء فقا 
ف التوفيق: إن الاحتلاف بحسب أحوال السامعين. وقال ملك العلماء عز الدين بن عبد السلام: E‏ أن يكون السامع EE‏ 
یک ن السو ال ل من باب الأعمال لا العقائدى وقيل: يدظر إلى حصوص ألفاظ جوابه عليه السلام» وعنهم الشيخ الأ كبرء وقال: لا ترادف في 
الألفاظل أصلا ذ فمعن الأفضل واخير مغاير» وقال: لكل اسم من أسماء الله حضرة لا يدحل فيها غيره» والمختار تار الشيخ الأ كبر وابن تيمية 
من نفي الزادف؛ BR a‏ أن يؤحذ كل الأحاديث؛ ويتتبع الطرق فيؤحذ كل أول 
أفضا ل الاعمال قيدرج تحت نوع واحد» فالأولوية نه عي و کذاك يۇحذ کل نای الأ حاديثف الدالة على أفضل الأعمال e‏ 
وهكذا. وأما أشكال احتلاف الأحاديث تقديماً وتأحيراً في بيان أفضل الأعمال فلم يجب عنه الطحاوي فإنه محتاج إلى تتبع طرق الأحاديث 
وحصوص التون» ولا تحتوي عليه ضابطة. 

قوله: (مرتين) قد ثبت التأحير مرتين» مرة في مكة حين إمامة حبرئيل» ومرة ڈ تي المدينة حين تعليمه عايه الساإم رجلا مواقيت الصلاة 
وأما قول عائشة E‏ ف واقعة إمامة جبرئيل في مكة عند البي 

قوله: (کانوا يصلون ثي ول وقت) هذا منظور فيه 

al‏ في السهو عن وقت العصر 
قرئ: « أهله وماله » منصوباً وقرئ مرفوعاًء والأفصح الأولء ويكون متعدياً إلى المفعولين» وق القرآن: « وَلنْ رک امالك » | حمد: 


أبواب الصلاة q٤‏ ب: ۱۷1:1۲۹ 


في الاب عن بُرَيدَة وَنؤفل بن مُعَاوية. َال ابو عيسى: حدیٿ ابن عُمَرَ حديث حَسَنّ صَحبځ. وقد رَوّى الزهري أيّْضا 
عن سَالِم عن أببه عن الي غاز. 


-٩‏ باب ما جَاءَ في تعجيل الصَلاءٍ اذا أ ل 

حَدتا محمد بن موس الَضرِيّ حَدَنا جَعْفر بن سليمان المي" ڪن ابي عمرَانَ الجَونيّ عن عَبدِ اه بن 
الات عن أبي در قال قال التي تلا: ويا أا ذر أَمَرَاءٌ يوو بَعدِي تون الضلاة قَصَل الصَلدَةَ فإن صُليت لِوَفتها كانت 
لَك تافل وَإلا كنت قَذ أخرَرْتَ صَااَتّك. 


ES E‏ قال أو عي : حديت ابي در حَدِيٽ حَسن. 
وَهُوَ قول عَير وَاجِدٍ مِنْ أهلِ ا َستَجبُودَ أن يُصَلْيَ الرَجْلّ الصلاء لميقاتها إذا أخرَهًا امام ثم يصلى مَعَ الإمام» 
وَالصّلاة الأؤلى هي المَكثُوبةٌ عند أكئر هل الملم. وَأبو عمرَالَ الجَوْنيّ امه «عَبدٌ الل ية 


(۱) قوله: (الضبعى) -بضم المعجمة وفتح موحدة- نسبة إلى ضبيعة بن نزار. 


٠‏ ]. ثم في فوات العصر أقوال: قال الأوزاعي: فواتها بدخحول الاصفرار» كما ي أي داود ص »)٠١(‏ ولكنه مبي على قوله: إن وقت العصر 
إلى الاصفرار وهو قول الحسن بن زياد من الأحتاف» والإصطخري الشافعي» وفي رواية» وفوانها أن تدخلها صفرة» و كنت أزعمه مرفوعاً حى 
أن وجحدت في علل أبي حاتم أنه موقوفب وقول نافع» وهذا الشرح كان لطيفاً لكنه غير مرفو ع» أقول: يحمل الفوات على الظاهر»ء أي الفوات 
بغروب الشمس» ومحاورة "وتر أهله وماله" أن يقال ف حق من قتل وم يود ولم يقتص لوليه فوليه موتور الأهل والمال» وإن قيل: إن تخصيص 
المن دل على ان وات رل الامدران افر اا جك ور اع ولال حك الحبة واا رج الخ اند کر فد رر 
مسلم )۲۷١(‏ « أنها عرضت على الأمم السابقة فضيعوهاء ولو أقمتموها فلكم الأجران » ولذا اهتم القرآن بشأن الصلاة الوسطى» وحديث 
الباب شرح آحر» وهو: أن الفوات فوات الصلاة بالجماعة» ذكر المهلب شارح البحاري ويؤيده ما في معرفة الصحابة لابن منده الأصبهان 
مرفوعاً: « الموتور أهله وماله من فاتته صلاة العصر باطحماعة ٠١‏ نقل الزرقان متنه» وتتبعت الأسانيد وف سنده ليث بن أي سليم وهو من رواة 
مسلم مقروناً مع الغير» وقد بحسن حديثه فيكون من رواة الحسن. 

مذهب الجمهور: أن الصلاة حالة اصقفرار الشمس مكروهة تحرعاً وتصح ورعا تمع الصحة مع الكراهة مثل البيع حال أذان ابحمعة» وقال 
ابن تيمية: لا يجتمعان» ويرد عليه حواز نكاح المخحطوبة في العدة مع كون الخطبة في العدة منهياً عنه» وكذلك الصلاة في الأرض المغصوبة. 

باب ما جاء في تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام 

أي الإمام الائرء واعلم أن ههنا مسألتين لا بختلط بينهما : إحداهما: أن يعلم أن إمام الحور يميت الصلاة. والثانية: إن صلى ف البيت لعذر 
ثم دحل المسجد وأقيمت الصلاة. وللشوافع قي المسألة الأولى وحوه أربعة والمختار عندهم أن بصلي ني البيت صلاته» م يصلي حلف إمام 
الجور بنية ما صلى ي البيت من الظهر والعصر وغيرهما. الحاصل أنه يعيد الصلاة وتقع نفلاء ثم صرحوا بأنه يتبع الإمام» وإن ارتكب الكراهة 
تحرياً. فا لحاصل أنهم يقولون بالأداء في البيت وبالإعادة في الأوقات الخمسة وباتباع الكراهة تحرعاً. 

وأما مذهب أي حنيفة فليس يمذ كور في مسألة إمام الجورء ومسالة أحرى يجوز تعديتها إلى هذه المسألة ويذكر فى كتبنا أنه لو صلى في 
بيته منفرداً يعيد الظهر والعشاء لا الثلاثة» ويذ كر أن يعيدها متنفلا وزعم البعض أنه ينوي النفل حى أن صرح الشلبي لي حاشية الزيلعي: 
ا ينوي النافلة» والحال أن مراد أرباب التصنيف أنها تقع نفلا لا أن ينوي النافلة بل ينوي باسم ما صلى قبل وتقع نفلاء كيف وقد صرح 
الطحاوي ص (۲۲۳) بالإعادة في قوله ومن قال بأنه لا يعاد من الصلاة إلا الظهر والعشاء أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد» وكذلك عبر محمد 
بالإعادة في موطأه ص )١۱۳۷(‏ و كذلك عبر في كتاب الأثار وكتاب الحجج والحامع الصغير والبسوط. 

وأما تفقّه الشافعية فبأنه إذا أمات الإمام الصلوات فلا بد من أدائها صحيحة» وأيضاً يخاف جور الإمام فيدحل معه قي الصلاة. 

وأما شرح الحديث على مذهب الشوافع فمعى قضل الصلاة لوقتها فإن صليت لوقتها أي بعد أن صلى في بيته فيقولون بتكرار الصلاة لي 
الشق الأول المذ كور في الحديث» وشرحه عندنا قمع فصل الصلاة لوقتها أي يقرر في نفسه ويعود أنه يصلي الصلوات لوقتهاء ثم إن صليت 
لوقتها أي مع الإمام قبل أن تصلي منفرداء فلا نقول بتكرار الصلاة في الشق الأول» وإن قيل: كيف يصح قول "فإنها لك نافلة"" فإن هذه 
الصلاة فرض؟ نقول: قد يطلق النافلة على صلاة الفرض»› AE E e aE eS‏ « هن 
توضاً فمشى فتنحط الخطيعات جخطوته اليمئ؛ وق درج و ری وتكون صلاته نافلة ٠‏ و كذلك ذمب بعض العلماء إلى أن صلاة 
التهجد واجبة على البي - صلی الله عليه وَسَلَمّ -» وأطلق قي القرآن: ر فع هذ به ناله لك » | ارا ۷۹آ E as‏ 
المسلم ص (١۳؟):‏ ا ل الصلاة لوقتها تم اذهب لخحاحتك وإن تيمت الصلاة وأنت في السحد اخ" e‏ ر 
النووي إلى التأويل فيه. وأما ما قي مسلم ص :)۲١١(‏ « فلا تقل: إن صليت فلا أصلي » فمعناه لا تقل باللسان أو يقال: لا يأ عليك 


أبواب الصلاة 4۹5 ب: ۱۷۸:۱۳۱ 


٠‏ ۰- باب ما حا وؤ في الوم عن الصلاةٍ 
har E E ۱¥‏ «ذکڙوا 
لني ثلا َو نوم مهم عن الصلاة فقّال: إثهُ ليس في الوم ربط إتَمَ الَفْريط في البَقَظة. قدا ر نسي أَحَدكم صَلاة أو نام عنها 
قَليْصَلها إذا د کرسًا». 
وفي الټاب عن ابن مشو وَأبي مَزيم» ومان بن څصين. وَجُټبر بن مُطعَم. وي جُحَيقةً ابي سَعيڊ وَعَمرو بن 


ي ميه الضمرِيّ وذِي مِخْبر [وَبقًال: ڏي مِخمر] . 
قال أو عیسی, eget‏ 
َقّذ اَلَف أهلُ العلم في الرَجُلِ يام عَنٍ لصَلاَة أو يَْسَاهَا فَيَستَبقَظ أو يذ كر وُو ُو في َير وَقتِ صلا عند طلوع 
ضس أن جن روبق 


فقال بَغْضهم: بَصَلُبها إذًا ن أؤ دك إن کان ند طلوع الشُمس أو هند خُروبها. وهو قول أحْمَدَ وَإسحَىَ. 


ر 
ا 


وَالشافِعيّء وَمَالِك. وَقَال بَعصهم" لا يُضَلي حى تَطلعَ اسمس أو تَغْرْبَ. 
- باب ما جَاءَ فی الرَجُل ينس الصلاء 

۷۸ - حَدَتا فة وَبشْرٌ : بن مُعَاذ قلا حَدَنتَا بُو حَوَانةَ َه عَنْ اة عَنْ نس قَالّ: قال رَسول اله فالا: من فی صلا 
َلمْصَلَهًا ذا ذَكرَمَا». 

وَفي الاب عَنْ سَمرَةَ وبي اة َال أو عيستى: دي أئس حَدِيتٌ حَسنّ صحيځ. وَيُروَى ڪَن علي بن ابي طَاِب: 
قال في الرجل بنسی اللا ُصليها تی كرحا في وَقبٍ أؤ في عبر وَفت. وُو قول أحمَدَ وَإسحَق. ) 

رزوی عن ابي پڪرة: أله ام عن صَلاةٍ العَصضرء فَاستيفَظ عند عُرُوب الشمس. فلم يُصَل حى عَرَبَتِ الشمش. وق ذَهَبَ 
قوم ين أهلٍ الكوقة إلى هدا وأا أضابتا قذَحبُوا إلى قَولِ عَليّ بن أبي طالب رَضِيّ اله عَن. 


(۱) قوله: «وقال بعضهم: لا يصلى حي تطلع الشمس أو تغرب» وبه قالت الحنفية لما رواه البخارى عن ابن عمر رضى الله عنه قال: «قال 
نوبة أن تقول: إن صليت بل انتظر صلاة الإمام» فإن صَلَيَّت في الوقت فصل معهم» وأيضاً ظاهر شقي حديث الباب يخالف الشوافع فإن 
الصلاة قي الحالين نافلة عندهم. 


باب ما جاء في النوم عن الصلاة 
مذهب الشافعي أن التائم إذا تنبه فذلك وقت صلاته» وإن استيقظ عند الأو قات المكروهة فيها الصلاة. ويقولون: إن حديث الباب عخصص 
لحديث « لا صلاة بعد الفجر حى تطلع الشمس» ولا بعد العصر حن تغرب الشمس » وتفصيل هذه الضابطة سيأني قي موضع ما. 
قوله: (نومهم عن الصلاة الخ) واقعة ليلة التعريس» والراجح عند الحدثين أنها حين القفول من غروة خيبرء وأطنب الطحاوي في المسألةت 
ومذهبنا أنه لا يصلي في الوقت المكروه» وقال الطحاوي: إن فعله عليه الصلاة والسلام في هذه الواقعة مفسر لقوله في هذه الواقعة فإنه أخر 
الصلاة حي حرج وقت الكراهة» لما في البخاري: ١‏ حي ابيضت الشمس » وفي الدارقطي: « حي أمكنتنا الصلاة ». وقال الشافعية: تأحيره 
كان ليخرج من موضع الشيطان. ونقول: إن المكان والزمان مؤثران هما روينا آنفاًء وأقر الحافظ قي الفح بأن مذهب أي بكزة رضي الله عنه 
ومذهب كعب بن عجرة موافق لذهب أي حنيفة. وقال عبد العلي جر العلوم في الأر كان الأربعة: إن بناء احتلاف المذهبين على أن إذا ظرفية 
عند الحجازيين وشرطية عند العراقيين» كما قال أبو حنيفة فيمن قال: ٣إذا‏ م أطلقك فأنت طالق " أن يقع الطلاق في آخحر زمان الحياة» على 
أن إذا شرطيةء وقال صاحباه: لو لم يطلق يقع قي الحالء لأن إذا ظرفية. وليس البناء على ما قال بحر العلوم. 
باب ما جاء في الرجل ينسي الصلاة 
قوله: ٠(علي‏ بن أي طالب) بمكن أن يقال: إن التعميم باعتبار وقت الأداء ووفت القضاء لا باعتبار وقت الكراهة أو غيره. 
قوله: (عن أي بكرة) قصته آنه نام ثي بستانه عن صلاة العصرء و كان عنده أولاده فلم يوقظوه» فاستيقظ والشمس قربت أن تغرب 
فغضب عليهم» وجلس إلى أن غربت فصلى العصر. أخحرجه في مشكل الآثار في الحصة القلميةء وأبو بكرة الطائفي امه نفيع بن حارث. 


]١[‏ قال ١‏ لدكتور بشار فى الهامش: أضافه العلامة أحمد شاكر من بعض النسخ المطبوعة» ولا وجود ها فى النسخ الخطية. 


أبواب الصلاة ۹۹ ب: ۱۸1:۳۳ 


- باب ما جَاءَ في الول ُوه الصَلَوَاتُ بيهن يبدا 
4 - - حَدنا اد حَدتا هشيم عن ابي الربير عن افع بن جټير بن مطيم عن ابي بيد بن عَبڍِ اه لله بن مَشځُود قال: 


4 


عبد الله: إن المُشر كبن شَعَلوا رول اله لا ء ن ربع صَلَوَاتٍ يوم الخندَق شی ذَحَبَ من اللیلی ما اء اہ َمرَ پلا قادن 
3 م مام لى الظهر نم اقام ُصَلّى العَضرَ ماقام فصلّى المَفْرب تم قم فَصلى العشاء». 


وَفي الاب عَن أبي سَعي وَجًاير. الا ف e‏ أ إلا أن أبا عَبَبْدة لم يَشمَع من 
عبد اله. وَهُوّ الذي اخْتَارَة بض أهل العلم في القَوّائت: أن قي الرَجُلُ لكل صَلاة إ إا قَضَاهَا. وَإِن لم يقم أجْرَأه. وَهُوَ قول 


-١‏ دتتا مُحكد كد بڻ بار دتا عا ب هِشَام قال حَدنى بي عن بځيى بن بي كير حَدَٿتا آبو سلَمةٌ بن عبد 


ہے 
وة 


الحم عَنْ جار بن عَبدِ اله «أن عُمَرَ بن الطاب قال وم الخنْدَق. وَجَعَل د شب کار قریش قال: ا رَسول اه ما ذب 
الي" القَضر حٌى تَغْربٍ اسمس قال رول انه ت واه إن صَلهَا قَالّ: رلا بُطخاد. فَوَصَاً رول اله تلا وَبَوضأناء 
فقا زول أف ف بعد ما تالش : م صلی بَعْدَهَا المَغربَ». 
هَڌا حَدِيٹ حَسَنّ صجيخ. 
1۳ - باب ما جَاءَ في صلا ة الوْسْطى انها العَصء 
۱- خد ڪدکنا مو ب عَيلاَن حَدَٿتا آٻو ڌاو الطيالِِيّ بُو الُضرِ عن محمد بن لحه بن مُصَرف عن رب عن مرا 
الهَمْدَانيّ عن عَبدِ الله بن مَشمُووٍ قال: قال رول اله : «صَلاةَ الوْسْطى صلا العَضر». 


(۱) قوله: «ما کدت أصلى العصر حي تغرب الشمس) فإن قلت : ظاهره يقتضى أن عمر رضى الله عنه صلى وقت الغروب» قلت: لا نسلم 
بل يقتضى أن کیدو دته کانت وقت الغروب» ولا يلزم منه وقرع الصلاة عنده» کا الكرمان. 


باب ما جاء في الرجل تفرته الصلوات بأيهن يبدا 

الزتيب في قضاء الفوائت واجحب عند أبي حنيفة ومالك» ويستحب عند الشافعي وأحمد» وقد بت ترتيبه عليه الصلاة والسلام في واقعة 
الباب غزوة الخندقء والخلاف ف أنه باعتبار الوحوب أو الاستحباب. وقال مولانا عبد الحي: إن الرجحان ذهب الجحجازيين فإن فعله لا 
يورث الوجحوبب أقول؛ إن ضابطته منقوضة في مواضع كثيرة. 

قوله: (عبد الله) إذا أطلق عبد الله في مرتبة الصحابي فهو ابن مسعود وإذا أطلق الحسن ثي مرتبة الصحابي فهو ابن علي وإذا أطلق ق 
مرتبة التابعي فهو الحسن البصري رحه اللّه. 

قوله: (أربع) في البخاري ذ كر العصر فقطء فقال ابن سيد الناس اليعمري بتعدد الواقعتين» وأتى برواية الأربع عا في معاي الاتار ند 
الشافعي وهر 4 الأسانيد. ثم احتلف في وجه ت ركه عليه الصلاة والسلام الصلوات فقال الشوافع: إن صلاة الخوف م تكن نازلة. وقال 
الموالك: إنه عليه الصلاة والسلام فرغ قبل المغرب ولكنه تأحر بسبب بطوء توضى الصحابة» وهذا على رواية الصحيحين لا رواية السنن» 
وهذا احمل مستبعد. ونقول: إن وجه العرك أن الصلاة حالة المسايفة غير صحيحةء وأما حواب أن عصر اليوم جائز عند كم عند الغروب أيضاً 
فنجيبه عنه إن شاء الله تعالى. ويصح لنا فعله عليه الصلاة والسلام المذكور في الصحيحين دليلاً على تأحير الصلاة من الوقت المكروه وإ 
تتبعت كتباً كثيرة لمسألة هل الرجحل مأمور بأداء عصر يومه عند الغروب؟ فما وجدته» بل يدل عبارة محمد في موطأه ص )١۲١(‏ على عده 
المأمورية فلعل مسألة الحنفية في الصحة لا غير. 

قوله: (ما كدت أن أصلى ال قيل: إن هذا يدل على أن عمر أدى الصلاة قبل الغروب» والمختار عند الدحاة إن " كاد" مثل باقي الأفعال 
مثبت عند الإثبات» ومنف عند النفي» وأما إذا علم وجود الفعل وثبوته في الواقع فيدل كاد النفي على تحقق ذلك الفعل بالبطوء. 

باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر 

ا الهادة الر تى ف المين عة عفر فرلا : مذهب أي حنيفة في ظاهر الرواية أنها نها العصر»ء وي شرح النقاية لحلا علي القاري 
رواية شاذة عن أي حنيفة أن الصلاة الو سطى صلاة الظهرء وله ما في أبي داود ص »)٠٥(‏ وعندي لا بد من توجيه الرواية الشاذة واخديث» 
وعندي أن ما ف أي داود ص )٠١(‏ فهو من اجتهاد زيد بن ثابت» ولنا صحت المرفوعات. وقال النووي: كان مذهب الشافعي رحمه اله أتها 
صلاة الفجرء إلا أنها صحت الأحاديث في أنها صلاة العصر وقال الشافعي: إذا صح الحديث فهو مذهي» فيكون مذهبه آنها صلاة العصر 

(ف) ,في مدخحل البيهقي عن أي حنيفة: إذا صح الحديث فهو مذهي» وذ كر البيهقي عن ابن المبارك عن أبي حنيفة: ما جاء عن الي 
- صلی الله عليه وسل سل - فعلى الرأس والعين» وما حاء من الصحابة نختار منهم» وما جاء عن التابعون فهم رجال ونحن رجا ل او قال: 


آبواب الصلاة ۹ E‏ اح AT:‏ 


E 


قال بُو عِیسی: هذا حَدِیتٌ صَحیځ 
۲-حَدتتا هنا حَدنا عَبدَهٌ عن سَعيدِ عن قَنَاَةَ عن الحَسَن عن سَمْرَةَ بن ڄُندب عَن النبي بي 
الؤشطى: «صَلاة ‏ القضرء"“ 
وقي الاب عَن عَليّ » وَعَائشةء وَحَفصةء وبي هُرَيْرَهَ. ابي اشم بن عة عََبَة. قال 
اله حَديث الحَسَن عن سَمُرَةَ حديث حسن» وقد سمح مِنهُ. 
وقَال ابو عیتی: حَدِیتٌ سَمُرَةَ فی صَلاةٍ الوْسطی حَدِيتٌ حسق" 
وهو قول أكثر الغلماءِ من أضحَاب اللي خلا وَغيرمم. 
ر E‏ صلا ay Sd‏ لر قال اب عباس واب فر a‏ 
بشن شیع حوبت مده لما قق تر فبلا بو ارا ي ي 
عَلي: سام الحسن من سر صح ڌاخت با لکد 
1۳٤‏ - اب ما جَاءَ في كرَاهبة الصلاة بعد القضرِ وَبَعدَ الفجر 
e 2 2 TT‏ 
۳- حَدتتا أحمَدٌ بن منيع حَدا هشيم أخبر خيرَنا مَْصور وهو ابن رَاذَانَ عن فاده اخيَرّنا أبو العاليَة عن ابن عَبّاس قال: 


^ 
1 


قا 


a A MESELA Mo ©‏ 
بو می ل ف ال عل ع 


(( 


)١(‏ قوله: «صلاة العصره اعلم أنه قد وقع الاحتلاف ف قوله تعاى: فإحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى) والأكثر على أنها صلاة 
العصر وهو قول أ حنيفة رهه الله وأحمد رهما الله تعال» وذهب مالك والشافعى إلى أنها صلاة الصبح» وقال النووى: والذى يقتضيه 
الأحاديث الصحيحة أنها صلاة العصرء وهو المختار -انتهى -. 
ومن تم قال المارودى من الشافعية: نص الشافعى رحه الله تعالى أنها الصبح وصحت الأحاديث ف أنها العصرء و كان هذا هو مذهبه 
لقوله: «إذا صح احديث فهو مذهىء» واضربوا .عذهى على عرض الحائط» كذا ذ كره الشيخ «اللمعات». 

(۲) قوله: «صلاة الصبح» لأنها بين صلاتى الليل والنهارء والواقع بين الحد المشازك بينهماء ولأنها مشهورة» وقيل: إنها المغرب لأنها المتومطة 
بالعدد» وقیل: العشاء لأنها بين جهتين واقعتين طرف الليل مع ما ف أداءها من مريد مشقة ومزيد فضل لكونها من حصائص هذه الأمةء 
كذا ف «اللمعات» وقيل: إنها الوتر لأنه الوسط بين الفرض والنقل -والله أعلم وعلمه أ -. 

زا هناهم. 
ودليلنا في مسألة الباب ما في مسلم: « أن في مصحف حفصة: الصلاة الو سطى وصلاة العصر » ولا يقال: إن العطف يقتضي التغايرء فإنه 

قد صرح أنه إذا كان لوصوف واحد صفات يجوز إدحال حرف العطف فيها مثل : 

إلى الملك القرم وابن اهما م وليث الكتيبة في المزدحم 
وقيل: إن الصلاة الوسطى صلاة الوترء واحتاره الشيخ علم الدين السخاوي الشافعي وصئف فيه كتاباً مستقلاء وقال: إن الوتر ملحق 

بالخنمسة وإنها فريضة» وقال: إني أبلخ للأمة أن الوتر فرض» ذكره ابن عابدين. 
قوله: (عن مرة بن حندب الخ) قيل: “مع الحسن البصري عن سمرة كثيرأًء وقيل: إنه م يسمع منه شيئاًء وقيل: إنه مع حديث العقيقة 

واحتلف تي ماع الحسن عن علي بن آي طالب. 

باب ما جاءِ في كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر 
قال أبو عمر في التمهيد: إن حديث « لا صلاة بعد الصبح حن تطلع الشمس,› ولا بعد العصر حى تغرب » متواتر» وأما حديث: نهي 
الصلاة عند الطلو ع والغروب والاستواء فصحيح أيضاً فالأوقات المنهية فيها الصلاة مسةء وجحعل أبو حنيفة طائفتين فقال: لا حل الصلاة قي 


]١[‏ وقال الدكتور بشار: «هذا حديث حسن صحيح». وقال: وقع في بعض النسخ صحيح فقط. وعبارة "حسن صحيح" أولى وأصح 
لورودها قي التحفة» وقي ما نقله جحد الدين بن تيمية يى أ لنتقى عن الرمذي. 

[۲] ذكر هذا الحديث ف اهندية مؤحرًا من الحديث التالي وذكر مقدمًا ف النسخ الحمَقة وقدمناه أيضًا حافظة على أرقام الحديث. 

[۴] وقال الدكتور بشار: «حديث “مرة فل صلاة الوسطى حديث حسن صحيح» وقال: في م» و» ص» و» ن حسن فقط وما أتبتناه من 
التحفة وهي العتمد في هذا الشأنء وأيضًا فإن الرمذي سيعيد | لحديث ف التفسير ويقول عنه هناك: ”حسن صحيح“. 


أو اب الصلاة ۹۸ ب: £ A:‏ 


شت این انان الي ڪلا: مهم َر بن الخُطاب واد من أحَبَهمْ ا اد رَسول اله م هى عَن الصلاة 

بعد الفجر حى تَطلعَ الشمش. ا 

وفي الاب عَن علي ابن مشود وَعَبَة بن عَامر وَابي هُرَيْرَة. ابن عُمَرَء وَسَمَرَةَ بن جُندبء وَسَلَمَةٌ بن الأكرع. 
رزب بن ثابت» وَعَبدِ الله بن عمروء وَمُعاد بن عَغرَاءَ والصَبَابحل. ولم بَشمَغ بشم مِنَ الي تل وَعَائشة وَكعْب بن مره وبي 
مام وَعمرو بن عبسل وَيَعلى بن أمَية وَمُعاوية. 

قال ابو عیکی: ي 

وَهُوَ قُول أكتر الفقَهاءِ مِنْ أصحَاب الي تا ومر e‏ ان کرھُوا الصّلاَ بَعْدَ صلا ة الصبح حَنّى طلغ الشمس. 

بعد العضر حَتَّى تَغْرْبَ الشمش. وَأمّا الصَلوَاتُ الفوَابتٌُ فلا باس أن تَضى بَعدَ العَضر وب بعد الصْح. قال علي بن المْديني: 
ا قال شعْبَّةٌ شغبةً: لم شغ فاده من أبي العالية إلا تلائة أشياء: خدیت عُمَد: «أن الب ثل نى عَن الصلاة 
عد العَضر حَّى تَعْرْبَ الشمْسش وَبَعدَ الصّبح حى تَطلع الششسل» وَحَديثٌ ابن عباس عَنِ الي تل قال: «لا يبي لاحر 


وقت الغروب والطلو ع والاستواء ثم إن صليت فيها ففيه تقسيم البطلان وعدمه» فتبطل الفريضة وكل ما هو دين ف الذمة ووحب كاملا 
وتصح النوافل مع الكراهة التحرمية. 

وأما تفسير لعينه ولغيره فعند ظاهر اهداية ص )۸١(‏ من أن الواجحب لعينه ما يكون مطلو با بنفسهء والواحب لغيره ما يكو ن مطلو با لغيره. 
وقال الشارحون عن الواجحب لعينه: ما يكون من الله والواحب لغيره ما يكون من حانب العبدء وأوحمهم لفظ المداية من جهة» وأشكل عليهم 

بک كعتا الطواف» فإنهما واجبتان للعين على ما قالواء وأما على ما قلت فواجبتان للغير أي ختم الطواف» فظهر الفرق بل ر كع الطواف 
وسحدة الات ولنا ي تفي ركعي الطواف آثر عمر بن الطاب فإنه طاف قبل طلو ع الشمس: وم يصل ر کعی الط اف حي بلځ ذي طوی 
ES‏ ار الي GE‏ د صلی الله عله ر ل ی غ طوق وراء الئاس 

و قال E lL NG‏ ا ى والواجحبات لعينها لا النوافل والواجبات ت لغيرها. و لم 
يفرق الشافعي بين الطائفتين» وقال: تصح الفرائض وذوات الأسباب من التوافل > مل التحيتين والنوف لا غيرهاء و جوز السنن الآكدة أيضاً. 
وقال مالل رجه الله: يجوز الفرائض لا الناقلة ة. وتفقه الشافعي أن ذوات الأسباب ”ماوية وغيرها في حيار العبد فيرد النهي على ما في طوعه. 
وقال صاحب اشداية: إن وقت بعد الفجحر والعصر ينبغي أن يكون و بالفرضص› ج ي ا الفرائض والواجبات 
لعينهاء وقال ابن اهمام: هذا تخصيص بالرأي ابتداء فلم يجب عن الإيرادء وأحذ طريقاً آحر لإثبات المسألة. وقال الطحاوي ف التفقه: إن 
النهي عن الصلاة بعد العصر والفجر صلاتهما صلى ق الفور بعد دحول الوقت أو ببطوء فعلم أن التأثير نر للصلاتین فلا قبح في الوقت» اقول 
فيما فال الشيخ على صاحب الهداية ا تخصيص النصض بالنص فإنه قد حص مله صلاه العصر والفجر» ونص أخر مستقل وهو قضاء الو تر 
أحرجه الرمذي ص )٦1(‏ بسند فيه عبد الرحمن بن زيد ب۰ ن اسل وهو متكلم فيه جخلاف أحيه عبد الله فإنه نْمَةَ» وأحرجه ا داود ص 
E OEE‏ کک وقال حديیث eT‏ 
وقال الأحناة rE‏ فالمتأحر ناسخ» وإلا فوقع التعارض فيحول 1 باب التعارض» وهذا يوهم الناظر. قال الشافعية: يؤحذ بالزائد 
فالزائده وتعبيرهم هذا جحيد موؤثر قوي ما قال الأحناف. فأقول: إن المراد من التعارضصس فنا ته يعافا ل فيه .مقاسمة الأصول فإنه قد كثر تخصيص 
النوعيات با حکام لا تکون 8 ق السات وهذا من تعبیران فصار تعبير نا أيضاً أجود وأقویى» وصارت ضابطتنا امل على ضابطتهم. وما 
الأصول أن يکون ر راد عو رصا اندرا عه الما ويصلح للاندراج تحت الخاص فإدحاله تحت ما له زيادة استحقاق مقاسمة 
الأصول» فنجري الضابطة فيما نحن فيه بأن الشريعة تأمر بعدم حلة الصلاة» ثم ما كان ديناً من الله من الفرائض والواحبات لعينها جوز أداؤه» 
E‏ من e‏ و إذا ۰ اہلیا؟ a‏ فقال الشافعية: إن e‏ اأضلرات ا 
ا ET a‏ صو رة E‏ 
وليتدبر تي هذا, 

قوله: (لا ينبغي لأحد أن يقو ل: آنا حير من يونس ا( فیل: إن مصداق آنا هو المتكلم» وقيل: مصداقه هو الى - صلی الله عله وسل 


أبواب الصلاة ۹۹ ف 1A4:‏ 


أن يَقَو ل انا خير من يونس بن مَّى» وَحَدیت عَلِیّ: «القَصاهٌ د ه4 
-٥‏ باب ما جَاءَ في الصَلاةٍ عد العَضر 

E E MA DE E a CF ge 4‏ سول اله غاز 
كتين بعد القضر لأنه ناء مال قَسَعَلَه عن الرَكمَتين بعد الظهر. قَصَلاَهُمَا' بعد العقضر : ثم لم يَعْدلهَمَا 

وَفي الاب عَن عَائشة وم صل ميو وأبي موسی. PNT‏ حَیٹ اہن عباس حَڍيث حَسَنٌ. 

قد وى فير واج كن الي #اا: «أته صلى عة القضر ر كعَتّین». وعدا لاف ما رو عن: أله ّى عن الصلاء 

بعد العَصر حَ حٌى تفرب الشمس» E E‏ لم EEA‏ رَقڏ روي عَن رَيدِ بن ثابت خو 
حَديث ابن عَبّاس. وقد رُوىَ عَن عَاثِشّة في هذا الاب روايات: روي ء عَلْها: أن الب اة ما د دل عَلبها علبها بعد غد العَضر إلا صَلْى 


)١(‏ قوله: «فصلاهما بعد العصر» هذا يدل على أن قضاء السنة سنة وبه أحذ الشافعى» والظاهر أن هذا من خحصوصياته صلى الله عليه وسلم 
لعموم النهى للغير» ولأنه ورد فى حديث: «أئه كان يصليهما داثماه وقد ذكر الطحاوى بسنده حديث أم سلمة وزاد: فقلت: يا رسول 
الله! أفنقضيهما إذا فاتتا قال: لا» -انتهى-. فمعئ الحديث كما قاله ابن حجر أى وقد علمت أن من حصائصى أن إذا عملت عملا 
داومت عليه فمن تم فعلتهما ونهیت غیری عنهماء لکن حالف كلامه حيث قال: ومن هذا أحذ الشافعى رجه الله تعالى أن ذات السبب 
لا تکره فى تلك الأوقات ولا يخفى أنه ذا کان من حصوصیاته» فلا يصلح للاستدلال -والله أعلم E?‏ 
قال القاضى: احتلفوا ق جواز الصلاة فى الأوقات الثلانة وبعد صلاة الصبح إلى الطلو ع وبعد صلاة العصر إلى المغرب» فذهب داود 
إلى حواز الصلاة فيها مطلقاء وقد روى عن جمع من الصحابةء فلعلهم م يسمعوا نهيه صلوات الله وسلامه عليه أو حملوه على التنزيه 
دون التحرع» وحالفهم الأكثرونء فقال الشافعى: لا يجوز فيها فعل صلاة لا سبب ها أما الذى له سبب كالمنذورة وقضاء الفائتة فجاز 
لحديث كريب وامسشى أيضا مكة واستواء ابحمعة. 
وقال أبو حنيفة رمه الله: يحرم فعلل كل صلاة ف الأوقات الثلاثة سوى عصر يومه عند الاصفرار يحرم المنذورة والنافلة بعد الصلاتين دون 
المحتوبة الفائتة و سجدة التلاوة وصلاة الحنازةء كذا ف «المرفاة». 


ثم تخر ج المحامل في الشرح الثاني فإن فضله عليه الصلاة والسلام ثابت على جيع الأنبياء السابقين بلا ريب. 

قوله: (حديث علي) هو قول على كما في السنن الكبرى وليس .عرفو ع» وأما ما قلنا من كراهة الصلاة قي الأوقات الثلائة مع الصحة 
قاجحتماع الصحة مع الكراهة ليس ببعيد وقال الشيخ ابن الممام: إنهما يجتمعان في المعاملات لا العبادات» فإن في المعاملات طرفين: طرف 
الدنيا وطرف الدين»ء عنلاف العبادات فإن الطرف فيها واحد وهو طرف أخحروي. وأقول يلزم على هذا ارتفاع باب كراهة الصلاة» وجحتمل أن 
يقال: إن الكراهة الواقعة على نفس الصلاة لا ججتمع معها بخلاف الكراهة في بعض أجرائها فيصح قول الشيخ يلا ارتفاع باب الكراهة» وهذا 
يقيد الشافعية أيضاً في إشكال أشكل عليهم حله» وهو عدم احتماع الصحة مع الكراهة التنزيهية» وهو قول عندذهم» واللّه أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في الصلاة بعد العصر 

في الضحيحين عن عائشة رضي الله عنها ثبوت ال ر كعتين بعد العصر مواظبة لي بيت عائشة» وق السنن عن ابن عباس وأم سلمة: ' 
عليه السلام شغل عن سني الظهر فقضاما بعد العصر ‏ » قال الشافعية ججواز ال ركعتين E aT‏ 
وقال الشافعية: إن الخصوصية باعتبار المواظبة لا في أصل المشروعية» والسلف أيضاً ختلفون» ولنا ما في البخحاري ومعافي الآثار ص )۱۸٠١(‏ « 
أن عمر كان يعزر من يصلي الر كعتين بعد العصر »» وهذا لا بد من كونه علانية» ولم يدكر عليه أحد من الصحابة» ولنا أن نقول؛ إن قول 
جمهور الصحابة مع أي حنيفة رحمه الل وسئل الدارمي فقال: قول بقول عمر بن الخطاب رضي الل غه ۾ حذدیٹ ااب ناء و قال الحافظ : 
إن عطاءٌ احتلط قي آخحر عمره» وأخحذ عنه حرير بعد الاحتلاط ولنا ما في معان الآثار ص )۱۸١(‏ عن أم سلمة رضي الله عنها؛ قلت له عليه 
الصلاة والسلام: أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا آه. وسكت الحافظ عن الحكم على حديث الطحاوي. قال رحل: إن سند عن يزيد بن هارو 
عن حماد بن سلمة فيه شىء فإن حاداً قل حفظه قي الآحر» وأقول: تتبعت مسلماً فاستخحرجحت منه سند یرید بن هارون عن هماد بن سلمة 
في مواضع كثررة» فكيف حكم ذلك الرحل على ذلك السند؟ ومر عليه السيوطي في الخصائصس EG SS‏ 
أحمد. فالحاصل عندي أن حديث الطحاوي في أعلى مراتب الحسن لذاته. ولنا ما في مسند أححمد وبعضه قي البحاري: « أن أن مجاوية رضي الله 
تعالى عنه دحل المدينةء و كان ابن الزبير يصلي الر كعتين بعد العصرء فقال معاوية: ما تفعل فإني ما وجدته من البي ت صلی الله عليه وسل ت 
؟ قال ابن الربير: علمته من عائشةء فأرسل معاوية رجلا إلى عائشة فقالت: ما صلى في بيي» وأرسلته إلى أم سلمة وقالت أم سلمة: إنه عليه 
المبلكة ة والسلام قضى الر كعتين اللتين بعد الظهر» رحم الله عائشة قد كنت ذكرت ها. فاضطرب حديث الصحيحين عن عائشة ئشة» و حذا لعله 
رحح الترمذي حديث ابن عباس على حديث البخاري» وقال: حديث ابن عباس أصح. ولنا أيضاً ما في مصنف عبد الرزاق عن أبي سعيد: ٠‏ 


ل ۰ ب: 0:۳ 


رَ کین وروي َلْهَا ن ام سَلَمَةَ عن الي طا «أنهُ ّى عن الصَلاةٍ بعد العضر حى تَغْرْبَ السشش. وَبَعْدَ الصبح حى 
ع الن, 

الي اجقعع عَلبه كر هل اليلم. على كرَاهية الصّلاة بَعْدَ اضر حَبّى تَغْرْبَ الشمْسش. وغد الصّبح حى لع 
الشمْش. إلا ما اس شنو شتفني من ذلك مغل الصَلاء E‏ وعد المح حى بطاح الشَمْش بَعدَ 
لواف ققد روي عن" التب تلو رَحَصَة في دَلِك. و ُذ قال يه قوم ِن أهلِ اليلم ِن أضحاب ابن ل وَمَنْ بذهم وب 
ول الافعيّ. وَأحْمَد وَإِشْحَقّ. 

وقد ره قوم ِن أل اليم ِن أضحَاب السّيّ ا وم مَنْ بَعْدَهُمْ الصلاء ةَ بِمَكَةً أيضاً بَعْدَ بعد العَصر وب ربقد غد الصبح. وبه يقو ب 
سيان الثوري وَمَالِك بن أتّسش؛ فض أهل الكوفة. 

باب ما جاء في الصلاة قبل الَفْرب 

e‏ حَدَنّا كي عن همس بن الحَسَن' عن َب اله بن ريده عن َب اله بن هعمل عن اَن ا قالّ: 
ر کل آذاتین صَلاة لِمَنْ شَاءَ». 

وقي الټاب عن عَبڊِ اف بن الرټير. َال اپو عِيسی: حَِيتٌ عبد اه بن فل حَوِيت حَسَنْ صحيخ. 


(۱) قوله: «فقد روی عن البى صلى الله عليه وسلم رحصة ف ذلك» نا قال صلى الله عليه وسلم: «لا تمنعوا أحدًا طاف هذا البيت وصلى 
أية اة شام : ن لیل ونهار» وعند اې حنيفة رهه الله تعالی حکمها حکم سائر البلاد ى الكراهة لعموم حديث النهى» وقيل: : إنه ناسح 
لا سواه لأن الحرم راحح» قال ابن الملك: والظاهر أن اراد بقوله: صلى أية ساعة شاء فى الأوقات الغبر المكروهة توفيقا بين النصوص 
-انتھی -. 

(۲) قوله: «بین کل اذانین ...ج قال ابن الجوزى: فائدة هذا الحديث أنه عكن أن يتوهم متوكَّم أن الأذان للصلاة نع منع أن يفعل سوى الصلاة 
الخ اذ ها فشن أن التطوّ ع بين الأذان والإقامة جحائر» کذا ذکره ف ف «فتح اليارى». 
والصواب أن المراد بيان أن مع كل فريضة نفلاء وينبغى أن يصلى بينهما نافلة لشرف الوقت و كثرة الثواب» وأما الإشكال بالمغرب فجوابه 
القول بالنسخ فيهاء وإنها حصت من العموم. (اللمعات) 


aap EAE N EOS EEE E‏ والسلام كما قلتا. 

قوله: (عنها عن أم سلمة) لعل عن أم سلمة ليس بصحيح فإن عائشة روت بدون الواسطة كما قال المصنف» وف الباب عن عائشة إلا 
أن يراد ما في مسند أحمد قي قصة معاوية وابن الزبير. 

قوله: (إلا ما استشئ من ذلك) إسناد الاستشناء ضعيف. 

باب ما جاء في الصلاة قبل المغراب 

تسن الركعتان قبل المغرب عند الشافعي رحه الله وني قول منه الإباحة» وقال أبو حنيفة ومالك رحمهما الله: لا ينيغي. وقال ابن امام 
بالإباحة ونفى الاستحباب. وحديث الباب للشافعي. وأجحيب بأن المراد اللكث مقدار الصلاة بين الأذانين لا فعل الصلاةء ويرد على هذا 
الحواب ما في البخاري قي الموضعين عن عبد الله بن مغفل: « صلوا قبل المغرب ركعتين ١‏ وإ تتبعت لأجحد أنهما حديثان أو حديث واحد 
فلم أجحد فيه شيا من امحدثين إلا أن بوب البخاري على الفصل بين الأذانين» وأتى فيه ححديث الباب» ويوب على الركعتين قبل المغرب وأتى 
فيه بحديث: « صلوا قبل المغرب ركعتين » وقي مسند البزار « بين كل أذانين صلاة إلا المغرب ٠»‏ وأدرحه ابن الحجوزي في الموضوعات» وقال 
السيوطي في اللآلي المصنوعة: إنه ليس عوضو ع. وقال: إن حيان بن عبيد الله مصغراً ثقة» وهو راوي الحديث» لاحيان بن عبد الله المكبر 
الذي کذبه فلاس وان عبید الله و تقة البرار» والزيلعي والحافظ نقلا قول ابن الجوزي والبزار ولم يخبرا عا قال السيوطي» وهذا عجب منهما. 
وأحر جه الدارقطي أيضاًء وقال البيهقي ني معرفة السنن والآثار: إنه وهم حيان وأدرجه من نفسهء وعندي قرائن من سنن الدارقطي على كونه 
مرويًاً من الفوق وليس من إدرج الراوي» ونقول بعد تسليم الإباحة كما قال اين اشمام: إن الحديث لا يدل على الاستحباب لا فى البخاري» 
ون اوو فن رم a‏ يتحذها الناس سنة ١‏ وأما الفرق بين السنة والاستحباب فبعيد في نصوص الشار ع» 
ENT‏ إن البزار وابن شاهين قي كتاب الناسخ والمنسوخ يمولان بالنسخ» والناسخ لفظ إلا المغرب» فدلى هذا أنهما من الصحيحين 
خديث: « إلا المغرب ». 


]١[‏ كذا فى نسخة الد كتور بشار. وق الهندية «كهمس بن الحسين» وهو خحطاً. 


أبواب الصلاة ef‏ أ: ATTY‏ 


وقد انلف أضحَابٌ الي ك في الصَلاة قبل المغرب فام بر ر غضم الصلاة قبل المَفرب. وقد روي ن غير واج 
من أضحَاب انب بللا: نهم کائوا يُصلونَ قبل صلا المَفْرب ر كين ؛ بين الأذَان والإقامة. وَقَال أحْمَدُ وَإِسْحَىَ : إن صلامُما 
فُحسَن. ذا عندهمَا على الاشتحباب. 
1۷ اب ما جاءَ فيمَنْ أذْرَكّ رَه من الحصر قبل أن تَعْرُْبَ الششسن 
-٦‏ حَدتا شق بی مُوسى الأنصًاريٰ حَدا معن دتا مالك ن آي عن ريڍ بن أسلَمَ عن عَطاءِ بن تار وََن 
ُشر بن سعيدِ وَعَن الأغرج يُحدّئُونه عن ابي هريره أن الي کي قَال: ممن أذرك" من الصّبح رَكَعَة قبل أن تَطلَعَ الشش 


(۱) قوله: فلم ير بعضهم الصلاة قيل المغرب» وهو قول أ ى حنيفة» قال التورېشێ: إا ذهب ابو حنيفة إلى كراهة النافلة قبل صلاة المغر ب 
لحديث بريدة الأسلمى: «أن البى صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما نم يصلوها» وما رواه غيره من الصحابة 
فهو منسوخ» وعن ابن عمر قال: «ما رأیت احا یصلیها على عهد البی صلی الله عليه وسلم» فيه دلیل على نسخ ما کان قبل رؤیته» 
کدا ف (راللمعات) و تمأمه قى «فتح القديره. 

(۲) قوله: «من أدرك من المبح» قال النووى: قال أبو حنيفة: تبطل صلاة الصبح بطلوع الشمس؛ لأنه دحل وقت النهى عن الصلاة عخلاف 
غروب الشمس» والحديث حجة عليه» وجوابه ذكره صدر الشريعة فى «شرح الوقاية» فليطالع لمه. 
قال ابن الملك: قيل: معناه فقد أدرك وقتها فإن م يكن أهلا للصلاة ثم صار أهلا وقد بقى من الوقت قدر ركعة» لزمته تلك الصلاةء 
كذا ف «المرقاقه. 


قوله: (قد روي عن غير واحد الڂ) لنا ما في أي داود ص (۱۸۲) سل ابن عمر عن ال ركعتين قبل المغرب. قال ابن عمر رضي الله 
عنهما: ما رأيت أحداً يصليهما قبل المغرب في زمن الي سا ضلى الله عليه وسات ن . بسند حسن» وقال النووي قي شرح مسلم: إن ابجمهور مع 
أي حنيفةء ولكن الأحاديث ترد عليهم. وقي فتح الباري وعمدة القاري: سئل أحمد عن ال ركعتين قبل المغرب فقال ما صليت إلا مرة واحدة» 
تم في العمدة حين بلغى الحديث أي ما صليت إلا مرة واحدة حين بلغي الحديث» وهو دأب أحمد وف الفتح: حى بلغي الحديث فظاهره أنه 
صلا ها مرة» م إذا ر ا ر ا ا ا ا ا 

(اطلا ع) ذ كر الشيخ عبد الح الدهلوي قي الحاشية شية لحديث بريدة الأسلمي: أن التي ول ا ع د - وأبا بكر عمر لم يصلو هما 
الخ“ وهذا لط فإن المروي عن بريدة استشناء « إلا مغرب » في مسند البزارء وأما ما رواه الشيخ فهو مروي عن إبراهيم النخعي مرسلا في 
EE‏ 

باب ما جاء فيمن أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمش 

مذهبنا أن طلو ع الشمس في حلال الصلاة مفسد للصلاةء ثم قال الشيخان: تحولت الصلاة إلى النافلة» وقال محمد: تبطل من الأصل ولا 
تبقى الفافلة أيضاًء CG SE‏ 
ويؤدي الباقية بعد حرو ج وقت الكراهةء وأما إا غربت الشمس فلا تفسد الصلاة» فحديث الباب خخالفنا إلا على الرواية الشاذة عن يعقوب. 
وقال الأئہة الثلائة من الحجازيين: إن مصداق حديث الباب المعذور من التائم وغيره» والنهي عن الصلاة في هذا الأوقات لغير المعذورء والحال 
أنه لا إإعاء في متن الحديث إلى المعذور. وقال الشافعية: من تعمد وأخر العصر صحت صلاته ويكون مرتكب الكبيرة» وألحقوا به اجتهاداً من 
صار أهل الوحوب من البالغء والُسلّم بأنه إذا صلى وغربت الشمس في خلاا م تفسد صلاته بدون إلم. 

وأما الأحناف فما أجاب أحد ما يشفي ما في الصدورء وقال الطحاوي ص (۲۳۲): إنه حمول على من صار أهل الوجوب بأنه تحب 
الصلاة عليه ثم يقضيها. . م رده الطحاو ي بأن رواية الصحيحين « فليضف إليها ر كعة أخحرى » يخالفه» تم اخحتار الطحاوي بطلان الصلاة عند 
الطلو ع والغروب» وجعل حديث الباب منسوخحاً بكلا ابلبزئرن. ونقله الحافظ ثم رده من جحانبه عأ رد به الطحاوي. والعجب من الحافظ أنه نقل 
جواب الطحاوي و مم ينقل رده. وأحذ أرباب التصنيف مسألة الأصول كما ذكر شارح الوقاية» وسنح لي الجواب» وأذكره. عحض الدعوى» 
ومادته كثيرة لا يسعه المقام الضيق» فأقول: إن الحديث قي حق الحماعة لا في حت الأوقات» فيكون المعئ: من أدرك ركعة مع الإمام فليضف 
إليها ركعة أحرى ولتكن ال ركعتان قبل الطلو ع والغروب» وزعم الحجازيون أن المفهوم كون الركعة الثانية بعد الطلوع» ولا بخالفي رواية: « 
فليضف إليها ر كعة أحرى ». ولي في هذا الجواب قرائن منها: أن الحديث مروي في أربعة مواضع بألفاظ متقاربةء واتفقوا قي المواضع الثلانة 
على أنها في حق المسبوق» فيقال في هذا الموضع أيضاأً: إنه في حق المسبوق» ومن تلك المواضع ما في مسلم ص (۲۲۱) عن أبي هريرة « من 
أدرك ركعة من الصلاةء فقد أدرك الصلاة »» وفي مسلم قي بعض الطرق: ”من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام الخ فيكون نصا في أنه 
في حق المسبوق»› رأيضا جمع مسلم حديث الباب و حديث: « من أدرك ر كعة من الصلاة مع الإمام » قي باب وأحدي فیدل على أن مصداق 
الحديثين واحد ومن تلك الواضع ما ف أي داود ص (۲۹ ): « من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة » آي من أدرك الر كو ع وغمر البخاري ف 
سند حديث أبي داود قي جزء القراءة» وقد أحرجه ابن خحزيمة فعلم صحته عند ابن حزيمة. ومن تلك المواضع ما في النسائي: "من أدرك ركعة 
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الصلاة والسلام د كر المسألة مرارأ وإن قيل طالباً لللكات: ما وجه تخصيص الصلانين بالذكر؟ فيقال: لعل هذا حين و حوب الصلاتين» ولعل 
رواية أي هريرة رضي الله عنه تكون بالواسطةء وإما أن يقال: إن حر الوقت إماعاً ليس إلا هاتين الصلاتين. وإما أن بقال: إن آخر الوقت 
العلوم حساً نكل ليس إلا شاتين SLES EG‏ وقبل أن تغرب وأيضاً يقال:. إنه مثل حديث فضالة 
ن ان دوق 7ل ل ا ر وسل -: « حافظ على البردين 1 و العصرين ۽ ۽ مله اهم ل التدريس على زيادة الاهتمام 
وغيره وقال السيوطي: إنه من حصوصيته وليس عليه إلا صلاة العصرين» ويناي ما ذكرت من الراد ما قي فتح الباري من السنن الكرى: « 


من ph e‏ ان تطلع الشمس» ور كعة بعد أن ملا نطلع الشمس فقد م ضلاته ةه فا قول: إن هدا الباب من u‏ 


٣ 


مو جود عندي» وما وجحدت فيه ما حکى الحافظ» وذ كر الشو كان هذا eT‏ ن الفتح و لم یذ کر السنن الکبری» وقال قي بعض الروايات: 
ولكن الانصاف ان الرواية نابتة. وأقول: قد سها الحافظ في فهم مراد الحدیٹ + ا حال أن الحديے ق مسالة سني الفجحر كما روى الترمذي 
ص (3۲) ١‏ من م یصا ركعي الفجر فليصلهما بعدما تطلع الشمس ٠‏ وهذا الحديث تابت عندي من E CT‏ ن طریقاًء مس مسند 
أحمد» وهس E,‏ ار ت ا البيهقي رالنان ي صحيح سنن ابن يبانء ا E‏ 
وواحد عند النسائي في الكبرى» وعند الطحاوي» ومدار الكل قتادة ثم عبر بعض الرواة وهم خمس: « من أدرك ركعة من الصبح قبل أن 
تطلع الشمہ ر وركعة بعدها »٠ء‏ والراد من الر كعة الصلااةء والصلاة قبل الطلر N A‏ تسننء ويعبر بعض الرواة 
بار اد لواضح فكان ما في السنن الكيرى متعلقاً بالسئن مراد ما ذكرت» وزعم الحافظ تعلقه بحديث الباب» ولقد بلغ الحافظ المراد الصحيح ثي 
التهذيب تحت ترجمة عزرة بن تمي وقال: إنه متفرد بهذا انحن واحاله على النسائي الك E‏ وأجزاء كل ما قلت 
على كلام الحافظ موجودة بالدلائل والقرائن» ومر العيي على حديث الباب» وأخرج بعض الطرق مشتملا على وجدان Ss.‏ 
والخغروب وأقول: إن هذا فتوى أبي هريرة ويس كرفو ع ولم بيز الحافظ العيي بين الموقوف والمرفوع» على أنه فتوى أي هريرة عبارة 
ا الکیری» واقرل ايضا : إن ابن عباس راوي حديث الباب قي مسلم وفتواه ببطلان الصلاة لو طلعت الشمس بسند صحيح تي 
سند آي داو د الطيالسي» وأخحر جه النسائي ھ (۹۸) أیضاً إلا أن القطعة الفيدة لنا ليست عذ كورة فيه. 

(تتمة) و الجواب الذي ذكره الطحاوي م رده» مذكور E‏ عن ابن قاسم تلميذ مالك ويمكن نفاذ ذلك الحواب في الحملة 
فان فخر الاسلام والسرحسي عتلفان فيمن طهرت أو اسلم أو و بلغ > هل يجب عليه الأداء قي الال أو بعد طلو ع ال لشمس؟ ویرد على ما قال 
اححازيون فعله عليه السلام في غزوة الخندق كما فى الصحيحين» رسيما على ما عند مسلم وفعله عليه الصلاة والسلام في ليلة التعريس» فبعد 
الفراء من حدیث الباب توب مسالة وار عضر و هة عند الوت ب إما إلى الاجتهاد أو إن الحديث السابق في الترمذي من صلاة المنافقء و م 
يبق لحديث الباب التعلق مسألة العصر والفجر المنازعتين فيهما. 

باب ما جاءِ ف في امع بين الصلانين في الخضر 

إجمال مذهب مالك والشافعي وأحمد جواز جع الصلاتہ ن وتا باحتلاف الروايات لي السفرء والمطرء والمرض ثم الحمع جمع تقلم وجمع 
تأحير» وأنكر البخاري مع التقسم» وعن أي داود: م يصح حديث في “ جمع التقليم. تم بحمع التقلم شروط + منها: أن ينوي الجحمع قبل تسليم 
الصلاة الأول منهما وأن لا بفصل بينهماء ولا يتطوع بينهماء رمنها از تيب. ويشرط قي جمع التأحير نية الحمع قبل فوت وقت يسع فيه 
الصلاة الأون., وقال أبو حنيفة وأصحابه المع فعلاً وابحمع فعلا من تميري» وکذلك e E‏ 
الناظر القَاصرء و أما تفصيل المسألة فسيأن عن قريب. وأما حديث الباب فقال النووي: إنه جمع يي المدينة لعله رض ءأقول: إنه بخالف 
صراحة حديث الباب من غير حوف ولا مطرء و كيف مرض كل القوم؟ ثم قال النووي: ذهب بعض القدماء إلى الحمع الوقيَ يدون سفر 


أبواب الصلاة ۴۳ ب: ۱۸4:1۳۹ 


یھ 


بذلِك؟ قال: اراد أن لا ترج أ 
في الاب عَنْ آي هُرَيْرَة. قال پو عيسی: حَدِيتُ ابن عباس قڏ روي عه ِن عبر وَجو: روَا جار بن زي وَسَعید بنْ 
جُبير وَعَبدٌ الله بن شقيت العُقيِلي. قد ُو عَنِ ابن عاس عن الي غ عير هذا 
AA‏ - حدا ُو سَلَمَةَ حى ب خَلَفٍ البَضريٌ حَدنا المُغتم بي سليمَانَ عن ايه عن حش عَن عِكرمة عن ابن عباس 
عن التب تلا قال: «من جَمَځ ټين الصًلاَتين من عبر عذر فق ئی باب ِن أبواب الكبائر. 
قال بو چیسی: ونش هذا هُو: «أبو عَلِيّ الرَحبيّ» وَهُوَ «حنش بن قس» َه َيف عند أهلِ الحديث ضَعفَةَ أحمَدُ ويره 
العمل عَلّى هذا عند أل اليلم: أن لا بجمع بين الصَلاين إلا في لسر أ بعر رخص بعص أل اليلم ِي المي 
في الجَمع بَينَ الصَلاتّين للمَريض ويه قول أحْمَدُ وَإِشحقٌ. قال عض أل العلم: ب يَجْمَ بَينَ الصلاتين في المَطر. 
ريه يمول الشَاقعي وَأحْمَد وَإِسْحَق. لَه تر الام ريض أن بتع ى الاين 
1۴۹ - بَا ما جَاءَ في بَدءِ الاأدان" 


۹ ۹- جحد حَدَنا سَعيدٌ بن بحي الأمَويّ حَدَتا أبي حَدَنا محمد او ا و ا ی ع ي 
عَبدِ اله بن رَيدِ عن أيه قال: «لھّا أصَحتًا ينا ر سول اله شاف ابره بالرْيَاء فََالّ: إن هَذِهِ لرؤْيَا حَق. قَقَمْ مَع بال فَإِته 


() قوله: «الأذان) فل اللغة: الإعلام وف الشرع: إعلام بدحول وقت الصلاة بذ كر مخصوص as.‏ للصاوات الخمس يالإجماع»› 
والُشهور أن شرعيته ثل السنة الأول من المجرة» وفيل: ف الثانيةء والمشهور أنه ثبت برؤيا عبد الله بن زيد بن تعلب بن عبد ربه ورؤية 
مر ن النصاب ۾ قد وفع C‏ رالو سط تلطبر ان : آ3 أا ت راک ابا الأذان» وف «الو سيط) للعزال: اه رآه بشبچة عشر رجا 0 
بعضهم باربعة عشرء وقال الحافظ ابن حجر: لا يثبت يثبت شىء من ذلك إلا لعبد الله بن زيد وقصة عمر جاءت ل إ ب ار ر ی 
ته ثبت إذا أو حى إليه صلى الله عليه وسلم بعد رؤيا عبد الله بن زيدء وهو E a al O a‏ 
نها لرؤيا حق إن شاء الله ترقبًا منه صلى الله عليه وسلم نزول الوحى بدلك» وقد وقع فيما رواه عبد الرزاق وأبو داو د ف المراسيل من 
طريق عبيد الليثى أحد كبار التابعين: أن عمر لما رأى الأذان جاء يخير البى صلى الله عليه وسلي فال صلى الله عليه وسلم: قد سبقك 
بذاك الو حی» و هذا أصح» کا کف الشيخ اللمعات شر سح المشكاة» -و الله تعال أعلم-. 


ومطر ومرض أحياناً بشرط أن لا يعتادول وأقول: إن في واقعة الباب جمع فعل بإقرار الحافظ في الفتح» و كذلك قال أبو الشعتاء تلميذ ابن 
عباس کما في صحیح مسلم ص »)۲٤١(‏ وق النسائي قول ابن عباس بأنه جمع فعلا. 

قوله: (وقد روي عن ابن عباس. . a a‏ ابن عباس ما يدل على انها واقعة السفر»ء ويدل حديث 
الباب على أنها واقعة المدينة» ولم يتو جه أحد من ادن نين ا انه اتال ا اراو ي 1 و غیرد والحال أن ا اخحدینین متحده متقار بة. 

قوله: (من جمع بين الصلاتين بدون عذر. . الخ) لا يصح هذا حجة على الحجاز يرن وصح هذا موقوفاً على ابن الخطاب رضي الله عنه. 

قوله: (حنش. . اخ) حنش اننان: حدش بن ربيعة تلميذ علي وهو نقة» واما حنش ههنا فهو حنش بن قيس» وهو ضعيف» وصحح 
ا لجا كم حديثه» لكن تصحيح الحا كم وتضعيف ابن الحوزي لا يعتد به بدون موافقة أحد من امحدثرن» و حشن ابن كثرر في تفسيره رواية حنش 
بن قيس إلا أنه أيضاً متساهل في حق الرواة. ) 

قوله: (و به يقول احمد الخ) نسب إلى امد بن حنبل رحه الله ما ذ کر النووي عن بعض الشوافع ولعل المصنف رحه الله م يعتمد على 
هذه فإنه قال قي العلل الصغرى: فا ات ف الترمدي برواية إلا عمل به بعض العلماء إلا حديث ابن عباس « انه عليه الصلاة والسلام جمع بن 
الظهر و العصر بالمدينة ا ۾ ۔حديیث ادا شر لب الخمر فاجحلد وه ۽ إن عاد + ال اأبعة فاقتلوه ci‏ وأقول: ال الحدیٹین معمول بهما عندناء ونقول: 
إنه جمع فعلى. 

فول ا ٠‏ - صلی ا عليه وعم E E By‏ 

باب ها جاء في بدء الأذان 

بدأ الأذان في المدينة» وقي بعض الروايات الساقطة أن جبرئيل عليه السلام علمه عليه الصلاة والسلام الأذان قي ليلة الإسراء. والأذان 
عندنا سنة» ونسب وجوبه إلى محمد رهه الله وأقول: لعله مأحوذ نما قال محمد: أن يقائل الإمام قومًا اجتمعوا على ترك الأذان. ولا يحرج 
الوحوب من هذاء فإنه روي عنه مثل هذا قي أهل قرية اجتمعوا على ترك الختنةء وعندي مدار القتال أنه ترك شعار الإسلام ثم بين القتل 
والقتال بون بعيد» وضعف استدلال النووي بهذا البون على قتل تارك الصلاة عحديث: ”أمرت أن أقاتل الناس الح" قإن المذكور في الحديث 
هو القتال لا القتل. 


أبواب الصلاة f‏ ب 141:1۰ 


الف ا ن مل يثك فاي علب ما فيل لَك ويا بدلك. قال لما سمح عَمَرٌ بن الطاب ياء لال بالصلاَةٍ حرج إلى 
eh‏ وَهُوَ يَجُرٌ إرَارَه وَهُو يقّول: ل اف وَالِّي بعك بالق لقذ رَأيتُ مل الذي قال قال: فال سول 
له ه: قلله الحَمْد. فُذّلك أنْبْث.. 
وَفي الاب عن ابن عَمَرَ. 
قال أو یکی حَدِيكٌ عبد اله بن ري حَدِيتُ َس صحيځ. وقد رَوّى هَُذا الحَدِيت إبْرَاهيم بن سعد عَن محمد بن 
شق أتَمٌ من هَذا الحدِيث وَأطوَل وَدَكَرَّ قيه قصَةَ الأذَانٍ مى مى وَالإقَامة مَرهَ مَره. وَعبد اله بن ربد هو ابن عبد ره 
و 
لا تغرف له عن الي تة َي يمح إلا ذا الحديك الاج في الان وَعَبدٌ اله ِي زَبدِ بن عَاصِم الا اا خاد يث 
عَنِ التب لا وَهُو عَم عاد بن تميم. 


۰- کد که اپو پر ب اضر بی آبي اضر عدکا الحجاخ ب محئ قال قال اب جرج غير بن عَمَرَ 
قال" «کان المشلمُون جين دموا ا يَختَمعَون في يحون الصلوَاتِ. وات نادي بها أحَدُ فتكلمُوا يو فال 
عت بَعْضهُم: اتَخذوا نَافُوسا مْلَ اقوس لار وَقال بَغضَهم. اتخذوا قرا مل قَرن الهو قال فال عَم و أ ولا ينون 


رجلا يادي بالصّلاة؟ | قال: فمَال و ايله :يا يلال ق فاه" بالصًلاة». 
قال أو عيسی: هَڏا حَدِيٹ حَسَنْ صحيځ. غريب من حَدیث ابن عُمَرَ. 
f‏ باب ما حا و في التزجيع في الأذّان 


al E N j E ۹۱‏ بد العَزيز بن عبد المَلِك بن أبي مَخذورَةٌ قَالً: : ا ۰ 
رَجدي جَميما عن ابي مَخْذورَة: «أنْ رَسول اله هة أَقَعَدَ َعَدَةٌ وَألْمّى عَليه الأذَانَّ وف حوفاً. قال إبراهيخ: مل أذاننا. قال بش 


)١(‏ قوله: «مثل ناقوس النصارى» الناقوس الذى تضربه النصارى لاء قات صلاتهم حشبة كبيرة طويلة وأحرى قصيرة واسمها الوبيل. 
(القاموس) 

(۲) قوله: «أولا تبعثون» الواو للعطف أى على مقدر أى أتقولون .عوافقة اليهود والنصارى ولا تبعثون والممزة لإنكار الحملة الأول ومقررة 
للثانية حًا وبعتا. (المرقات) 

)۳( قوله: «قناد بالصلاة» ا أن الصلاة جحامعة لا فى مرسل عند ابن سعد: أن فلالا کات ينادى بقوله: الصلاة بحامعة تم شر ع الأذار ETS‏ 
شر ح المسلم» عن القاض ى «الظاهر أنه إعلام وإخبار تحضور وقتها» وليس على صفة الأذان الشرعى» قال النووى: هذا على 2 
يۇ دن بو جه التوفیق بین هنا وب ا رو ی عن عند ال د زید: اله را الاذان ق.المنام: ذلك بان بكرن هدا ق خلس آحر» فیکون 
الواقع أولا الإعلام ثم رؤية عبد الله بن زيد» فشرع البى صلى الله عليه وسلم إما بوحى أو اجتهاد عند من ججوزه عليه وهو ابجمهورء 

ويس هو عملا محرد النومء وهذا ما لا شلب فيه بلا حلاف -والله أعلم- (على القارى والطيي) 


قوله: (خحر ج عمر رضي الله عنه بجر إزاره) في بعض الروايات: « أنه حرج عمر رضي الله عنه بعد عشرين يوماً » وظاهر حديث الباب 
أنه حر ج قي الحال وللحافظين فيه كلام طويل. 

قوله: (يا بلال قم وناد الخ) احتار ابن حجر أن هذا النداء غير الأذان ا لمعروف وذكر احتمال أن يكون هو الأذان المعروف ويقدر العبارة 
أكنه رجح الأول ور حح العيي الاحتمال الثاني» وهما كلام مطدب والمختار عندي تار الحافظ ابن حجر» ولي روايتين قويتين مرسلتين أن 
النداي: « الصلاة جحامعف i‏ لصللاة جامعة ا كان قي زمان. 

باب ما جاء في التزجيع في الآذان 

قال ماك والشافعي بالترجيع» ء عن أحمد حواز الأمرين» وختار الحنابلة على ما نقل ابن الحوزي في كتابه التحقيق» ومذهب الأحناف 
عدم الترجيع» وقي الصحاح: أن أذان بلال حال عن الترحيع» وكذلك أذان املك المترل من السماء وثبت الترجيع في أذان أي محذورة. وأما 
الإقامة ففي إقامة أبي محذورة التشنيةء وقي إقامة بلال الإفراد أو التشنية» وأما الروايات الساقطات ففيها احتلاف. ۽ كلمات الأذان عند الشافعي 
تسعة عشر كلمة» وعند مالك سبعة عشر كلمة» فإنه لا يقول بترجيع الله أكبرء و كذلك روي عن أبي يوسف رمه الله في الدر المختار وعند 
أبي حنيفة رحمه الله مسة عشر كلمة. وأما كلمات الإقامة فعند أي حنيفة سبعة عشر كلمة» وعند الشافعى إحدى عشر كلمة» وعند مالك 
چ کلمات»› فإانه قال بإفراد « فد قامت الصلاة اا 


4T: E1 لاء‎ ۱ ¥ a ابواب الصااة‎ 


تَقَلْتُ لذ :أذ عَلَيّ قَوَصّفَ” لادان بالرجيع». 

ال أو عبت ڪديك ابي مَخذُورَة في الان حديٽ صَحيځ. وقد روي عه مِنْ غير وَجه. 

عليه العمل مَك وهو قول الشَافِعي. 

۲- خد دتتا ابو موسی مُحَكد بی الى حَدّكتا عن ذلا مام عن عار الأول عن حول عن عبد افه بن مخفريز 
عن ابي مَخذورة: ران الي ثلا عَلمة الأذَانَ قشع عَشرَه کلمت والإامة س حشرا كلمة». 

قال ابو عِیسی: ذا حَڍيث حَسَنْ صَج. ا رة بن مغير». وَقّذ دََبَ بَغْص آهل اليلم إلى هذا 
في الأذان. وقد رُويَ عن أٻي مَخڏورَةَ نه کان يفردٌ الإقاهة. 

-١‏ باب ما جَاءَ في إِفرَادِ الإقَامَة 

۴ ڪڌ يي ڪڏکه د وکاب اني ڏه بن ڏڌن عن ځال الخلا من آي نة من ني بي تاي قل 

ا بال“ ن أن يَسْفْعَ الأذانَ ويو تَر الإقامَة». وي الاب عن این عَمَرَ 


(۱) قوله: «فوصف الأذان بالتر حیع) وقال ابن الملك: الرجيع فل الشهادتين سنة عند الشافعى بهذا الحديث» وعند أنى ا تعال 
ليس بسنة لاتفاق الروايات: أن لا ترحيع فل أذان بلال وابن أم مكتوم إلى أن توفياء وأوّلنا الحديث بأن تعليمه عليه السلام أبا محذورة الأذان 
عقیب اسلامه فأعاد عليه السلام كلمة الشهادة ,كررها ليثبت ف قلبه فظن ابو حذورة أنه من الأذان -انتھی - ذ کره على ف «المرقاة. 

(۲) قوله: «أمر بلال. . .ال فيه حجة للشافعى رهه الله تعالى» ولنا ما روى ابن أي شيبة بسند رحاله رحال «الصحيحين»: «أن عبد الله بن 
زيد الأنصارى جاء إل البى صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله! رأيت ق المنام كان رجلا قام وعليه بردان أحضرانء فأقام على 
حائط قأذن مثن مثىئ» وأقام مثى مثىئ» قال الطحاوى: فأذن مثئ» وأقام مثئ» والحواب عن الأمر بالإيتار بها أنه من باب الاحتصار 
فى بعض الأحوال تعليمُا للجواز لا بستمر سنة بدلیل ما روى الطحاوى واين الجوزى: أن بلالا كان يثن الإقامة إلى أن مات» كذا ف 
«البرهان شرح مو اهب الرحهان». 


م المأثور سكون أواحر الكلمات» وعن المبرد: الله أكبر بفتح راء الله أكبر» ولكن الرواية لا يساعده ثم على كل كلمة أذان وقف 
اصطلاحي إلا أن اله أكبر مرتين عنزلة كلمة» وهذا الوقض ترسلء وأ الإقامة الوقف على كل كامتين ويسمى هذا حدراً ني الإقامة. تم إن 
ترسل قي الإقامة؛ أو حدر في الأذان ففي آکثر کتبنا لا يعيده ولا يعيدهاء وقي قاضي خان إعادتهماء وإن رجع الحنفي في الأذان ففي البحر: 
إنه مباح ليس بسنة ولا مكروه» وعليه الاعتماد» وقال صاحب النهر بالكراهة تنزيهاًء فلا بد من التأويل في كلام النهر» جحمله على أنه مفضول 
مغل التأويل في كراهية صوم عاشوراء منفرداًء في الدر المختار فإن كل ما ذكر محمول على أنه مفضول. واستمر الترحيع بمكة إلى عهد الشافعي 
حمه الله و كان السلف يشهدون موسم الحج كل سنة ولم ينكر أحد» فلا يقال بالكراهة» وأما إيتار الإقامة فلم جى تصريح حوازه في كتبداء 
ولا بد من القول بجوازه» وقي مواهب الرحمن: أنه لعله كان ففى الحملة لا بد من القول بثبوت الترحيع وعدمهء وكذلك قي إفراد الإقامة 
وتشنيتهاء ويتكلم قي الرححان. ثم قال أرباب التدريس: أحذ أبو حنيفة بأذان بلال وإقامة أب محذورة ولكن الور تعبيراً ما في المداية بان 
مأحوذ أي حنيفة أذان الملك النازل من السماء وإقامتهء وأما ما قي أبي داود من إيتار إفامة الملك النازل من السماءء فيقال: إن قي تلك الرواية 
احتصاراً وإحالة على كلمات الأذان فإن الكلمات مشت ركةء فيمكن أنه قرأ فرادى» وقال: اجعلها كالأذان كما في مسلم إحابة عمر الأذان 
فإنها مروية إفراداًء ويقول الكل: بأنه احتصار. وأما حديث الباب من الترجيع فأحاب عله الطحاوي: بأن آبا محذورة م يرفع صوته بالشهادتون 
كما به البي دل اله غل و اتا : «ارفع بهما صوتك»» وقال صاحب افداية: إن التكرار بالشهادتين كان للتعليم. وقال 
ابن الحوزي في التحقيق: إن أهل مكة كانوا حديثي العهد بالإسلام فأمره عليه الصلاة والسلام بالترجيع ليرسخ الشهادة ثي قلوبه» فال حيع 
کک ,والأشبه ما قال ابن الموزي فإن الحق بوت الترجحيع. ووجه الربححان لنا في عدم الترجيع أن ROT‏ 

O AS‏ بم - بعدم الترحيع قبل تعليمه الأذان أبا محذورة وبعده وقي تحقيق ابن الحوزي تواتر عدم الترجيع. وأما الإقامة فتصدى 
e‏ إلى نفي التئنية في إقامة بلال» ولكن النفي غير ممكن» »> ومذهبنا ثابت بدون ريب كما قي الآثار والزيلعي» ونعل ابن الهمام تواتر التثنية 
عن الطحاوي وابن الجوزيء ولم أجده عنهماء نعم ادعى ابن الجوزي تواتر عدم الرحيع. 

باب ما جاء في إفراد الإقامة 

هذا الباب للحجازيين. قوله: E‏ من الآمر؟ قال الحافظ في الفتح: إن الآمر هو الي E‏ 2 
وآتی برواية على هذه الدعوى» وقد وجحدت الرواية في علل آي حاتم» وأنكرها أبو حاتم. 

قوله: (يشفع الأذان الخ) استدل الموالك بهذا علي أن « الله كبر » مرتين» ونقول: إن أربع مرات عنزلة المرتين عندنا أيضاًء كما قال 
اا بوت االات بن اسن 

قوله: (يوتر الإقامة) قال الأحناف: إنه إيتار قى الصوت» ويخالفهم ما في الصحيحين (إلا الإقامة) وما توجحهوا إليهء وأقول: ”إلا الإقامة“ 


أبواب الصلاة ٠٦‏ ب ۱1:1۳ 


ل آپُو عیسی: حديتٌ أنّس حَديتُ حَسَّ صحيځ. وهو قول تعض أل البلم من أضحاب الي ل لايعي وب 
يول مالك والسَاِعي. وَأخمَد وَإِسحَق. oS.‏ 
E STE‏ لإقَامَةَ می منتى 
4- حا أ و تمي الأ حدتا ية بن الد عَن ابن أبي لَيلّى عن عَمرو ڊ بن مره عن عَبدِ الرْحْمَن بن أبي لَيلَى 
عن عبد اه بن زي قال: « گان ادان ر سول اله ب شَفْعاً شَمْعاً في الأذَانِ وَالإقَامَة 


تال بُو عِیتی: کدی مد ھب اھ ته رخ ځو نتن کن رو ونو شو و وعو و ي ټل فن 
خد قتا ا محمد ب: أن عَبدٌ اه بن ريد رَأى الأذانّ في الام قال ية عن عَمُرو بن مره عن عَبدِ الرَحْمَنِ 
آبي ابی قال حدثنا أصحاب رسول الله کر: «إِنْ عَبد اله بن ريد ا الأذان في السام وَهَذا اصح يِن حَدِيثِ ۳ أ 
لل بد الڙځڪن بن بي لَيّى لم سمغ ِن عبد اله بن رب. قال بض أل الملم: الأدَانُ م نی می وَالإقامَة مَنّی مَْنّی. 
وبه قول سفیان اوري وَأبِنٰ المُبَارك اهل الكوقًة. 

۳ - پاب ما جَاءَ و في اَّمل في الأدانِ 

٥-حَدتا‏ أحْمَدٌ خمڈ بی الحسن حدکا المعلی بی اس عدا عب الُنمم ُو صاب الما نتا حي بن شدلم عن 
الحسن وَخطاء ن جاير أن رشول افر 4ا قال ليلاي «يا لال إذا آذنت ترس ”" في أدَانِك وَإدَا أَقَمْتَ قاخذر وجل 
أذاك وَإقامَك قر ما ت يفرع الأَكِل من أله الشاب من شرپ وَالمَعْتَصر إذا دل لقَضاء خاحټه ولا َقَومُوا حَّی 


-١۹٦‏ حد دتا عبد ب خی خد تا بون بن شو عن د المد تخو 


ا 
CÛ `‏ 
or‏ 


بُو عیسی: حدیت جَابر هذا حدیت لا تفه الا ا َه اساد مَجهول. 


(۱) قوله: («فتر سل الر سل -بكسر الراء وسكون الس ا د والترسلل طلبه وغوله: فاحدر بلفظ الأمر من باب نصر › والحدر اللإسراع» 
والأمر ال (اللمعات) 


ليس باستشناء عن الإفراد والتشفيع» بل بيان الإقامة مشل الأذان إلا أن فيها زيادة « قد قامت الصلاة ». 

(اطلاع) في مصنف أبي شيبة الله أكبر لاا عن ابن عمر وكنت أزعمه سهو الكاثب» حن وجدت مثله قي موطأً محمد ص )۸٦(‏ عن 
ابن عمر رضي الله تعالى عنهما 

باب ما جاء في أن الإقامة مثفى مثنى. 

هذا الباب للعراقيين»ء وأحاب الحجازيون بأن لقظ الإقامة ليس بداحل تحت الشفعيةء ورده تقي الدين .عا قي الحديث « أن الإقامة سبعة 
عشر كلمة ». 

قوله: (وعبد الرحمن بن أبي ليلى) قيل: لم يسمع عبد الرحمن عن عبد الله بن زيدء وأجاب الزيلعي عن هذاء وأيضاً صحح ابن دقيق 
العيد حديث الباب» وأقول: قد رأى عبد الرحهمن مائة وعشرين صحابياًء ويي بيو ع الدارقطى: ان عبد الله بن زيد عاش إلى عهد ذي النورينء 
وأن عبد الرحمن وجد عهد عمر. 

باب ما جاء في إدخال الإصبع في الأذن عند الأذان 

يد حل الأصبعين في الأذنين ليرتفع | ت وأذان الباب كان في مئ. وفي كتب الفقه: أنه إذا أذن في اليذنة خر ج فاه إلى الطرفين»ء ولا 
حول صدره عن القبلة. 

قوله: (بطحاء) هذه هو حصب مكة وخحيف بن كنانة. 

قوله: (حلة حراء) الحلة الرداء والإزار من حنس واحد» وأما لبس الوب الأحهر للرحل فصنف الشرنبلالى رسالة قي هذاء وفيه تسعة 
أقوال» فقيل: إن الأحمر القاني يستحب لبسه» وقيل: إنه حرام وأقول: إن المعصفر والمزعفر مكروه تحرعاًء وأما الأحمر القان فيكره تنريهاًى 
وأما ما فيه حطوط حراء فلبسه جائز» ويمكن لأحد ادعاء استحبابهء وأما الحلة الحمراء المذكورة فى حديث الباب» فقال ابن القيم: إن فيها 
حطوطاً حمراءء والقرينة على هذا لفظ الحرة فإنها ذات جداول حمراء حلب من اليمنء ولأن في سنن وا أن عبد الله بن عمرو شهد 
التي - صلی الله عليه وَسَلمَ - لابساً الوب الأحمر القايء فنهاه رسول الله - صلی الله عَلَيه وَسَلمَ - فأحرقه عبد الله ». 

وقد ذكروا تحويل الوجحه نة ويسرة ف الإقامة أيضاً. 


أبواب الصلاة ۰¥ ب: ۱۹۸:1٤۵‏ 


٤‏ - ياب ما جَاءَ و في إدخال ا في لاون عند لاان 
۷ - خد دتا تخو ب يلان حدکتا عب الرراتي دتا شفيان اوري عن عون بن ابي ڪي ڪن اپ فال رايت 


(۲ 


بلالا بوذن وَيَدورُ وبني اء ماما اتا وإضبقاء في أذنيه رشو اند اة في فة له حَمرَات أَرَاه قال: من ادم فرج 
لال بين يديه بالعتَرَ رها" ٻالبَطحاء صلی لبقا رسود افم ثا يم بين بيه الب والجماق وليه حل“ حرا 
كني انظ إلى ريق سَاقیه. قال سُغیان: راء حيرةا. 

ل ف حي ابي ية حِيتُ ڪس صحيځ. 
1 َعَليه العمل عند أمل العلم: عجارن أن پڌ اع ربعي في اي في لأا ڌ رقا قال بَعْض أهل اللم: وَفي الإقَامَة 
أيضا بذجل إصْبَعَيه في أَذنَيِ وشو قول ألاَوْرَاعيّ. وَأبو جُحَيْفة اسْمَه «وَهَبٌ الشَوّائي 

£0 1- - باب ما جَاءَ في التثويب في الفجر 

۸- حدنا أحُمَدٌ حم بن نيع حَد أو خمد الرَبيريّ حَدنا أو إشرائيل عن الحَكم عن عَبدِ الوخمَنِ بن أبي ليلّى عن 
يلال ل قال: قال a‏ اله عیا: «لائئوبنَ في شَيْءِ من ¿ الصلوَاتِ إلا في صَلاء الفجر». في الباب عَن أبي مَخدورة. 
۰ قال ابو عیسی: حَدیت بلال لا نغْرفَهُ إلا مِن حَديث أبي إشرائيل المُلاَئيّ وأو إشرَائيل لم يَشمَع هَذا الحَذيت مِنَ 
الحم بن َة قال: إنَمَا رَوَاء عن الحَسَن بن عَمَارَ عَنٍ الحكم بن عكَيبة. وأو رار اق «إشمَاعيل بن أبي إسشحَق. 
ولیس بذلك الي ند أل الحديثِ, 

وق َد الف آهل الیل ف ن تفسير التثويب. قال بَغضهُم م: اتلوب اَن قول في أدَانِ الجر «الصلاةٌ خب م ِن الوم َو 
ول ابن المُبَا رك وَأحْمَدَ. رَقال شح في الثويب َير هذ قال: هو شيء أحدَلَة الا“ س بعد الب نال إذا اذد آالمُوَذْنٌ 
فاستبطا القَوْمَ قال بين الأذان وَالإقامة ة: «قذ قامتِ الصلاة حَيّ على الفلاح». وََدا الذي قال احق : هو اليب الذي رهه 
اهل العلم» وَالذِي أخدثر بعد َعْدَ لنب تغاا. وَالذِی فَسَرَ ابنٌ المَمَارَك رَأحمَد: أن اتويب أ يمول المُوَذَنٌ فى صَلاءٍ الفجر: 
«الصَلاةَ خير من النوم». [ [ [ 

فهو قول ضحي وَيَال لَه: «الَوّبٌ أيْضا. وَهُوَ الذي اختَارَه أهل الملم وَرَأؤه. وروي عَن عَبدِ اله بن ڪُمَرَ أنه گان يمول 
في صلا الفخر «الصّلاة خير م مِنَ الوْم». 

وروي عن مُجَاهدِ قال: َكلت مع عبد اف بن عُمَر مشجدا وُذ أن فيه وَتَح تُرِيد 


سے 
أ 


f 


ن 


م 
£ 
أن نه 


ا 0 
ي فيه فشوب المُؤذنء 
e r‏ ارخ با من عند هَذا المَبَدع! وَل بُصل فيه. وَإِنمَا كرة عبد اله بن عمر التثويبَ 


RF )١(‏ «ویدورا ۴ عند الحيعلتين وف «البرهان» ويستدير بهما فى صومعته إذا لم يستطع التبليغ بتحويل وحهه يتا وشالا مع تبات قدميه 
مکانهما متسعة لا ف الترمذی: «رأیت بلالا يؤذن ويدور» الحديث -انتهى - 
ومعت من شيخنا ومولانا امرحوم محمد إسحاق رهه الله يقول: ان يستدير الؤذل بحيث لا يتحرف صدره عن مواجحهة ة القَبلة. 
(۲) قوله: امن أدم) -بفتحتين )- أى من جلد كذا ف «المجمع) قوله: «بالعترة» هى رميح بين العصا والرمح فيه زج کذا ف «القامرس). 
(۳) قوله: «فر کزها») ی a‏ قوله: «بالبطحاي»؛ وهى ف اللغة: مسیل واسع فيه ذقاق الحصى» صار علمًا للمسيل الذى ينتهى إليه السيل 
من وادى مى الموضع الذى يسمى محصبًا أيضًاء كذاق «المرقاة». 
)٤(‏ قوله: «حلة» هى يضم الخاء إزار ورداي ولا یسمی حلة حي تکون وبين راء أى فيها حطوط حر ولعلها كانت من البرد اليمانية) 
کذا قاله على القارى» ويؤيده قول سفيان نراه حيرة لأن الحيرة على ما ف «القاموس» والجمع هى ضرب من البرود اليمن موشى خخططا. 
باب ما جاء في التثويب في الفجر 
التثويب هو الإعلام بعد الإعلام» من الثوب» و كان العرب يركون الثوب معلقاً على حشبة قائماً على موضع مرتفع حين حوف العدو. 
م التثويب انان أحدهما: زيادة « الصلاة حير من النوم » في أذان الفحرء وهو ثابت مرفوعاً. وقول « حي على الصلاة » بعد الأذان قبل الإقامة» 
وتعرض له محمد ني الموطأ وكذا ير التحريج خلافاً لما في الدر» ورد الحتارء والثاني حدث في عهد التابعين» وعن أي يوسف جوازه لللامام» 
کما تبت نداء بلال الي صلی اله عله و شك د 


أو اب الصلاة ۸ TY: EA‏ 


ES 

۹- خد عاکت اہ عذا کین لی عن عبد ارعن ب رتا تم م زا بو الخشرمي کن د بر 
الخارّث الصدَائي " قال: ري سول اه تة أن اوذ في صَلاءٍ الفجر. فَأَذْنْت فأرَاة بال أن يقي فَقَال ر و 
إن أا صدا قَذ أذنٌ ومن " أذن قَهُوَ يقي 

وَفي الاب عَنِ ابن عَمَرَ. 

قال أ و عیتی: حديك زياد إلا تغرف ن حديث الإفريقي َالإفربقيّ هُو ضعبف عند أهل الحديث. صق حى بو 

ميد القَطان ويره قَالَ أحمَدٌ : لا كنب حديت الإفريقي. قال: ورَأيتٌ مُحَمَدَ بن إشمَاعيل يموي أَمْرَه وَبَمَول: هو مُقَاربُ 
الخديث. وَالعَمَل على مَذا ع" عند أكتر أهل الجلم: : أن من أن هو فيم 

۷ - باب ما جَاءَ فى كرَّاهية الأدّان بغر وضوء 

۰- حَدلنا علي بی حجر حدقا الوليد بن لم ڪن ماويه بن يَحيى عَنِ الور هري عن ابي هُرَيْرَةَ عن السب ت قَالَ: 
ولا وذو“ إلا مُنَوّضىء. 

۱ - حدنا یحټی بن مُوسی خدنا عبد اله بی وَهْب عن بوس عَن ابن شهاب قال قال أو هُرَيرة: لا اوي بالصَلاة إلا مَوصّىء. 

ال أو عیسی: وَهَذًا صح يِن الحديث الأول ايد1 ا ا 
a e‏ والرَْريٰ لم بَشمَع مِن يي هُرَيْرَةَ. 

E‏ ذُكرهَة عض آهل اليلم» وب يمول الَافِميّ وَإِشحق. وَرَخص في ذلك 

غص أهلٍ الم وَبه قول سيان . واب البرك وَأحمَد. 


ف 
2F‏ 


E۸‏ - باب ما خاءَ ان ا ی بالإقامَة 


۲- حًا ټی یحی بن موسّی حَدثنًا عبد الرَزاق خا إشرائیل EG‏ بمول: 


)١(‏ قوله: «الصدائى» -بضم الصاد- منسوب إل صداء ممدودة وهو حى من اليمن» قاله ابن الْك. (المرقاة) 

(۲) قوله: دومن آذن فهو یقیم» فیکره أن يقم غیره» وبه قال الشافعی رحه الله وعند أبى حنيفة: لا یکره: لا روی أن ابن ام مكتوم 
کان يؤذل» ویقیم باون ووغا کان که واحديث محمول على ها إذا تلحقه الو حشة بإقامة غيرهء قاله ابن الملك. (الرقاة) 

(۳) قوله: «هذا عند الحنفية»لا يوذن إلا متوصّى هذا عند الحنفية محمول على الاستحباب -والله تعا أعلم بالصواب- 

)٤(‏ قوله: «أحق بالإقامة» الغرض أن لا تقام الصلاة قبل حضور الإمام» والأذان جوز قبل حضوره. (التقرير) 


RG SNS 
فی کتہنا آن الأء ولل أن يقيم المؤذنء وجاز لغیره لو ا فو جه الأولوية: ان اؤ ذل اش لواب الأذان ن احوعود» فينبغي له‎ 
تواب الإقامة أيضاً. وف كتب الشافعية: أن الإقامة حق المؤذن فصار الأمر ضيقاً. وقد صح كثرر من الأحاديث في فضل الأذان.‎ 
قوله: (زیاد بن ا لحارت) ي معان الاتار شبك الله ب حار ت 1 قال الحافظ قي الإصابة ما و حدت عبد الله و في عير كتاب الطحاوي» ثم‎ 
تتبعت تسخ معان الآنار کیلا یکزن من سهو الكاتب» فوحدت عنده النسخ على هذا النمط یک لاف والظاهر انه من سه الناسخين»‎ 
والواقع زه زياد فإن المد كور ي الأحاديث واقعته.‎ 
مقارب اخحدیث » لفظ تونيق أي تلیین؛ ۾ فد فلت: إنه لفظ تونق كما صرح ههنا‎ 1 a قوله:‎ 
بأنه يقوي أمره. وهي علل أي حاتم كثرراً ما يوحد لفظ : فلان على يدي عدل قي حق الرواة. وقال الحافظ : قال الشيخ العراقي: إنه بإضافة‎ 
يدي إلى ياء المتكلب وانه لفظ التو و ا حي أن وجحدت أنه بإضافة يدي إل عدل» وعدل لقب بواب‎ 
حبس تبع ویکون الع «فلان شخحص جيل خانه کے قابل هسے» فعرفت أنه لفط التليين ومأحذ هذا محاورة أهل اليمن‎ 
باب ما جاء في كراهية الأذان بغير الوضوء‎ 
امشهور في مذهبنا إعادة أذان انحدث بالحدث الأ كبرء ويجوز أذان امحدث بالحدث الأصغر فيكره إقامته» وعن أبي حنيفة كراهية أذان غير‎ 
لا يؤذن إلا‎ ١ وهذه الرواية تحفظ» لأن الحديث يساعدهاء لا قي التخحريج عن وائل بن حجر بسند صحيح:‎ »)۷٤( متوضئ» كما في الهداية ص‎ 
وهو طاهر قائم » وقال الحافظ: إنه معلول لأن عبد البار بن وائل ليس له ماع عن أبيه وسأذكر سماعه لي باب اهر بامون‎ 
باب ما جاء أن الإمام احق بالإقامة‎ 
أي لا يقام إلا عند حرو ح الإمام والخروج يكو ن بالقيام إن كان قي الصف وبدحوله مسجد لو كان حارجهء وأما الأذان فالأحق به‎ 
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أخدت سخا : غرف ان هذا لوج وَمَكَذًا قَالَ ب عض أهل اليلم: إن المُوَذْنَ اَمَك بالاَدُانِ وَالإمَام أَمْلَك 
بالاقامَةَ 


-٩‏ باب ما جَاءَ في الذَانِ بالَيّلٍ 
۴ - دک َي حدتا اليك عن ابن شهب عن الم عن أب أن ال تلا ال. «إِنّ بلالا بود ييل فكلو وَاشر 
تی شمَځُوا اوی ابن أمٌ مَكتّوم. 
قال ا في الاب عَنِ ابن مشفُوي وَعَائِقَة واس ونس َأبي در وَسَمُرَة. 


e 


قال ابو عیسشی: حَدیث ابن عُمَرَ 


() قوله: « يۇذن بليل» استدل به مالك والشافعى وأحد وأبو يو سف» وقالوا: يجوز الأذان للفجر وحده قبل وقته ف النتصف الأحير من الليل» 
قلنا: قال: ذلك فى رمضان فقط تسحيرًا وترحيعًا لا يستمر ف العام كله؛ لقوله صلى الله عليه وسلم لبلال: «لا تؤذن حي يستبين لك 
الفحر هكذا ومد يديه عرضا») رواه ابو داود أعله البيهقى بالانقطاع» وهو غير مضر عندناء ثم روی هو بإسناد کل رجاله نقات انه 
صلى الله عليه وسلم قال: «يا بلال! لا تؤذن حي يطلع الفجر». (اليرهان) 


المؤذن ويؤذن بلا انتظار إمام. 
باب ما جاء في الأذان بالليل 

قال الحجازيون: جوز الأذان بالليل للفجر. ثم قال النووي: جوز التقلع إلى نصف الليل. وقال غيره: بتقديمه إلى سدس اليل الأحر» 
وصححه تقي الدين السبكي الشافعي في شرح المنهاج. ثم احتلفوا في إعادته بعد طلو ع الفجرء قال تقي الدين السبكي بوجوب الإعادة. 
ادعى الموالك توارث الأذانين من السلف في المدينة. و کا آنا يوسف رجه الله وقع مناظرته مع مالك ره الله قي هذه المسألة فأفي 
ابو یوسف رمه الله بجواز الأذان قا قبل الجر حين رججحع من المدينة» و عند الطرفين لو اذب بالليل يعيده. 

قوله: (إِن بلالا يۇذن بليل !) مفهوم حديث الباب أن أذان بلال كان قي الليلء وأذان ابن أم مكتوم بعد طلو ع الفجر»ء ومفهوم حديث 
صحيح ابن خحزيمة عكسه» وأجيب عا في فتح الباء ري بأن الأمرين ى زمانين» فإنه كان بلال بوذن بعد الفجر ثم لحق بصره شيء» فأحذ يقدم 
الأذان و يۇ حره من الوقت و كان ابن آم مکتوم لا يؤذن إل باطلا ع اناس فانتقل آُذان باال ال الليل وأذان ابن أم مکتوم إلى الفجر. وقيل: إن 
صحيح ابن حزبمة قلباً . وقي معاي الاتار ص٤۸‏ ۱ فان ای بصره شيا » ويي بعض الروايات ١‏ أن ف بصره سوءاً وي السنن نن الکبری قالت 
اة إل ما روی ابن عمر رضي الله عنهما آن بلالا کان یؤذن بلیل» غير صحیح» » مع أن رواية أذان بلال بليل عنها موجودة في اليخاري» 
وني عين الإصابة للسيوطي مغل ما في السنن الكبرى» فلا بد من ثبوت تلاك الرواية عن عائشةء ووجه التوفيق أن أذان بلال كان قريب الفجر» 
کما فی معان الائار ص As‏ أن فصل ما بين اذان بلال وأذان ابن ام مکتوم قدر ما يصعد ابن أم مکتوم وینزل بلال بسند قوي»ء وقي سنده 
علي بن معبد بن نوح وهو ثقة وهو غير علي بن معبد بن شداد راوي الحامع الكبيرء و وأشكل على النووي هذا الفصل 
القصيرء وقال: كان بلال يؤذن ثم يقعد على المنارة» تم ينزل» فيصعد أبن أم مكتوم فيؤذن. وأحيب عن حديث الباب من جانب الأ حناف بأن 
التكرار كان للتسحير كما في كتاب الحجج» وهو المتبادر من ألفاظ الصحيحين « ليرجحع قائمكم» وينتبه نائمكم » ولازمه أن يكون التكرار 
في رمضان» وصرح الحافظ عبد الملك بن قطان المغربي الفاسي الشافعي› والحافظ تقي الدين ابن دقيق العيد بأن التكرار كان في رمضان. ولي 
شرعة الإسلام استحباب الأذان للتسحير في رمضان. والكتاب معتير لأن المصنف هو شيخ صاحب المداية. وأيضاً أقول: إن التكرار لم يكن 
مستمراً فى السنة كلهاء وي هذه الدعوى مادة كثيرة في معاي الأنار والزيلعي وروايات أحر عندي» ولعله کان حين كان تحر الطعام يي 
رمضان بفعل اختياړي» ويدل على هذا أي التحرم بفعل اختياري ما لي معان الانار ص٣٠‏ عن نافع عن ابن عمر عن حفصة بسند قوي من 
أن الي - صلی الله عَلَيِهِ وَسَلمَ - يصلي الر كعتين بعد أذان الفجرء ثم يذهب يحرم الطعام» و كان لا يؤذك حى يصبح. ولنا في ابتداء الصوم 
قولان: قيل: من ابتداء طلو ع الفجر. وقيل: من حين انتشار الصبح. وقال: الآحرون: إن حكم الأكل إلى ما بعد الصبح منسوخ» ولوا فعل 
أي بكر الصديق حين كان يأكل فأخبر بطلو ع الفجر؛ فقال: أغلق الباب؛ على النسخ وقي فتح الباري روايات موقوفة ومرفوعة دالة على 
حتم السحر بالفعل الاحتياري 


]١[‏ قال الد كتور بشار: أضاف العلامة أحمد شاكر بعد هذا لفظة «رصحيح» وليس بجيد» لأن المري لم يذكرها ف التحفة ولا هى مذكورة 
فى النسخ الي بين أيدينا ولا الشروح 
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وقد الف اهل الملم في الأذَانِ بالليل: فال عض فض أهلِ اليلم: إذا أذ امود باليلٍ أجرأء ولا بويد. وَهُوَ قول مَالِك. 
رَابن الْمَبَارك. والشافعيء ا وَإْسحق. قال ب بغض أهلِ الملم: إل أن پيل أعَاد. وب قول سيان الثؤري. وروی حَمّاد 
بی مه ن يوب عن افع عن ابن عُمَر. أن بلالا ُن ليل مره الي ها أن بكاوي إن العبد نام. 

قال ابو عِیتی: ذا حَدِيكٌ عبر مَخفوظ. والصجیځ ما وی بيد اله ب عُمَر ويره ن افع عَنِ ابن عَمَر أن الي بلا 
قال: ِد بلالا وذ بيل. كلو واد شَرَبُوا حَسّی بوذن ابن 1 موم 

رى عبد العزيز بي أي روَا عن نَافع. أن مُوَذتا لحُمَرَ أذ ليل قَأَمَرَه حُمَرْ أن ميد الاَذانّ. وَهَذَا لا بص U‏ 
ر منقطغ. لعل حَمَادَ , بن سَلَمَةَ أرَادَ هذا الخديتً. والصَجيځ روا يبد ال َير وَاجدِ عن افع عَن ابن كُمَر. 
والڙهْريٰ عن سَالِم عن ابن عُمَرَ أن الي بد قال: إن لالا ودن بیل؛. 

ال اھ فی ولو كان ذب اا ا اذ قال رَسول اف :ِن بلالا بوذن 
انما أمَرَهُم فما يسبل فقَال: «إنَ بلالا يُوَذْنُ بْيَل» ولو اه مر 
إن لل ا پیل . 

قال ل علي بن الميئي: ديت حَكادِ بن سلَمَةَ عن ايوب عن افع عَنِ ابن عكر ن الي کلا: هو غَير مَحْفوظ, و 


۾ بإعَادة الاَدّان حین اَذ قبل طلوع الفجر. لم يقَل: 


TE‏ - با ما جَاءَ في كراهية الخُرُوج من المشجد بَعْدً بعد الأذَان 
-٤‏ حد ًا هناد د دتتا يځ ن فيان عن إراهيع بن الهاج عن أبي الشغتاءِ قال «خَرَج رَجل من المَشجد بَعْدَ 
ن فيه بالعقَضر قال أبو هُرَبْرة: أا هدا" ققد عَضی آبا الام کا 
ال آپو یی رفي الاب عَن مان ڪيٽ يي هريره حي َس صجيخ. 
َد العمل عند أهلٍ الملم مِن أضحاب الي كل وَمَنْ بعدَحُمْ: أن لا َرَج أَحَدَ مِنَ المَسشجد بعد الأذَانِ إلا مِنْ 


)١(‏ قوله: «هذا فقد عصى أبا القاسم صلى الله عليه وسلم» قال الطيي: أما للتفصيل يقتضى شيفين فصاعدًاء والمعن أما من ثبت فى المسجد 
وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسم» وأما هذا فقد عصى» قال القارى: رواه أحمد وزاد: «ثم قال: فأمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذا كنتم ق المسجد فنودى بالصلاة فلا يخر ج أحد کم حي يصلى» وإسناده صحيح. 
قال الشيخ عبد الحق فى «اللمعات»: وقد حاء فى هذا الباب أحاديث متعددة منها قال صلى الله عليه وسلم: «من أدر كه الأذان ف المسجد 
ثم حرج لم يخر ج لحاجحته وهو لا يريد الرجعة فهو منافق» رواه ابن ماحه» وأخحر ج أبو داود فى «المراسيل» عن سعيد بن المسيب: «أن الى 
صلى الله عليه وسلم قال: لا يخرج من المسجد أحد بعد النداء إلا منافق إلا أحد أحرجته حاجة وهو يريد الرحوع» ومراسيل ابن المسيب 
i e SS GS ES‏ فإذا ائتظم نم یکره؛ لأنه تكميل معن» وترك صورة وإن كان قد 
E‏ ففى الظهر والعشاء لا بأس بأن يخر ج لأنه أحاب داعى الله مرة إلا إذا أحذ المؤذن فى الإقامة؛ لأنه يهم عخالفة الحماعة»و فى 
العصر والمغرب والفجر يخر ج لكراهة التفل بعدهاء وما ورد فى حديث صحيح أحرجه الدارقطى عن ابن عمر: «أن البى صلى الله عليه 
وسلم قال: إذا صليت ف أهلك م أد ر كت الصلاة فصلها إلا الفجر والمغرب» -انتهى كلام الشيخ مع احتصار وتغيّر يسير-. 
قوله: (أن مؤذناً لعمر) اسم هذا المؤذن مسرو ح» وغرض الترمذي تضعيف الحديث» وأحر ج الحافظ الحديث الدال على أن الواقعة وقعت 
لبلال أيضاً بست طرق» كلها ضعافب ثم قال الحافظ: إن تعدد الطرق دال على أن ها أصلا. 
قو له: (حدیث بلال معن الڂ) هذا اعتزاض الرمذي معنوي» والحواب أن قول: ”إن بلالا يؤذن بليل الخ“ في الزمان الذي كان فيه تكرار 
الأذاتء وأما قول إلا أن العبد قد نام ال“ في الزمان الذي م يكن فيه تكرار الأذان» وأما قول علي بن المديي» فنقول له ما قال الحافظ: 
من أن تعدد الطرق دال على أن هذا أصلا. 
باب ها جاء في كراهية روج قن الجد بد انان 
يكره الخروج بعد الأذان تحرجاً لمن كان داحل الملسجحد وهذا الحكم مقتصر على من كان داخل المسجد» و كذلك حكم كراهة المحماعة 
الانية» وهذا دال على أن الحكم قد يختلف مع اتحاد الغرض» ويصلح هذا نظراً على ابن تيمية» فإنه قال: إذا اتحد الغرض فلا يختلف الحكي 
باحتلاف الألفاظ والصور» ويرد عليه ما سيأتي من أن الصحابة أتوا بالتمر الحيد وأحذوها بدل التمر الرديء ضعفاً فقال التي ا 


ر 
+ 
1 
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خُذر: اَن یکن على غير وضو أو أمر لايد مِنه. وَيرْوّى عن إِبْرَاهيم يم التخعى انه قال: خا تم ما لم يأخُذٍ الوذ في الإَامَة. 
قال بُو عيسى: وَهَذا نڌنا لِمَنْ ا له عُذڙ في الخروج مِ. وَأبُو الشْعْنَاء اسه سمه «سُليِمْ بن الأشوَد» وُو وَالدٌ أشَعَتٌ بن ابي 
الشْتاء. وَقَذْ رَوّى أَشْعَكُ بن أبي السَْنَاءِ هذا الحديت عن أبيه. ) 
- پاب ما جَاءَ في لادان في السفرٍ ) 
۵- کد دتا خځوۂ بن يلان دتا يع عن سُفيان عن َالِ الحذَاءِ ن أپي فلاب عن مالك بن الحْوَبْرث قال: 
«قدِمْتٌ على رَسول اله ت آنا وَابنُ عَم لي فَمَالَ نّا: إذا سَافْتمَا ادنا وَأفيْمَاء كما اکت کما». 
قال أبُو عیسی: ذا حي حَسَنّ صَجیځ. [ 
العمل عَلَيه عند أكئر اَهْلِ البلم: اروا الأذَانَ : في السفر. وَقال بَْضَهُمُ: تجزی الإنامة إنَمَا الأدّان صَلَّى ء من يريد أن 
َجْمَع الناس. وَالقَول الأول أصح. به ا ا ا 
۲ - باب ما جاء في قصل الان 
۹ حدلتا محمد خمد بن حُمَبڊ الرازِيٰ حدنتا بو تَمَيْلهَ حَدّ دا او حَمْرةَ عن جَابر عن مُجَاهِڊِ عَن ابن عباس أ الي ثل 
قال: من أن س سيب مُحتَيباً كيت لَه رة م انار 


قال بُو عیسی: : في الاب عن ابن مشود وَثوبَان. وَمُعَاوبَة أنس. رأٻي هر ية راشفد وخدیث ابن عاس 
يث غریبٌ. رابو یل اشک یحی بی راضع» أو حَمْرَةَ الشكريٰ اشمة سه «مُحَمُدٌ بن مَيمُونٍ». وَجَابر بن يزيد الجُغْفيّ 
مفو ترك يى بن سَعيدِ وَعَبدٌ الرَحمَنِ بن مهدي قال أو عیسی: سَمعبُ الجَارُوة بَقَول: سَمعتٌ وَِيعا بفُول: ولا 
جَابرٌ الجُعْفِيّ لكان أهل الكوقة بير حَدِيث» وولا اء لكان أهل الكوفة بغير فته 


1(7( قوڵه: خن بيه قال ابن امام: وأحر ج الجماعة ÈH‏ اليخارى عن ای الشعتاء قال: ر کنا مع أي هريره ف الس جد فخر ج رجل» 
الحدیث »و قال : مثل هدا موقوف عند بعضهم» وإ کان ابن عبد البر قال فیه: و ف نغلائره کان هریره: (من م يجب الدعوة 
فقد عصی ابا القاسم» قال: لا جختلفوك ف ذلك کذا قاله على ف «الرقاة) , 

(۲) قوله: «فأذنا وأقيما» أن يؤذن ويقيم أحد كما أي فليقع الأذان والإقامة بينكماء وقوله: «وليؤمكما» أى لين إمامًا أك ر كما ولعلهما كانا 
متساويبن فى العلم والقراءة والورع» أو المراد أكي ر كما ف الفضل. (اللمعات) 


ا -: « بيعوا الرديء بالنقد ثم اشتروا الحيد بتلك الدراهم » فاحتلف الحکم مع اتحاد الغرض. و كذلك جوز استقراض الدرهم ولا 
يجوز بيعها نسيئة» مع أن الغرض واحد. وفي البحر: يجوز النرو ج بعد الأذان لمن أراد الرجو ع بعد قضاء حاجته وأتى على هذا برواية معجحم 
الطبراني. وقي كتبنا إذا أقيمت الصلاة فيكره الخرو ج ترا لمن قد صلى صلاته إلا الفجر والعصر والمغرب. 
باب ما جاء في الأذان قي السفر 
بک گهفا السا ولور ر کل باس كما قال الأحاف: 
قوله: (فأذنا وأقيما. . ال) واعلم أن الحمع عند النحاة» وأرباب الأصول والمعان» يشتمل على الحكم فرداً فردأًء» وهو قي حكم 
المحعاطفات وأنه عام وأما اسم الحمع فالحكم فيه على المحموع» وقد يراد اللجموع من حيث المحموع من اللحمع أيضاً بقرينة المقام. وأما 
التثنية فعدوها من الخاص» وما ذكروا حكمه إلا أن في مفهوم تحرير الشيخ من قال لامرأتيه: إن دحلتما الدار فأنتما طالق» فدحلت إحداها 
فقيل: يقع الطلاق» وقيل: لاء و كذلك في الطبقات الشافعية» فعلم أن العلماء ختلفون قي التثنية. وعندي حکمها حکم المع صلا وقرينة. 
ومراد حديث الباب أن أذان أحدكما كاف» وعليه أهل الإجماع. والعحب من النسائي بوب الترجمة على إقامة كل واحد بنفسه» مع أنه ليس 
مذهب أحد» فلا بد من التأويل قي كلام النسائي» من أن غرضه أن أذان أحدها بلا تعيين كاف. 
قوله: (وقال بعضهم تحزي الخ) هو الشافعي رحه الله ولم يصح باسمه فإن الرمذي قال بان الأصح خحلافه. 
باب ما جاء في فضل الأذان 
قد صح كير من الأحاديث الدالة على فضل الأذانء وقد أتى الترمذي ما هو ساقط. وقال بعض الحفاظ: إن الترمذي رعا يان 6 يأت 
به المتقدمون» لعل غرضه الاطلاع على حديث نم جفرجه المتقدمون. 
قوله: (لولا حابر الحعفي) هذا مختلف فيه كثيراًء في نسخة الترمذي للحماف ههنا من أبي حنيفة ما وجحدت أفضل قي نفسي من عطاء 
بن أبي رباح» وما وحدت أكذب من جابر المعفي» فإيي ما أقول برأي إلا يأ عليه بالحديث. وقال بعض الناس: إن قول وكيع هذا إنما هو 
لتضعيف جابر الحعفي» وهذا غلط فإن و كيعاً وسفيان الثوري وشعبة تمن يوق الحعفي» وف سنن الدارقطي عن أحمد: أن جابراً متهم في رأيه 


A: 10 i 11۲ أيواب الصلاة‎ 


۴۳- باب ما جَاءَ أن الام ضامنُ وَالمُوَذنٌ مُوْنَمَنْ 
۷ دا هاو خر دتا أو الأخوص وأبُو ماويه عَن الأغش عن أبي صَالح ‏ ڪن ابي هُرَيرةَ فالّ: قال رَسول الله ا 


«الإمام امي وَالمُوَذْنُ r‏ الم اشد الأنمَةَ وَاغْفر لديل ». 

قال پو عیسی: وفي الاب عَن عَابِشة وَسَهُل بن سعد وَعَُبة بن عَامر. حَدِيتُ بي م رَوَاهُ سيان اوري وحفص 
ن غِياث. وَغَيرٌ وَاجدِ عَن الاغْمَش عن بي صالح ء عن آبي هُرَيْرَةَ عن الي از وى أنياطُ بن تحئي عن الأغمش قال 
فب ن آبي صالج عن بي هرر قن ن التب لا. َرَوَى ٽا بن سلَيمَانَ عن مُحَكَدِ بن آبي صَالح عن أيه عن عَاِشة 

عن الي تلا هذا الحَديك. 

فال أو ي وت ااا َة يقُولُ: : حديك بي صَالح عن آبي هُرَبرةَ اص ِن حَڍِيٿ ابي صَالح عن عاي . قال 
أب عسي : وَسَمعتٌ مُحَكّدا بَمّول: حديث أبي صَالع عن عَابِنَةَ اصح كر عن عَلِيّ بن المَدِينيّ أنه لم يبت حَديت أبي 
صَالح عن أبي هُرَبرة. ولا حَدِيت أبي صالح عن عَأبَِة في هَذا. 

0 باب ما ل اذا أذ المَوذْنُ 


ت ص 


۸- دنا ا ا ا خدتتا معن حَدننا مالك ح وَحَدنا يبه عن مالك عَن الرَهْريّ عن عَطاءِ بن 


)١(‏ قوله: «الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن» الحديث لا يفهم من هذا الحديث تفضيل الأذان على الإمامة» أو تفضيل الإمامة على الأذان» 
بل المققصود بيان حاهما والدعاء فما بالرشاد والمغغرة والتوفيق للعلم وصلاح الال فيما حملوا من ألخيرء وفرطوا فيه شيثاء فالامام 
e‏ صلاة المقتدين» فيتحمّل القراءة عنهم ويحتمل القيام إذا أدر كوا ف الر كو ع» ويحفظ عليهم أفعال الصلاة وأعداد 
الر كعات والمؤذن آمين ق عافظة الأوقات للصلاة والصيام» وللعلماء o a‏ والمحتار أن من 
علم من نفسه القيام بحقوق الإمامة» فهى أفضل لكونها حلافة عنه صلى الله عليه وسنم وإلا فالأذاني ثم تكلموا ى أن أن النى صلی !لله عليه 
وسلم هل أذن بنفسه. وقد رويئ: «أنه أذن ى سفر وهم على رواحلهم» اخدیٹ: وقد أولوا ذلك 0 بالأذا: ا ا 

ف الدارقطي أنه أمر بالأذانء ولم يقل: أذن» والمفصل يقضى على احمل وامحتمل -وإايه أعلم- (اللمعات) 
لا روایته» وقیل: إنه کذاب» وقال أبو محمد الجويي: إنه كافر. ويس إلا أنه ڪخطى وقيل: كان يعرضه امرض من شدة الحرارة فكان يهذي 
فيه» وهكذا أقول في من قيل في حقه أنه كذاب» وظي أن أرباب الجر ح يطلقون من طا مره بالكاذب وعلى من أخحطاً مراراً بالكذاب. 
وقد وقع هذا مضرًا للناظر. وأما وجه تضعيف حابر الجعفي» فقيل: إنه يقول عندي مسون ألفا من الحديث ما ذكرته. وأقول: إنه لا يصلح 
للقول بالكذاب» فإن السلف كانوا حافظين لدفاتر من الأحادیث» كما قال انحدتون: إن أحمد ا الف ألف, خلت ما ودا 


وقبل: إنه قائل برحعة علي» #أقول a‏ توفي البي دل ا غ و ا ن قال إن الي ٠‏ صلی الله عله i‏ - مات 
أضر به بالسيف» فخطب أبو بكر » الج“ ا . وقیل E‏ القثاء قي غير الموسي» وهذاأيضاً 
: 


ها جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مۇعن 
الحدیٹ مشتمل على كئير من المسائل» قال الشافعية: ضمن هن ”مع معناه رعى» فالضامن الراعي اك مراعاة عدد الر كعات فيفو لون: 
إن فساد صلاة الإمام لا يسري إلى صلاة المقتدي» فإذا ظهر فساد صلاة الإمام لا بجحب الإعادة على المقتدي فإنه تمت صلاته» حي أنه قال 
بعضهم: إن المقتدي لو شاهد ترك الإمام الأ ركان تمت صلاة المقتدي كما في فتح الباري. ونقول: إن الضمانة التكفل فيسري فساد صلاة 
القتدى» وقال بعض الأحناف: إن التكفل والنيابة إنما هو في القولء فإن الفعل يؤديه القتدى بنفسه»ء ووجهوا الحديث إل نفي القراءة حلف 
الإمام» ولي رواية: أن سهلل بن سعد الساعدي كان لا يؤم بى يأتم» وكان يقول: إن الإمام ضامن» فزعم مراد الحديث ما قلناء وظْيْ أن 
هذه الرواية تابتةء وتعرض المصنف رحه الله إلى إسقاط حديث الباب وقال ابن عبد اهادي في تنقیح الف أن سا احرج E E EE‏ 
أربعة عشر حديثا. 
باب ما جاء ها يقول إذا أذن المؤذن؟ 
ثبت أذ كار في حلال الأذان و بعدهء قبت إحابة الأذان قي السكات وق الصحيحين: ”أن جيب الحيعلتين با E‏ ف روأية 
يجيبهما بالحوقلتين والعمل على الرواية الثانية فإنها مفشر» er N‏ وأقول: إن الغرض احتيار أحدهاء ۾ 
الرو ايات حواب الشهادتين بأنا أشهدء وقي فتح الپاري الاكتفاء على: وأنا فقط اعتماداً على ظاهر البخاري لكن « أنا أ ٠‏ معصرح لي 
اللسائي. ومن الأذكار الصلاة على البي ll‏ الله عليه لو و ع 0 وقال أبن لقم قي الراد: إن المختار صلاة التشهد» ومن الأذكار 
دعوة الباب. وأما زيادة « والدرحة الرفيعة » فليس ها أصل. إنك لا تخلف الميعاد ثابتة في السنن الكبرى بسند قوي. وأماً زيادة ٠‏ 


U C&, 
> 
سرا‎ 


ر 


أبواب الصلاة 1۳ ب: ۲۱٣۰:۱0‏ 


يزيد الليثِيّ عن أبي سَعيدِ قَالّ: ال رول تلاا «إذّا سمفم الَدَاءَ مولو" مل ما يمول المُوذن. 
وفي الاب عن أٻي رَاْع. وبي هر رة ي خا عبد انه بن مرو عبد اف بن ينعا عاب قاذ بن أي 


وَمَعَا ا ا اوي حديتٌ پې سعيد حَدِيتٌ حَسَنّ صجيځ. وَهَحَذَا رَوَى مَعْمَر وَعَيرٌ وَاجِ عن الرْريّ مِْلَ حد 
قالك. 

وَرَوَى عَبدٌ الرّحْمَن بن إِشْحَمَ عن الرَهْريّ هَذا الحديك عَن سَعيدِ بن المُسَيّب ب عن آبي هُرَيرة عن التي ملا. وَروَايَة 
ماك اصح 


س2 


7 باب ما جَاءَ في کرَاهيَة أ یا خد المُوَذْنُ عَلّى الأدّان أَخرَا‎ -٥ 


۹-حدنا هناد حدا آي ُو ريد عن اَمَك عن الحَسَنِ عن عُْمَانَ بن أبي العاص فَال: ِد ِن آخر ما عَهد الي رَسُول 

الله علا أن اند مَوَذَتاً لا بأَحْدٌ عَلى أذاثه جرا ٠‏ ۰ ا ۰ ۰ 
و ع ر 

العمل على هذا عند أهل اليلم: روا ُن خد على الاد 

| 


انِ اجر وا تاودن ان نشت فى آذانه 
| أذ العْوّذْنٌ من الذعَاء 


1 - حڏتتا تيه دتا ال عن الځکيم بن عبد اه بن قيس عن عام بن سَعڍِ عن سد بن أبي وَقَّاصِ عَن رَسولِ 


ر 


ا ات ال إذا 


)١(‏ قوله: «فقولوا مثل ما يقول الؤذنه إلا فى الخيعلتين فإنه يقول: لا حول ولا قوة الا بالل إلا ف قوله: الصلاة حير من النوم فإنه يقول: 

صدقت وبررت» وبالحق نطقت» وبررت -بكسر الراء الأولي- وقیل: بفتحها ی صرت دا بڑّ وخير كثير» كذا فل «المرقاة». 

قال الشيخ ق «اللمعات»: إحابة المؤذن واجبةء ويكره التکلہ عند الآذانء ولو تعذّد المؤذنون ف مسجد واحد فالحرمة للأول» ولو مع 

الأذان من جحهات» وحب عليه إحابة مؤذن مسجده ولو كان ق المسجد نم يحب ولم يكن آلمالحصول الإحابة الفعليةء فلا حاجحة إلى 

الإجابة القولية -انتھی-. 

ول «الدر المختاره: وجب وجوبا وقال الحلوان: ندباء والواجحب الإحابة بالقدي والظاهر الأمر ف حديث: («إذا س معتم الؤذن فقو لوا مثل 

ما يمو ل» كما بسطه ق «البحر» وأقمره الأصتف وزاد ف «النهر» ناقلا عن «الحيط» -انتهى-. 

ل شر ج المنية» للعلامة اخلى: الإجابة قيل: واحبة» وقيل: الإحابة بالقدم واجحبةء وأما باللسان فمستحبة وهو الأظهرء وف الإقامة مستحبة 

إجماعاء وق «التجنيس»: لا يكره الكلام عند الأذان بالإ جما ع -انتهى- و كذا قاله ابن الهمام فل «الفتح» لكن لا جخفى أن الإحابة بالقدم 

اذا كانت واجبة فابفماعة بالأول تكون واجية وأكثر القون على أن الحماعة سنة وال تعال أغلم-: 
وأارزقنا ششاعته ) فلا أصل ها. «والوسيلة» مرتبة في اللحنةء وقي بيته شجرة وفروعها في ل ي بيت کل من آتباعه» ولیسأل کل واحد من اسسلمین 
ارتباطه بالبي e‏ -» فالغرض فائدة المكلف لا فائدة البي E E O E‏ 

وأما حواب الأذان فالأحناف وغيررهم على استحبابه» ونسب إلى الحلواقي وجوبهء وإ قيل: إن الأذان سنة» فكيف يكون الحواب واجباً؟ 
نقول: مثل سلام التحيةء إنه سنة وجوابه فرض» وقيل: إن الحواب عنده الإجابة بالقدم وأما من فاته جحواب الأذان فبعد الفرا غ هل يجب أم 
لا؟ فتردد النووي وصاحب البحر» فقيل: و اجات بعده بلا فصل ججزي» و الا فلا. 

باب ما جاء فى كراهة أن يأخذ المؤذن على أذانه أجراً 

نهى المتقدمون عن أحذ الأجحرة على الأذان واللإمامة والتعليم: وأجاز المتأخرون» وظاهر المداية أن القول بالجواز حروج عن المذهب» وأنه 
قيل به للضرورةء وقال: إن منشأً النهي أن التعليم متفاوت بحسب أفهام المخاطبين فلا ينضبط. وقي قاضي خان: أن في الزمان القدم كانت 
الو ظائف مقررة ف بيت الال للعلماء والؤذنين جخلاف هذا الزماك فيجوز الأجرة فلا يلرم اخرو ج عن المذهب. والاعتماد على قاضي خحان» 
فان له مرتبة عالية كما صرح قاسم بن قطلوبغا. ولنا أثر سعد بن أبي وقاص حن أحذ القوس على قراءة القرآن فأنكر عليه البي ع 
e NET‏ . و مسك الشافعية على اواز بواقعة ن سعيد أنه أحذ غنماً على تعويذ الفاتحة واستحسنه عليه الصلاة والسلام. ونقول: 
إن واقعة ان سعيد ف الرقية والرقية جائزة عليه الأبحرة ا وأما نحتم القرآن والبخاري ا الدنيا فيحوز الأجرة عليه لا تہ لأمور 
الدين من إيصال التواب للميت وغيره فلا ججحوز كمايق رسالة ابن عابدير ن الشامي؛ إلا أن الثواب قي الأذان والإمامة والتعليم حه ال الأجرة 
فیتلاشی كما صرح به قاضي خحان. 

باب ما جاء ما يقول الرجل إذا أذن المؤذن من الدعاء 

تر دد النووي يي سحل هذا الدعاء أنه بدل الشهادتن»› أو بعد الفرا ع وقي معان الائار تصريح باه بدل الشهادتين» و فيه (حين يسمع المؤذن 

يتشهد). 


ابواب الصلاة ٤‏ ب: 1۳:10۹ 
a‏ ا a ٤ O e 8 EE‏ رم e‏ م ا بر يه ٣ھ‏ ۴ ھ 
ات ر قال «مَن قال حين يَشمَع وون ن بوذن واا أشَهَّد أ لا إله إلا الله وحده لاشريك له. و 


ہے ر ل 


TT‏ رفت اله رب بالإشلام دينا وَبمُحَمُدٍ رولا . عفر اله له بوبه 


فان د 
ب مخمذا عنده 


قال أو عیشى: ذا ڪيٽ ڪس صجيځ عرب لا غر إلا ِن حديث اللْبثِ بن سعد عن حكيم بن عبد اله بن قيس 
۷- باب مته أ بضا 
۱ حَدلنا محمد بن هل بن شک البِغدادیٰ وإښرَاهِیم بن يفقوت فالا دتتا علي بن عَيّاش 4 
حَمرَةَ حدتا محمد E‏ قال رَسول اه تا من قال جين بشتع الداء. الله رب هذه الدَعْوَة 
امه وَالصَااَة القَائمَة آت مُحَمّدا الوَسِيلة ‏ وَالفضيلة وَابْعَنهُ ماما مَحمُوداً الذي وَعَذتةُ - إلا حل لَه السَمَاعَُ يو القَيَامة». 
فالا و حَيت جابر حَدِيت حَسَلٌ غريب مِن حَدِیث مُحكُدِ بن المُنْكدر لا َعَم أحداً رَوَاه عير شَُيب بن 


ج 


E TENE EK‏ لادان وَالإقَامَة 
۲ حدکا مخثوة حدكا وك وَعبد الان وَأ أحْمَدَ مد ابو م اوه حَدَّتا سيان عن رَيدِ العَمَّيّ عَن أبي اياس 
اوي بن رَه عن أس بن مالك قَال: َال رَشول اله قلا NG‏ 
قال أ بُو عیسشی: حدیث انس حَدِیث حَسنٌ. وقد ر واه أو اب شحَق ‏ الهَمْدَانن عن بريد“ بن ابي مَريَمَ عن انس عَنِ عن السبيّ 
تة مل هَذا. 
4- اپ ما جاء م َر ا على جاده ِن الصَلَوَابٍ 
-٣‏ حَدَتنا هخد بن بی حَدَنتا عبد الرَرّاق أَخبرَنًا مَعْمڙ ن الرْهْريّ عن اس بن مالك قَالَ: «فْرصَت عَلَى ابي 


(۱) قوله: «حين يسمع الوذ ای صوته واذانه او قوله وهو الاأظهرء وهو يعتمل ان یکو ن الراد به حين يسمع التشهد الأول والأخحير وهو قوله 
أحر الأذان: «لا إله إلا الهم وهو أنسب» وبمكن أن يكون معى «يسمع» يجيب فيكون صركا ف المقصود؛ لأن الظاهر أن الثواب المذ كور 
على الإجابة بكماها مع هذه الزيادة ولأن قوله بهذه الشهادة ف أثناء الأذان رعا يفوته الإجابة ف بعض الكلمات الآتية. (المرقاة) 

(۲) قوله: «الوسيلة» أى انز اة العالية ف الحنة الي لا نبتغى إلا له والفضيلة أى المرتبة الزائدة على سائر المخحلوقينء وابعثه أى أرسله وأوصله 
مقامًا محمودًا جحمده الأولون والآحرون وهو آدم ومن دونه تحت لواءه ومقام الشغاعة العظمى وعدته أى بقوله: #عسى ان يبعثك ربك 
مقَامًا حموداې وهو مفعول البعثة بتضمين معي «أعطه حلت» آى وخ داق «الخجمع) قال على ف «الرقاة أما زيادة الدرجحة 
الرفيعة المشهورة على الألسنةء فقال البحارى: ١‏ أرّه ف شىء من الروايات. 
(باب منه أيضأً) قال صاحب الكشاف: إن مقاماً حموداً اكتسب العلمية» فيصلح نعتاً له « الذي » وقيل: إن ”الذي“ بدل منه. 

4 و ك 2 ت 
باب ما جاء أن الدعاء لا برد بين الأذان والإقامة 
قال الشاه ولي 1 الدهلوي في ححة الله البالغة: إن الدعاء بحضرة الباري عز امه كالعرض في حضرة السلطان العادل فإنه بحكم فيه 


فض النظام. 
قوله: (زيد العتّى) وجه التسمية بالعمّي قيل؛ إنه إذا سئل عن المسألة كان يقول: لا أدري إلا بعد أن أسأل عمي» ولكن الصواب أن 
سنا بن من القبائل. 


باب ما جاء كم فرض الله على عباده من الصلوات؟ 

قاب العلماء: کانت سین صلاة م نسحت وبقیت مس صبلوات» وعندي لا نسخ فيهاء ERE SE‏ الخال والآنْ 
أيضاً سول واا رأحرة» ومس فعلا بضابطة أن الحسنة بعشرة أمداهاء م رأيته في الروض الأنف في مسلم " أنه عليه الصلاة والسلام أعطي 
طضابملة اة بعشرة أمثاها ق ليلة الإسراء““ 1 

والنسخ على بلابة آنواع: نسمخ المتقدمين: وهو تقييد العللق» و خصيص العام» و تأويل الظاهر» كما صر ح به ابن تيمية» والسيوطي؛› 
وابن حزم الأندلسي. والنسخ في كلام الطحاوي: ظهور أمر حلاف ما كنا نعلمه وإن کانا باقييڻ حڪماء وكذلك مصرح في مواضع في 
الطحاوي» ولذلك قال: !ِب رفع اليدين منسمو ح٠‏ ولذا قيل: زك الطحاوي يطلق النسخ كتيراً. و قال المتأحرون: اك النسحخ ارتفاع حكم الأمر 

]1[ ذا ق نسخة بشار. وف الأصل ابن إسحق وشو خحطاً, 

و وک ا 


أبواب الصلاة 11۵ ب 14:۰ 

e‏ و مسین ثم د فصت حى حملت حمسا م لوديّ: يا مُحَمَدّ: إِنهُ لا يبدل القول لدي . وَإِن 

وقي اياب ن مةن الشايت وة بن ية اف وأي كلكو أي قز ومالك بن صَعْصَعَة وَأبي سَعيدِ الْخُذرِيّ. 
-٣۰‏ پاب في شر i‏ الخمْس 

64 - حَدتتا علي بن حجر حَدَتتا إسُمَاعيل بن جَعفر عن العَلاءِ بن عَبدِ الرَحْمَن بيه عن ابي هريره أن رول اف 

و ص ف ق ر راي ۳( 

ا قال: «الصلوَاتٌ الخ وَالجُمعةٌ إلى الجمعَة مارات لما ب PE‏ 

)١(‏ قوله: «لدی» فيه إشارة دقيقة إلى أن ليس ف النسخ تغيير وتبديلى بالنسبة إلى الله تعالى لأن الحكم الأول كان مقيدًا فى علمه بزمان معينء 
فالنسخ بالنسبة إلى الله تعالی بیان لانتهاء مده الحكم»وفيه إشارة دقيقة ألحرى وهو أن مراد الله تعال فى هذه الأمة كان كثرة الثواب 
وشدة العمل وعارضه فى عناية الله تعا قصور مممهم» فأبقى صورة التخحفيف» وراعى معن التشديد حيث حعل لكل عشرة مثلهاء وهذا 
الاحتلاف اما ف التعيّر بحسب الغايتين» ولا قأمر واسحد» فتامل. (التقرير) 

(۲) قوله: ر کفارات لا بینهن» ی تكفر الذنوب كلها غير الکبائر» ولايريد اشتزراط الغفران باحتنابهاء كذا ق «المجمع»» قال على القارى ف 
«المرقاة»: إن الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم وكذا الحج» وإنما يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرهاء نقل ابن عبد البر الإجماع عليه بعد 
ما حكى فى «تهيده» عن بعض معاصريه: أن الكبائر يكفرها غير التوبة» ثم قال: وهذا حهل وموافقة للمرحئة فل قوهم: إذ لا بضر مع 
الإبمان ذنب وهو مذهب باطل بإجماع الأمة -انتهى-. 
قال القاضى عياض: ما ف الأحاديث من تكفير الصغائر فقط هو مذهب آهل السنةء فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحة اله تعالى› 
أى فهى لا تكفر بعمل» فإن قلت: إذا وجحد بعض المكفرات فما يكفر غيره» قلت: أجاب العلماء عن ذلك بأن كل واحد صالح للتكفير: 
فان و رة أو اضفار رها وال ك له به ات ورفعت له ية درجاكه وقال اروف وان ضاف کیرة او کاو رجت 
أن خفف من کیائره أی من عذابها -انتهى-. 


الفرعي بعد كونه مشروعاً. 

تم احتلفف: فقال المعتزلة: لا بد للنسحخ من العمل بالمنسوخ ولو مرة واحدة وقال الأشاعرة: لا حب العمل بل يكفي التبليغ إلى الأمة ثم 
إتفقوا على أن وقوع النسخ ليس إلا بعد العمل بالمنسوخ» والنزاع في الإمكان لا في الوقوع فتكون المسألة من وظيفة أرباب الكلام. وتمسك 
العترلة بجا في حديث الباب» وأما على ما نفيت من النسخ فلا ينهض احتجاجهم. 

م اعتلف العلماء قي التكليف بالناسخ» فقال الأحناف والحتابلة: من بعد تبليغ الناسخ إلى مكلف من الكلفين. وقيل: إن الشرط وصول 
الناسخ إلى a E O E‏ ويرد على هذا صلوات أهل مسجد قبا حين تحويل القبلة» فإنهم اطلعوا على 
تحويل القبلة في صلاة الفجر وما أمروا بالقضاءء فلا يصح على أحد من المذهيين. a a a Ca‏ 
والعمل بالضابطة بعد عهده عليه الصلاة والسلامء ويدل على هذا كثرر من النصوص,) فإنه يقال: إن اجهل ليس ن بعذر» مع أنه عليه الصلاة 
والسلام م يمر عدي بن حاتم بقضاء الصيام الارة قبل بيانه عليه الصلاة والسلام مسألة الصوم له وم يصرح بأمر القضاء ي طريقق من طرق 
الخديث صحة وضعفاً . وأيضاً كان الى لے ال عا و - تصدى بنفسه لإرسال رسول إليهم باخيرء فلزوم التكليف قبله عود على 
الموضوع بالنقض. ثم إن أورد علينا وجوب الوترء فنقول: إن الصلوات حمسة والوتر واجب» وأيضاً الوتر تبع العشاء فإن وقته بعد العشاء إلى 
آحر وقت العشاء وقيل: إن مراد الحديث مس صلوات باعتبار حمسة أوقات» وقال البخاري: بوجوب الوتر كما سيأنن إن شاء الله تعالى في 
البخاري. وذكر محمد بن نصر المروزي ف « قيام الليل » : أن رحلا سأل أبا حنيفة رحه الله كم فرض الصلوات؟ قال الإمام: خمسة. قال ما 
الوتر؟ قال: واحب. ثم قال ما الوتر؟ قال الإمام: واحب. فقال: كم صلوات مفروضة؟ قال الإمام: حمسة فذهب لسبيله يضحك ويقول إنك 
لا تعلم الحساب. وأقول: إن إبا حنيفة أجابه مرتين» لكنه لم يدرك مراده لقلة العلم والفهم. 

باب ما جاء في فضل الصلوات الخمس 

ذكر كثير من فضائل الأعمال من الوضوء والصلاة والصوم وغيرهاء ويرد أنه إذا كان الصوم مثلا كفارة قيلغو اللحمعة والوضوء وغيرهماء 
فيقال في الحواب: إن المذكور في هذا العام مفردات» ثم يقابل في الحشر بين الأعمال والسيئات» مثل التذكرة وقرابادين قي الطب» وأي شيء 
بخلو عن العوارض والموانع» ومع هذا يحكم على الأشياء بآثارها وأحكامهاء فإنهم يذ كرون دواءٌ وحواصه ثم إذا كف الدواء عن التأثير لعارض 
آحر لا يقول أحد بكذب صاحب الكتاب» فكذلك ههنا للأعمال تأثررات وعوارض وموانع. 

قوله: (جمعة إلى جمعة) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعةء ويوم جمعةء إلى يوم جمعة فإن لي بعض الطرق وزيادة ثلاثة أيام بضابطة الحسنة 
بعشرة أمثاهاء وعلى التقدير الثاني تصير الأيام أحد عشر»ء وعلى الأول عشرة. 

قوله: (ما م يغش الكبائر) في تفسير الكبيرة أقوال» وقيل؛ لا تقسيم إلى الصغررة والكبررة» نعم تفاوت بين المعاصي» منهم ابن حزم 


I ۱۱٦ إبواب الصلاة‎ 


وفي الټاب عن جَاپر وانس. وَحَنْظلةَ الأَسيدِيّ. قال او عيتی؛ حَدِيتُ آبي هُرَْرَةَ حَدِيتُ خسن صَحبځ. 
¬ باب ما جَاءَ في َضل الجَمَاعَة 

۵- - حدلتا هناد حدٿتا عبد عن عُبَيدِ اله بن عُمَرَ ڪن تاع عَن ابن عُمَرَّ قَالّ: قال رَسول اله ل: «صَلاً الحَمَاعة 
فصل عَلى صلا الرَجُلِ وَحدَ بسع وَعِشْرينَ دَرَجة. 

في الاب عن عَباِ اله بن مَشعُوو ابي بن غب وَمُعَا بن جَټل وَأپي سَعیاِ؛ بي هُرَْرَة. انس بن مَالِكِ. 

قال ابو عیسى: ديت ابن عُمَرَ ديت حَسَنْ صَجيځ. وَهَكَذًا رى افع عن ابن عُمَرَ عن النَبيّ ا أن قَالّ: فصل 
صلا لجمي على صلا الرجل خت بسي ورين قرجةه 
عام ن وی عن الي ظا ثل إنمَا قالوا امس وَعِشرین» إل ابن عَمَر فإ قال: ي وَعِشرينً. 
RT‏ یا ری ار 0ا حَدٿا مالك عَن ابن شِهَاب عَن ب سَعيدِ بن المُسَمًّب عن أي هُرَيْرة 

رشو اله ا قال إن صلا الأججل في الجَماعة ريد على لابه وَخدة حفس وَعِشريق جاه 
E‏ هذا حديث حَسَنْ صحيځ. 

باب ما جاءَ فين شيع لاء قلا بُ 

۷- حَدٿا هناد حَدٿنا و يغ عن جَغفر بن برقا عن يزيد بن الأصَمّ عن أبي هُرَيْرةَ عن النبيّ تة قال: مذ هَمَمْبُ 


2 «i 
en) 


الأندلسي. ثم تمسك المتأحرون بحديث الباب على تقييد الذنوب بالصغائر في جميع أحاديث الكفارة» والسلف يفوضون إلى اللهء وأقول: لإ 
يؤخحذ القيد إلا فيما ذ كر فيه» نعم ينظر إلى حصوص ألفاظ الأحاديث» فإن الذنوب والخطايا والمعاصي ليست مترادفة» والحذاق على إنكار 
الرادف في اللغة. ثم قال sS‏ إن (ما نم يغش) غاية» وهو الظاهرء لأن « ما» وقتية. وقال النووي وإليه 
ذهب اجمهور: « إن (ما م يعش) اح ٤‏ استئناء فإن الغاية تسوق إلى الاعتزال فإنهم يمولون: إن مر تكب الكبيرة خالد في جهنم وجوياً على 
لله» ومر تكب الصغائر ققط يحب عفوه على الله. ونقول: : كل ذلك قي مشیځته تعانی ويرد على المعتزلة القدر المشترك المترا تر الدال على حرو ج 
العصاة من جحهنم» فأنكروا المتواتر بتواتر القدر المشترك. وأقول: إن قول الغاية في حديث الباب لا يسوق إلى الاعتزال فإن الحديث تحت 
سياق الوعد لا تحت المشيئة› وكذلك آية إن توا كابر ما هَن اخ» [ النساء: ٠١‏ ] تحت سياق الوعد» وليس في صدد بيان المشيكةء في 
الحامع الكبير: من قال لامرأته: لا تخرحي من الدار إلا أن أذن لث أنها تحتاج إلى الإإذن لكل خرو ج بخلاف قوله: لا تخرحي حى آذن لك. 
وأشكل وجه الفرق في المسألتين على الرازي في التفسير الكبير» والحال أن وجه الفرق ظاهر» فإن الاستثناء إحراج شيء من متعدد كالإاحراج 
من البيت» والغاية انتهاء المسافة فينعدم الحكم بعد ذلك بنفسه. 
باب ما جاء في فضل الحماعة 

قوله: (بسبع وعشرين جحزءأً) ي رواية جخمس وعشرين درحةء واحمع بينهما قيل: بعد حصال» فضل الحماعة فتكون سبعة وعشرين 
في الجهرية» وحمسة وعشرين في السرية» وقي بالاحتلاف بحسب حلوص النية. قال سراح الدين البلقين الشافعي رهه الله: إن أقل الحماعة 
تلالة رحال» وضابطة الأجر الحسنة بعشر أمثاهاء فصار للائين وأحرج منه ثلائة وهو أقل الثواب. وأصل الثواب الفضل فيقى سبعاً 
e a CS E LS E‏ بالأربعة الباقية» لنص حديث: ' من صلى الصبح فهر في 
ذمة الله فلا تخفرو! الله فى ذمته“ خضل ك وعشرون يضرت امسن ق الانمی ويؤخحذ الارتباط من قول مالك وأبي حنيفة بوجوب 
الرتيب قي قضاء الصلوات. وليعلم أن قلة الحماعة و كثرتها موئرة في قلة الأحر و كثرته» ثم ليعلم أن « حمسأ وعشرين » مراده صلاة أي حمس 
وعشرين صلاة كما وجدته من الرواياث. 

باب فيمن مع النداء فلا يجيب 

المراد من اللإجحابة هي الفعلية. احماعة واجبة ف القول الراجحح لنا فتار كها فاسق» وقي قول: سنة مو كدةء وعند الشافعية المختار سنيتهاء 
وي قول م فرض كفاية» وعند الحنابلة: فرض عين» شرط للصحة, أو غير شرط» وقالوا على الثاني: لو صلى منفرداً تصح صلاته» ويكون 
مرتكب اخحرام. وعند الظاهرية شرط لصحة الصلاة. ثم للجماعة أعذار عند كل من المذاهب الخمسة» وأقول: ههنا نظر معنوي وهو أن أبا 
حنيفة حكم على الحماعة بدون ضم الأعذار ولحاظها معهاء وحكم الشافعي عليها بالسنية مع لحاط الأعذار» و كذلك حكم بسنية الوتر مع 
اظ التهجد معهء وحكم أبو حنيفة على الوتر فقط بالوحوبب وف الاستسقاء عكس هذا المذكور» والاستسقاء على ثلالة أنحاء: الدعاء بلا 
صلا والدعاء بعد الصلاة والدعاء قي المصلى» كما ي شرح مسلم للنووي شرح مسلم» فحكم الشافعي بسنية الجماعة بدون لحاظ القسمين 
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Cie 


ن مر فنيتي أن ب : يَجْمَُوا حُرَمّ الطب ا ر بالصًلاة د فام م احق على آفوام لا دود اللات 
ایر ان ووو ا وان عاش وَمُعَاذ بن تس وَجًابر. ال بُو عیسشی: حَدِیتٌ آپي هُرَهْر يث 
سن صَجيځ. 

ڌڏ وي عن عبر اجو مِن أضحاب الب ل نم ۾ قالوا: من سمح الندَاء قم يجب فلا صلا ل 

وَقال ت غص أهلِ العلم: هذا عَلى الَغلبظ وَالَسدِيد ولا رُخْصَةَ لأحَدِ في ترك الجَمَاعَة إلا مِنْ عُذر. 

۸- قال مُجَاهدٌ: «وَسُيِل ابن عَباس عن رَجُلٍ يَصومُ النَهَارَ وَيَمَوم اليل RT‏ ولا خَمَاعَةٌ؟ فَقّال: هو في 
التار». قال: حَدَّنا بذلك هناد حَدّ حَدنا المُحاربی عن ليث عن مُجَاهد. 

وَمَعنّى الخد يث: أن لا يهد الجَمَاعَة وَالحُمُعةَ طبه َلْهَا وَاستَخْفَافاً بحَمَهاء نانا بهّا. 

ا في الوَجُل يْصَلي وَحدَ ثي بُذرك الجَمَاعَةٌ 

۹-حَدَنتًا أحمَدٌ مد بن منيع دتتا هيم حَدتتا غل ب عا حَدَلنا جاب بن ربد بن الأشو عن أبيه َال «َهذتُ 
م ع الي کل حب قصلب ه مَعَه صلا الصّبح في مسجد الخْيْفِ. نلا قضى صَلاتّةُ انحرف إِذا هو برَجُليْنِ في أخُرى الوم 
لم يُصَليا م مع فقَال: عَلیَ بهماء جيءَ هما تَرْعَدُ ‏ فرَائِصَهُمَ قَالّ: ما مَنَعَڪَمَا أن تَصَليَا مَعََا؟ فَفَالاً: يا ر سول اٹہ إا کنا قد 


e‏ ا 


I 8 


ر 


صلا في رحالنا قال: فلا تَفْعَلد. a A‏ ث al: ehe E PN‏ 
وو قو قير اجج ين آهل اليلم . 
وّبه قول سيان الثؤري وَالشَافِعيٌ وَأحمَدُ وَإِسحَی ی. قالوا: إا صلی الوَجْلٌ وَخْدَه ت ا الجَمَاعَة فاه ميد الصَلْوَانِ 
)١(‏ قوله: «أحرق» -بالتشديد- قيل: هذا يحتمل أن یکون عاما ى جميع الناسء وقيل : المراد به النافقون ف زمنه» نقله ابن املك والظاهر 
الثان إذ ما كان أحد يتخحلف عن الحماعة فى زمانه صلى الله عليه وسلم إلا منافق ظاهر النفاق أو الشاك فى دينهء وقال ابن حجر: لا 
دلیل فيه لوحوب جماعة علينا فل الذى قال به أحمد وداودلأنه ورد ف قوم منافقين -انتهى- وفيه أن العبرة لعموم اللفظ لا بخصوص 
ال و 
(۲) قوله: «ترعد فرائصهاا جمع فريصة أى ترحف عروق رقبتهما من الخوف. (الدر) 


الأو لين» وحكم أبو حنيفة بالاستحباب مع لحاظ الأقسام الثلاثة. وهذا النظر من مدارك الاجتهاد. 

قوله: (على أقوام الخ) الحرق على القوم أعم من ,أن يكون القوم في البيوت أم لا. واستدل القائلون على عدم كراهة الحماعة الثانية 
بحديث الباب» فإنه لا بد من أن يصلي الي ل اق ع وَسَلمَ - بابحماعة بعد الرحوع عن الإحراق عليه » و مسك القائلون بالكراهة 

على الكراهة بحديث الباب ؛ بأنه لو جحازت الجحماعة الثانية لأمكن هم قول: إنا جد الحماعة الثانية» ولكن الصواب أن حديث الباب لا يصح 
حجة لكلا الأمرين. 

باب ما جاء في الرجل الذي يصلي وحده تم يدرك الجماعة [ 

قال الشافعي: من صلى منفرداً ثم وحد اللحماعة يعيد الصلوات الخمسةء ثم تقع الأولى فرضاً والثانية نفلاء وقيل بالعكس» وقيل: يفوض 
الأمر إل الله تعاللىء ولا يقول أحد بنية النافلة ق المرة القانية. وأما إعادة الخمسة عندهم فلأن هذه الصلوات من ذوات الأسباب عندهم» وقال 
مالك بن أنس لا يعيد المغرب والفجرء وقال أبو حنيفة: لا يعيد إلا الظهر والعشاء. 

قوله: (مسجد الخيف) اک للا خی بي كنانة. و اما الحواب عن حديث الباب فمن ء جوه الطحاوي انه يطلب الأوٍقات الین تصح 
فيها النافلةء ثم أن يقال: إنه يلزم تخصيص السبب من الحكم على مذهبكي» فإن الحديث ورد في صلاة الفجرء والحال أنه غير جائز كما في 
كتب الأصول. فنقول أولا: إنه قال 5 تقي الدين السبكي: إن النص الذي فيه الحكم طرداً أو عكساً يجوز فيه تخصيص المورد من النص كما في 
قصة ابن وليدة زمعةء قال البي - صلی الله عله وَسَلّم -: « الولد للفراش» للعاهر الحجر » هو إما إثبات للملزوم أو نفي له على المذهبين. 
ونقول ثانياً: إن في حديث الباب انتقالا إلى شيءَ آحر ورد ما زعموه وزعمهم هذ کور فی کتاب الآثار ص (۲۲) كما فيما سبق من قصة 
الي ل ا وَسَلّمّ = وابن عباس فإنه إذا استزحت مفاصله ا فإن المورد الني وليس ذلك حكمه قإن قيه انتقالا إلى شيء آحر 
وأيضاً في كتاب الآثارء وأمالي اي يوسف كما قي البدائم» والمبسوط: أن الحديث في صلاة الظهر. 

قوله: (وإذا صلى الرجل المغرب آء) وفي قول للشوافع: تصح النافلة وترأًء ونم يذهب أحد إلى هذاء ولا دليل هم على هذاء كماصرح 
به أبو عمرو ابن الصلاح في طبقات الشافعية بأنه لا دليل للشافعية على هذا. 
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كلها في الجَمَاعةف ودا صَلّى الرَجُلٌ المَفْربَ وخ ١‏ قم أذرَك الجَمَاعَةً قالُوا: قله ُصَلَيها مهم وَيَسْمَع برَكعَة. وَالتي صَلّى 
وَخْدَه هي المَكّوبة عندهة. 
4- باب ما جَاءَ في الجَمَاعَة في مَشڄڊِ قڏ ضاي فيه 
0 - حدنا ناد دتتا َيِه عن سَعيدِ بن بي عَروبة عن سَلَيمَانَ الَاجي TT‏ 


() قوله: «قالوا: فإنه يصلیها معهم» sl Sa ml‏ و كذا بعد العصر والصبح حدیث : نهى التنفل ریا شاج ولورد 
حديث صحيح أخر حه الدارقطئ عن ابن عمر عن الى صلى الله عليه وسلم قال: ا ف أهلك تم أدر كت الصلاة ANE‏ 
الفجر والمغرب»» كذاق «اللمعات». 
وأقول ف حديث الباب: انه مضطر بب» فإن ف حديث الباب أنها واقعة الفجرء وقي بعض الروايات أنها واقعة الظهر» كما ف كتاب الآثار 
محمد بن الجسن ص (۲۲) باب هن صلى الغر يضة» وأخحر جه مر سلا وأفاظ حدذدیٹ الباب»؛ ۾ -حديث کات الاتار متقار بة؛ ومرسل کتاب 


کما صرح به ابن حجر» وهو شيخ الحافظ أبن منده الأصبهان؛ وأقول: ال الحارئي حافظ بلا ریب لكن تصانيفه غير منقودة» وقد استمر 
الحافظ ابن حجر ي تهدذیبه من الحارني في تعيون راو مبهم» فالخاصل أنه عندي من رواة الحسان. ولنا ما يي كتاب الاثار ا ار ات غ j‏ 
لا يعيد الفجر والمغرب » وأقول: يضم إليه العصر أيضاًء لما في سنن الدارقطي بسند قوي: أ ابن عمر دحل المسجد النبوي» وم يدحل ف 
جماعة العصر بل جلس على البلاص فقيل له؟ فاجاب عا قال الي لى اف ف ول وو لا تعلو ی بر ن ١‏ وف عقود الحواهر 

للربيدي أيضاً لفظ الظهرء > وكذلك قي البتايةء و كذلك قي البدائع عن أمالي أب يوسف. وأقول أيضاً إن الحافظ أبا الحجاج لزي الشافعي قال 
ف التهذيب : إن حجنا صاحب ۾ أقعة الفجر. ۾ كذلك قال ابن حجر قي تهدیب وات إنها ا الجر . 
فة اقرز تدل على أن صاحب الواقعة حجن ب بن أي حجن الديليء ۾ خالغه بعض ں الروایات فإن ابا داود ص )۸١(‏ حرج الروايتين رواية يريد 
بن عامر و جحعله صاحب حب الواقعة والرواية» و حعله قصة رحل رج ۾ رواية يريد ب بن الأسود وفيها واقعة رجلين مع تقارب 2 وليه: لز 
وهذه مكتوبة ) أي الصلاة الأول مكتوبة لا الثانية. وعدي تقول وة دالة غل آن يزيد ب بن السود ډو یز ید بن عامر وأحل منها منها أن الذهي 
د کر ي الر بد وك EIS CEOs‏ 
يصر ج باو حدة. و أيضاً ذکر ابن سعد آبا حاجز کنیته ابن الاو وذ کر اخاوظ ق التهذيب ابا حاجحز كنيته أبن عامر» فعلمت الو حدة. م 
E‏ ا ووی و أقول: قد ذ کره اہن حبان قي كتاب الثقات» فلا بد من 
کونه من رواه الجسبات» ورواية ا داه د حر جحها الدارقطيٰ في السنن الكو فا وا وأيضاً عندي مرو ية برق أحر. فإدا تبت وحدة 
يزيد بن عأمرء ويزيد بن الأسودء فأقول: إن صاحب الواقعة هو حجن ومعه رجحل آخر لا يزيد بن عامرء ولي على هذه الدعوى قرائن منها 
أن ف حديث الباب تصريح بأنه كان يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام وقد ثبت اتحادها. وقي معان الآئار ص )۲١١(‏ شلك الراوي بين 
الفجحر والطهر. وقي مسند أحمد بسند جيد جزم بواقعة الظهر. وأذكر بعض أوهام الكبار» منها: وذكر محد الدين ابن تيمية جحد الحافظ أبن 
تيمية في المنتقى محجن بن أدرع» وهذا غلط قطعأًء فإن اين أدرع صحاني آحرء و كذلك ذكر السيوطي ثي الحامع الكبير حجن بن أدرع وهو 
أيضاً غلط. وقال الحافظ قي الإصابة: إن البخاري روى في الأدب المفرد عن حجن بن أب محجن» وإ تتبعت الأدب المفرد فما وحدت فيه» 
نعم أخحرج رواية ابن أدر ع» هذا ما حصل لي الآنء في هذا الحديث كلاماً فالحديث صار مضطرباً. 

م آقول: إن حكم الإعادة ليس إلا في ثلائة أحاديت : أحدها: حديث أئمة الحور السابق» وغرض الشار ع فيه محافظة وقت الصلاة لإ 
حكم الإعادة فلا يكون قي الخمسة» كما ثبت من سنن أي داو د. ونانيها: ق حديث الباب» والغرض منه تحصيل الحماعة لنفسه لإ حكم 
الإعادة. ونالثها: حديث الباب اللاحق «أيكم يتجر على هذا اج والغرض منه حصيل الجحماعة للغيرء فتقصر الواضع الثلائة على مواردها 
وليعمل بالنشريع العام الكلي: « لا تصلوا صلاة في يوم مرتين » أخر حه الطحاوي» والنسائي» وأبو داود وابن ا و تمسك الشافعية 
بحدیت معاد وأجابوا عن التشريع العام بأنه فيما ينوي الصلاتين قرضاً. أقول: إنه لا إعماء إليه ق الحديث؛ وأيضاً و ف قصة معاد اعادة الصلاة 
الوداه بال لحماعة مرة بجماعة آخری» ولا يقول أحد بهذا إلا الشوافع» ونقول: إل E A O a a‏ وقال 
الحافطظ : إن قصة الباب قصة حجة الوداع» وناسخة لحديث: «لا تصلوا صلاة الخ»» أقول: إن مو رد الباب وحدان الجماعة بعد ما صلى منفرداًء 
وتعدر الجواب على الشافعية عن حديث: « لا تصلوا صلاة ) وأشكل عليهم. 

باب ما جاء في الجماعة في مسجد قد صلي فيه مرة 

a E SR SS LES a E i‏ ۾ يستحب هد!. ثم الحماعة القانية بتكرار 
الأذان ۰ 2 بدو ل lC‏ الره e‏ . وق رواية e‏ یو سق : 
ا e a‏ لا باس » دالا على أنه خالا الأول» وقلم Es‏ . وقريب من 
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ج قد صلی رَسول افو ل قَقَالّ: یکم بجر" لى هَذَا؟ فَقَام جل قَصَلْى مه 

وفي الاب ڪن ابي امام واي موس الحم بن عُمَير. قال ا وَحَدِيث بي سَعيڊ حَڍِيت حَسَلٌ. 

ُو ول قير اجج ين أل الم ين أشخاب اين ا برجم بن اين قالوا: اا ان هل اه جَمَاحَةً 
a‏ 

به لا وَإِسْحَق .قال اوو من هل اليلم: ل فُرَادی. وَبه ول ا وان العاز ول 
والشافعيٌ: يَخَْارُونَ الصلاةَ فرَادى. 

4۵- ا بُ ما جا في فضل الجشاء وَالفجر في جَمَاعَةٍ 

- حَدتا مود بن عَيلاَنَ حَدَا شر بن السَرِيّ حَدلتا سيان عَنْ عُْمَانَ بن كيم عن عبد الرَحمَنٍ بن بي عَهْرَ 
عن عَْمَان بن عَمَانَ قال قال سول اله ل: من شَهد المِمَاءَ فى جَمَاة كان لَه فام ضف َة وَمَنْ صَلّى المِقَاء وَالنخر 
في جَمَاعَة کان له كقيام ليلة. 


وفي الاب عن ابن ڪُر وبي وير وئس وَعمارةَ بن ژوييء وَجُندب» وأبَيّ بن غب واي موس وَيرَية 
۲ دتتا محمد بن شار حَدَ ا ئ اون دتا ڌاو بن بي هن عن اسن عَن جُندب بن سيان عن اللي 
تد قال: مقن صَلّى اصح فهو في دة اش قلا تُحْفروا الله فی ذمَته». 


ال ئو ع ديت عُلْمَانّ حَدِيتٌ حَسَنْ صَحيځ. وقد روي هَدَا الخدِيتُ عَن عَبدِ الرَحمَن بن أبي عَمْرَةَ عن عُفْمَانَ 


(۱) فوله: «يتجحر» هو يفتعل من التجارة لأنه يشترى بعمله الثواب لا من الأجر لأن الهمزة لا تدغم حينشذ كأنه حين صلى معه اتحر بتحصيل 
الثواب» وأما من الأحر فيأجر .معن أيكم بحصل لنفسه أحرًا بالصلاة معه أن يعطيه الأجر بالصلاة معه» كذا فى «المجمع»» وق «النهاية» : 
الرواية إنما هى يأجحر وإن صح يتحر فهو من التجارةء كأنه بصلاته حصل لنفسه تحارة. 

(۲) قوله: ر ذمة الله الذمام والذمة العهد والضمان فلا مخفروا الله قى ذمتهء والخفارة -بالكسر والضم- 8 وأحفرته إذا ا د 
ودمأمه» والممزة للسبب وهو اراد ف الحديث أی لا تتعرضوا له بشیء فإنكم إن تعر ضتم له» ید ر ککہ الله ۾ ضمير (اذمته) لله أو ر 
ويحتمل أن يراد بالذمة ة الصلاة القعضية ية للأمان آى لا تر كوا صلاة الصبح» فينتقض عهده»› كذا ف «المجمع» -و الله أعلم-. 


مذهب أي حنيفة مذهب مالك كما ف المدونة ومذهب الشافعى رحمه الله موافقنا على ما ذكر الترمذي مذهبه. وقي رد الحتار أن علماء 
الات ره اجه على ك اة ا ماع اا ر و ك ر ا وا فا ى م مه وف اة واعدى و خسن ا 
أن حكم الكراهة منحصر على داحل المسجد لا خارجه ولو بذراع» وقد صنف مولانا الگنگوهي رحه الله رسالة ني مسألة الباب» وأتى فيه 
بحديث: « أنه عليه الصلاة والسلام دحل المسجد» وقد صلى فيهء فذهب إلى بيته وجمع أهله» وصلى بالحماعة » ولو كانت الجحماعة الثانية 
حائزة بلا كراهة» لا ترك فضل المسجد النبوي»ء أحر جه في معجم الطبراين الأوسط والكبيرء وقال الحافظ نور الدين اميثمي: إن رجال السند 
ثقات حسنةء أقول: إن في سنده معاوية بن جى من رحال التهذيب» متكلم فيه. وتمسك القائلون بالحواز بأثر أنس بن مالك « أنه دحل المسجد 
فاذن :و اقام وصلى:بابماعة القائية » أقرل: إت ي مصتف ابن أي شيبة تصرضاً اناا وط و العف كسا بط ها الزات وف 
مكروه اتفاقاً. وق سند آحر قي مصنف ابن أي شيبة: « أنه تقدم قي الصف » فتعارض الروايتان» وأما واقعة الباب فليست بححة عليناء فإن 
المخحتلف فيه اذا كان اللإمام والمقتدي مف ضين» وق حديث الباب كان المقتدي متنفلا ولنا حديث ابن عمر: «لا تصلوا صلاة في بوم مرتان» 
انحر حه الطحاو ي والنسائي وغيرشما. 

قوله: (حاء رجحل) هو أبو بكر الصديق. 

قوله: (يتجر على هذا اخ) في رواية أي رحل يتصدق على هذا وفي حديث الباب تضمين التصدق أي يتجر متصدقاً على هذا. 

باب ما جاء فضل العشاء والفجر في جماعة 

إن قيل: إن الثواب يزداد بازدياد المشقةء والمشفة في قيام الليل زائدة كما قي نهاية ابن أثير حديث: « أفضل الأعمال أخمرها » أي أشقهاء 
يقال: إن المأحوذ في الصلاة بالمحماعة الثواب الأصلي والفضلي. وف قيام الليل الأخحوذ الثواب الأصلي. واعلم أن الثواب الأصلي واب العمل 
بقدره والفضلى هو الرائد بضابطة أن اللدسنة بعشر أمثاها. واب لحواب الذ كور ذكره القرطي شارح مسلم» وسيأتي حواب آخر قي فضل سورة 
الإحلاص على ما قال ابن تيميةء وأما القرينة على حواب القرطي فهو أن صلاة الفجر والعشاء بالحماعة مأحوذة تحقيقاًء فيؤ حذ الثواب الأصلي 
والفضليء والأحوذ فى صلاة الليل مقدر فيؤحذ ثوابها الأصلي. 


فوله: (فلا تخفروا اللّه. . الخ) فإن قيل: كيف يتحفق التخحفير من العباد؟ ونقول: إن أفعال الباري وقدرته قى دار الدنيا مستورة تحت الأسباب. 


ابواب الصلاة ۰ ب ۷:۷ 


مؤقوفا وروي ِن عير وجو عن مان زفوعا 
۴-حَدتا با س العنبریٰ دنا یخپی بی یبر أو ان العَريّ م عَنْ إشاعيل الال عن عبد اه بن أؤس الخُرَاعِيّ 
عن ريده الأسْلَمِنّ عن النَبيّ تا قال: ا المَشائ” ين في للم إلى المَسَاجد بالنور الام يوم القَيَاصَّة». 
هذا حَدِيتُ غريب. 
-٦‏ باب ما جَاءَ في فصل الصف الأول 
6 - حدڌنتا تيب دتا عبد القزيز بن مح عن سُهيلِ بن بي صَالح عن اه عن ابي هُرَيْرة قال : قال رَسول اله لاة: 
کے قف الرَجَال أوَلْهاء وشا اخرهَاء وخ صفوفِ الا ۾ آخرها سرشا اولان 
في الاب عَن جَابرء ابن باس وابي سَعيڊِ واي وعَائشة. رَالعرْبَاض ين سَاريَة. وأنس. لا بی 
هرب ا | 
قڏ روي عَن الي تل: أن كان يَشَفْفر لِلْصّف الأرّل تَلاثاً. وَللثاني مره 
ain‏ ابی ه: لو أن الاس يَغْلَمُودَ ما في النداءِ وَالصَفّ الأول تم لم بجذوا إلا أن يَشتهموا عَلَيه لاشتَهَمُوا 
دا بذلك إشحق بن مُوسى الألصَارِي حَذتا معن حَد ذقنا 
- و ودنا ية عن مالك عن سمي عن ابي صَالح عن بي هُرَيرَ؛ عن الي تتيا: مِْلهُ. 
ا قى 0ا 
۷ علا فک عاکا اہو قرا قن کاو ہن عزب ی افنقان ین بی قال : وان رَشول اله تلا يسوي صقَوفنًا 
َرَج يَؤماً ری رَجُلاً ارجا صَذرَه عن القوم ققال: سود صفُوقكم أو القن ا بين وجوهكة» 


(1) قوله: «بشر المشائين» الطاب عام وکن أن یکوت مرا من جانب الحق سبحانه وتعالى لنبيه صلى الله عليه وسلم» فیکون حدیٹا قدسيًا 
-والله أعلم- (اللمعات). 

(۲) قوله: [إ یہ بر حضو ف الر جال أوهاء و شرَّها آخر ها لأنهم مأمو, روك بالتقدم» فمن کان : أكثرها تقدماء فهو شد تعظمًا الأمر الشر ع» وهن 
مأمور ات بالاحتجاب من الرجالء فمن كانت أكثر تقدمًا كانت أقرب إلى الر جال ( مع البحار) 

7 قوله: ون صفو ف کم -بضم التاء وفتح السين و ضم الواو الشددة مع النون النقبلة- a SE‏ ول بواوین: و قوله: أو أ ليخالفن 
الله بين وجو کم ای رغال ایارک اا ر دد ا کات کالحمار مغلا أو المراد بال جحو ه الذوات و وجوه 
قلوبکم کما ورد: «ولا تختلغوا فتختلف قلوبکم) ای هویتها أو إرادتها فيه غاية التهديد والتوبيخ أى واله لا بد من أحد الأمرين إما 
توت صفوفكم أو ليقع المخالفة بين وجوهكي کذا ق «اللمعات» . 


باب ما جاء في فضل الصف الأول 
احتلفوا فی تفسير الصف الأو ل» قيل ا وقيل: الصف الأول هم المتصنون بالإما والمختار هو الثان ا 
ال دحو أيضاً ٹواباً» لکن مصداق الصضف الأو ل هم التصلون بالامام. ثم احتلفوا في أن الصف الأول هي الصف التام» و الصف الذي 
يكون في المقصورة أو الحراب الكبيرء والمختار هو الأول أي البالغ من حدار إل حدار 
قوله: (وشرها آخرها) قال الأحناف: إب حير ال ا و اا ا ا و و 
على أنها فرض كفاية. وأما علة حديث الباب من شرها آحرها أن النساء كن يحضرن المساجحد, وأما الأحناف فجوزوا حضور العجائز ثم 
منعهن رباب الفتيا فاد الزمان. 


باب ما جاء في إقاهة الصفوف 

تسوية الصفوف واجبة على الإمام كما في الدر المحتارء وتر كها مكروه تحرمماً. وقال ابن حزم بفرضيتها. والاعتبار قي التسوية الكعاب» 
وأماما؛ البخاري مر إلزاق الكعب ا النام س أنه على الحقيقةء والحال آ ن ن مبالغة الراو ي» والحق عدم التوقيت في هذا 

بل الأنسب ما يكون أقرب إل الخشوع واي النسائي: J‏ اا الف كان ن يصف بين قدميه » أي يلزق بين كعبيه» وق السنن» و كذلك 
في الوفاء: قال أنس لرجحل: أتعلم نم هذه الخشبة قي الجدار؟ فإنه عليه الصلاة والسلام كان يضع عليها يده الشريفة ويسوي الصفوف وكان 
a N ES‏ : سووا صقوفکم. وإن کان صف بعض معدا ل» وبعض غير معدل فظي أن رجال ذلك 
الصف والذدين حلفه آعون» فإنه كان عليهم الرصيص لا على الذين قدامهم؛ والله أعلم ؛ وعلمه أتےم. و رأى فرجة ف الصف جوز له الدحول 
فيهاء ولو تخطى الرقاب كما هو مصرح في كتب الفقه. 

قوله: (ليخالفن الله بين وحوهكم) قيل: المراد البغض. وقيل المراد: اللسخ صورة. ثم قيل: إن المسخ مرفو غ عن هذه الأمة المرحومة. 


أبواب الصلاة ۲۹ ب: ۲۲۹:1۹٩‏ 


في N e‏ وَالبَرَاءء وَجَابر بن عَبدِ ال انس وبي هر رةه وَعَائشةَ. قال أو : ديت اللَعْمَان 


بن بشیر خد e a‏ . وقد روي ن التي تلا أ قال: «من الصلاٍ إقَامَة الصف 
ووی کن عر کان وع زجلا عة طلوف ولً بو خر ِبر أن الصَمَوتَ قد اشتَوث. وَرُويَ عن عَلي 


د کانًا بتَعَاَّدان ذلِك. وَيَقَولان: اسسَووا. کان عَلِيّ يمول دم ا لان تخر يا قُلانّ. 
۸- باب ما جَاءَ للت" منم أولو الأخلام وَالنهّى ِ 
۸ حڏکتا ضر ب َي الجَهصيي دتا ريد بن ريع کا ڪال الخَذاء ڪن آي مغگر قن إارآهيم عن علق 
عن عبد اله عن النبيّ لا قال: لل ي مكنم ولو الأخلام الى م الین لوهم د ثم الذين لونم و تَختَلفوا فتَخْتَلفَ 
لوک بام وَهَيشّات الأس واق». 
رفي الاب عن أب بن كب وابن مشود ابي سَعيلِ وَالْجَرَاءِ َأنّس. قال بُو عِیسی: حَدِیث ابن شوو حډیث 
حَسَنْ غریبٌ. روي ن الي ثلا: كان بُغجية أن ليه المُهَاجرُودً والأصَار. حضوا نه). وَخَالِدٌ الخذاء م هو «خالد 
ئ هران یکی ۰ا المُنازل». سَمعبٌ مُحَكَدَ بن إشمَاعيل ول إن الد لاء ما عدا تغل قط إا تان جيس إلى 
حَذاء ق فضسب ْب إليه. وَأبو مَعْشر اسم «زِيادٌ بی کلیْب». 
1٩‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية الف ين السواري 
4 - کا کا وکيځ عن نيان ټختی بن انی بن عزو الغراويٰ ڪن عبد الوب بن محموو فال :وضلا حلفت 
أمير من الأمراءِ فاضعرتا الاس فَصَأينا ين الكاريين فلا لينا قال تش بن مالك کنا ي هَذَا عَلّى عَهدِ رَسول اله ناز 


في الاب عن قر بن اياس الهُرَنيّ. قال 1 عیسی. حدیٹ اس حَدیٹ ع 


(۱) قوله: «لیلیی» أى ليدن مئ» قال الطيي: من حق هذا اللفظ أن يبحذف مهه الياء؛ لأنه على صيغة الأمرء» وقد وجدنا بإثبات الياء و سكونها 
ف سائر كتب الحديث» والظاهر أنه غلط قال النووى: هو بكسر اللام وتخفيف من غير ياء قبل النون» وججوز إنبات الياء مع تشديد 
النون على التو كيد قوله: «أولو الأحلام» صاحب «القاموس»: الحلم -بالكسر- الأناة والعقلء والجمع أحلام -انتهى-» وكذا قوله: 
االنهى» جمع هية -بالضم- معن العقل» فيكون من قبيل التأكيد والتفسيرء قال الشيخ عبد الحق: هذا ما عليه الأكثر» وقد بجعل جمع 
حلم -بالضم- على ما فى شروح «اهداية» بمعئ البالغ والبلو غ نفسه أى البالغون العقلاء وإغا أمرهم ليلوه لبحفطرا صلانه ويضبطوا 
الأحكام والسنن الي فيهاء فيبلغونها فيأحذ عنهم من بعدهم -انتهى-. 

فأحيب بأن المرفوع هو المسخ العام» ويجوز مسخ البعض. 
قوله: (من تمام الصلاة آه) التمام يتعلق بالأجز اءء والكمال يتعلق بالصفات. 

(ف) ري الصفراف مؤثرة في رفع الحقد والشحناء من بين الصدور. 
باب ما جاء ليليني منكم أولو ل 
الأحلام جمع حلم بالكسسء أو جمع حلم بالضم» وقرينة الأول قرينة النهى أي العقول. 
قوله: (فتخحتلف قلوبكم. . ال) هذا دال على أن المراد في الحديث السابق اليقد. 
قوله: (هيشات الأسواق آه) قيل: إنه كلام مستأنف» ونهي عن الذهاب إل الأسواق بلا ضرورة. وقيل: إن الكلام يععلق بالسابق» 
والنهي عن رفع الصوت قي المسجد وقال الملا علي القاري: إن الجهر بالذكر ق المسجد جراعم حكقا ي المرقاة. وكذا تبت النهى في انر 
وأما الكردري صاحب البزاز ية فأحاز رفع الصوت بالذ كرء و كذا ف الخيرية ية إلا أتهما م يذ كرا قيد المسجد» وي المنع عن الكلام في المسجد 
حديث في الطريقة الحمدية» وأثر عن عمر. 
باب ما جاء في كراهية الصف بين السواري 
حكم القائم بين عضادي المسجد حكم القائم بين الساريترن. وتي معراج الدراية لقوام الدين الكاكي عن أي حنيفة: يكره لللإمام أن يقوم 
بين الساريتين» وهذا صادق على من يقوم بين العضادتين أيضاً . وأما المقتدي فلم ار له في كتبنا إلا ما ذكر ابن سيد الناس اليعمري كما في 

نيل الأوطار نسبة كراهته إلى الأحناف. وأما المنفرد فلا كراهة له عند أحد فإنه عليه الصلاة والسلام « صلى في بيت الله بين العمودين ( 


]١[‏ قال الدكتور بشار: «حديث حسن» وقال: فى م حسن صحيح» ولفظة ' 'صحيح “ لم يذكرها المزي ف التحفة» ولم يقل الش و كان 
وصاحب عون المعبود عن الترمذي غير تحسين على أن الحديث صحيح. 


أبواب الصلاة ۲۲ ب: 1۷۰ح ۳۳۰ 


وذ كرة قوم ِن أهلِ الملم اذ صف بق اترازی. وبه ا أحْمَد وَاشحى. . وقد رخص قوم م ِن أهلِ اليلم في 
ذلك. 
YY‏ - باب ما حَاءَ و فى الصّلاة کات ال وده 


۰ دا مناد حَد دنا بُو الوص عن حُصين عَن هلل بن سافب قَالّ: أذ زياد بن أبي الجَعدِ يدي وَنَحنّ بار 


فقا بي قل شيخ : ٿه وابصةُ بي ميڊ من پڻي اس مال زيا حدثني هدا اخأ رجلا صَلّى حَلْف الصف وَخده - 
راشي تشع ا اله ت أن يميد الصلاةًا. 


ا 


رفي الټاپ عَن عَلِيّ بن شان وَابن مَباس. قال ُو عیکی: حَدِيت وَابصَة ي 

وقد کر قوم من ِن أهل الملم أن يلي الوَجُلٌ حَلْفَ الصف خد وَقالوا: ب يد إدا صلى خف الصف وَحدَه. به کول 
خمد وَإِسْحَق. 

وقد قال قوم مِنْ أهل ا زئ إا صَلى خَلْفَ الصف وخدة: وُو قول شمان الثؤريّء ابن المْبَارك. رالشافعي. 
وقد ذَعَبَ قوم مِنْ هل الكَوقّة إلى حَدِيث وَابصَةَ بن معب أيضاء قَالّوا: ء مَنْ صلی حَلفَ الصف وَخده يُمِيد. مهم خاد 

بن آبي سُليمَادء وَابنٌ ج ابي ليلى. > وَوّکیځ. وروی حَديت حُصَين عن هلال بن ساف عير وَاجدٍ مل روَاية أبي الأخوص عن 
زتاد بن أبي الجغد هن وابضة. 


م 
Î‏ 


وقي حَديثِ حُصَينِ ما يدل عَلّى أن هلالا قذ ارك وَابصة. 
اَلَف أل الحديث في هَدًا: قال بعَضَهُمْ: حَدِيث عرو بن مره عَنْ هلال بن يساق عَنْ عَمرو بن رَاشِدِ عَن وَابصَةَ 


قال بَعْصهُمْ: ديت حصبن هَن هلال بن ساف عن زياد بن أي الد عن وابصة بن معب اصح َال بُو یسی: 
وَهَڏا عنڍي اص مِنْ حَډيث عرو بن مر لاه قد روي مِنْ عير > حَڍِيث هااَلِ بن ياف عن زِيَاِ بن بي الجَعْدِ عَن 


(1) قو له: «حديث حسن» قال ابن الهمام: ورواه ابن حبات ق «صحيحه»» وقال اين حجر : وصخححه ابن حبان وال حا کې يوافق اخرر الصحيح 
آ ا لدی خا الت: ومنها أذ أحمد وغيره بطلان صلاة المنفرد عن الصف مع إمكان الدحول فيه» وحمل أئمتنا الأول 
على الندب والثان على الكمال ليوافقا حديث البحارى عن أي بكرة؛ «أنه دحل والبى صلى الله عليه وسلم راكع ف ركع قبل أن يَصل 
إلى الصف» فذكر للبى صلى الله عليه وسل فقال : زادك الله حرصًا ولا تعد آی لا تفعل انیا ولو کان الانفراد مفسداء م تکن صلاته 
منعقدة لاقتزان المفسد بتحربها مع أن حدیث الباب» وإ صخحه و حشنه من ذ کر أعله ابن عبد البر بأنه مض طرب» و ضعفه البيهقى› 
کذا ق «الرقات». 


كما قي البحاري» وقي بحمع الزوائد لنور الدين الميثمي عن ابن مسعود: « إذا كان رجلا أو ثلالة بين الساريتين يجوز القيام بينهما فإنه صار 
کالصف ). 
باب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحده 

مذهب أي حنيفة والشافعي ومالك رحمهم الله كراهة القيام حلف الصف و حدهء وقال أحمد: ببطلان الصلاة. وسبيل هذا الرحل عندنا 
أن جر رجا فاضت بالإإشارة» وأفيَ أرباب الفتوى بعدم الإشارة للجر لقلة العلم وفساد الزمان. اما دال آل الت سن ا فما زوا 
بو داود قي مراسيله» وقال الحافظ في فتح الباري: إن البحاري موافق لأحمد في جزء القراءة. 

قوله: (أن يعيد الصلاة) الإعادة عند أحمد لبطلان الصلاةء وعندنا لأداء الصلاة بالكراهة تحرعماًء ولا يقال: إن هذا إعادة الصلاة بل هذه 
الصلاة لتكميل الصلاة الأولى» حى لا يجوز لأحد أن يقتدى بهذا الرحل. وأما إعادة الصلاة المقرونة بالكراهة التحرعيةء فظاهر المداية أن 
كل صلاة موداة على الكراهة تحرعاً سبيلها الإعادة سواء كانت الكراهة داحلة أو حارجة» فإنه ذ كر المسألة تحت الصلاة على التصاوير وهذه 
الكراهة حارحة. وتردد قي هذا ابن عابدين بأن الحماعة واجبة. ومن صلى منفرداً لم أحد رواية أن يعيد في الحماعة وأما إعادتها منفرداً فله 
فائدة فيه» أقول: إن المنفرد لا يعيد بل يستغفر. تم إعادة الصلاة المؤداة بالكراهة تحرعاً قيل: واجبة» اختاره السرحسي» وصاحب المداية» وابن 
المحمام. وقيل: إنها مستحبة. ثم احتلفوا في أن الوجوب والاستحباب داحل الوقت أو حارجه»ء قذهب ذاهب إلى هذاء وذاهب إلى ذاك وقال 
صاحب البحر: بحب في داحل الوقت» ويستحب في حارجهء وقال اين عابدين جمع صاحب البحر بون القولين» فإن القائلين بالوحوب قائلون 
به داحل الوقت وخارجه» و كذلك القائلون بالاستحباب. 

قوله: (وروی) في حديث حصين ما يدل على أن هلالا قد أدرك وابصة وهو أخحذ زياد بن أبي الحعد يد هلال وقيامه به على وابصة 


أبواب الصلاة ۳ ب: ۳:1۷۲ 


حَدَنَا محمد بن بشار حَدنّا محمد بن جعفر حَدثتا شعبة عن عمرو بن مُرَةٌ عن زياد بن آبى الجعد عن وابصة 
قال: دتا محمد بن شار حدکتا محمد شڪ بن جغقر دتا شغبة ن عفرو بن ٿر عن هلال بن پاي عن قرو ٻن دال 
e‏ «أَنْ رجلا صلی حَلْفَ الَف وَحدَ حه مره ابی تو أن ميد الصلدن. 
و ت الاو ل ج ها رل إا صَلّى الرَجُل حَلْفَ الصف وَخد؛ 0 ا 

- باب ما اء و في الرَجُل يلي وَمَعَُ ر ۰ 

۴ حَدنا قتیبة حَدتا داو بن عَبدِ الرَحْمَنٍ الائ ن خرو بن ويار عن ريب قؤلی اين عاس عن اين قڳام 
قال: ولك مع الي بها دات ليلق فَقَمْت ق مت ڪن ټاري قاذ رول اله پراي من َراي فَجَعَلني ڪن يميه 

رفي الاب عَن أٽس. قال و عیتی: حَدِیٹ ابن عباس حَدِيث حَسَنّ صَجبځ. 

العمل عَلَى هَذَّا عند آهل اليلم م مَنْ أضخاب الي قلا وَمَنْ بغْدهم. قالوا: إا كان الرَجُل مع الإمام وم عَنْ بَمِينِ 
الإتام. 


ر 


a 


۱۷۲ - باب ما جَاءَ في الول بلي م الرَجُلين 


م 


۳ دیا بنڌاڙ خد بن بار دا مُحكد بن بي عدي فَالَ: اتا إشماعِيلٌ بن مثلم عن الحَسَنِ عَن سَكرةَ بن 
(Dry Zr,‏ 


ت ل اا رول اله تل إا کا يلاه أن ينمدم أَحَدنا». 


)١(‏ قوله: «أن يعيد الصلاة» أى استحبابا بارتكابه الكراهة قال الطيي: إغا مره بإعادة الصلاة تغليظا وتشديدًا -انتهى- قال القاضى: ذهب 


الحمهور إلى أن الانفراد حلف الصف مكروه غير مبطلء كذا قاله على. 
)۲( قوله: ((يتقدمنا أحدنا) معمول مرا ععذف الباء بأن يتقدمنا أحدناء و«رإذا کنا ظرف يتقدمناء قاله الطيي. 


الشيخ. فاحتلف أهل الحديث تى هذا فقال بعضه حديث عمرو بن مرة عن هلال بن يساف عن عمرو بن أرشد الآني عن وابصة أصح. قال 
: حديث حصين عن هلال بن يساف» عن زياد بن أي الحعد عن وابصة أصح وهو المذكور سابقاً. قال أبو عيسى: هذا المذكور سابقاً 
أصح من حديث عمرو بن مرة» لته أي عمرو بن مرة قد روى من غير حديث هلال بن يساف» عن زياد پن آي الحعد عن وابصة؛ قوله: عن 
زیاد بن ابي الحعد متعلق بروی. وقوله: "حدثنا محمد بن بشار إلى عن وابصة هذا حدیث زياد بن ابي ابحعد من غير حدیث هلال بن يساف. 
وقوله: ”حدثنا عمد بن بشار إلى أن رجلا“ هذا الحديث الذي صححه البعض الأول وقال: إن حديث عمرو بن مرة الخ. 

فحدیث زياد بن أبي الحعد من طريقين عمرو بن مرة وهلال بن يساف» وأما حديث عمرو بن راشد فمن طريق واحد وهو طريق عمرو 
بن مرة» فالحديث الذي بطريقين أصح من الذي بطريق واحد. 

باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه وجل 

مذهب الشيحين أن يكون قدما الüقتدي‏ حذاء قدميٍ الإمام» وقال محمد: بتأحر المقتدي يشيء وعلى هذا العمل. حديث الباب طويل 
أحر بحه البخاري ف صحيحه» وفيه: ( أن الني لى اله غا و ك ت وميمونة كان نائمين على طول الوسادة وابن عباس على عرضهاء 
و کان ابن عباس غير حتلم ). 

قوله: (ذات ليلة) في الرضي أن موصوف ذات مقدر» أي مدة ذات ال > وفعله عليه الصلاة والسلام يدل على أن يدفع المكروه اللاحق 
ى حلال الصلاة في حلالماء وفي كتبنا من سقطت عمامته جوز له أن يضعها على رأسه بيد واحدة» وقي شرح ابن الملك أيضاً تصريح جواز 
دفع المكروه في الصلاة. 

تنبيه واعلم أن الفتوى قد يكون على الأفوى دليلاء وقد يكون على الأرفق بالناس» وقد يكون على الوافق بعرف بلدةء وقد يكون على 
الأوفق بالحديث» وقد يكون على الموافق لإمام من الأئمة المجتهدين. 

باب ما جاء فى الرجل يصلي مع الرجلين 

لمرأة الواحدة لا تدحل في صف الرحالء ويدل حديث الباب على أن يدحل الصي الواحد في صف الرجحال وهو مذهبئاء وإذا كانا انين 
فصاعداً فيطلب الحكم من حديث: « ليلين أولو الأحلام والنهى منكم » السابق. مذهب الطرفين أن الرجلين يتأعحران عن الإمام» ونسب إلى 
أي يوسف مثل ما في هذا الباب عن اين مسعود؛ كما في الدر المختار: إذا كانا رجلين يكره هما القيام مع الإمام تنريهاًء وإذا كانوا ثلانة 
فیکره ترا 


(ف) الحديث ساكت عن العذر لا يحمل على المعذور بدو ضيق. 


Fo: 1V 4 أبواب الملاة‎ 


SF 


في الټاب عن ابن مَشځوڍ وَجابر قا ابو عیسی: وحیث سره يث غريب 

الما على هدا عند أهلِ اليل قالوا: إذا کانوا تلاثة e‏ وروي عَن ابن مَشعُوو: HEE‏ 
والأشود امام أحَدَكُمَا عن بين وَالأَخَرَ عَن ساره وروا عن الب م و ای و ر 
مِن قبل جفظه. ۰ 

۴- باب ما جا و في الرججلي صل ومع جال وتا 

- خد تنا سحو سحي الألصاري حَدَنتا من عد : حَدنا مالك عن إِسحَقَ ق بن عَبڍ اف بن آبي عة ڪن اس بن مال :داد 
حَدَه ‏ مُلَبْكةَ دَء E a O‏ فووا فلمْصلّ بكم قال أش: لقب نمب إلى حَصیر ل 
قد او من طول مالبس» ١‏ ۳ حه بالمَاء كام عَلّيه رَسُول اله تة وَصَمَفْتٌ عَلَيه أا اليه ” وا و اجوز نوراق 
صلی بنا كتين تم انصَرفً. 

قال أو عِیسی: خی آئس حَدیك صح 

وَالعَمَل عَلّى هَذّا ع عِنْدَ هل اليل قالوا: ذا إا كان مغ الإقام رَجُل وافرأةء قَام الرَجُل عَن يمين الإقام وَالمَرْأة خلْمَهُمَا 
وقد احج بس الاس بهذا الحَدِيتٌ في جَارَة الصلاةٍ إِذا کان الرَجُل حَلفَ الصف خد وَقّالوا: إن الصَبيّ لم کن له 
صَلاة وکال أن حف التي ملا و خد ولي الأمر عَلّى ما دبوا ليه لأ الي ملا امه مع اليتي حلقَه قَلَوْلاً أن اليّ 
تلاز جَعل لليتيم صا لما فام اليج م مَعَه مَعَهُ ولا أقامَهُ عَن يَمِينڊ. وقد روي عن موسی بن أس عن أنس أن صَلْى مع الي غاز 
فَأْقامَةُ عن يَمينهء وَّفي هَذّا الحَدِيث دلالة أ تما صلی تَطْوعاً أَرَا إذْخَال البركة عَلَيْهم. 

-٤‏ پاب من احق بالإمَامَة 


ب 


1 


-٥‏ دا هناد ديا أو مُعَاوبَةَ عن الأغْمَش ح حدقا مَحمُوة ب عدن دتا بُو مُعَاويً واب مير عن الأخْمَش 


)١(‏ قوله: «حدته» بمكن أن يكون الضمير راحعًا أى أنس لأن مليكة جدة أنس من جانب الأم» ويمكن أن يكون راجعًا إلى إسحاق بن عبد 
ا ان اة اهم دته آ (التقر ير ) 
(۲) قوله: «(واليتيم) قيل: هو اسم علم لأحى اتر ES E‏ 


قوله: (وقد روي عن ابن مسعود) قال بعض السفهاء: كما لم يبلغ ابن مسعود مسألة تأحير المقتدين» ومسألة نسخ التطبيق قي ال ركو ع» 
كذلك لعله م يبلغه مساألة رفع اليدين لأنه كان قصير القد. أقول: إن هذا E CLG‏ فإ رفع 
اليدين يعمل تي يوم وليلة مائة مرة ة بل أزيد» فهل يقول العاقل عا قاله السفهاء ؟ وأما ما في حديث الباب فيقع قليلا ولعله تأسى فيه البي - 
صلی الله عليه وسل - ف واقعة له قد مضت له معه - صلى الله عَليّه وسل - ولا عله سنة. وما اة فمروي عن علي أيضاً بسند 
حسن بإقرار الحافظ. فلعلهما هلا النسخ على الرحصةء ق تلخحيص الجير: « إذا قام الرحل بالصلاة في الصحر اء یقوم معه ملکان ینا و مالا 
وإذا أذن أيضاً فيصفون حلفه ». 

قوله: (إ“ماعيل) ها اثنان عبدي وهو ثقة» ومكي وهو المذ كور ههنا وهو ساقط وقد ولقه الصنف في موضع. 

باب ما جاء في من أحق باللامامهة 

الإمامة على قسمين صغرى و كبرى» والكبرى تولي أمور المسلمين أي الخلافة» واشترطوا ها أن يكون قرشياً» وعن أبي حنيفة كما في 
التحرير المختار عدم اشتراطهء واختاره إمام الحرمين عدم اشزاطه. 

والإمامة الصغرىي كوب الرحل ضامناً لصلاة من يمدي حلفه» و كان الاما الصغير والكبير واحداً في السلف تم افحزقا ي خر الزمانء 
د حدیث الباب نم نر جه البتجاري إلا أنه أحذ المسألةء ۾ لهب أي حنيفة: أن الأعلم مقدم» ‏ تم الأقراًء وعن أي يو سف رواية عکس هذا. و عند 
الشوافع قولان» والشهور عندهم تقدم الأقرأ على الأعلم بالسنة. واحتجح صاحب اهداية بحديث الباب الظاهر أنا ججيبون عنه لا مستدلون به 
وليعلم أن أقراً الحديث غير أقرأً العرف فلا يكون حديث الباب وغيره متعلقاً ما ق الفقه» والأقرء قي عرف الحديث هو من كان أحفظهم 


١|‏ وقال الد كتور بشار : ر حدیث ”رة حادیث جسن عر یبا وقال: فی ص و ن وياء وا غريب فقط وما أتبتناه من التحفة ونقله 
الشو کان عن ابن عسا کر عن المصنف. و سلاد هذا الخحديث ضعيف لضعف إماعيل بن مسلم ولعل الملصنف إا حسن هتنه لاديف الباب. 


أبواب الصلاة ۵ :0:1۷4 


ن إشتاهيل بن رَجَاءٍ الربيديّ ن ؤس بن صَمَمج قال : سمعتُ أا مَشعُود الأنصَاريّ بمّول: تال رَسول اله ئللة: يوم م القَوم. 
أقرَوهم" لكتاب اه قَإِنُ كائوا في القِرَاءء صواء » لمهم التق قن کائوا في اله سواء امهم هجر قان انوا في 


الهجرة سواء ابرم س و" بوم الل في شلاب وَل" لش عَلی تکرمته في بټته ته إلا بإذنه». قال ت مَحمُود: قال ابن 


ت رار 


نمر في حدیژه: أقَدَمُهُم سِنا. 
وفيِ لتاب عن أبي سمي واس بن مالك وماك : بن الحوّيرث وَعَمْرو بن سَلمَةً. 
قال أو عيسى: وحَديت أبي مشود حَڍيتُ خسن ص" 

(1) قولە: «أقرۆهم لکتاب الله و به قال أحمد وأیو يوسف اذا بهذا الحديث وأماله» وذهب أبو حنيفة ومحمد ومالك والشافعى وأحمد ف 
رواية إلى أن يقدم الأعلم على الأقرأ» ومتمشكهم أن القراءة مفتقر إليها لذكر واحد والعلم لساثر الأ ركان وقالوا: إن الأحاديث دالّة 
على تقلع الأقرأ؛ لأن أقرؤهم كان أعلمهم لأنهم كانوا يتلقون القرآن بأحكامه» فقدم فل الحديث ولا كذلك ف زمانناء فقدمنا الأعلي 
كذا ف «الحداية» ذكره الشيخ ف «اللمعات»» وقال ابن الهمام: وأحسن ما يستدل به لتقدع الأعلم على الأقراً حديث: «مروا أبا بكر 
فليصل بالناس) وکان نمه من هو أقراً منه لا أعلمء دلیل الأول قوله صلی الله عليه وسلم: «أقرؤ کم آیی» ودلیل الان قول اہی سعید: « کان 
أيو بكر أعلمناي وهذا آحر الأمرين من رسول الله صلى الله عليه وسلم فيكون المعمول عليه -انتهى-. 

(۲) قوله: «لا يوم الرجل فى سلطانه» أى فل موضع لك أو يتسلط عليه بالتصرف كصاحب المجلس رإمام امسج فإنه احق من غیره» 
وإن کان أفقه فإن شاء تقدم» وإن شاء يقذم غیره و لو مفضولا. 

(۳) قوله: «ولا مجلس على تکرمته» هی -بفتح تاء وبکسر راء موضع حاص بلحلوسه من فراش أو سریر تما يعد لا کرامه» كذا فى «جحمع البحار». 

للق رآن» وف العرف خو عام التحويد وي حديث قصة بير معونة وغروة ععامة استعمل لفظ القراء على ما قلت من عرف الحديث. وأورد ابن 

اهمام على صاحب المداية إيرادين أحدها: أنه لو كان أقراً السلف أعلم أيضاً كما قلت» يلزم تقسع من كان حافظاً لزيادة مقدار القرآن» 

ويعلم علم الكتاب» ولا يعلم الفقه إلا القدر الضروري» على من هو متبحر ي الفقه» وعالم قدر القرآن الضروري» والحال أنه حلاف تصريحات 

الفقهاء. أقول: إن إيراد الشيخ مندفع بالنظر إلى أحوال الصحابة. والإيراد الثاني على صاحب المداية: إن قوله حلاف نص الحديث فإن نص 
الحديث بالفرق بين الأعلم والأقرأء ويلزم التساوي بينهما على ما قلت. أقول: إن إيراد الشيخ مندفع فإنه مناقشة لفظية» فإنه مع التساوي في 

القراءة يكون أحدهم أعلم بالسنة ولم يدع صاحب الفمداية انحصار العلم قي الأقرأ فإن السلف كانوا يتعلمون القرآن ومسائل الحديث أيضاً. 

واستدل این امام على المسألة من تلقائه و کنت متردداً فيه حي أن وحدت إليه إعاء البخحاري والاستدلال بأنه عليه الصلاة والسلام خو 

أقرؤ کم اي بن کعب » ومع ذلك جعل الصديق الأكر إماما لكونه أعلمهمء لما روي عن أبي سعيد الخدري أنه عليه الصلاة والسلام حطب 
يوماً وقال: « إن الله حير عبداً بين الدنيا والآحرة فاحتار العبد الآحرة » فبكى أبو بكر الصديق فتعجبنا من بكائه» ثم علمنا أن ذلك العبد 

هو الني - صلی الله عليه وَسَلمَ -» فعلمنا أن أعلمنا أبو بكر الصديق. وأشار البخحاري إلى هذا. ثم إن قيل: كيف اعتبر الفقهاء الحسن أيضاً 
مرجحح التقلع للامامة؟ نقول: إن الشريعة بوب على أن يقذم ذو وقارء والحميل أيضاً ذو وقار» فإنه عليه الصلاة والسلام كان يرس دحية 

الكلي إلى ملوك لأنه كان جيلا وذا وقار. 
قوله: (ولا يوم الرجل في سلطانه) السلطان مصدر أو صيغة صفة» وههنا مصدرء قال الفقهاء: لو كان الزائر أحق بالإمامة فعلى إمام الحيّ 

أن يقدمه» وأما الزائر فلا يتقدم بنفسه بدون الإذن. وشبيه هذا ما في الحديث: « لا تمنعو إماء الله من المساجد ١‏ وحث النساء على الصلوات في 
قعر البيت لا في المسجدب فإن مثل هذه الأمور يتقوم بالطرفينء فيأمر الشار ع الطرفين معا يليق كل واحد منهما. 
مسألة. أقول: يجوز الاقتداء حلف المحالف من المذاهب الأربعة مطلقاً بدون كراهة وهو الظاهرء ونقل ابن الهمام عن شيخه الشيخ سراج 

الدين ة قارئ المدايةء أن عدم حواز الاقتداء حلف المخالف ليس .كروي عن المتقدمين. و كذا ذكره الشاه عبد العريز في فتاواه» واعرض ابن . 

افمام ما في الحامع الصغير في مسألة تحري القبلة. أقول: إن مبى ما في اللحامع الصغير ليس على ما زعم الشيخ ابن اليمام» فإنه حلاف المتابعة 

في داحل الصلاةء وأما الفتاوى ففي بعضها صحة الصلات وإن نم يتحرز الإمام عن الخلافيات» وقي بعضها صحة الصلاة بشرط أن يجتنب 
الخلافيات» وفي بعض كتب المذهبين عدم جواز الاقتداء عشاهدة ما يرى المقتدى من نواقض الوضوء قي الإمام» مثل أن برى القتدي الشافعي 

مس المرأة والذكر من الإمام الحنفي»ء وتصح الصلاة لو نم يشاهدهاء ولا يكلف بالسؤال عن الإمام. أقول: قد اجتمع السلف عملا على مسألة 
جواز الاقتداء بلا حلاف وتقييد فإنهم كانوا ختلفين في “الفرو ع و كانوا يقتدون حلف كل منهم بلا نكير» وسؤال من أنك توافقيي في الفروع 
أم لا؟ ثم قالت جماعة من أرباب الفتيا: إن العبرة قي الخلافيات لرأي الإمامء وقيل: أرأي المقتدي» والمتحقق ما حررت آنفاًء ولیس حروحاً 

عن المذهب بل هو المذهب. 
قوله: (إلا بإذنه) قيل: إنه يتعلق باطحملتين» وقيل بالواحدة. 


: قال الد كتور: «(حديث حسن» وقال: ق م ون وي حسن صحيح وما أنبتناه من التحفة.‎ ١| 
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أبو اب الصلاة ۱۲ :۲۳۸:۱۷ 


وَالعَمَلٌ عَلّى هذا عند اهل الملم قالوا: احق الاس بالإمامة وهم لاپ اى وَأعلَمَهُمْ بالسئة وَقَالوا: صَاحبُ المَنْزلٍ 
أ ق بالإمَامَة قال عصّهم: إا أن صَاحِبْ المتزلي لغيره لا بأس أن بصي بهم 
رهه بفشهم. وَقالوا: اة أن بُصَلّْيَ صَاحِبُ اليِتِ. َال أخمَدٌ م بن حَلبل: «وقول الي مياا: لا بو َم الرَجُل في سُلطان 


ڍ 


ولا لش عَلَّى تَكَرمَته في بت إلا اذب اذا أذ فَأرْجُو أن لذن في الكل ولم یر په أا إ إذا أذ ذنُ له أن صلی به». 


۵- باب ما جَاءَ إذا 1 خد كم الاس ففف 


r 


۴ - حَدتا َيب ڪدئتا الغيرة ب عَبڍِ الؤحمَن ڪن ابي الڙئادِ ڪن الأغرج عن ابي هريره رار ن النبي م قال: إا أ 
أحَدكمُ الاس ففف قان يهم الصَغيرَ وَالكبيرَ َالصَعيفَ وَالْمَريض. اذا صلی وده فيصل كيف شَاء». 

في الاب عَن عَدِيٰ بن حاتم وَأنس,. وَجَابر بن سَمُرَةء ومالك بن عبد اش وَأبي اقب وَعُشْمَان بن أبي العَاص َأٻي 
شعو وَجَابر بن َب اله وَابن عَبّاس. 

قال أو عیسی: حَیث آبي هُرَيْرَةَ حډيٹ حَسَنْ صَحيځ. 

َه قول اتر اهل اليلم: اختارُوا ألا بُطبل الإمَام الصَلاةَ مَخَافةَ المَشَمَةَ عَلّى الصَمِيفِ والكبير وَالكريض. و 
اسْمه َب اف بن کوان الأغرج ُو عبد الحم ب خرمز العَدین پکتی أا ذاود. 
¥ حَد تا فََببَةَ حَدا آي ُو عَوَانَة عن ماده من أنَّس قال: «کانٌ رول اله اة من أحَف الاس صله في قَمام.. 
وَهَڏا حَڍِيٹ حَسَنّ صَجيځ. 
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۸ - خذلتا سيان بن وکيع حَدتا محمد مخگد بن فقيل ڪن ابي فيان طريف الغڍيٰ عن آبي َضْرَة عن ابي سي فَالً: 


( E 


قال رَشول اله لاز: متا“ ح الصَلاة الطهورٌ. وَتَحريمُها التكبير تناها السليم. ولا صلا لمن لم ب يْرَا بالحَمْدِ وسور 
في فريضة أ عُيرها). 

وَفي الاب عَن عَليّ وَعَائِشة . وحديت عَليّ بن بي طالب أ< جو ٳشتاداً اصح من حَڍِيث بي سمي وذ كتبناء في 
اول تاب الصو وَالعَمَل عَلَيهِ عند آهل الملم ِن أضحاب الت ثل ومن من بَعْدَهُم. وَبه يمول سيان اوري وَابنٌ المَُارٍَِ 


)١(‏ قوله: «وتحرعها التكبير» لأنه يحرم الأكل والشرب ونحوها على المصلى وهو شرط عندنا لقوله تعالی: وذ کر اسم ربه فصلی چ ر کن 
عند الشافعى. 

(۲) قوله: «وتحليلها التسليم» أى يحل للمصلى بالتسليم ما حرم عليه بالتكبير» ثم الخروح عن الصلاة بلفظ السلام فرض عند الشافعى ومالك 
وأحمدء قالوا: لأن ظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «تحليلها التسليم» إن لا تحليل ها سواه» ولأنه حاء ف «الصحيحين» من حديث عائشة 
فكان يختم الصلاة بالتسليم» وقد قال: «صلوا كما رأيتمون أصلى» وواحب عند أب حنيفة» وعدد اللوزى سنة. 
والدليل لنا أن البى صلى الله عليه وسلم لم يعلم الأعرابي حين علمه الصلاةء ولو كان فرصًا لعلمه لأن المقام مقام التعليم والبيان» وحديث 
اين مسعود رضي الله عنه وهو أن البي صلى الله عليه وسلم ها علمه التشهّد قال له: إذا فعلت هذاء فقد تمت صلاتك» ويكفى فى صحة 
قوله صلی الله عليه وسلم: و تحليها التسليما کونه واجبًّا بل سنة» وقول عائشة رضى الله عنها: (اختم الصالاة بالتسليم» لا يدل على 
الفرضيةء بل لا يدل إلا على فعلهء والصحابة قدروا صلاته بجميع ما اشتملت عليه من الفراثض والسنن والآداب كمال حديث أي 
حميد الساعدى وغيره» فعلى هذا قوله صلى الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتمون أصلى» لا يقتضى الفرضية بل يشملها وغيرهاء كذا 
ق (اللمعات) . 
(واقعة): في تاريخ ابن حلكان أن الدامغايي الحنفي مر مسجد الأستاذ أبي إسحاق الشيرازي عند المغرب» فحان وقت الصلاة فدحل 

الملسجد» فأشار الأستاذ إلى الموذن أن لا يرجحع ق الأذانء وقدم الدامغاني على الصلاة فصلى بهم الدامغاني صلاة الشافعية. 

باب ما جاء إذا أم أحد كم فليخفف 
ظهور التحفيف إغا يكون في القراءة لا قي الر كو ع والسجود» وتعديل الأركان» كما هو معلوم من فعل صاحب الشريعةء وأما حتم 
القرآن مرة في رمضان فلا يرك وإن كسل القوم. 
باب ماجاء في حرم الصلاة وتحليلها 
حديث الباب ليس بقوي» فإن أبا سفيان متكلم فيه ولو كان صحيحاً لأفادنا ي وجحوب ضم السورة» وأما ما مر من حديث على فكان 


أبواب الصلاة ۲۷ ب: ۲٤۱:۱۷۸‏ 


وَالَافِعي وَأحْمَدُ وَإسحق: د تخريم الصلاة التکبیڙ وَل يكو الول ڌاخلا في الصَلاَة ! 

قال أ و عیسی: سَمِقبُ ابا بكر مُحَمد بن ايان يَقُولٌ: سَمِعبُ عَبدٌ الرّحمَن Tht‏ 
قشعي اشا ِن أشَاء انه تعالى. َنَم كبز َه ُجزه وَإِن أخدَت قبل أن بُسَلَم مره أن 
ّما الام عَلّى وجهي. 


#2 م0 


وَأبُو نَضْرَة اة مُلْذِرٌ بن مالك بن قَطعَةً 


اتم تزجع إلى کان وعم 


۳4 دا ية رأبو سعد الام الا عدا تی بن بان عن ابن ُي وئپ عن عبد بن سنقان عن يې هرر 
قال: «کان رَسُول اله عا إذا كبر للصلاة شر أَصَابعَه». 


ل ُو يسی: حديٌ بي هرذ رَوَاء عير اڊ عن ابن ابي وئپ عن ت سَعيدِ بن سَمعَانَ عن ابي هُرَيْرء : أن الي ت 
کان ا َل في اللا رفع يديه مدا .هو أصَحّ من روَاية حى بن امان وَأَخْطًَأ ابن يَمَانٍ في هذا الحديث. 
° - حَدتتا عبد الله بن عبد الرحمَنِ آخبرنا عبيد اه بن عبد المَجيدِ الخنفيٰ عدا ابن آي ئي عَنْ ت سَعيدِ بن سَمعَانَ 
N GENT‏ ول ان رَشول اله ب إا اء م إلى الصلاة رفع ديه مدا 
قال بُو عیسی: قال عبد اله: وَهَذًا صح من حَدیثِ بحټی بن بان وَحَدیتٌ بخټی بن يمان َا 


۸- باب في فضل الَكبيرَّة الأؤلى 
ل ا ب 


٤‏ - خدڌتتا ية بن مُکرم. وض ب علي قالا: دتا سَلَم بن تيه عن طفمة بن ڪَمرو عن حَبيپ بن أبي بت عن 
تس بن مالك قالّ: قال رَسول اله ا: «مَنْ صَلى ف أربَعينَ يوا في جَمَاعَة يُذرك اللَكَبيرة الأولى كب لَه برَاعََان: براه 
من النّار وَبرَاءَة مِنَ التاق ۰ 


قر مر 


قال اپو عیسی: قد روي هَذًا الحديتُ عن انس مَوفُوقَاً وَلاً ألم أحَداً ره َع إلا ا وى سَلَم ب فة عن طْعمَة بن 
عَمرو وَإِتَمَا ڙو هَذَا عن حَبيب بن ابي حبيب اليجَليّ عن اتس بن مالك قول: حدتا بذلك هناد حَدننا و ا 
بن طَهْمَانَ عن حَبيب بن ابي حبيپ اللي عن تس قول وَلَمْ بزفغ. وروی إشَاعیل بی عاش هَذًا الحديك عن عُمَارَ 
بن غَزِيَةَ عن اٽس بن مَالِك عن عُمَرَ بن الخُطاب عن الي ل نحو ر َذَا. وَََا الحدِيتُ عبر مَحمُوظِ وَهُوَ حِيت مُرْسَل. 
عُمَارَةَ بن ريه لم يُذرك نس بن مَاِك. 


قوياً» ولكنه حال عن هذه القطعةء وأما ما قي المداية: من أحدث بعد التشهد فقد أجزأت صلاته» فالمراد صلاته مشتملة على أداء الأ ركان 
فإنه مصرح في كتبنا أن يتوضاأً ويسلم واحباً SS E‏ 
أن الساجحد قبل الإمام مرتكب الخرام» وصحت صلاته وأحزأت. 
باب ما جاء في نشر الأصابع عند التكبير 

5 الطحاوي أن السنة أن يمد أصابع يديه ويستقبل بها القبلةء ويوجه الكف إلى القبلة» ولا يضم كل الضم» ولا يفرج كل التفريج. 
م قال الشافعي: : يرفع يديه أ لى أذنيه»ء وف رواية أن برفع يديه ا ك > وكلامه في مصرَ جامع فما» وهو المحتار عند الأحناف» اي يکون 
الكف حذاء المنكب والأصابع حذاء الأذئين. 

باب ما جاء في فضل التكبيرة الأولى 

عند أي حنيفة واحد الركعة الأولى واحد فضل التحربعة» أي فضل التحرعة ممتد إلى ال ركوع. وقال علماء المذاهب الأربعة: من أدرك 
الر كو ع أدرك الر كعة» حلاف الضبعي تلميذ ابن عحزعةء وتقي الدين السبكي› وقال الحافظ: ما تسب إلى ابن حزعة عا وجدته ق صحيحه. 
أقول: إنه كان منسوباً إلى تلميذه فاحتلط على البعض» ونسبوه إلى ابن خزعة أيضاً» و كان يقول الشو كان أولاً مثل قول الضبعي» ثم رحع 
عنه ف فتاواه. 

قوله: (من صلى أربعين يوماً) اشتهر بين العوام: من صلى أربعين يوماً بالحماعة يعتاد الصلاق لعلهم أخذوا من هذا الحديث ولكنه ضعيف. 

قوله: (عن انس موقوفاً) أقول: لا مدحل للعقل في ذكر البراءتين» فلا بد من كونه مرفوعاً حكماً. 


أبواب الصلاة ۲۸ ب: ۲٤۳:۱۷۹‏ 
۹- باب ما بول عند افيتاح الصَلاء 

-٣‏ حدئا مُحكد ب موسى البضري حدٿئا جَعفر ٻن سيان الضبعيٰ عن علي بن علي الرَاعيٰء عن أبي التو كل 

عن بي سيد الذريّ قال « کان رَسُول انه تلاز إذا ام إلى الصلااة باللیل كبر م : بقول: شبْخانك الله وبخمدك. وارك 

ال وال جَذك ولا إل يرك تم ِم أك کا 0 يقول: أعُود باله الكميع العليم من الشَيطَانِ اجيم من 
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همرزه و نفخه وَنْفثه». 


رفي الټاب هن هلي عبد اله بن مشموو وَعَابِشة وَجَابر وَجُبير بن مُطمم > وان عَمَرَ. ا وحدِيت أب 
عي أَشْهَر حَدِيثِ في هذا الټاب. 


وقد أذ نوم من أهل العلم بهذًا الحديث. وَأْمًّا كر هل الملم فََالو: إنَمَا ووی عن الي تلاز أنه كان شولا 
ال و وَبخمدك. وَتَبارَك اف وَتعالى جَدك وَل إِلَهَ عَيرك. وكا روي عن عُمَرَ بن الطاب وَعَبدِ اله بن مشو 

العمل عَلَّى هَدًا عند انر أهل الملم مِنَ المي ص 

وَقَذ تكلم ذ في ٳِسَادِ حديث ابي سَعيِ کان يَحيَی بی سَعيد يَتَكَلْم في علي بن عَلىّ. وَقال أحَمْدٌ: لا يصح هَّذا 
الخديث. 


f‏ حَذتا الحسَنّ بنْ عَرَفَةَ وَيَحیی بن مُوسی قال دات اپو شقاوية من حار ين آي لجال عن قرا ة عن عائشة 
قالت: «کانَ النبيّ تا إذا افَتَح الصلاةَ قال: شاتك الهم و بخمد ك ارد ات وَتَعَّالى دل ولا إل عير ك». 

قال أو في هذا حَدِيتٌ لا رة إلا من هذا الوجه. وحار قذ لم فيه من قبل فو E RE‏ 
بن عبد الرحْمَن 


)١(‏ قوله: «سبحانك» اسم أقيم مقام الصدر» وهو التسبيح أى أسبحك تسبيحا متلبَسا مقتنا بحمدك» فالباء للملابسة والواو زائدة» وقيل: 
الواو ععىن مع أى أسبّحك مع التلبيس بحمدك وتبارك امك أى كثرة ب ركة امك وتعالى حدك أى عظمتك أى ما عرفوك حق معرفتك» 
ولا عظموك حق عظمتك» ولا عبدوك حق عبادتاك» كذا ف «الحرقاة). 

(۲) قوله: «من مزه.. .1خ بدل اشتمال آی من وسواسه ونفخه أی کیره المؤدی إلى کفره ونفثه آی من سحره» قاله على القارى. 
قال الطيي: النفث عبارة عن الشعر لأنه ينقثه الإنسان من فيه» رقية أى الشعر المذموم من هجو مسلم إذ هو كفر أو فسق» كذا فى 


«المجحمع». 


باب ها يقول عند افتتاح الصلاة 

قال الثلاثة باستحباب الذ كر قبل الفاتحةء وقال مالك بن أنس بعدم استحبابه» ولبت كثير من صيغ الثناء جوز كلها تي المذاهب» واحتار 
الشافعية ما في الصحيحين» وتار الأحناف والحنابلة كما صرح به أحهمد: «سبحانك اللهم وجحمدك ال موقوفاً على عمر أحرجحه مسلم ص 
»)۷١(‏ ولنا مرفو ع أيضاً أحرجه في كتاب الدعوات» وأخحرجه الزيلعي أيضاً بسند صحيح في كتابه» وفيه سوال أهل كوفة عمر فعلمهم 
بالفعل وجهر به ليتعلموا. وأما الرفو ع الذي أحر جه الزيلعي من كتاب الدعوات للطبراي ففي التخريج سهو الكاتب» فإنه كتب زحهوية 
بالزاي المعجمة بدل رحموية بالراء المهملة. وثبت الأذ كار منه عليه الصلاة والسلام في ستة مواضع عقب تكبيرة التحرعة» وال ركو ع والاعتدال 
منهء والسجود» وبين السجدتين» وقبل السلام كذا في المواهب. واكان يدعو أيضاً قي القنوت»› واذا مر بآية رححة وآية عذاب. 

تنبيه ضروري: في الحلية للمحقق ابن أمير ا لحاج ان الأذ كار الواردة فى الأحاديث جحائزة عندنا قي النافلة والمكتوبة بش ظط آ لا یئقل على 
الناس» وأما عامة مصنفينا أهملوها ويزعم الناظر عدم تعرض الأحناف إلى الأذكارء وأما ما ذكروا من الإتيان بالأذ كار في النافلة فمداره على 
و ١‏ 

قوله: (سبحانك اللهم وبحمدك. . ال) عندي احتصار من الحملتين ؛ أي من سبحت سبحانك وحمدت الله حمداً فلا تكون واو 
(وبحمدك) زائدة. وقال العلماء: إن بحمدك حال وسبحانك مصدر سبح محرد لا كما قال بعض المناطقة فإنهم عارون عن اللغة. 

قوله: (همزه الخ) مزه وسواسه» ونفخه كبره ونفثه السحر أو الشعرء وليعلم أن حسنَ الشعر وقبخه بحسن ما فيه وقبحه» ولكن أكثر 
الأشعار تكون قبيحة فذمته الشريعة. وثبت الأشعار عن الشافعي. والشيخ عبد القادر القرشي نسب شعرين إلى أي حنيفة» و كذلك إلى 
البحاري» وأما أحمد ومالك فلم أجد عنهماء وقد ثبت “ماعه عليه الصلاة والسلام الأشعار مائة شعر من قصيدة أمية بن أبي الصلت. 

قوله: (وقد تكلم في إسناد حديث أبي سعيد) أقول: حكن تحسين حديث أبي سعيد فإن النسائي ص )١ ٤۳(‏ أخرجه. 


أبواب الصلاة ۳۹ ب: ۲٤0:1۸‏ 


تز E A‏ 
فل قال: يعي أب واا في اللا اقول و E‏ ا ا من الؤجبم َال لي. آي بني مُخدَكا إئاذ e‏ أ 


ص 


مھ 


ا ين ضخاب رشول اف لو ان يض إل الد في الإشلام بني بت فال وقد صلَيتُ مع التي تلا ومع أبي 
. ر ومر ومان فلم أستَغ أخدا م مهم مولا لا لاء إا نك صَليت فَقَل «الحَمدٌ ف رَبٌ العالمين.. 
قال أو عیسی: حَدیك عبد اله بن مُعَفْل حَد يٺ خسن . 
E CI OL‏ 
الَابعينَ. وبه ول سيان اللّوري راہن المَبَارّك وَأخمَدُ وَإِسْحق. لا يرون أن يجهر بېشم اله الرحمَن ن الرّجيم» قالوا: و بَقَولها 
RS RAY 1۸۱‏ کک 


باب ما جاء في ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

التسمية من القرآن عند أبي حنيفة وليست جزء سورة وفي رواية عنه أنها جرء الفانحة. وعند الشوافع جحزء الفاتحة قطعاً» وف جزئيتها 
لسائر السور قولان» وعند مالك إغا هي نازلة للفصل بين السورتين. وغال الأحناف: جخفي ببسم الله وقال الشوافع: مجهر به» ومالك وأحمد 
موافقان لناء وصنف الدارقطي رسالة قي هذا. وحكي لا بلغ الدارقطيٰ مصر استحلفه مالكي هل أتيت في الرسالة بحديث صحيح؟ قال 
الدارقطيْ: لاء كذا نقله ابن تيمية. وزعم البعض أن مدار الحهر وتر كه جحزئية الفاتحة وعدمها. أقول: إنه حطأًء فإن بعض القائلين باطزئية 
قائلون بالإسرار» وقد ثبت الآثار تي جحهر بسم الله ولم يصح مرفو ع» وتعرض بعض التأحرين إلى إثبات المرفوعات» مثل السيوطي في الإتقانء 
ولكن كلها معلولة. وقال الزيلعي: وحه كثرة الرويات لي الحهر أنه مذهب الروافض أيضًا وهم الملاعنة وضاعون. أقول: وإن نم يصح مرفوع 
سنداً ولكنه لا بد من ثبوته من صاحب الشريعة» وإلا فكيف قال به الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» نعم استمراره عليه الصلاة والسلام 
على الإحفاءء ونقول كان الجهر للتعليم أي تعليم بوت التسمية في الصلاة لا لتعليم الجحهر بالتسمية كذا قي افداية. وقي كتاب الآثار أن عمر 
حهر بالتسمية لتعليم أهل كوفةء فنقول: إن جهره عليه الصلاة والسلام كان للتعليم كما قال الشافعي رمه الله قي حديث التكبير على حتم 
الصلاة» أخحر جه مسلم عن ابن عباس أنه للتعليم» ولم يقل أحد بسنية الجهر بالذكر بعد الصلاة إلا ابن حزم الأندلسي» وقد ثبت الحجهر في 
مواضع للتعليم» مثل ما روى السيوطي أنه عليه الصلاة والسلام جهر بالقراءة ي صلاة الظهرء وقال لي آخحرها: « إنغا جهرت لتعلموا » ولكيّ 
م أحد سئده. ولا يلزم سجدة السهو بجهر ما بخافت أو عكسه عند الشافعي رحه الله وله آثار في مصنف ابن أي شيبةء ويلزم سجدة السهو 
عند أي حنيفة وله أيضاً آثار. وكذلك ثبت جهر عمر بالثناء للتعليم كما في كتاب الآنار وقد ثبت جهر آية في الظهر وإلعصر للتعليم كما 
في مسلم. وأما تسبيح ال ركو ع فلم تكن حاجة إلى الجهر فإنه لما نزل: « سبح اسم ربك العظيم » قال البي د صلی الله عله وش ب ) 
اجعلوها ف ا وقد ثبت جهر الدعاء فى القومة كما ق سنن ابن ماحه ص »)١٦۳(‏ وما أتى الحافظ بدلیل مذهبه مرفوعاً إلا ماق 
النسنائي ص )١ ٤ ٤(‏ عن أبي هريرة أنه فع أشياء كثيرة وجهر ببسم الله أيضأًء وقال: نا أشبه منكم بصلاة رسول الله صلی اله عليه وَسَلّم- 
ونقول رعا يعقل الصحاي أشياء كثيرة» ثم بقول: هكذا وحدت من البي صلی اله عله وسل - مع أن بعض الأشياء لا تكون مرفوعة 
بل من اجحتهاده. 

قوله: (عن ابن عبد الله الڂ) هنا راو مبهم استمد الحافظ قي تعيينه :سند الحارني» وقال: انه يزيد بن عبد الله بن مغفل؛ وأخحر ج النسائي 
ص )١ ٤ ٤(‏ حديث ابن عبد الله وفيه أيضاً مبهم. 

(واقعة): في الأشباه والتظائر في النحوء أن العلماء كانوا بحتمعين في حضرة السلطان برسباي نتم البخاري» فأخذوا في مسألة الباب» 
وقالوا: إن المبت المشتمل على زيادة الجحزء مقدم على الناقي المشة على قلة ابحزء ونقصانهء و كان السلطان يستفي ابن امام لتورعه» فاستفتاه 
فكتب الشيخ رسالة في الحواب قبل حتمههم البخاري» وأرسلها بحضرة السلطان. 

مسألة: قراءة التسمية قي ابتداء كل ركعة سنة عندناء وقي رواية واجحبة وقال ابن وهبان قي نظمه : 

ولو لم ييسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجابها قال الأكثر 

وا الأكثرين إلى السنية» ولعله أراد بالأكثر سائر الأئمة من الشافعي وأحمد ومالك واخحتار الوجحوب الشيخ السيد محمد الآلو سي 

في تفسيره روح المعاني۔ وفي رواية عن محمد اسححباب التسمية بين السور والفاتحة. وقال الشيخان: بجوازها وإباحتها. 


أبواب الصلاة ۳۰ ب: ۲1:1۸۲ 


قال: کان الي طلا بضني صلا يس ال الرَّحمَن ن ا 

ال ل أب عیسنی: ليس | ناذه بذاك. 

َد قال بهذا عِدَةّ من ُهلِ الولم يِن أضحَاب الي کا ينهم ُو هُرَيْره وان عُمَرَ وَابیٌ عباس وَابنّ الزير وَمَنْ بَعْدَهُمْ 

بن لابين رأؤا الجَهّرَ بشم اله 4 الرَحمَن الرجيم. وبه يمول الشافعيّ وَإسمَاعيل بن حَمَاٍ وهو ابن بي سليمَان وأو خَالِد 

الوالبيّ وَاسْمَه هُرْمُر وهو كوفي. 
۲- باب في فاح الفَرَاءَة بالحمد له رَبّ العَالمينَ 

- ڪڏ تا فٿيبة دا آي عَوَانة ن فاد من انس قَال: « كان رَسول الله ا وأو پر وَحُمَة وَحَْمَان يحون القَرَاء 

بالحمدِ ف رَبٌ العَالمِينَ.. ۰ 


î 


فال أو ي هدا ديت حَسَنٌ صجیځ. 
العمل عَلّى هذا عند أل اليم مِنْ أضحاب الي ثل وَالابمين وَمَن بهم کانو" يحون الفِرَاءَةَ بالحَمدِ فه رب 
العالمينَ. َال الشاقعي: إنما ¥ کغتی هَل الحدِيثِ أن الي فة وأا بكر وُر وخثمان كاو حول القرَاءةَ بالحمدِ ته َب العَالمِين. 


ہے ت ج 


متاه انهه کانوا ببدؤون بقرَاءَة فأنخة نحَة الكتاب قبل الشُورَق ولس معنا نم کاوا لا يرون بشم اله الرحمَن الرجيم. 


)١(‏ قوله: «يفتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحيم) أى.سرّا» قال الشيخ ابن اهمام: والصريح ما عن ابن عباس رضی الله تعالی عنهما کان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم» وف رواية جهر» قال الحاكم: صحيح بلا علة وصخحه الدارقطئ» وهذان 
مثل حديث ف الجهر»ء وقال بعض الحفاظ: ليس حديث صريح ف الجهر إلا وف إسناده مقال عند أهل الحديث» ولذا أعرض أرباب 
المسانيد المشهورة الأربعة وأحمد فلم يخرحوا منها شيمًا من اشتمال كتبهم على أحاديث ضعيفة» وقد روى الطحاوى وأبو عمر بن عبد 
الرحمن عن ابن عباس: الجهر قراءة الأعراب لم جهر الى صلى الله عليه وسلم بالبسملة حي مات» فقد تعارض ما روى عن ابن عباس» م 
إن م فهو محمول على وقوعه أحيانا يعن ليعلمهم أنه تقرأً فيها وأوحب هذا الحمل صريح رواية مسلم عن أنس a E‏ 
لله عليه وسلم وای بكر وعمر وعثمان ر ضى الله تعالى عنهم» فلم مع أحدًا منهم يقرأ ببسم الله الرحمن الرحيي ولم يرد نفى القراءة 
بل السماع للاحفاء بدليل ما صرح به عنه» فكانوا لا يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم» رواه أحمد والنسائى بإسناد على شرح الصحيح» 
ونه «صليت خحلف الى صلى الله عليه وسلم وآبى بكر وعمر فكلهم بخقون ببسم الله الرحمن الرحيم» رواه ابن ماجهء وق «مسلم»: 
لفظ أن رسول اه صلی الله عليه وسلم کان يسر ببسم الله وآبا بكر وعمر رضى الله عنهما -اتتهى-. 
وق «الائار» للطحاوى ول(معجحم الطيران» و« حلية أبى نعيم» وامختصر ابن خزعة»: فكانوا يسرو بہسم الله الرحمن الرحيم» ورجال هذه 
الروايات كلهم نقات خر ج هم فى «الصحيحن». (البرهان) 

(۲) قوله: «ليس إسناده بذاك» قال الطيي: المشار إليه بذاك ما فى ذهن من يعتئ بعلم الحديث و يعتد بإسناده القوى. 

(۳) قوله: « كانوا يستفتحون القراءة بالحمد لله. .ا ظاهره أنهم كانوا لايقرؤون البسملة وهو ليس راد فإن قراءتها فى الصلاة جحمع عليه 
م جخالف فيها أحد» كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» فمعناه عندنا أنهم يسرّون بالبسملة كما يسرون بالتعوّذ» ثم يجهرون بالحمد لل 
وعند الشافعى معناه ما ذكر المؤلف -واللّه تعالى أعلم-. 


باب ما جاء في افتتاح القراءة بالحمد لله رب العالمين 

ظاهر حديث الباب يؤيد اللأحناف والحنابلة والموالك وقال الإمام الشافعي ره الله : إن (الخمكد فرب العالمين) أسم سورة القاتحة 
والتسمية جزء الفاتحة» فتدر ج في الفاتحة. أجاب الزيلعي بأن تأويله على أرادة اسم السورة يتوقف على أن السورة كانت تسمى عندهم بهذه 
و ول ن ا وا ا ار ا ولنا ما في مسلم: ١‏ قسمت الصلاة بين وبين عبدي » وسن ا داو 
كان الي لی اف او - لا يفرق بين السور» فنزلت التسمية » فعلم عدم كونها من الفاتحةء فإنها نزلت مؤخرة عن بعض القرآنء 
وقال شمس الدين الحزري: أنزل القرآن على سبعة حرف والتسمية حزء باعتبار بعض الأحرف» فيكون قوله حامعاً بين جيع المذاهب. وقد 
بختلف الحكم باحتلاف الأحرف كما قي الدر المختار: أن تي قوله تعالى ألا يسجدو! تشديداً وتخفيفاً احتلافاً في محل السجدة وبالاحتلاف 
يختلف الحكم» ولعله كذلك الاحتلاف في وحدة السجدة في سورة الحج وتشيتهاء والله أعلم. 

قوله: (وقال الشافعي الخ) أقول: كيف يقال بعشل هذا وقد وقع تصريح نفي الحهر بيسم الله في مسلم ص )١۷۲(‏ والتسائي ص ١(‏ 
٤‏ قي رواية الباب؟ 

(حكاية): في بعض الكتب كالخورات الحسان في مناقب أي حنيفة النعمان رمه اللّه: دحل الشافعي بغداد وصلى ركعتين عند قبر أي 


”- 


أبواب الصلاة ۳۹ : FEV:‏ 


وَكَانَ السَافعیٌ يَرَى أ ن بدا ببشم اف الرحمَنِ من الرجيم وَأن يجهر بها إا جُهر بالقراَةٍ 
AT‏ ا ا ته لآ صلا إلا فاتك َحَة الكتاب 


TE “TEY‏ حدّا سيان عن الرهْريّ عن مَحمُود , بن الرّبيع عن عَبَادة بن الصَامتِ 


عن النب ل قال: رلا صَلاَةَّ ا َة الكتاب». 
في الاب عَن ابي هُرَيْرَةَ و اة ولس وأبي اة عبد ال بن عمرو. الات غ حديث عَبَاَةَ حديث حَسَن 


)١(‏ قوله: «لا صلاة لن م يقرأ بفاتحة الكتاب» استدل الشافعية وغررهم كما ذكره المؤلف بهذا على أن قراءة الفاتحة فرض» وقال النفية: 
ليس امرض عندنا إلا مطلق القراءة لقوله تعالى: #فاقرؤوا ما تيشر من القرآن وتقييده بالفاحة زيادة على النضص وذا لا يجوز» فعلمنا 
بكلا النصين أعئ الآية والحديث» ففرضنا القراءة مطلقًا بالآيةء وأو جبنا بالحديث الفاتحة بأن النفى ف قوله: «لا صلاة» للكمال والدليل 
عليه ما ورد من صلی صلاة م يقرأ فيها بأم القرآن فهى ححداج حداج غرر تام؟ أنه يدل على النقصات لا على اليطلان ا وقع مثل هذا 
ف ترك الدعاء بعد الصلاةء وأيضا من الدليل على عدم فرضية الفاتحة» قوله صلى الله عليه و سلم حين تعليم الأعرابي: «إذا قمت إلى الصلاة 
فكّر ثم اقرا ما تيشر معك من القرآن» الحديث» ورواه البحارى» إذ لو كانت فرضا لأمره البتة لأن المقام مقام التعليم» فلا جوز تأحير 
E as‏ أصلا؛ لأن ظاهره يتناول الفاتحة وغيرها ما يطلق عليه اسم القرآن وسورة الإلحلاص 
اك ت من الفانحة» فما معي تعيين الفاتحة ف التيشرء وهذا تحكم بلا دليل. 


حنيفة ولم يجهر بالتسمية» فقيل: ولم تر كت؟ قال: أدبا لصاحب هذا القبر وقد صح هذا النقل. وقال الشافعية: لم يرك رفع اليدين» نقول: 
لعله كان عنده جهر التسمية غيرأكيد حلاف رفع اليدين 
باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكعاب 

ههنا مسألتان: مسألة حكم الفاتحة فقال أبو حنيفة بوجوبهاء وقال الثلاثة بر كنيتهاء وفي رواية للمالكية وجحوب الفاتحة كما قي العين 
ونقل الوزير ابن هبيرة الحنبلي رواية عدم ركنيتها ف الإشراف عذاهب الأ شراف» ورأيت مكتوباً عليه الإفصاح» ولكنه غلط الكاتب فإن 
الإفصاح عن معان الصحاح كتاب آخر للوزير ابن هبيرة» ولاين منذر أيضاً إشراف. 

والمسألة الثانية: قراءة الفاتحة حلف الإمام» والمذكورة ههنا الأولى. وأما الثانية فمذهب أي حنيفة وأحمد ومالك والجمهور تفي القراءة 

حلف اللإمام في الجهريةء والحتلفوا قي السرية» فيل: سنة» وقيإل: مستحبة» وقيا : مباحةء وقال الشافعي بوحوبها في السرية والجهرية» و كان قول 
N GG DG GS‏ 
الشافعية: إن ذلك المبلغ هو ربيع بن سليمان تلميذ الشافعي» و نم يذ كر الشافعي رحه الله وجوبها في الجهرية في كتاب الأم» وأما المتقدمون 
مئل صا حب المذهب فيذ كرون القولين» وأما المتأحرون فلا يذ كرون إلا اللحديد. 

قوله: (لا صلاة لمن يقراً) حديث الباب أحرحه أرباب الصحيحين لا القصة المد كورة. أقول: إن حديث الباب ليس ق حق ابحماعة 
بل المنفرد» ويي حق الحماعة حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام قراءة له » وحديث «إذا قرا فانصتوا ال» وقال بعض الأحناف: إن النتفي 
ف E O O‏ نفي الوجحوب» فإن ظى الدلالة والتبوت لا 
يوجحب الوجوب كما صرح به الأصوليون» والحق أن يبحث في ظنية الثبوت لا الدلالة وم يتعرض صاحب المداية ص (1۷) إلى الدلالة أصلاء 
وأقول: إن تقدير لا صلاة كاملة أيضاً غير فصيح عندي» قال حذاق النحاة: إنه يكفي في التقدير رائحة المقدر لا أن يقدر في العبارة والنظي 
وقالوا: إن متعلق الحارء و كذلك عامل الحال المستنبط من الإشارة أو التنبيه عامل معتوي» وزعمه القاصرون ذكره قي نظم العبارة: وإن لا 
قول بالتقدير فيما يتلفظ ق نوعه» فلا أقول بالتقدير ف الطرف المستقر» ذ نعم أقول بتقدير المبعدأً واخير. وقال الرضي: من قال: زید کائثن 
ف الدار e E‏ نعم قد E E SI‏ 
المعدوم» واستعمال ما هو للمعدوم في الناقص لا في الدلالة والكلام كما قال صحايي: ”ما أجزء منا اليوم أحد كما أجزء فلان في قتل قزمان 
المشر كين في غزوة خحيبر كما في الصحيحين. 

دقيقة: واعلم أن الباء الداخحلة على ر بفاتحة الكتاب » قي حديث الباب ليست إلا للتعدية فإن القراءة و ومحوها من المسح والوتر كان متعدياً 
بنفسه فى اللخةء ثم إذا نقل إلى الشريعة صار لازماًء فعندي بالباء كما قال العلماء في « هَل يسوي الِب بعلمو وَالَذِينَ لا يمون » [ الزمر: 
٩‏ | أنه إما لازم وإما متعد» و كذلك أقول في ياء« وَامُسشخوا بؤوسک: ١‏ [ المائدة: ١‏ ] ولم ينبه الأصوليون على هذه الضابطةء ونبه عليها 
الرخشري في المفصلء وكذلك أشار إليها في الكشاف في آية: « وَهُرّي لهك بيذع النْحلة » [ مرم: ٠١‏ ] أي افعلي فعل امزء و كذلك 
أشار سيبويه حين قال: إن المزيد يدخحل على المجردء مثل: قبرته وأقبرته» ومعئ أقبرته أدحلته قي القبرء و كذلك أقول في أتتن صحيفة فلان 
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لعل عليه عند أكتثر أهلٍ البلم ِن أضحاب الي تلة. لهم عَم بن الطاب وجًابۇ بن عَبدِ اه وَعِعْرَانٌ بن حُصَينٍ 
ويره . قالوا: لا خی لد إلا بَرَاءَة فاتحة الكتّاب. وبه ل ابن المُبَارَلِ والشافعی وَأحْمَدُ وَإسشْحَق. 
AE‏ ات ما حاءَ في امین 


۸- حدلتا ندا حل دا حى بن سَعي وَعَبد الرَحمَنِ ب مهدي فالا دتا سيان عن سَلْمَة بن کهيل عَن حجر بن 
عنَْس عن وائل بن حجر قالّ: سمغت الي تل قرا بر المفصوب علبهخ وَل الشالین؛ قال مين ومد بها صوته» 

وَفي الاب عن عَلِي وَأبي هرَيْرَة. 

قال بو عیتی: حډيث وائل بن ځجرځديث حَسنٌ. 

وه ول عير واج يِن أهلِ العلم من حاب التب اة وَالتّابعين وَمَنْ بَعْدَهَمْ يَرَوْنَ 
ولا بُخْفيهًا. به قول الشافعيٌ وأ وَإِسْحق. 


وات 


ن برقع الرجُل صَودَهُ بالَأمِين 


)١(‏ قوله: «ومد بها صوته» أى بالكلمة يعن أخحرها والمذ عارضى»ء ومجوز فيه الطول والتو سط القصر أو مد بألفهاء فإئه جوز قصرها ومدّها 
وهو مد البدلء ويجوز فيه الأو جه الثلائة أيضاء ولا يلرم من ارتفاع صوته الجهر كما لا جخفى» وما وردء يحمل على التعليم والجواز» وف 
شر ح الأبهری» قال الشيخ: آمين بالمد والتخحفيف ف جميع الروايات» وعن جميع القراء -انتهى- وهو اسم فعل ومعناه امع واستجب» 
أو معناه فليكن كذلك. أو اسم من أسماء الله تعالىء قاله ابن الملك» وقبل: اللهم آمناء ذكره الأبهرى» وليس له وجه ظاهر على التخحفيف. 
وأما آمين بالمد والتشديد فهو حطأً فى هذا امحلء واحتلف فى فساد صلاة من يقول به» والأصح عدم فسادها لمجيئه ف القرآن ف قوله 
تعالل: ولا آمین البيت ا لرام أى قاصدين. 
قال ابن الهمام: روى أحد وأبو يعلى والطبرانن والدارقطئ والحاكم ف «المستدركه ف حديث شعبة عن علقمة بن وائل عن أبيه: «أنه 
صلی مع رسول الله صلى الله عليه فلما بلغ فإغير المغضوب عليهم ولا الضاليني قال: مين احفی بها صوته» وروت او داه د والةمذدى 
وغيرما من حديث سفيان عن وائل بن حجر وذ كر اخحديث فيه: «ورفع بها صوته» فقد حالف سفيان شعبة ف الرفع» ولا احتلف ف 
الحديث عدل صاحب «اهداية» إلى ما عن ابن مسعود أنه كان بخفى فإنه يفيد أن المعلوم منه عليه السلام الإحفاء. 
قلت: مع أنه الأصل ف الدعاء لقوله تعالى: إادعو! ربكم تضرَعًا وحفية. .. اخ ولا شك أن آمين دعاء فعند التعارض تر حح الإخفاء 
بذلك, و بالقياس على سائر الأذكار والأدعية» ولأن آمین لیس من القرآن إجاعًاء فلا ینبغی أن یکون فيه صوت القرآن کما أنه لا جوز کتابته 
ف المصحف» ومذا أجمعوا على إحفاء التعرّذ لكونه ليس من القرآن» والخلاف ف الجهر بالبسملة يبي على أنه من القرآن أم لا. (المرقاة) 
اعلم أن التأمين بعد قراءة الفاتحة فى الصلاة سنة سواء كان منفردا أو إمامًا أو مأمومًا وإن م يؤمّن إمامه» وف الصلاة السرية على تقدير ماع 
حلاف» فعند البعض يوم بظاهر الخديث» وعند آحرين لا يمن لعدم اعتبار هذا الجهر» كذاق شر ح ابن اهمام. (اللمعات شرح المشكاة) 


فقرات بھاء حلاف ما قال ابن هشام قي المغي» معناه قرأت تبر كأ بهاء وأقول: الباء عندي للتعدية. وقال الطيي في شرح المشكاة بتضمين 
الابتداء تي حديث الباب» أي لا صلاة لمن لم يبدأ بفاتحة الكتانب» وهذا يفيدنا في و حوب ضم السورة» وعن مالك رحه الله أيضاً و حوب ضم 
السورة كما في المداية ص (۹۷). ولكي نم أرض ا قال الطييء وإن قيل: لقد توانر العمل بقراءة الفاتحة فتكون فرضاً لنبوتها بالقطعء نقول: 
إت التواتر عملا ف الإتیاٹ بھا لا على کونها ركنا كمالبت الراتر عملا ق بعض التحات. 
باب ماجاء فى التامين 

قال مالك: يمن المقتدي فقط سرا. وهكذا مروي عن أي حنيفة في موطأً محمد ص (ه »)١١‏ والرواية الثانية عن أي حنيفة وهو مختار 
صاحبيه أن يأني به الإمام والمقتدى سرآ. والقول الحديد للشافعي: أن ججهر الإمام ويسر القوم» وي القلبم جهرهما به» وبه قال أحمد بن حنبل» 
ولم أحد تصريح الجهر عن الموالك: بل صرح قي المدونة بالإحفاءء وأما السلف الصالحون فإلى الطرفين » والأكثر هو الإحفاء عند السلف» 
ذکره في الجوهر النقي ص ٠١۲(‏ ج١)‏ عن ابن حرير الطبري فكان هو السنةء والجهر جائز غير سنةء قيل: المراد مد الألف لارفع الصوت»› 

قوله: (وقي الباب اخ) رواية علي أخحرجها ابن ماجه؛ ورواية أي هريرة أحرحها الدارقطى في سننه و حسنهاء واخحرجحها قي علله واعلهاء 
سفيان» وقالوا: أحطأً شعبة في مواضع منهاء أنه قال أبو العنبس» وإنا هو ابن العنبس» فقال الأحناف: قد قال سفيان أيضأً أبو العنبس قي 
آي داود ص ١١(‏ ١)ء‏ فلعل العنبس اسم اللحد والحفيد. وأما ما قيل عن ذكر أبي السكن فلعله ا بو السكن أو العلبس. وأما ما قيل من 3 
علقمة ففي مسند أبي داود الطيالسي» قال شعبة: ”معت الحديث من علقمة عن وائل» ثم ”معت من وائل بلا واسطة علقمة. فلم يبق البحث 
إلا في رفع الصوت وحفضه» وقال ابن امام حامعاً بين الحديثين: إن الرفع كان قي ذاته والخفض بالنسبة» وهذا عين مذهب الشافعي» وزعم 
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يه أن الي تفا َرأ عير 


س 
¢ 


وروی شُعْبة َا لدي عن سلَمة بن كهيل عن حجر أبي العَنبَس عن عَلُْمةُ بن وائ عن ابه 
المَفْضوب عليه ولا الضالين» فَقَالَ: مين وَخفض بها صَونَهُ». 

قال أبُو عیشی: معب مُحَكّداً بَمّول: حَڍيٽ فيان اصح من حديث شعبة في هڏاء وخا شعبةُ في مواضع من هد 
الخديث فال عن حجر أبي العنبس ونما ُو حجر بن اعبس ويْكتى أبا لمكن وزاد فيه عن عَلقَمَةَ بن وائل. ولیس فيه 
ا رانا ھو جر بن علس عن وائل ہن ځخر وقال: ak a bn hk a‏ 
من سلَمَةَ بن هيل تح رواب شفيان. 

۹- لا دتا ُو کر مُحكد بی بان حدَتا عبد افه بي تير عن العلاءِ بن ًالح الأسدِيّ عن سَلَمةٌ بن 


البعض أن الشيخ يجعل الحديث للأحناف والحال أن تلميذه المحقق بن أمير الحا صرح بأنه مع عا يوافق الشافعية. وفي جحمع الزوائد لنور 
الدين افينمي؛ وظاهره يؤيد الشافعية» وهو: « أن اليهود ما حسدوا مثل حسدهم على ثلائة آشيای رد السلام وآمينء وإقامة 
وهذا الحديث لي واقعة بيت عائشة رضي الله عنها من مسند معاذ» وهو عن عائشة رضى اله عنها أيضاً مع اضطراب» وفيه علي بن 
متکلم فيه» ونقول: إن في السنن الكيرى: « أن اليهود يسجدون على قول رينا لك الحمد » والحال أنه لا يقول أحد هره فما هو 
ههنا فهو جرابنا تمة فما دل على الجهر» وأيضاً نقول: وقع في الخصائص الكبرى للسيوطي بطريق حارث بن أبي أسامة ٠‏ عطي امي آمين» 
ولم يعط من قبلهم إلا موسى عليه الصلاة والسلام حين دعا وأمُن أحوه هارون »١‏ فلعل اليهود علموا من الجهر في حارج الصلاة مثل تأمين 
هارون فلا يثبت الجهر به في داحل الصلاة. وأيضاً نقول: إن حهره عليه الصلاة والسلام كان للتعليم لما ي أي داود ص :)١ ٤١(‏ (حي يسمع 
من يليه من الصف الأول) بطريق بشر بن رافع» وهو متكلم فيه. وقد ثبت الحهر بالأدعية للتعليم ها رويتا ثي ما سبق» كيف لا وقد صرح 
وائل بنفسه: (ما أراه إلا ليعلمنا الخ) أحرجه أبو بشر الدولابي في كتاب الأسماء والكى بسند يى بن سلمة بن كهيل» وهو مختلف فيه» ونقه 
الحاكم في المستدرك» ولكنه متساهل في حق الرواة في مسند ر كه» وولقه ابن حبان فإنه ذكره قي كتاب الثقات» ولكنه ذكره في كتاب الضعفاء 
أيضاًء فتحيرت من هذا ورا يذكر راوياً في الكتابين» فقيل: إنه يسهو عن ذكره في الكتاب الأول وإني رأيت في كتاب الضعفاء تحت ترجمة 
إبراهيم بن طهمان أن هذا له دحل في الضعاف والغقات» فذ كرته تي الكتابين فذهب ما اختلج في صدري. وقع عند ابن خحزمة» قإنه لما تكلم 
على مسألة وضع الركبتين بعد اليدين على الأرض نقل حديث تقم الر كبتون بسند جيد ثم ذكر ناسخه»ء وقال: إن الأول منسوخ. وقد وقع 
يى بن مسلمة بن كهيل في سند الناسخ» وضعض حديث سفيان بن قطان المغربي» ذكره الزيلعي قي التخحريج» ولكن الجمهور يصححون 
حديث سفيان ويضعقون حديث شعبة» وقد صححهما القاضي عياض وقد نقل العينٰ تصحيح بعض أئثمة الحديث» ولكنه لم يسمهم. وقال 
ابن حرير الطبري في تهذيب الآثار: إن الحديثين صحيحان. وأحتار الإحفاي فإن جمهور السلف إلى الإحفاء وأما بعد تسليم امحدثين فكيف 
امع يينهما؟ ولعله يكون مثل ما قال الشيخ ابن الممام. ويؤيدنا ما في أي داود من محيء وائل جحضرته عليه الصلاة والسلام مرتين فلعله جهر 
للتعليم» ويدل على التعليم ما في معجم الطبراني عن وائل أنه عليه الصلاة والسلام آمُن ثلاث مرات» وقال الحافظ كما في شرح المواهب: تثليث 
آمين بتغليث الواقعة لا أنه امن ثلاث ي واقعة واحدةء كما زعمه بعض الناس اخاهلون» فدل على التعليم» وقي معجم الطبراي زيادة: (اللهم 
اغفر لي) قبل آمين. والله أعلم. ويي سنن الدارقطنئ قال عبد الرحمن بن مهدي: أشد شيء في حديث سفيان أن رحلا وحه سفيان إلى نفسه» 
وتكلم معه في أنناء الحديث فما أد ركت ما قال سفيان كل الإدراك. ولنا أن مذهب سفيان إحفاء آمين مع أنه يروي جحهره» ومر ابن تيمية 
وابن القيم على مسألة الباب فقالا: إن الاحتلاف في احتيار المباح ورححا الجهر قي بعض المواضع» فعلم أن الخلاف لیس بشدید. 

قو له: (حدیث سقيان) تي هذا أصح ما أتوا بالْتابعات لسفيان: مع أنه موجود قي النسائي ص )١٤۷(‏ وقي سنده عبد الجبار بن وائلء 
لكنه م يسمع من أبيه. نعم صحيح للمتابعة بلا ريب فإنه “مع عن أخيه علقمة فإنه يروي عن أحيه علقمة لرفع اليدين» ووضع اليدين عند 
الصدور واعتمدوا عليه. 

قوله: (العلاء بن صالم) هذا ضعيف» وذ كر بعض الناقلين علي بن صا وهو ثقةء ولكن الصحيح علاء بن صاح. ولنا ما روى ابن 
حرير الطبري عمل جمهور الصحابةء ولنا ما ثي معان الآثار ص١۲٠‏ عمل علي وعمرء وف سنده أبو سعيد بن مرزيان البقال» وهو متكلم 
فيه» وقي البعض أبو سعد بدل أي سعيد وما في الطحاوي أخرحه ابن جرير الطبري وصححه وحسن الزمذي أبا سعيد في بعض المواضع» 
وأحذ عنه تي دية الذمي ص (1۸). وقال في العلل الكبرى: قال البحاري: إنه متقارب الحديث. فعلم توثيقه من البخاري» ويذكر حرح 
البحاري أيضاًء في كتب الحر ح والتعديلء والأ كثرون جر حون والبعض يوتقونه وقد تبت اللإخفاء عن ابن مسعود وبسند صحيح. والظاهر 
عندي من جانب الأحناف تسليم صحة حديث سفيان» وتوفيق لفظ شعبة معه» والتمساك في المسألة بعمل جمهور الصحابةء وحمل حديث 
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کهيل عن ځجر بن عَنبَم عن وَائل بن ځجر ھن ای ا تجو دی سان عن تلب بن کهیل. 
1A0‏ - باب ما جَاءَ في فضل التأمين 
۹ - دتا و كريب محمد بي العَلاءِ حَذَئنّا ريد بن حاب قالّ: حَدٿني مالك ب انس حَدَنتا الڙهريٰ عن سَعيدِ 


بن المي وبي سلَمَهُ عن ابي هُرَير عن النبيّ ساد قال: «إذا ام من الإمام امنود َه مَنْ وَافقَ اميه تأمِينَ المَلَئكة. َر 


قال اپو عِيسى: حديٹ ابي هُرَبْرَةَ يث حَسَنْ صَجيځ. 
- باب ما جَاءَ و في الشکين . 
- حخد نا مید ن المُكّى حَدَتا عبد الأعَلّى عن سَعيٍ عن فاده عن الحسن عن سَمُر قال: «سَکتتان حَفظتَهُمَا عن 
)١(‏ قوله: «السكتتين» اعلم أن السكتة الأول بعد التكبير متفق عليها عند الأربعةء يقرا فيها الدعاء للاستفتاح» وهى ليست سحتة فى الحقَيقة» 


بل المراد به عدم الحهر بالقراءة زاب ت هدا غاي وكذاعند احمد على ما حكاه الطيى» وقد جاء سكتة أحرى بين القراءة 
وال ركوع» وعندنا وعند مالك لا سكتة إلا الأول ٠‏ 


سفيان على التعليم. 
باب ما جاء في فضل التأمين 

حديث الباب أحرجه مسلم والبحاري» وتمسك البخاري بحديث الباب على جهر آمين» ووجه التمسك أن الشريعة أحالت تأمين المقتدي 
على تأمين الإمام فلا يعلم تأمين الإمام إلا تجهره» ويكون التأمينان مشاكلتين. نقول: قي الصفحة اللاحقة في البخاري: (إذا قال الإمام: سمع 
الله لمن حمده»ء فقولوا: ربدا ولك الحمد ولا يقول أحد ججهر: (ربنا ولك الحمد)» فلا يجب التشاكل» ولا يستنبط حهر الإمام أيضاً فإن تأمينه 
يعلم بقوله: « ولا الضالين » كما قي الحديث: (إذا قال الإمام « ولا الضالين » فقولوا: آمين). وأحاب الموالك عن حديث الباب بأن معن: 
«إذا أمن الإمام ال إذا بلغ آمين» كما يقال: أنجَدَ أي بلغ النجد» وأشأم آي بلغ الشام» وأعرق أي بلغ العراق» وظي أن احتلاف الروايتين 
عن أي حنيفة قي تأمين الإمام للاحتلاف قي لفظ الحديئين. ولنا حديث السكتتين فإن السكتة بعد « ولا الضالين » لقول: آمينء فعلم إخفاء 
تأمين الامام. وأقر قى حجة الله البالغة: بأن حديث السكتتين لعله على ما قيل من إحفاء آمين» وحمل الشافعية حديث: « إذا قال الإمام: ١‏ 
ولا الضالين »» فقولوا: امين » على حديث الباب. وحمل الموالك حديث الباب على ذلك الحديث» وظێ ان ا لحدیئین محمولان على ظاهرها. 
فحديث: ١‏ إذا من الإمام » في ذكر نفس فضيلة التأمين لا في بيان صفة الجهر أو الإحفاءء وحديث: « وإذا قال: (غرر المخضوب عليهم ولا 
الضالين) في بيان المسألة الفقهية» وتعليم الصفة. و كذلاك روي عن أي حنيفة من احتلاف الروايتين» وقي معجم الطبران عن “مرة بن جندب: 
« ذا قال الإمام: « ولا الضالين » قولوا: آمین جبكم الله !. 

قوله: (إذا أمن الإمام) قيل: إن الحديث عبارة قي تأمين الأموم وإشارة في تأمين اللإمام واخحتلفوا في عبارة النص وإشارته» قال صد 
الشريعة: إن العبارة ما سيق له الكلامء والإشارة غيره» وقال ابن الممام: المنطوق في العبارة كله عبارة النص سيق له أو لا 

(ف) استنبط أبو عمر بن عبد البر نفي القراءة حلف الإمام من حديث البابب بأن الحديث يدل على أن المقتدي منتظر لتأمين الإمام 
والمنتظر لا يكون إلا صامتاًء ولا يكون قارئاً. وأقول: يؤيده ما في بعض الروايات: « إذا أمُن القارئ فأمتوا » أخرجه مسلم والبخاري في 
کاب الدغ رات و شا عل الو افع من سبق ولحق ي خلال فاتحة اللإمام» فإذا قرأ المقتدي فإما أن يؤمن مع الإمام ثم يان بباقي الفانحة 
فیکون ع a e E sS O‏ وإما أن يؤمن حين حتمه فيلرم 
حلاف حد الباب» فإنه يدل على أن الفضل ف المعية أي توافق آمين المقتدي والإمام والملائكة. والاحتمال الأول مذ كور في النهاج» أي يؤمن 

مع الإمام ثم يأ بباقي الفاتحة» وقال الغرالي: ياي المقتدى بالفاتحة حين يث الإمام والحال أن نص الحديث دال على أن الثناء للإمام والمقتدي 
والمنفرد وآما أصل مذهبهم فهو أن يأ بها إذا سكت الإمام بعد « کک قبل آمين» وينتظر الإمام فاتحة المقتدى ثم يومًنوا جميعاً. والحال 
أن هذه السكتة الطريلة لا أصل ها من الشريعة الغرايى فإن | ة بحيث أن احتلف الصحابيان فى وحودها. وأيضاً نص الحديث أن 
هذه السكتة كانت ليتراد إليه تفشه. ويقولون: إنها لفاتحة المقتدي. TS‏ ي آي داود ص (۱۲۹۱) من اثر مکحول وسعيد بن 
جبیر و لکنه تطرق فيه اجتهاد ابن جبیر. وات اعت اة ا عاد بن کثير في تفسيره أن « آمرن » قائم مقام فاتحة 
اللإمام» فدل على تفي الفاتحة للمقتدي ويلزم على ما قال ابن كثير وحوب آمين للمقتدي لكونه مقام الفاتحة» ولكنه م يقل أحد بوحوب آمين 
إلا الظاهري» فالحاصل أن قول القراءة حلف الإمام فى الجهرية يوحب إشكالات كثيرة. 

(ف) آمين قيل: عربي» وقيل: عبراني» ومعناه: استجب أو افعل. وفي كاق النسفي: أن آمين معرب هين الفارسي» والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في السكتتين في الصلاة 
احتلف الصحابيان في السكتة الثانية لقصرها. السكتات في كتب النفية ثلائة: بعد التحرعة» وبعد (ولا الضالين)» وبعد حتم القراءة. 


TOT: AA 1۳0 أبواب الصلاة‎ 


رَسول الله د نكر ذلك عُغْرَانٌ بنّ حُصَين فالً: حفظتًا َة نبنا إلى أب بن کب بالمديتف َب أ أن حفط 
سَمُرَهٌ». قال سَعيدّ: فَمَلنًا لمَنَادةَ: ما هَانّان السکتتان؟ ؟ قال: إذا دحل فی صَلاته. واا فر من القراءة. ثم قال بعد ذَلِك: وَإذا 
َرأ «وَلاً الضالين» قال: ركان بُعْجبة إذا فرع من القرَاءَةٍ أن ن کت خی يراد إليه رفس 

قال: رفي لاب عن أبي هَرَيرَة. قال آبو عیسی۔ یٹ ر ت حادیث حَسنٌ. 

E‏ بح يشود لاقام أن يسكب بعد ما بتي الل و بعد الفَرَاخ مِىَ القَرَاءَة. وَبه يهول 
ادوا ا 
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۷- پاب ما جَاءَ ء في وضع اليَمينِ على الشمال في الصَلاء 

۲- حَدتا فة حَدَنا أو الأ وص عن سِمَاكِ بن خرب عن فَبِيِصَةَ بن هلب عَن أبيه قَالّ: کا رَسول الله ت وما 

ل وَفي الاب عن وائل بن حجر وَعُطيفِ بن الحَارث. ابن عباس وَابن مشود وَسَهُل بن سهل. َال ُو عیسی: 
حَیت هلب حَدیتُ حَسَنٌ. 

والعَل عَلَى هََا عند أهلِ اليلم من أضحَاب اللي ثا وَالابعین ومن با عَم رون أن يضح الل يبه على نال 
في الصلاة, ری بَغْضهم أذ يَصَعَهَمَا قوق السَرّة وَرَأى بَعْصْهمْ أن يَصَعَهُمَا تحت السُرّة. كل ذلك واس عِنْدَهُم. وَاشمُ 
هُلب: يريد بی اة الطائي. 

۸- باب ما جَاءَ و في التکببر عند الركوع وَالسُجود 

۴-حَدنّا قََيبة: ديا بو الأخوص, عن أبي إِسحَق. ن عَبدِ الحم بن الأشودِ عن عَلَمَةَ فا 

بن مَشعُوڊٍ قالّ: « کان رَسُول انه بيو كبر في کل حَفْض وَرَفْع فام وُو بُو کر وَعُمَر. 


و عند الشافعية أر بعة: بعد التحركة» و بعد (و لا الضالين) قبل آمينء و بعد آمين قبل ضم السورة» وبعد نحتم القراءة. والحق أن الثالثة لا يليق 
بأن يعتد بهاء وإلا لزم كثير من السكتات قي حديث أم سلمة. 

قوله: (إذا قرأً: ولا الضالين) قيل: هذا تفسير ها قبله» وقيل: سكتة ثالثة. قال البيهقي: إن الإنصات ف آية «فَاسىَّمعُوا له وأنصنوا ا [ 
الأعراف: ٠١٠١‏ ] ععئ الإحفاء فلا تفي الآية القراءة مثل السكتة ههناء فإن السكتة بمعى الإحفاء فإنه يسكن ويقرا في نفسه في سكتة الثناء. 
أقول: بين السكتة والإنصات فرق لا سيما إذا اجتمع الاستماع والإنصات و سياق التفصيل. 

باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة 

علافاً لمالك فإنه يقول بإر سال اليدين حلاف الشلاانة ومذهب أي حنيفة في وضع اليدين وضعهما تحت السرة» ومذهب الشافعي سحت 
الصدر فوق السرة» وحيّر أحمد في الوضع بأنه يضعهما حيث شاء من تحت الصدر أو عند الصدر أو تحت السرة» و كدلك حير ابن المنذر» 
وقال: لا نص ف المسألة. وأما الأحاديث ففي حديث وائل في صحيح ابن حزعة: « فوق الصدر ‏ عند الصدر )اء و 
مصنف ابن أي شيبة: « تحت السرة » فالحديث واحد؛ واحتلف الألفاظ. وآما قى تحت السرة فل فلنا أثر على في سن أ ی داو د بسند ضعيض»› 
وقي نسخة لأبي داود مرفو ع أيضاً. وأما في ابن حزعمة ففي سنده مؤمل بن إ“ماعيل» واحتاط قي آحر عمره» وصححه الحافظ في بلوغ المرام» 
۾ العجحب من عدم التغاته ا احتلاطه في الأحرة و اخحت للا إلالماظ» وأيضاً ق سند: (فو ق السرة) عاصم بن كليب وضعفوه قي حديث: 
ترك رفع اليدين ١ء‏ ووقوه في حديث « فوق السرة » وأقول: إن رأيت نسختون من مصنف ابن أبي شيبة فما وحدت لفظ تحت السرة فيهماء 
وقال الشيخ حيات الشندهي: ما وحدته في مصنف ابن أي شيبة قال الشيخ قائم الشندهي وحدته في النسختين» وقال أبو الطيب الشندهي: 
وحدته في نسخحة قي حزانة كتب الشيخ عبد القادرء وأول من تبه على كونه في مصنف ابن أبي شيبة هو العلامة قاسم بن قطلوبغا فلا بد من 
لبوته في مصنف ابن أب شيبة فإن العلامة حافظ الحديث» وله حدمة في علم الحديث فإنه رتب إرشاد أي يعلى» وذكر الات الذين سوى 
رواة الستة» وأفرد زوائد الدارقطيٰ وحكم عليهاء وخر ج على مسند أي حنيفة للمقري» وكتب التخريج على الاختيار في الفقه وغيرها من 
الخدمات» والصحيح أن فوق السرة و تحتها وعند الصدر ألفاظ متقاربة وليس ببوك بعيد. 

باب ما جاء في التكبير عند الركوع والسجود 
ويفهم من الطحاوي التكبير عند الرفع من ال ركو ع» وكذلك في الكنز على أجر الرفع قي تكبير ال ركوع والرفع منه. وعندي لا بد من 


ابواب الصلاة ۱۳ ب: ۲۵۵:۱۸۹ 


في التاب عن آي هريز وئس واب عُمر وبي مالك الأشعري وبي مُوسى وَعِفران بن حُضين ووائل بن حجر وَابن 
عّاس. قال ابو ف حَڍیث عب اق بن شوو حَِيتٌ خسن صَحیځ. 

وَالعَمَل عليه عند أضحَاب ال ظا مهم أبْو بكر وَعَمَر وَعَفْمَان وَعَليّ وَعَيرْهُم وَمَن بَعْدَهُمْ من الابعين» وَعَلَيه عام 

ا و 

عن أي بر بن عبد الأخكن» ء ع ا e E‏ بهوي». 

قال بُو عیتی: هذا خَدِيتٌ حَسَنُ صحيځ. 

وهو قول اهل العلم مِنْ أصخاب النبي ا وَمَنْ e‏ الوا كبر الرَجُل وَهُوَ بَهْوي لر کوع وَالسجود. 

۹- باب رفع اليّدين عند لكوع 


0 - حَدتا يبه وَابنٌ أب عُمَرَ فالا حَدٿنا فيان بن ية عن الرهْريّ عن سَالِم عن أي قالً: رايت رَسول اله غاز 


(۱) قوله: وء هو یهو ی! اک واا السجود الأول من هوی یھوی هويا کضرب یضرب اذا سقط ما هوی .ععی مال وأحب فهو من 
نابت ا سم کا 9 ١‏ اللمعانت» . 


أن يكون في اذهب لكونه قي الطحاوي» وتأول البعض قي كلام الصحاوي» والضاهر عندي حله وإبقاءه على الظاهر» ولعل غرض المصنف 
من هذا الباب الرد على ما ارتكبه أمراء بي أمية فإنهم تر كوا تكبير الخفض» كما قال ابن تيمية: انهم تر کوه» ویدل علی تر که ما ق ای داو د 
ص »)١۲۹(‏ وضعفه الحافظ ق تلخحيص البير. وحسنه في الإصابة. وقيل: مراده أن لا يطول التكبير ولا مده إلى أن يبلغ التكبير إلى السجودء 


وذكر قي النهاية أن لفظ الحديث « فكان لا يثم » بالثاء الثلثة وأحرحه الطحاوي ص )٠۳١(‏ أيضاً. وقيل: إنه حلاف مشاهير الأحاديث 


٤ » 


الواردة في صفة الصلاة والله أعلم. 
باب ما جاء في رفع اليدين عند الر كوع 

قال الشافعي وأحمد رحمهما الله برفع اليدينء وقال أبو حنيفة بالةرك وعن مالك الترك واحتاره الموالك وف رواية الرفع. وأما الحديث 
فقد ثبت فيه رفع اليدين بين السجدتين أيضاً كما قي النسائي ص »)١۷۷(‏ و لم جختره الشافعي. وصح الرفع عند القيام إلى الثالثة أيضاً وما قالوا 
به وي E‏ ا ا ا م ن الركوع والاحناء إفى السجود ولم بت وججه اليه اش وظن ان المراد هنه أنه 
يرفع اليدين مره عند الانتصاب من ا رکو ځ» وهرة عند اوي إلى السجود لا أن يحمي وله أصل من الا حاديث ث أيضاًء وق الزمذي ص ٤(‏ 
) أنه عليه الصلاة والسلام رفع اليدين بعد السجدتين» وزعمه الخطاي على ظاهره والجمهور على أن المراد من السجدتين الر كعتان ورد 
ووي يي الخلاصة على النطابي بأنه مصرح قي بع الطرق بعد الر كعتينء فلو أحذ قول الخطابي في رواية النسائي ص (۱۷۷) يصح إلا أنه 
ليس مذهب أحد. وقال ابن رشد لي بداية المحتهد ونهاية المقتصد: إن الإمام مالكاً رجح الك لأنه حرى عليه تعامل السلف من أهل المدينة. 
وروى أبو عمر تي التمهيد روايتين عن مالك. ونقل علاء الدين عبارة أي عمر في الحوهر النقي ص )١١١(‏ أختار الترك على رواية ابن القاسم. 
وإني في هذا متزدد فإنه ذكر الحافظ عبارة أبي عمر قي الفتح ص )۱۸١(‏ وهو حلاف ما في الحوهر النقي» وذكر الزرقاني شارح الموطأً عن أي 
عمر عن ابن عبد الحكم لم أجد انرك عن مالك إلا ما روى ابن قاسم عنه» وأخذ الرفع» وظاهر الزرقايي أن اختيار الرفع عن ابن عبد الحكم 
فخالفهما ما في الزرقايي» وذكر الزبيدي في شرح الإحياء أيضاً حلاف ما قي الحوهر» والفتح. واله أعلم. 

واعلم أن رفع اليدين غير مأحوذ به وعندنا م يصرح بالكراهة إلا بعضهم وقد ثبت الرفع والغرك تواترأًء لا بمكن لأحد إنكار أحدهماء 
ولکن تواتر العمل لا تواتر الإاسناد. الطحاوي من النسخ فليس هو النسخ التعارف وقد ذكرته سابقاًء فإذا ثي نبت الترك والرفع 
ا نلانة» ترحيح الرفع أو الترك أو و التخيير وذهب ذاهب إل الأول وذاهب إلى الثانيء وذاهب إلى الثالث. وأما 
امرفوعات قفي بعضها ذكر الرفع» ولي بعضها ذكر الترك» وبعضها ساكتة» فإذا تمسكنا .عا فيه ذكر الترك, فيقل عدد أحاديناء ويكثر عدد 
أحاديئهم وإذا تمسكنا بالساكتات أيضاًء فإنهم يذ كرون جميع صفة الصلاة مع المستحبات ولا يذ كرون رفع اليدين إلا في الاستفتاح فتبادر 
تلك الأحاديت لنا فیکٹر غدد أحادیٹنا من عدد أحادیٹهب وأكثر الناس عن هدا غافلون. 

(ف) إذا قال الترمذي وبه عمل غير واحد من السلف فلا حاجة لنا إلى إلبات السند بشرط أن يكون ذلك الأمر بحيث لا يحخفى عند 
الناسء ويكون كثير الوقوع» والرفع والترك يعمل بهما لي يوم وليلة أكثر من مائة مرق فكيف يخفى على أحد من الناس؟ 


أبواب الملاة ۳۷ ب: ۲۵٦:1۸٩‏ 


)١(‏ »۾ 


إذا افخ الصّلاةَ رقع يديه حَتّی يُحَاذِيّ مَنکتبه. و إا َع رَأسَهُ مِنَ الوكوع». وراد ابن بي عُمَرَ في حَڍِ ب مه 
«وَكانٌ لا برقع بين الگجد تين 
۵٦‏ قال بُو عیسی: حًا الفضل بن الصَبَاح البَغْدَادِىء دنا سيان بن ية حَدنتا الرَهْريٰ بهذا الإشتَادِ نو 
حدیث ابن بى عُمَر. 
قال: في الاب عَن عَمَرَ علي وَوائِل بن حجر وَمَالِْكُ بن الحويرث واس وَأبي شر رَه وَأٻي حُمَيبِ اف ا 
وسهل بن سعد وَمُحَمّد بن مسلمة وَابي قَادَفَ وبي موسّی الأشعَرى. وجاير: وعَمَير الليث. قال او ي حَيٹ اين 
کک 
ey‏ 
)١(‏ قوله: «غاذی منکبیه) ذ كر الطيي أن الشافعى حين دحل المصر»ء سئل عن كيفية رفع اليدين عند التكبير» فقال: يرفع المصلى يديه بحیث يکون 
کفاه حذاء منکبیه وإبهاماه حذاء شحمن أذنيه وأطراف أصابعه حذاء فر ع أذنيه لأنه حاء لى رواية: يرفع اليدين إلى المنكبين» وق رواية: إل 
اُذنين» وف ره اد ية: إلى فرو ع الأنين» فعمل لشافعی عا ذكر جما بين الروايات» قلت: هو جمع حسمن واحتاره بعض مشاجخنا. (المرقاة) 
(۲) قوله: «وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الر كو ع. k1...‏ قال ابن انممام: و جوابه المعارضة ما فى أي داو د والرمدی عن و کيع عن سفيان عن 
غا ن کلپ آ ن ال آخحر ما ذكره المؤلف بعد و-حسنه وقال: وما نقل عن ابن المبارك أنه قالى: لم یثہت عندی حديث ابن مسعود 
ESS‏ هذا e e‏ 
الصلاق op A e TT‏ 
وظاهر أنه لم يتزك بعد البى صلى الله عليه وسلم ما كان يفعله إلا ما يوحب له ذلك من النسخ» قال محمد يعن ف «موطعه»: أحيرنا 
يعقو ب بن إبراهيم أحيرنا حصين بن عبد الرحمن قال: «دخلت أناء وعمرو بن مرة على إبراهيم النخحعى قال عمرو: حدني علقمة بن 
وائل الحضرمی من أبیه أنه صلی مع رسول الله صلی الله عليه وسلم» فرآه یرفع يديه إذا کټّر وإذا رکع وإذا رفع» قال إہراهيم: ما أُدری 
لعله لم ير الى صلى الله عليه وسلم يصلى إلا ذلك اليوم» فحفظه هذا و لم يحفظ ابن مسعود وأصحابه ما "معته من أحدهم إنما كانوا 
يرفعون أيديهم فى بدء الصلاة حين يكبرون» -انتهى-. 
قال على القارى: لعله کان صلى الله عليه وسلم برفع يديه ف الانتقال ليطلع القوم على ما صدر له عن احتلاف الأحوال» وف «المخقتصر؛ 
قال إبراهيم النحعى : إن کان وا ر ل ذلك فق را عد له ب مود ن رة لا بعل ذلك دات 
وفیه من الآثار ما رواه الطحاوی م البیهقی من حديث الحسن بن عياش بسنده إل الأسود قال: «رأیت عمر بن الطاب يرفع يديه ل 
ول تکبیرة ثم لا يعود» قال: ورأيت إبراهيم والشعى يفعلان ذلك قال الطحاوي: والحديث صحيح فإن مداره على الحسن بن عياش 
e‏ دک ذلك جى بن معين وغيره» أفرّى عمر بن الخطاب حفى عليه أن البى صلى الله عليه وسلم كان يرفع ف الر كو ع 
و لسجود» وعلم ذلك من دونه ومن هو معه يراه یفعل غير ما رأی رسول الله صلی الله عليه وسلم يفعلء ثم لا ينكر ذلك عليه» هذا 
عندنا تحال» و فعل عمر هذاء وترك أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم إياه على ذلك دليل صريح أن هذا هو الح الذى لا ينيغى 
لأحد خحلافه -انتهى-. 


قوله: (حىَ ياذي منكبيه الخ) عندنا جعل اليدين حذاء المنكبين» والأصابع إلى الأذنين» و كلام الشافعي في مصر موافق لنا. 

قوله: (كان لا يرفع بين السجدتين) كيف يقال وقد ثبت رفع اليدين بين السجدتين في الدسائي ص (۱۷۷) ومر عليه الحاقظ وقال: أصح 
ما وقفت على الرفع بين السجدتين رواية النسائي. والحافظ صنيعه على النقد في كتاب الدسائي جزئياً جزئياً» وقد صرح ابن عدي ابحرحان 
وابن منده وغيرهما بأن النسائي كله صحيح فلا يحتاج إلى النقد. 
۰ قوله: (وق الباب عن علي رضي الله عنه اخ) ثبت عن علي وعمر ترك رفع اليدينء ولعل المصنف أخذ ما روي في مسلم عن علي رضي 
الله عنه صلاة الليل» وأما عن عمر رضي الله عنه فلعله أوحى إلى ما في ريج الزيلعي عن ابن عمر عن عمر عن البي - صلی الله عله وسل 
- وأعله المحدثوت. وفالوا: الصحيح عن ابن عمر عن البي - صلی الله عليه وَسَلمّ - ولا شيء عن عمر سوى هذا. وصح عن أنس موقوفاً في 
الدارقطيٰ. وصح عن أي هريرة وعمله الرفع مرة والنرك مرةء ولينظر إلى ما في موطأً ص )۹١(‏ عن أبي هريرة فإنه دال على أنه م يرفع إلا 
المرة الأولى. ورواية أي موسى رواها البخاري في جزء رفع اليدين تعليقاً وهي صحيحة» ورواية جابر بن عبد الله غور محفوظة. ورواية عمير 
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وبه يفول عَبدٌ الله بن الميَارّك. والشافعي وَأحمَد وَإِسْحَقَ 
قال عبد اله بن المجارك: : قذ ٿیک حَدِيت مَنْ يرف وَذكرَ حَدِ يك الرهْريٰ عن سَالم عن آبيوء َنَم بُ حَدِیث ابن 
شود أن الي ا م رتغ إلا في اولي رةه حدنتا ديك خمد 2 و ق 
عبد الْمَلْك. عن عبد اله بن الشبازلي : 
۷ دتا هناد ڈ حدتا و یځ عن فيا ن عَاصِم بن کلپ عن عبد الَحمَنِ E‏ عَلقَمَةَ قَال: قال عَبدٌ 


r 
و‎ 


الله بن مَشعُو و: «ألاً أصَلي بكم صَلاَةَ رَسُول اله قلا > قَصلى.» > فلم رفع يديه إلا في وَل هَرّ. 


الليثي لا تصلح أن تعرض لكونها قريبة إلى الموضوعات. 

قوله: (و م ثبت ت حديث ابن مسعود الخ) قال أبن دقيق العيد: إن عدم قبول ابن المبارك لا يقدح لثبوته عند غيره من احدين» ۾ صححه 
ابن قطان المغربي قي « كتاب الوهم والإيهام » وكذلاك صححه ابن حزم الأندلسي» ونقل الحافظ تصحيح الدارقطي حديث الترك قي الدراية. 
وذ كر تعليله في تلخيص الحبير. فكنت متردداً في هذا» حي رأيت في البدر المنير لبدر الدين الزر كشي أن الدارقطيي صححه في موضع» وأعله 
في موضع» ونقل الز ركشي تصحيح الثلائة المذ كورين. وقال ابن دقيق العيد: كيف يعلل ابن المبارك حديث اين مسعود والحال أنه يدور على 
عاصم بن كليب وهو من رواة مسلم؟ وقال حنفي فاضل: إن حديث ابن مسعود مروي بالمضموتين الرقع الفعلي والرفع القولي» وتغليط أبن 
البارك للمضمون الثاي» والمضمونان رواها الطحاوي ص )١۳۲(‏ بسند صحيح» وقال ذلك الفاضل: كيف وقد روى اين المبارك فعل اين 
مسعود؟ أي المضمون الأول في النسائي ص (15۸). وتعرض البخاري إلى تعليل حديث الرك في جرء رفع اليدينء ولكنه علل قطعة لم يرفع 
يديه إلا في أول مرة» وقول لا عكن تعليله» ولعل منشأه أن سفيان بن عيينة يقول: إني ”معت حديث اليراء بن عازب عن يزيد بن أب زياد مرة 
ولم يذ كز لفظ: ولم يعد ثم اتیته فسمعته مرة آحری» وقال: وم يعدء وقي غير نسخة اللؤلؤي لأبي داود» وقال ابن عينية: لعل يزيد لقن فقبل 
والتلقين: أن يروي الشيخ» ويقول الآحر: هذا اللفظ أيضاً قي روايتك فيقول الشيخ نعم. والتلقين علامة الضعف فسرى إلى الأذهان أن لفظ 
( لم يعد) لي رواية ابن مسعود أيضاً ححطأء ورواية ابن مسعود لي بعض طرقها رو نم يعد) قي بعضها: ( م يرفع يديه إلا في أول مرة). 

قوله: (حدلنا هناد الج) هذا هو الذي تعرض البخاري إلى الكلام قيه» والحال أنه على شرط مسلم» وصححه الثلالة المذكورون» 
والسيوطي في اللآلي المصنوعة» ولم يقل الحافظ بشيء ولكنه يلزم الحافظ تصحيحه»ء فإنه رد في تلك الصفحة على من قال بوجوب الرفع 
بحديث ابن مسعود. ولنا ما ي الطحاوي ص )۱۳٤(‏ بسند قوي عن ابن ابي داود عن أحمد بن يونس عن ابي بكر بن عياش اڂ قال: ما رأيت 
فقيهاً قط يرفع يديه ني غير تكبير التحرة. ولنا كبار الصحابة مثل علي وعمر أخرجه في معاي الآثار ص )١١١(‏ وحسن الحافظ إسناده في 
الدراية. وعمل اين مسعود ولم يثبت منه إلا الرك كما قي الطحاوي ص .)١١۳(‏ وعمل ابن عمر وهو راوي الرفع رواه قي معان الآثار ص 
(۱۳۳) بسند قوي» وقیل في سنده أبو بكر بن عياش» واحتلط قي آحر عمره» ونقول: إته من رجال الصحيحين» وأحذ عنه أحمد بن يونس 
قبل الاحتلاط» وأحرج عنه البحاري في أكثر من عشرين موضعاً. ولنا عمل ابن عباس أحرجه ابن آبي شيبة في مصنفه بسند حسن. وعمل أي 
هريرة الرفع مرة والتزك أحرى ذكره قي استذكار أبي عمر. وعمل التابعين وتبعهم أحرجه الطحاوي ص .)1١١(‏ ولنا حديث آخر مرفوح عن 
ابن عمر أنه عليه الصلاة والسلام لا يرفع يديه إلا في أول مرة» قي خلافيات البيهقي» ونقله الزبلعي في التحريج» وقال الحاكم: إنه موضوع. 
وأقول رجاله الذكورون في التخحريج ثقات» ولم أطلع على أول إسناده لكن عادتهم أنهم يأخذون في التعليق من الذي هو خر ج فلعل إسناده 
قوي» ولو كان فيه ضعيض ها أحذ منه لأن المشهور عن ابن عمر الرفع» ولما ثبت فعل ابن عمر الترك فلا يعكن تعليله أيضاً. ولنا حديث آخحر 
مرسل عن عباد ٻن عبد الله بن الزبير وعباد تابعي» قال: يرفع الي صلی اله عاي وشا - إلا ق أول مرة. ومر عليه الخحافظ قي الدرايةء 
وقال: ولينظر قي إسناده» وإني رأيت السند وبدا لي أن قي تصب الراية سهو الكاتب» فإنه كنب محمد أي جيى وهو غير مشهور» والحق أنه 
محمد بن أي يجى» وهو ثقة فصار السند صحيحاًء ووجوه كونه سهو الكاتب حفوظة عندي أحذتها من كتب الرحال» والمسألة لم تكن لأن 


]١[‏ هناك عبارة ليست ف أهندية وقد ألبتها العلامة أحمد شاكر من نسخته المصرية ومن حاشية السندي وأيضًا آنبتها الدكتور بشار 
وقال: أتتناها لتقل الحافظ ابن حجر عن ابن عبد الير أن الترمذي نقل قول مالك ف هذه المسألة. وكذلك نقل الافظ العراقى ف «طر ج 
التثر يب عن الرمدذي» فدل كل ذلك على وجودها ف النسخ العتيفة. و نصمه: وحدننا بجی بن موسی»› قال: حدثنا إسماعيل بن أي اويس قال: 
كان مالك بن أنس برى رفع اليدين ف الصلاة. وقال ييى: وحدثنا عبد الرزاق قال: كان معمر يرى رفع اليدين فى الصلاة: 

وسمعت الحارود بن معاذ يقول: كان سفيان بن عيينة وعمر بن هارون والنضر بن ميل يرفعون أيديهم إذا افتتحوا الصلاة ورذا ركعوا 
رفعوا رژرسهم. 
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قَال: وَفي الټاب ڪَن اليرَاءِ بن ڪَازب. قال اپو عِيسى: ديت ابن شعو ڪيٽ حَسن. 
ويه بول بز اجب يڻ هل اليلم ن أضحاب الي تا والابمين. وهو قول شفيان وهل الوق 
۰- باب ما اء و في وضع اليدين عَلى الرکبتين في ال كوع 
۸- حد تتا أُحمَدٌ ن مت حدکا اپو پر بن عياش دک او حصن عن يي عَبڍ الخ ن السلس قال: قال لا عُمَرُ 
بن الخَطاب : لد الكت ست سّث لَكم فَخُذوا بالوکب». 
قال: رفي الاب عن ڪڍ واي وبي ځميږ وبي يڊ وهل بن سم ڪڊ ڍ بن صَشلَمَةَ وَأٻي مشو 
قال ابو عيسى: خدیث مر خد بث خسن صجيخ. 
لمعل على عدا عند َمل العلم ن أضكاب الي 4 الأبمين عن بغدم, لا يلاف بيهم في يك إلا ها وي 
عن ابن مشود وَبَّغْض أصْحَابه: نهم کانوا بطبقونً وَالتّطبيق د تنشو عند أهلٍ العلم. 
0۹ - - قال سعد بن بي وَقاص ك قعل َك قيا عت وأيرت أن تقح الأكف على الؤكب» 
دلا قئيبة حَدنتا آپو عَوَانة عن بي يغور عَن مُضعَپ بن سَعڍِ عن أيه سَعڍِ هذا 
۹۱- - باب ما جاء ا ُجافي يديه عن جَٽييو في ال وع 
١‏ دنا نذا خد a E E‏ ی سَهل قَال: « اَم اون 
سي وَسَهل بن سعوٍ وَمُحَمدٌ بق لم دروا صلا رول ال ا مال أو حُميد: أا لمكم بصلا رول اف قل: إن 
رَسول اف ا َك قَوَصَعَ يبه على رُکبتيه كانه قَابض عَلَيِهِمَاء وَوَترَ بده تاا ن جن 
قال: رفي الاب عَن آنسِ. قال ابو یسی: ڪڍِيك ابي ځميږ خسن صجيځ. 
رَو الذي تاره هل اليلم: أن بُجَافي الرَجُل َد بڌيهِ عن جَنييه في ال کوع والشجود. 
۲- باب ما جَاءَ في الَشبٍ بح في الركوع وَالشجُودِ 
N‏ - کنا عل ب ځخر آخبرنا عیتی بی پوق عن ابن بي وئب عن شق بن بز الهڙليّ عن عَونِ بن عب 
اف بن نة عِنِ ابن م شوو أن الي لل قَالّ: «إِذا رکځ حدم قال في ژکوعو: کان ر ي العظيم تلات رات ققد فغد تک 
ES‏ ادا صَجَدَ مال في سجوڍه: سبِحَانً ری الأغلّى تلات مَرّات فَقَد تَمٌ سود و 
َالَ: في الاب عن دة وَعُفْبة بن عَامر. قال أبُو عبتى: ٠‏ حَدِيت ابن مشود لیس إِستَادة متصل. َون بن عَبدِ اله 


د ألا نص الرَجُل في ال کی رالشُجود مِنْ ٽَلاَثِ تشبيحاتِ. وَرُويَ عَن ابن 


ا ۷ سے 


يطو لل فيهاء وذ كرت ببعض الطول لفساد الناس والقاصرين كما قال علي : العلم نكتة كثر الجاهلون. 
قوله: (وق الباب عن البراء بن عازب الڂخ) رجه آبو دأو د» وتکلم فيه وقال الحافظ: أعل أبو داود حدیٹ ابن مسعو د و کا صا حب 
المشكاةء والحال أن أبا داود تكلم في حديث اليراء لا حديث ابن مسعود»ء وقد ذكر نحو ما قال أبو عمر في التمهيد فلينظر . 
باب ما جاء في وضع اليدين على ال ركبعين في الركوع 
كان أولا حكم التطبيق قي الر كو ع» ثم أمر بوضع اليدين على الركبتين. والتطبيق قيل: هو وضع اليدين وما مضمومتان بين ال ركبتين مع 
التشبيك» وعندي بغير تشبيك» فإنه نهى الشار ع عن التشبيك قي حال الذهاب إلى الصلاة فكيف بجوزها قي داخل الصلاة؟ وق بعض الكتب 
أن التطبيتق كان لحكم التوراة. وقي البخاري: أنه عليه الصلاة والسلام كان يعمل ما في التوراة قبل نزول القرآن. وما في بعض الكتب من أنه 
كان لحكم التوراة وجدته روي عن عائشة أيضاً. وأما عمل ابن مسعود بالتطبيق بعد نسخه أيضاً فلعله كان زعم ابن مسعود عدم نسخه بل 
زعمه عزعة» والنسخ رخحصة»ء ومثل ابن مسعود عن علي فكيف طعن جهلة الأمة على ابن مسعود؟ 
باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود 
SG A RSS RNN RG a e e‏ 
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الب رك أنه قال تحب للإقام أن بسح حمس تشبیحات لكي بُذرك من حل لات تشيخات وَهَكذا قال إِشحَق بن إنراهيم 

۲~ - خَدّقنا مخمُود بن عَيْلانَ حَدَننًا أبُو داو قال: نانا شعبة عن سليمان بن مهران قال: شعت سعد بن عبیده 
e a‏ أنه صَلّى مح الي تر. فان يمول قي رُکوعه بخان رَبَيّ القظيم. وي 
سحو ده: سُبحَان رَبيّ الأغلى. أتى عَلَى آية رَحمَة إلا قف وَسَألَ. وما نى عَلّى آية عَذَّاب إلا وَقَفَ وَنَعوَد. 

قال بُو یی هذا حَِيث حَسَنْ صجيځ. 

۴۳- و حخد تا مُحمَد مُحَد بن شار حَدٿئا عبد الرَحُمَن بن مهدي عن شعبَة نَحْوَه. 

-٣‏ پاپ مَا جَاءَ في التي عن الفرَاءَةَ في ي الوكوع والشُجود 

خد E la‏ خدتا مالك ج وذقنا تة کن عاب عن تاف عن إإراجيم بن 

عب اه بن ٽين عن اٻ بيه ڪن عَلِيّ ٻن آٻي طالِپ: أ ابي اة هى عن لبس القَشي " والمعضقفر عن تم الأب وع 


() قو له: لاوما ات على ا رحمة إلا و قف a‏ و الظاهر انه كان فل الصلاة وهو محمول عندنا على النوافإ . (اللمعات) 
(۲) قوله: «القسی» هی نياب من كتان لوط من حرير نسبت إلى قرية قس -بفتح قاف - وقيل: بكسرهاء وقيل: أصله قرىئ -بالزاء- سبة 

إلى قز ضرب من الإبرَيسم فأبدلت سيتا. (بحمع البحار) 

اعلم ان ا سبحانه عين كل هيئة من هيئات الصلاة ينوع من أنواع الذكر وعين القيام الذى هو أول اشيئات وأعظمها و أدحلها ق 

الخدمة بقراءة القرآن المعظم الذى هر أعلى وأقدم وأعظم الأذكار وأفضلهاء ومن لوازمها أن لا جوز فى كل موضع غير ما عون الشارع 

من الذ كر فيه حرمة أو كراهيةء وذلك أمر تعّدى لا يهتدى العقل لإدراكه» وقد ذكر بعضهم مما يهتدى إليه إدراكه من أن ال ركو ع 

والسجود لا كان من هيقات اللنضو ع وأمارات التذلل م ن العباد نهى أن يقرا eT‏ الذى عظم شأنه وارتفع حله فى هيئة موضوعة 

للخضو ع والتذلل. (اللمعات) 

وعن النطایی: کأنه کره أن بجمع بين كلام الله سبحانه و كلام الخلق فى موضع واحد» فيكونان على السواء -والله أعلم- ثم احتلف ف 

بطان الصلاة والمختار ا بطل . 

هذا عند الشافعى محمول على الحقيقة لكون القومة والحلسة فرصا عنده» وعند أب حنيفة محمول على المبالغة ونفى الكمال لكونهما سنة عنده. 
ابن الممام وحوب صيغة الله أكبر. واحتار ابن وهبان وحوب التسمية في كل ركعة كما قال قي منظومه : 

ولو م ييسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجابها قال أكثر 

وظنني أن المراد من الأكثر ليس مشايخنا. بل الأئمة الآحرون. واحتار ابن الممام تعديل الأ ركان وجوبأًء وكان سنة في المواضع الأربعةء في 
ريج الجر جان واجحباً في ال ركو ع والسجودء وني تخريج الكرحي. وقال ابن امام بلزوم السجدة بترك التعديل. 

واعلم أن المشهور في مذهبنا فرضية ما يصدق عليه الر كو ع» وهو الانحناء ووجحوب المكث قدر تسبيحة وسنية ثلاث تسبيحات وعند 
الشافعية و حوب تعديلل الأ ركان بحيث تنقطع الحر كة. وانحقق فرضية التعديل جحيث تنقطع الحر كةء فلا حلاف في المذهبين eT‏ 
يو سف فرضية التعديل حلاف الطرفين» والحال أن الطحاو ي ص )۱۳١(‏ م يذ كر ا-خلاف بينهہ» ۾ كذلك صر ح العيين ي شر ح اههداية بأن 
الصحاوي لم يذ كر الخلاف بينهم. 

ا الصاكة لأحمد بن حنبل انعناء الراس في القيام وكذلك قي كنناء وقي تفسیر ابن کثیر ص (۲۷۳ جا( انه مذهب الشافعي» و أحمدي 
وأيي حنيفة» وقال مالك: ينظر أمامه» وقي صحيح ابن حبان عن عائشة: الرص بين العقيين قي السجدة أي ضمهما. وأكثر الناس عن هذا غافلون. 

ا عن القراءة في الر كو ع والسجود 

قي البحر يكره قراءة القرآن قي الر كو ع والسجود نعرعاً. وأقول: لا يرم بهذا سجدة السهو فإن عدم القراءة وإن كان واجباً لكنه ييحث 
أنه من واجبات الصلاة أ غیرها كما قال صاحب البحر ص ٣٣(‏ ج٣)‏ ہو حو ب الترتيب بين السورء ۶ قال بعدم و حوب السجدة من سوء 
الترتيب» فإنه من واحبات التلاوة لا من واجحبات الصلاة. وتعرضوا إلى بيان نهي الفراءة في الر كو ع والسجود» فقيل: إن ال ركوع والسجود 
حالة العبدية المحضةء والقرآن صفة الباري وكلامه» فلا يليق جعالة العبدية امحضة» ولا يقال للباري: راكع وساحد ويقال: قائم وقيوم وقيام. 
ويمكن أن يقال: إن قراءة القرآن تكون للاستماع ولا بعكن الاستماع في الركوع والسجود فإن كل واحد يسبح بنفسه. وذكر السيوطي لي 
الدر المنشور رواية وعندي سندهاء ثم ذ كر بعدها قول أي عمرو ابن الصلاح: إن الملائكة ممنوعون عن القرآن إلا الفانحة» وعلى هذا تأي الملائكة 
لاستماع القرآن من الناس» وي الر كو ع يسبحون بأنفسهم. وأقول: إن المتبادر من القرآن هو قول أبي عمرو ابن الصلاح» فإن المنسوب إلى 
الملائكة في القرآن النسبيحات والتهليلات لا القرآن. وفي جمع اخوامع: إن اللائكة تضع أفواههم على قراءة القرآن لتدحل الألفاظ قي بطونهم 
إلا أن ئي جمع الحوامع الأحاديث الرطبة واليابسة. 

قو له: (القسي) قيل قسَ قرية من قرى مصرء وقيل: معرب قز (ابريشم حام) فأبدل الزاي سينأ كما في التصريف» فإذا كان من القز 


أبواب الصلاة 1 ب: ۲۹1:1۹0 


اة الفرآنِ في الو كو ع». 
رفي الټاب عن ابن باس قال ابو عیتی: حَدِيت علي حدِيتٌ خسن صَجبځ. 
ل آهل الملم من أضحاب التب مل وَمَنْ بغدهم. الْقَرَاءَةَ فى ي الو وع والسخود. 
| 14 - باب ما جَاءَ في مَنْ لا يم صلب في الركوع وَالسَُجُوٍ 
۵- دتا امد بن نيع حَدتا أو ماويه عَنِ الأغش عن عُمارة بن مير ن أي مغر عن أي مشود الأنْضاري 
قال رشول اله قلا: ملا ُجزى صَادَة لا يقي الرَجُل فيها يَغنِي: صلب في ال كوع وَالسجود». 
تال: : في الاب عَن عَلِي بن شيبَان واس ابي هُرَبرَةَ وَرِفَاعَةَ الرُرَقِي. قال ابو عيسى: حَيتُ أبي شوو حیٹ حَسنٌ 


م ر 


err 
العمل على ذا عند أل الملم ِن أضحاب الي ثل و من بَعْدَهُم: يرود أن بُقيم الوَجل صلب في الركوع والشجود‎ 
وقال الشافعيء وَأحْمَدُ وَإِسُحقّ: قن لا قم صاب في الکو وَالسخود فصلابةُ فاسدة لخد يث اللي : دلا تخزی‎ 
صلاة لا بُقيم الجُل بها صلب في الركوع والشجوده. رابو مَعْمّر اسكَه عَبد اله بن سَخْبرَة .وأو مَشمُوو الأنصَاريّ البذريّ‎ 


جو 


اسمه: به بن عَمرو. 
6- باب ما يول لجل إا َع رأة من الكوع 

1~ حَدٿا مَحمُود ‏ بن غيلان حَدثتا بُو دود د الال حَدَتا عبد القزيز بن عبد الله بن أبي سَلَمَةَ الَاجشُونُ حَدََا َي 
عن ڪيڊ الؤمَن الأغرج عن نيڊ انه بن آي افع ڪن علي بن يي طالي قال دان رول ان هة إا رقع اسه من الأو 
قال: ب سَمع الله لِمَنْ حَمِدَ ربا َلك الحَمْد مِلء الكماوَاتِ و مِلَءَ الأزض وَمِلءَ ما ّما وَمِلءَ ما شفْبَ من شىء بعد 

قال: رفي الباب عن ابن عَمَرَ ابن عاس وَابنِ آبي آؤفي وبي جُحَيفة وبي سعيي. قال ُو عِیکی: حدیٹ علي یٹ 
خسن صحیځ. وَالعمل على هذا ِد ب بض آهل البلم. به بول الشافِعيّء قال: : قول هذا 5 في المَكتُويَة وَاتَطوع. وَقال بَعْض 
أهل الكوفًة: قول هَذّا في صَلاَة النَطوٌع وَلاَ : يقَولهُ فى صَلاَة المَككُوبَة. 


(۱) قوله: ما -بالنصب- وهو الأ كثر على أنه صفة الحمدء والملء -بالكسر- اسم ما يأحذه الإناء إذا امتلاً وهوجحاز عن الكثرةء قال 
المظهر: هذا تمثيل إذا الكلام لا يقدر بالمكاييل ولا تسعه الأوعيةء إنما المراد تكئر العدد حى لو قدر أن تلك الكلمات تكون أجحسامًا تملا 
الأماكن لبلغت من كثرتها ما بملاً السموات والأرضين. (المرقاة) 


فمشار النهي لعله لون أو غيره. 
باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في الركوع والسجود 

التفصيل في تعديل الأ ركان مر آنفاًء وكبار مشاجخنا يأمرون بإعادة صلاة تارك التعديل» وقي البدائع عن أبي حنيفة: من ترك التعديل أحشى 
عليه ان لا جوز اصلاته. 

قوله: (الأنصاري البدري) قيل: إنه ليس من أصحاب بدر يل من المقيمين في موضع بدر. وقال البخاري: إنه تمن شهد غزوة بدر. 

باب ما يقول إذا رفع رأسه من ال ركوع 

واعلم أن المفهوم من صنيع مسلم أنه واقعة صلاة الليل. وقي رواية الترمذي في كتاب الدعوات ص۷۹١‏ تصريح أنها واقعة المكتوبة. 
وصرح ابن حبات والشافعي بأنها واقعة المكتوبة. وقال الحافظ في بلو غ المرام؛ إن قي مسلم أنها واقعة الليلء والحال أن الدال عليه ليس إلا صنيع 
مسلم. ثم ظي أن الواقعة واقعة صلاة الليلء فإن مثل هذا الدعاء الطويل لم يكن إلا في صلاة | وو لی اا قر عل مد ن 
الواقف على صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل هو علي رضي الله عنه كما يدل بعط بعض الروايات» وها قطعتان أو حديثان احتلطا, 

قوله: رملا السموات والأرض الخ قال الشيخ الأ كبر: إن السموات السبع مر كبة من العناصر الأربعة» والفلك الثامن والتاسع من العنصر 
الخامس» وجعل العرش والكرسي الفلك العاشر والحادي عشر. وقال: إن السموات كنصف الدائرة. و قال علماء الشريعة: إن السماء والفلك 
متغايران والقلك هو المدار. وقالوا: إن الكواكب سيارة بأتفسهاء وقال أبو بكر بن العربي المالكي: إن الذي نراه فوقنا ليس “ماء بل السماء لا 
نراه. واعلم أن المراد من اللا في حديث الباب القدر لا الامبلاءء فإن السماوات وإن كانت بحوفة ولكن الأرضين السبع مستوية ومسطحه. 

(ف) في رواية صحيحة عن اين مسعود أن بين ١‏ ری واک ی ا ات ا ووا ا می وا ال وو کن عر ی 
المَاء» [ هود: ۷ ] والله أعلم وعلمه أتيم. 


أبواب الصلاة ٤۲‏ ا 


E 

۷ دتا اناري دا مغن دنا ماك عن شي عن بي صَالج عن ع بی هة أن ر سول اله ب قال: «إذا قال 
الإمام: سم اله لمن خد فقولوا : ربا َلك المد فاه مَنْ وَافََ قَولهٌ قول ا الَلاَكة عفر لَه ما تَقَذَمَ مِنْ نبي . 

قال ُو عیسی: : هذا حَدِيتٌ حَسَنّْ صجبخ. 

العمل عليه عند غض أهلٍ الملم من حاب الي تلا ومن بعْدَهم: أن يهول الإقام «شمع اله ِمَنْ حمة» يفول من 
حل الإمام ربا ولك الحم به مول أخمَد. ال ابی یری وغیزه قول مَنْ لف الإقام «سَمح اه لِمَنْ حَمدَه ربا 
َلك المد مث ما : مول الإمام. وبه يمول الشَافِعيّ وَإِسْحَقٌ 

۷- باب ما جَاءَ و ي وضع الونبتين قبل ادبن : فى السخود 

۸ - حذلتا مه بن شيب وَعَبد اله ب نير خمد بن إثراهيم الذذَقِي اخسن بن علي الحلواني َير اجو 
قالوا: عذنتا يزيد ب اڙود دتا ريك عن عَاصِم بن ليب عن أپيو عن وائ بن حجر قال: «رَأبت رَسول اف تاز إذا 
سَجَدَ بص رکبتیه قبل يديه وَإذا َه نض رفع دب قبل رکبتیو» 

وَرَادَ الحسَنَ بن علي في حَدِيثه: قال زیڈ بن اود وم بزو قري عن عاصِم بن كلب إِلاً ذا العديك. 


a a قال"‎ 
a 0 


)1( «فقولوا: ربنا ولك الحمده ا وورد بدونهاء قال الطيي: والمختار أن الوجهين جائزان» ولا ترجيح لأحدهما على الآحرء وقال القاضى 
ں: علی إنبات الواو يكون قوله: را ملفا ماقف تقذیره: مع الله لمن مده يا ربن فاستجب مدنا و دعاءنا ذلك الحمد -انتهى -. 

الشيخ فى «اللمعات»: : هذا الحديث تمشك للإمام أبى حنيفة أى ف إتيان الإمام بالتسميع والمأموم بالتحميد وأن لا جمع الإمام غا 
أن هده قسمة» والقسمة تناق الشر كة» ودا لا یأتی المقتدى التسميع تد ناء ومذهب مالك أيضا مثل مذهب ان حنيفة» ۾ كذا مذهب 
امد ف المشهور عنه تمشكا بالحديث المذكور» وعند الشافعى كذا ذكره الطيي: الحمع بينهما للإمام والمأموم والمنفرد؛ لأنه ثبت أنه صلی 
الله عليه وسلم قال: (صلوا كما , اوق أصلى» شوى و كذا قاله النوو ى» قال القارى: NET‏ ل القول أقوى من الدليل الفعلى؛ 
لأن قوله تشريح لا بحتمل الخصوصية لاف فعله» وإذا يحمل جمعه على حالة الانفراد وإفراده على حالة الجمع» وبه يحصل المع يوافق 
قوله: «صلوا كما رأيتمون أصلى» -والله أعلم-. 

(۲) قوله: عند أهل العلم» منهم أبو حنيفة والشافعى و وأحمد بن حنبل رحمهم الله تعالی عملا بهذا احدیٹ» وذهب مالك ولاه وزاعى وأحمد 
ف رواية إلى أن يضع يديه قبل رک عدت ای هری ورادا سجد SG E SIN GSE‏ 
أن أول هذا الحديث يخال آحره؛ لأنه إذا وضع يديه قبل ركبتيه فقد برك برك البعيى وأوله النهى عنه» وما قيل: توفيقه أن ال ر كبة من 
اللإنسان ف الرحلين ومن ذوات الأربع فى اليدين» فرده صا-حب القاموس ي («(سفر السعادة)» وقال: هذا وهم وغلط و الف NEP‏ 
وقال على القارى ف «المرقاة) : والذى يظهر لى -والله تعالى- أن هذا الحديث آخره انقلب على , بعض الرواةء وإنه كان ولا يضع يديه قبل 
ر کبتیه. وقال بعضهم: هذا الحدیث منسوخ بحديث مصعب بن سعد بن ابي وقاص عن أبيه قال: « كنا نضع اليدين قبل الر كبتين فأمرنا 
بوضع الر كبتين قبل اليدين» رواه ابن خحزعة -والله تعالى أعلم-. 

باب منه آخر 
الشهور من مذهب أبي حنيفة أن يكتفي الإمام على التسميع» والمقتدي على التحميد» واستدل عليه صاحب الفداية بأن الحديث يدل 
على القسمة» والقسمة تخالف الشركة. ی ی ا وهكذا في رواية عن أي حنيفة 
إنحتارها الحلوان والسيذمون» وحمد بن فضل»› و ال لنسفي الكبير. وروى الرمدي عن الشافعي الحمع بينهما هما. وما روي عن أبي حنيفة 
E E ORG OT DG‏ وتأول فيه الشافعية بأنه لا يدل على نفي 

الحمع بل المقصود فيه ذ كر الرتيب بين قول الإمام والمأموم. 
قوله: (ربنا لك الحمد ال) في هذا الدعاء أربعة أوجه: بالواو أو بدونها» وباللهم أو بدونه» وأنكر ابن القيم رواية e‏ جمعا 

وقال النووي: بثبوت أربعة أوجه في الروايات وما ذكر الأسانيد. وسند ما أنكر عليه ابن قيم موجود في السنن الكمرى: أن ربنا لك الحمد» 

أي هذا الدعاء من حصائص هذه الأمة. 

باب ما جاء في وضع اليدين قبل الر كبتين في السجود 
قي اداي أنه يضع الأقرب إلى الأرض ارلا غو والهوض که زف ي الا واا ول ا و ن و د 
على الأرض وللطرفين حديتان» Ka e‏ 


قوله: (رواه شریك) وهو ابن عبد الله النحعي وهو شريك القاضي من رواة مسلم. 


أبواب الصلاة ٤۳‏ ا 


وَإِذّا نض رَفع يَدَ ەقل وک وروی حَكَام ن عَاصِم هَذا مُرسَلا وَل بذك فيه وائ بن څجر. 
۸- پاب اخ مته 
۹- حَدَنا قَتَبَةَ حَدّ دا عبد اف بن افع عن مُحَكدِ بن عَبدِ اه بن لصن عن أبي الرنَاِ عن الأغرج عن ر بي هَرَيْرَ 
أن الب ا قال: «يَعْمدٌ أحَدٌ كم قيبرك في صَلابِه برذ الجَمَلٍ؟اء. 
فال أو و حَِيت أبي هُرَيَرَةَ حَدِيث عَريبٌ لاً تغرفةٌ مِنْ حَديث أبي الرنَادِ إلا مِن هَذًا الوجه. وقد روي هَذا 
الخِيتُ عَن عَبدِ افو بن سمي المَفبريّ عن أبيه عن أبي هُرَيِرَ عن الس . وَعَبدٌ الله بن سعي المَقَبْريٰ ضَعَفَة يَحيى ينْ 
سيد القطان وَغَيدة. ) 


a? 


ا ف 

۰ حدکتا دار ا دک أب ایر حدکت ای ب ليما قالّ: حدثني عباس بن سَهل عن أپي حُمَيِ الگاعِد عدیٌ: دأ 
اسن ل كان إذا“ کد اك افةو ته جَبْهَهُ الأزْض. ونځی َيه عن جَنبي وَوَضحَ كيه حَذو مييه 

قال: وني الباپ ڪن اپن باس واي بن حجر ويي سميڍ ال آپو عيسی: حدِيتٌ بي حځُميڊ حَدِيتٌ خسن صَجيځ. 

n E‏ ان جد الؤجل على ججھیه انی إن سجد على جهھ قوذ آنیو فقال قوم مِنْ أهل 
العلم: بُجزئة وَقال عَيرْهُّم: لا جز زئ حى جد على الجَبهةٍ وَالأنّف. 

۰ آي فع لجل وجه إذا سَجَدَ 

۷1 عدا تي عدا حفص بن خياب عن الڪڳاج عن أي إشڪق ال قك للبراءِ بن عازب: أن كان الي لا 

يضح و وَجُهَهُ إدَا سَجَد؟ فَقّال: ین کفيه». 

)١(‏ قوله: «إذا سجد أمكن أنفه وجبهته» فيجب وضعها مكشوفة على الأرض» ويكفى بعضهاء والأنف مستحب فلو تر كه جاز» ولو اقتصر 
عليه وترك الحبهة لم جزء هذا مذهب الشافعى ومالك رحمهما الله تعالى والأكثرين» وقال أبو حنيفة وابن القاسم من أصحاب مالك رحمه 
الله تعالى: له أن يقتصر على أى ما شاءء قال أحمد وابن حبيب من أصحاب مالك ره الله تعالى: يحب أن يسجد على الحبهة والأنف 
جميعاء قاله النووى» ولنا الراد بقوله تعالى: #اسجدوا هو وضع بعض الوجه عما لا سخرية فيه للقطع بأن بحموعه غير مراد لعدم إرادة 
الخد والذقن» وهو يتحقق بالأنف» فتوقيف أجزاءء على وضع آحر معه زيادة جخبر الواحد وذا لا يجوز وتمام البحث ف «فتح القدير». 


باب منه آخر 

حديث م يخر حه المصنف بطوله. وف بعض الروايات: ١‏ وليضع يديه قبل ركبتيه » ولي «يعمد أحدكم الي إنكار» وتوحه العلماء إلى 
حديث الباب من وجهین : ۰ 

أ۔حدها: أنه يخالف ما مر في الباب السابق. والثان: او يغاير عجزه. فقال قائل للحطبيق بين ابحملتين: ٳن ر کبي الیو انات 
تكونان في اليدين أي في الرجلين المقدمتين فلا حلاف بين الصدر والعجز. وقال صاحب القاموس رادا على هذا القائل: نم نعلم هذا قي لغة 
العرب. وأقول: قد صرح صاحب الصحاح بأن ال ركبتين قي اليدين» والعرقوبين في الرحلينء ذكره تحت لفظ العرقوب عن الأصمعي. وكذا في 
الفرق بين الفرق من علوم العرب قي مقابلة الباطنية. ثم قال e‏ المعاد: إن الراوي قلب ق الرواية قطعاًء وأصل الرواية هذا: « وليضع 
ر كبتيه قبل يديه » فارتفع الاعتراضان. ول بان مراد ادت أن يضع قبل ركبتيه» وهذا للمعذور» ولا يبرك بروك الجمل» وهو أن يخفض 
نصفه الأعلى ويرفع نصفه الأسفل . فحاصل المعن أن المعذور يقدم يديه قبل ركبتيه» ولا يرفع عجيزته من نصفه الأعلى بل يخقضهما معا 
وعلى هذا لا نتعرض إلى ركبي الحمل من كونهما في اليدين أو الرحلين» بل نتكلم قي البروك وهو حعل الأسفل مرتفعاً والأعلى منخحفضاً. 
ويحتمل أن يقال: وليضع يديه قبل 2 > أي ولیضع يديه على ر کک قبل أن يضع ر كبتيه على الأرض. ا 
فله قريدة مما رواه ق معان الآثار ص )٠١١(‏ عن أي هريرة إلا أن إسناده ضعيف. 

باب ما جاء في السجود على البهة والأنف 

حقيقة السجدة على مذهب أبي حنيفة وضع ال حبهة» ويشترط وضع أحد الرجلين فإن وضع الحبهة بدون إحدى الرجلين متعذر» وله ما في 
حديث « سجد وجهي » فإنه أسند السحدة إلى الوجه, وقال أبو حنيفة: لو سجد على الأنف أو على الحبهة يجزئه. وقال صاحباه والجمهور: 
لا جوز الاكتفاء على الأنف. وذكر في الدر المختار رحوع أبي حنيفة إلى قول صاحبيه» ومشهور مذهبنا سنية السجدة على الأعضاء السبعة» 
واختار ابن الحمام» الوحوب ولروم السجدة بر كها. 

قوله: (حذو منكبيه) هذا للشافعي» ولنا أيضاً حديث صحيح أخرجه الطحاوي 


Vo: i E4 أبواب الصلاة‎ 


رفي الاب عن وال بن حجر وأبي ځُميڍ. يٿ البراءِ حڍيٹ حَسنّ فريټ. 
هو الذي اختارَه عض أهلِ م أن کون داه قريبا مِنْ أذَيه. 
-١‏ باب ما جَاءَ فى السَجُودِ عَلى سَبْعَةَ أعْضاء 
¥ - حڌکتا َي حدتا پر بن مص عن ابن الهاي عن مخ بن ارايم عن غار بن سمڍ بن بي فاص عن 
القاس بن عَبد الطب أئه سمح رَشول الله تلا يَول: ١إذا‏ سَجَدَ سَجَدَّ العَبدٌ سَجَدَ مَعَهٌ سَْعَةَ آراب: ا 


وَقَدَمَاه. 


L2 


قال: وفي الاب عن ابن عباس وَأبي هُرَبْرَةَ وَجَابر وَأبي سَعيد. قال أبُو عِيسى: حَديث العَباس حَدِيثُ خسن صحیځ. 


عليه العمل عند أهلِ العلم. 
¥ ا و ا و ا مر ال ثلا أن جد 
َة سَبعَةَ أعغضاء ولا يكف دة ولا ثيَابه). 


ا 2 ا 
۴ باب ما جَاءَ في الَجَافي ‏ في الشُجُود 
¥ - نتا اپو ريب حَدنتا أو حال الأخمَر عن اة بن قيس عن ميد افو بن عبد اف بن أفرم الخُراعِيّ عن أي 
قال: كب م أبي بالقاع من تمر فَمَرّت رَكَبَةء قدا رول اله هة قائم يُصَلي قال فَكَنتْ أنظرٌ إلى عَفرَتَي إبطيه إا 
سَجَدَ وَأرَى بيَاضهُ». 
بن سغڍ وڪم پن َة والراء بن عاب وَعَدِيّ بن عيبر وع عائشة ية ال ر ا و 
ڪس لا تعره إلا من حديث داوة بن قيس ولا غرف لعبد اف بن أفرم عن الي ل َير هذا الحديك. 
وَالعَمَل عليه عند أهلِ العلم. 
ومر بی جَڙءِ هذا رَجُل يِن أضحاب التَبيّ ثل لَه حَِيتُ واجد. وَعَبدٌ اله بن أَرْقَمَ الرَهریٌ كاتبُ أبى بكر الصَدّبق. 
وَعَبدٌ اله بن أفرم الخُرَاعي إِلَمَا يعرف له هَذَا الحَدِيتُ عن الي لا. ا 
۰ ۴- باب ما جَاءَ في الاعبدًال" في الكُجُودٍ 
۵- ديا هناد خد حَذتا مُعاويَةٌ عن الأغمَش عن أبي سفيانّ عن جابر أن الي ثلا فالّ: «إذّا سَجَدَ أَحَدُكم فَلْيعْنّدل 


)١(‏ قوله: «باب ما جاء في التحا» هو مستحب باتفاق العلمايء ولو تر كه كان مسيئاء وصلاته صحيحة. (التقریں) 

(۲) قوله: «بالقاع» القا ع المكان المستوى أى الواسع ف وطأة من الأرض يعلوه ماء السماء» فيمساكث ويستوى نباته» والحمع قيعة وقيعان. (الدر) 

(۳) قوله: «عفرّتى إبطيه» العفرة بياض ليس بالناصح» وقال المحمع: عفرة إبطيه هو بياض سواد الشعر. 

() قوله: «الاعتدال فى السجود» هو التوسط بين الافتزاش والقبض وبوضع الكفين على الأرض ورفع المرفقين عنها وعن الحنبين والبطن عن 
الفخحذ إذ هو أشبه بالتواضع وأبلغ ف تمكين الحبهة» أبعد من الكسالة. (محمع البحار) 


باب ما جاء في التجافي في السجود 
التحاقي ”ماه الحديث التجخئةء و حديث الباب أخر حه أحمد في مسنده بطوله. 
قوله: (عفرت) العفرة: البياض غير ناصع» احتلف علماء السير لي كون الأشعار في إبطيه» ورواياتهم لا تكون منقودة مل روايات 
احدثين» ورواية عفرن إبطيه عليه الصلاة والسلام لعلها كانت عند كونه عليه الصلاة والسلام مرتدياًء والله أعلم. 
باب ما جاء في الأعتدال في السجود 
قالوا: إن مصداق الاعتدال قي السجود كون السجدة على ايعة المسنونة» أي رفع العجيزة وتطويل السجود والتجافي. كنت مردداً في 
هذاء فإن ظاهر لفظ الاعتدال هو تعديل الأر كانء و كذلك قال ابن دقيق العيده حي أن رأيت رواية في المعجم الطبران دالة على أن فى اة 
السنونة تقع السجدة على الأعضاء السبعة فإنه لو م يتجاف مثلاً لا تقع السجدة على اليدين» فهذه شافية للمترددء ثم وحدت في شرح 
الرمذي لابن سيد الناس اليعمري موافقاً لما قلت قي المرفو ع ثي المعجحم. 


أبواب الصلاة ۵ ب: ۲۷۹:۲۰۵ 


ولا يَفْتّرش درَاعيّه افتراش الكلب». 


َال: وفي الاب عن عَبدِ الوّحُمَن بن شل وَالرَاءِ وَأنّس وَأبي ا ال و و دت ار دک ا 

العمل عليه عند أمل الملم: بتارو الأعيدال في المجود ويكرهود الاليراش كافيراش الع 

دتا مه مَحمُود بن يلان دتتا أو اود دنا شَعَمَةٌ E‏ َال: معت أتساً يَفّول: إن رَسُول اله ل قَال: 
«اعتدلوا : في الشُجُود لاطي حدم ذراعيه في الصَلة بط" الكلب». ۰ 

قال بو عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنْ صَجبځ. 

4 و فى السجُودِ 

¥4 - حدلتا عبد الله بن عبد الرّحْمَن دا اللي ب اس حَدا ويب ن مُحئڍ بن َجلان ن مُحَمَيِ بن ابراه 
عن عار بن سَملِ عن أبيه: أن الي ثا مر بضع البدين وَنَصب القدَمَين». 

8 قال عبد الله: رَقّال المْعَلى: دتا كاد بن مَشعَدَةَ عن مَحَكَدِ بنِ غجلا عن مُحَمَيِ بن إِْرَاهِيحَ عن عامر بن 


م 


شد زان الي تا مر بضع الدين» کر َوه وَل يڏ کر فيه «عَنْ أپیه». قال بُو عیسی: وروی َحيّی بن سعد القطان 
وا و کن و أن الي ثل أَمَرَ بضع اليدين وََضب الفَدَمَين» 
فوسل َهَذا أصَخ يِن حَدِیثِ وهێّب. 
َهَوَ الذي جع عَلَيه أل الملم واختازو؛: 
0 ۲ باب ها جاء في إقاتة الطب إا وع عة ين الشخود الاي Ù‏ 
الراءِ بن عَازب قال: FEY‏ وإ رقع أت من الأو إا صَجَد وَإذا رقع رأة من الشجوه 
قر ا من السَوَاء». 
E‏ هو أن يبسط ذراعيه ى السجود ولا يرفعهما عن الأرض كبسط الكلب والذئب ذراعيه. (جحمع البحار) 
() قوله: « بسط الکلب» ای کافراشه» قال ابن حجر: یکره ذلك بفتح افيئة النافية للحشو ع والأدب إلا لن أطال السجودء وش عليه 
اعتماد كفيه» فله وضع ساعديه على ركبتيه بخبر شكا أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسم مشقة السجود عليهم إذا تفرحواء فقال 
صلی الله عليه وسلم: زااسستعینو! بالر کب») رواه جماعة موصولا -انتهى - وسيجىء في الصفحة الأتية. 
(۳( قوله: (اقرييًا من السواء» أی کان زمان رکوعه وزمان سجوده وزمان الجلوس بين السجدتين قريبًا من السواء -وهو بفتح سین ومد 
أى كان أفعال الصلاة قريبًا من السواء إلا القيام للقراءة والقعود للتشهد فإنه يطوهماء وقيل: أراد أن صلااته كانت معتدلةء فكان إذا 
أطال القيام» أطال : بقية لأر كان و إدا أحفهاء أحف بقية الأر كان. (المجمع) 


قوله: (افزاش الكلب ال) نهى الشريعة عن احتيار هيئة سبع حيوانات في الصلاق منها افتراش السبع» وتدبيح الحمار»ء وإقعاء الكلب» 
والتفات العلب» وبروك الحمل» ونقر الديك» وعقبة الشيطان. 
باب ما جاء ٤‏ وضع اليدين و نب القدمين ف السجود 
في غنية المحملي للحلى شرح المنبة: ب رف أصابع رحليه عن القبلة في السجود تفسد صلاته. والموافق للقواعد أنه مكروه تحريماًء ولا 
تفسد الصلاة. 
قوله: (مرسل) كان القياس كتابة مرسل بالألف أي مرسلا كما هو مقتضى حالة النصب. وقال السيوطى: وجدت المحقدمين يكتبون 
المنصوب بلا ألف على لغة ربيعةء إلا أنهم يشكلون النصب. والمرسل في اصطلاح أصول الحديث ترك الصحابي» وقي اصطلاح أصول الفقه 
ترك الراوي في أي موضع كان. ومرسل مصطلح أصول الحديث حجة عند المحمهورء ولكن الأقوى المتصل كما قال الطحاوي» لا كما قال 
صاحب الحسامي. 
باب ما جاء في إقامة الصلب إذا رفع رأسه من الركوع 
واقعة الباب واقعة المكتوبة. 
قوله: (قريب من السواء) في البخاري استخناء القيام والقعود أي التشهد» وفي حديث الباب مبالغة الراوي» وقيل: إن الراد التناسب لا 
التقارب» وظي أن غرض الراوي التقارب. 


أبواب الصلاة ٤٦‏ ا 


قالّ: وَفي الاب عن آئس. 
۰- دنا محمد ن سار آخپرنا كد بی جَغفر أ خبرنا شعبَة عن الحكم لخو 
ال أ و ا [ 
-٦‏ باب ما جَاءَ في كرَاهيَة أن ب يار الإمَامٌ في الركوع وَالشُجُودٍ 
۲۸۱ حد تا نداد حَدئا عبد الرّخمَن بن مَهْدِيّ حَدَتا سيان عن أبي إشحَق بن عبد اه عن يزيد فَال: a‏ 
- ومو يڙ ذو - قال: نّا ذا صَلَينا حَلْفَ رَ سول انه ٿا قرع راه ِن الركُوع لَه حن" وجل ما هره حى ی 
سول اله غل شد 


قال: ا َمُعَاوِيةَ ابن مَسعَدَةَ صَاجب الجيوش وَأبي هُرَيْرة. قال بُو عِيسى: حَدِيكٌ البَرَاء حَدِيتُ 
به ول أل اللم: اذ من خف العام إ ا غود الإِمَامَ فما يَضَع وَلاً ومون إلا بعد ركعي وَلاً يَرَفعُونٌ إلا بعد 
رفعه. ولا تَعْلَمُ بينم في ذلك اختلافا. 
۷- باب ب ما جَاءَ في کرَاهية الإقاءِ ين السَجد نين 


TAT‏ - کنا بد او بن عبد الحم حَدلتا بيد انه بن موسی حدتئا إشرائيل ب أي شح عَنِ الحارثِ عن عَليّ 
قَالّ: قال رَسول اله تاز «يا علي ألا ا ره لَك ما أكره تيء لا شع" بين السَجدَ تين ». 
نآب عہسی: عدا عدی لا تفر ن عیب عل إلا ِن خدیت آي إ شح عن الخارث عن عَليّ. وقد ضَعّفَ 


)١(‏ قوله: TT‏ .ال قال المظهر: فيه دلالة على أن السدة للمأموم أن يتخلّف عن الإمام فى أفعال الصلاة مقدار هذا التخلف» 
وإن م يعحلف جاز إلا ف تكبير الإحرام إذ لا بد للمأموم أن يصبر حي يفرع الإمام التكييرء ومذهبنا أن المتابعة بطريق الموصولة واجحبة 
حي لو رفع الإمام رأسه من الر كو ع والسجود قبل تسبیح المقتدی لد فالصحيح زه بوافق اللإمامء د کره على ف «المرقاه» ولعل مكشهم 
هذا المقدار للاحتياط من وقو ع السبقة على الإمام» رو ل غ لا تبادروا ف رکو ع ولا سجود 
فان مهما أُسبقکم به إذا ركعت يد رکون إذا سجدت أي قد بدنت». ) 

(۲) قوله: «لا تقع) -بضم التاء وسكون القاف- من الإقعاء وهو أن يضع أليتيه على الأرض وينصب ساقيه» كذا ف «اهداية»» و قال: هو 
الصحيح؛ قال ابن اهمام: زا احتراز عن قول الكرحى: أن ينصب قدميه كما فى السجودء ويضع أليتيه على عقبيه؛ کن الك زى 
الكتاب هو صفة إقعاء الكلب» وقوله: هو الصحيح أى كون هذا هو المراد ف الحديث لا أن ما قال الكرحى غير مكروه» بل يكره ذلك 
أيضا -انتهى- وصرّح بكراهتهما تحرعا فى «البحر الرائق». 

باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام في الركوع والسجود 
المبادرة مكروهة تحرعاً فيكون تر كها واجباً. قال علماء اذاهب الثلائة من الشوافع والموالك والمنابلة: إن المبادر صار مرتكب الخحرام 

وصحت صااته. وهذا يدل على احتماع الكراهة تحرباً والصحة عندهم حلاف ابن تيمية. 
قوله: (وهو غير کذوب) غرضه نفي الكذب من الرأس وإن كان صيغة المبالغة. وأن قيل إن الصحابة كلهم عدول» فكيف اهتم بشأن 

هذا الصحابي؟ وم ذكر عدم کذبه؟ يقال: مثل هذه امجاورة نکون لداعية مقام. 
قوله: (حي يسجد رسول الله ا) ) هذا حين بدن البي د صلی الله ابه NY‏ احتار أبو حنيفة أن يعقب القتدي» واحتار 

صاحباه التراحي. 


باب ها جاء في كراهية الإقعاء بين السجدتين 
للإقعاء تفسيران: أحدهما أن ينصب الر كبتين ويضع الإلية على الأرض» بشرط وضع اليدين على الأرض هذا تفسير الطحاوي» 
اللغة وهذا مكروه تحرعاً. والئاني أن ججلس على عقبيه في الحلسة» وهذا تفسير الكرخحي وهذا مكروه تنزيهاً. وقال النووي تبعاً للبيهقي: إن 
الإقعاء باع الثاني سنة على ما قال اين عباس. وذكر الشيخ ابن امام عبارة النووي ولم يرد عليه بشيء. وصنف العلامة قاسم بن قصلوبغا 
رسالة ماها « الأسوس قي سنة المحلوس » وقال: لم يذهب أحد من الأربعة إلى سنية ما قال النووي» وأتى بالعبارات. وحديث الباب ليس 
بذلك القوي» وهو مشتمل على اتسر ب ن. وقيل: الإقعاء هو الانحناء إلى القدام. 
قوله: (حارث الأعرر) هو تابعي وليس بكذابب لما قال الذهي في حار ج التهذيب: إن التابعين ليس فيهم كذاب» نعم بعضهم سيء 
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وَالعَمَا على هذا الحديث عند يرون الإقعَاء. 
رفي الاب عَن عَافتَةَ ِن وَس و 


i 


۸- باب في الوْخْصَة في الإقعَاء 
۳ دتا یحی بی شوسی دتا بد الوا حدقا ابن جرج قان أغبرني ابر الير آل ع اوسا بقول: مك 
لابن باس في الإقعَاء عَلّى القَدَمَين؟ َال: هي الشنه فَملا: إا تراه مء بالرجُل؟ قالَ: بل هي سنه نيكم 
َال بو عیسی: هذا حَِيتٌ خسن | 
وقد َهَبَ بعص أمل العلم إلى هَدًا الحديِ بث من أضحاب الي ثغاز: لا يرون بالإفعَاء بأساً. َهُوَ قول بض آهل مَك 
مِن آهل اله راليام اكه أهل ج يَكکرَهُونٌ الإقعَاءَ ب ين الخد تين 
۹- باب ما د يول بين الشجد تين 
A٤‏ حَدَنا سَلْمَهَ بن شبيب شيپ حدتا ريد بن حاب عن َالِ ابي العلاءِ عن ڪيپ بن بي تاب عن ب سَعيِ بن بير عَن 
ابن عَبّاس: أن ال یاو ان قول بين الگجد تين: الل اغفر لي وَازحفني وَاجُېڙني وا څڍني واززفي» ‏ 
۵- خد ٿا الحسن ب علي الكلالُ حدکا ټزيد ب ماود عن بد بن باب هن ايل ابي اللاي تخو 
ال أو جیسی: هَڌا حَدِيت عَريبٍ. وَهَڪَڏا روي عن عَليّ. 
وه ؤل السَافِعي وَأحْمَدُ وَإشحق: يرون هذا جَائِزاً في المَكّوبَة وَالتّطوع. . وَرَوَى بَعْضَهَمْ هذا الحديتٌ عن کال بي 
العَلاءِ مُرْسَلا. 


(1) قوله: «جفاء بار جل» ضبطاه a‏ أی بالإنسانء وكذا نقله القاضى عياض عن جميع رواة مسلم» قال ابن عبد البر: 
بكسر الراء وسكون الحيم» وقال: و من ضم اجيم فقط غلط» ورد الحمهور على ابن عبد البرء وقالوا: لضم هو الصواب. (النووى) 
(۲) قوله: «هى سنة نبيكم» ظاهره مخالف لا مضى من الشىء عن الإقعاء» قال ابن الهمام: روى عن طاوس قلت لابن عباس ف الإقعاء: 

«على القدمين» فقال: هى السنة» الحديث» وكذا روى البيهقى عن ابن عمر وابن الزبير أنهم كانوا يقعون قال ف الحواب الحقق عته: إن 
الإقعاء على ضربين: أحدها مستحب أن يضع أليتيه على عقبيه و ركبتاه فى الأرض» وهو الروى عن العبادلة للنهى أن يضع أليتيه ويديه 
على الأرض» وينصب ساقيه -انتهى- وفيه أن قول أحدهما مستحب مخالف لا مر عن قريب من قوله: بل يكره ذلك أيضاء وما صرح 
ف «البحي» اللهم إلا أن يقال: إن هذا الحواب للمحقَق على رأى ابن عباس كما جاء مفشَرًّا عن ابن عباس عن السئة! أن ع عقيبك 
أليتك» ذكره القاضى عياض» أما مذهبنا فهو كراهة الضربين كما ذكره» ثم الحواب عن قول ابن عباس: هى السنة ما قال النطابى: إن 
الحديث ضعيف منسوخ» يؤيده ما فى «الموطأً» محمد: أحيرق صدقة بن يسار عن الغيرة بن حكيم قال: رأيت ابن عمر يجلس على عقبيه 
بين السجدتين ق الصلاة» فذ كرت ذلك لهء فقال: إا فعلته منذ اشتكيت» قال على القارى: والمعئ أنه حلاف السنة إلا أتى فعله لعذرء 
قال محمد: وبهذا نأحذ لا ينبغى أب يجلس على عقبيه بين السجدتين» ولكنه بجلس بينهما كجلوسه ثل صلاته» وهو قول أب حنيفة رجه 
الله تعالی -والله تعالى أعلم-. 
الحفظ. و ضعف التر مذي حديث الباب» وعندي بسند آحر صحيح بهذا اللفظ. 
باب الرخصة في الإقعاء 
روي حفاءٌ بالرحل" والمشهور جفاءُ بالرجحل والحفاء البلادة ضد الذكاء. 
قوله: (سنة بينكم) هذا مسكة النووي. ولنا ما في موطا مالك ص )۳١(‏ عن ابن عمر تصريح أنه ليس بسنة. ومن المعلوم عند الحدثين 
أن زيادة الاعتماد في نقل السنة على ابن عمرء فإن ابن عباس رعا يقول باجتهاده ورأيه ويعيره بالسنةء وعكن التأويل في كلام ابن عباس جحمله 
NE‏ ولنا ما ق مسند آحمد بسند قوي: « تھی رول اله - صلی الله عَلَيّه وَسَلمَ - عن التورك ئ والإقعاء » وهذا 
يفيدنا حاصة فى اخحتيار الافتراش ف القعدة الثانية وقال أحمد بعد رواية الحديث: ولين العتل غلل هذا فوالله أعلم ما أراد بذلك أتعليلا أو 
E‏ 


باب ها يقول بين الأسجدتين 
قال أحمد بفرضية دعاء اللهم اغفر لي الخ بين السجدتين» وقال القاضي نام الله الٻاڼ پي ره اله باستحباب الدعاء خرو جا عن الخلاف» 
ونعم ما قال القاضي المرحوم لا سيما قي هذا العصرء فإن تحفظ الحلسة متعذر بدون تعيين الدعاء فيها. 


TAA: 1Y : £۸ اا الصاذة‎ 


-٠‏ باب ما جَاءَ في الاعَِمَاد فى السُجود 

- دنا ية حذنتا الت عَن ابن عَجْلاَنَ عن شي عن آبي صَالح عَن اپ ٤‏ هريره قَالّ: «اشُتَكى أصْحَابُ اَن 
عفد إلى الي ت مَس السجُود عَليهم ذا َف جوا فقال: استَعینوا بال کب». 

فالآ غ هذا حَدِبتٌ لا تعره ِن حَديث أبي صَالح عَن ابي هُرَيْرَةَ عن عن الي تلا إلا م هذا الوجه من حدٍ 
الث عَن ابن عَجْلانً. زى هلا الوت شقا بع غي قب اجج عن شع عن الان بن أي عياش خن الي 
0 كاد روَايَةَ هَوْلاًء اصح مِن رواية اللْيّث. ا 

-١‏ باب كيف النهُوض مِنَ السُجُوٍ 

FAY‏ حڏک قلي يئ ځجر ڏک ئيم عن غالي العذاء من آبي قاب ن مالك بن الخونرث الليني رأ 
هه تل بُصلّي. E AF E‏ نوي جالساء 

قال بُو عيسى: حَدِيتٌ مالك بن الحُوَبْرثِ 

العمل عليه عند بَغض أهل الملم. وَبه قول ڪا 


e رای‎ 


۸ حخد تا ټحتی بی مُوسّی حَدتا آپو شعَاویةء دتا الد : بی إِاس. وبمال خَالد بن إلیاس» عن صًالح مول اللو 
عن ابي هُرَْرَةَ قَالّ: کان الت ثا يلض في الصلاءِ على صدُور ميه 
قال أو عيشي : حَدِيك أبي هريره عليه العمل عند أهل العم ينارون أن د ْهَض الرَجُل في الصلاء على صدُور قَدَ ميه. 
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َخَالِدٌ بن ياس صَمِيف عند أهْلِ الحَدِيث. و وبمال الد بن إِلياس. وصالخ لى التوأمَة هو صالخ ن آي صان وأ 


)١(‏ قوله: «حالد بن إياس» قال ابن الممام: قول الرمذى العمل عليه عند أهل العلم يقتضى قوة أصله وإن ضعف حصوص هذا الطريق وهو 
كذلك أخر ج ابن أب شيبة عن ابر e‏ أنه كان ينهض ل الصلاة على صدور قدميه و لم بجلس»ء وأحرج نحوه عن على» و كذا عن 
ابن عمر وابن الزبيرء» وكذاعن عمر: أحرج عن الشعى قال : كان عمر وعلى وأصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ينهضون ق 
الصلاة على صدر ر آقدامهم»وآخر ج عن التعمان اق غاد ادر کت عد من واحد من أصحاب رول اا صلی اله عليه وسل كال 
إذا رفع أحدهم رآسه من السجدة الثانية ف الركعة الأول والثالفة نهض كما هو ولم يجلس» وأحرحه عبد الر E‏ 
عباس واين عمر رضى الله تعالى عنهم» وأحرجه البيهقى عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود فذكر معناه» فقد اتفق الأ كابرين الذين 
کانوا أقرب إلى البى صلى الله عليه وسلم وأشد اقتفاءَ لأثره وا تراما بصحبته من ماللك ب ن الحویرث رضی الله تعال عنه عل یلاق ما 
قال فو جب التقدس ولذا كان العمل عليه كما سمعته من قول الترمذى وابن عمر: «إنه نهى ال بی صلی الله عليه وسلم أن يعتمد الر حل 
على يديه اذا نهض ف الصلاة» رواه أبو داودء وق حديث وائل: «أنه عليه السلام إذا نهض e‏ والتوفيق أول» فيحمل ما 
رو ى مالك بن الحويرث على حالة الكبرء وقد روى أنه صلى الله عليه وسلم قال: «لا تبادرون ف ب ركو ع ولا بسجود فإنه مهما أسبقكم 
به اذا رکعت تد رکون به إذا رفعت أن قد بدنت» (أبو داود ص۱٩)‏ 

باب ما جاء في الاعتماد في السجود 
الاعتماد على نوعين» أحدها: أن يضع الذراعين على الفخذين قي السجدة عند العذر» وهو مراد الزمذي. والثاي: أن يعتمد على الأرض 
حين القيام إلى الثانية» وهذا معمول الشافعية. وقالوا: إنه سنة ولم أجد هم ما يدل على السنية. ونقول بالاعتماد على الر كبتين عند القيام 

إلى الغالثة» وااز ابو داود ص ( )١ ٤۳‏ إل تار الا حداف ف شر ح احدیٹ ا اخحدیث يدل على تار نا. ونسب الشو كان اف ُي داو د 

وا لتزمذي شيئاً ف حاشية ابي داود ص )۳١(‏ باب صفة السجود» ولم أجد ما نسب إليهما فاتركه. 
قوله: (هذا حدیث لا نعرفه) الر جال كلهم نقات. 

باب ما جاء كيف النهوض من السجود 
الغرض ههنا ذكر حلسة الاستراحة» وهذه سنة عند الشافعي» ومذهب أي حنيفة ومالك والجمهور والمشهور عن أحد تر كهاء ونقل 
الحدلون عن أحمد: إن أكثر الأحاديث على تر كهاء وليس مراد قول أحمد أنها نافية» بل شبيه ما قلت: إن أكشر أحاديث قي ترك رفع اليدين 
أي أ كثرها ساكتة» مع ذكر أكثر السنن والمستحباب في أحاديث صفة الصلاة. وق فتح الباري رجو ع أحمد إلى جلسة الاسراحة ونقله 
اين قيم أي الزاد» ورجح الترك من جانبه. وظي أن أحمد نم يرجع. وقي البحر عن الحلوانِ أن الخلاف في الأفضلية لا فى المحوازء فلو أتى بها 

ا حتفي أو تر كها الشافعي لابأس وذكر مثل قول الحلواني في شرح الفرائد السنية للكواكي. وف الكبير: من أتى بجلسة الاسازاحة يازمه سجدة 


أبواب الصلاة ۹ ب: ۲۸۹:۲۱۳ 
صَالح اسمَه هان مَدَنّ. 
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۹- دتا وب بن إثراهيم اوري حدكتا يد اف الأَْجيي عن شيا اوري عن أبي إشحَّ عن الأشود بن 
يريد عن عبد الله بن ملو قال: «عَلمَنَا ر سول اله غلا إذا اي اوا التَحبَاتُ ‏ ف الصَاواتُ رالطبياتُ. 
الشلام َلك أب الي وَرَحمَة اف وَرَكائة. الام لينا و عبّاد الله الصالحينء اسهد أَنّ لاًإ ل ا اشد أن فيد [ 
عَبْده وَرَسول». 

قال: في الاب عن ابن عَمَرَ وَجَابر وَأبي مُوسَى وَعَاشة. 

قال أب عِیسی: حَديٿ ابن مشود قد روي عله مِنْ غير وَجڍ. هر اصح حَديث عن الى تلا في الَسَهد. 


Ce‏ قوله: التيحيات» التحية آی السالام» وقیل بالل وقیل: البقاء» والصلوات أى الخمس ,> وفيل: العباداث» و الطيبات آی من الصلاة ۾ الدعاء 
والثناي وقيال : التعحيات العبادات القو لية» ۽ الصلو ات الطاعات اليدنيةء ۾ الطيبات ایر ات المالبة نقله اأ اسیو طی› وهر أجمم الأقوال ٤‏ قال 
ابن الملك؛ روی أنه صلی الله عليه وسلم لا عرج به أثى على الله تعالى بهذه الكلمات» فقال الله تعالى: السلام عليك أيه الى ورححة الله 
۾ بر کاته» فقال صلی الله عليه و سلم: السلام علينا وعلى عباد الله الصالين فقال جبر تیل : أشهة ان لا إله الا الله -انتھی - و به پظهر و جه 
الخطاب وإنه على حكاية معراجحه صلى الله عليه وسلم ق آخر a‏ (المرقاة) 

(۲) قوله: «هو أصخ حديث عن البى صلى اله عليه وسلم ف التشهّد» وهو قول أبى حنيفة وجمهور العلماء وهو أصخ» واخحتار مالك تشهد 
عمر رضى لله عنه والشافعی وأمد تشهد ابن عباس» كذا ف «شرح الموطا» لعلى القارير قال ابن الهمام: تشهد ابن مسعود اتفق الائمة 
الستة عليه لفظا ومعنى وهو نادر لأن أعلى درحات الصحيح عندهم ما اتفق عليه الشيخان ولو فى أصله فكيف إذ اتفتى الستة على لفظ» 
و تشهد ابن عباس معدو د : من آفراد مسلم» وإن رواه غير البخحارى من الستة -انتهى -, 
قال خمد ق لوطا : وکان ابن مسعود یکره أن يزاد فيه حرف أو ينقص, وهذا منه يدل على غاية حفظه ونهاية ضبطه» وذكر ابن 
2 قال أبو حنيفة: أخحذ هماد بىدى ء وعلمنئ التشيّده وقال حماد: اذ إبر أهيم يدى وعلمن التشهد» وقال 1 براهیم: أحذ علقمة بيدى 
وعلمئ التشهد» وقال علقمة: اغ ي و ف ا الو قال عبد الله أحذ رسول الله صلی الله عليه وسلم بیدی 
وعلمن التشهّد كما يعلمى السورةء فكان يأحذ علينا بالواو والألف واللام -انتهى-. 
والمعئ أنه كان يقول: التحيات له والصلوات والطيبات بالواو العاطفة وبالألف واللام موضعى السلام» ومن اللطائف الناسبة للمقام ما فل 
شرح السنة» حكى أنه أعرابيًا دحل على أبى حنيفة وهو حالس مع أصحابه» فقال: بواو أم بواوين» فقال أبو حنيفة: بواوين ققال: بارك 
الله فيك كما بارك ق لا ولاء فلم يعلم بعد من الأصحاب السؤال والحواب» فسألوه عن ذلك فقال: سألئ الأشعرى أم بواوين كتشهّد 
ابن مسعود» فقلت له: بو او ین؛ فقا ا کیا بار ی ھا مار کا و اش اول غد -انتھی -۔ 

السهوء وأقول: لعله أراد ما حر ج عن القدر ا لن وأماً ادلتنا على تر كهاء فما احرحه في فتح القدير واججحوهر النقي» وقد قر الحافظ وغیره 

ان حلدیث مسي ء الصلاة حال عنهاء وذكرهاب بخص الرواة في حديث مسي ء الصلاة» ا البخحاري إل د تعلیله فی کتاب الاسدات ولعل 

البحاري قائل بمختارناء فإنه بوب بياب من قال الخ» وعندي أنه إذا بوب بهذا التعبير لا بختار ذلك المذكور. وبوب الطحاوي على جحلسة 

الاستراحة» وحملنا على حالة العذر والمراد بها الحاجحة. 


باب ما جاء في التشهد 

ب کو من صيغ التشهد» والأشهر وهر أصح ما قي الباب بإقرار امحديين تشهد ابن مسعود» وهر تختار الأحناف. واخحتار مالك تشهد 
الفاروق الأعظب واحتار الشافعي تشهد ابن عباس. وف عامة كتبنا حواز كل من التشهدات» وقال صاحب البحر باحغاً من جانبه: ینبغی 
ووب تشهد ابن عرد وتشهد ابن غود مروي تفن طريقا ذكرة البزارء وار ية مداق كاب الالارة قال محمد اح ابو فة 
يدي وعلمي تشهد ابن قال أحذ ماد بيدي وعلميٰ تشهد ابن مسعود قال یذ إبراهيم النخعي بيدي وعلميٰ تشهد ابن مسعود 
N TET‏ الى ال غل وش ت 

قولە: (التحيات) أي العبادات القولية. و (الصلوات) آي الفعلية. (الطيبات) أي المالية. وذكر بعض الأحناف قال رسول الله - صلی 
الله عليه وسل - قي ليلة الإسراء: 1 التحيات لله الح »» قال الله تعالى: السلام عليك أيها البي الخ قال رسول الله - صَلى الله عَلَيّه وسل 
i‏ السلام علينا وعلى عباد: انل الخ. ولكي نم أحد سند هذه الرو ۾ أية» وذكره قي الروض الأنف. وف البخاري عن أبن مسعود: : کنا نقول 
با-لخطاب في حياته عليه الصلاة والسلام و بالغيبة بعد الو فات. وقال السبكي في شرح المنهاج: ر يقولون با لخطاب ف 
الحالين حلاف ابن مسعود وتبعه. وأقول: إن ألفاظ الخطاب قي لسان العرب لاستحضار الحاطب تخيلا ولا بحب علم المحاطب» كما يقال: 
واحبلاه واويلاه يا زيداه للميت» فعلى هذا لا يدار الخطاب على حالة الحياة. وقي المفصل: المنادى ما يدحل عليه لفظ النداء. واعلم أنه عليه 


ا »۵ ۱ ب ۹۳:۱۷ 


العمل عليه عند أكتر أهلِ العلم من أضحَاب الي ت وَمَن بَعْدَُمْ من الابعي. وَهُوَ قول سيان اوري وابن ع مارك 
0 


راخف واش 
بات مه شا 

4۰ - حَدٿتا فيه حدَتا اللي عن آبي الرببرِ عن ت سَعيدِ بن جُبير وَطاوُس عن ابن عَبّاس قال: « کال رَسول اله تلا 
بعلا فته كما عمتا شراق كان يقول: الُحياتٌ المبارَكَاتُ الصَلََات الات فى سَلام لَك بها الي وَرَخمةُ اف 
وبر کا سَلامٌ عَلينا و عاد اله الصالحين. أشْهَدٌ أن لا إل إلا اله. وَأشْهَدٌ أن مُحَمّدا ر سول الله 

قال أبُو عِیسی. حَڍيك ابن عباس حَڍِيٽ حَسڻّ صڃجيځ غريب وَقَذّ رَوَى عَبدِ ار من بن حمَيدِ الرُوْاسِيّ هَذا الحديت 
عن أبي الزبير نحو حديث الليث بن سَعلٍ. وَرَوَى من بن ابل المَکيّ هذا الحديتُ عن ابي الربيرَ عن جاب وَهُوَ غَيرُ 
مَحفوظ. وَذَهَبَ الشَافِعیٌ إلى حَديث ابن عباس في الَهدٍ. 

0-_ اب ما جَاء أنه بُْفى النََهدَ 

و اا غ ری ی کر قن ا ي ا عن ا او ن ن ا روفن انع ان 
مشود قال: «مِنَ السُنّة أن يُخْفي اسهد ۰ ۰ . 

ال أو پتی: حَدِيٿ ابن شوو حديٹ حَسَنٌ غريب. 

E‏ عليه عند أهل اليلم. 

۹ باب كيف الجُلوس في اسهد 

۲- دک ُو ریپ دا عبد ان بن إذريسس عن عاصم بن كيب عن أ؛ أيه عن وَائِل بن حجر قال: «قَدِمْتٌ المَدِية 
قلْتٌ: لأنظْرٌَ إلى صلا رشول اله تلا فلا جَلس - يعني - تشهد افَرَّد شش رجلة الهشرى وَوَضْع بده السرى E‏ 
على فخذِه الفُشرّی. وَنَصَبَ رجْلة اليمّى». 

ایی ق ي 

العمل عَليه عند اكت أهلٍ الملم. و هُوّ قول سيان اوري ابن المبارَكِ وال الود 

N 

-٣۳‏ حد تتا پنداز خد غاا الو قات العقدى حَدتتا فلي بی سُلَيماد المدنيّ حدقا باس بن سل التاعدي قال: «اجْتمَعَ 

ا ا AC, E‏ فذ کروا صَلاة رَسول اله ل ا ن أا أغْلَمُكم بصلا 


ا والسلام من قال: السا م عليكڭ وهو يزعم أنه عليه الصلاة والسلام يعلم كلامه فا رتكب أمرًا غير جائز» وعلم الي ي - صلی الله عَليه 
وسل - اطلاعي لا کلي قان عنم الله تعانی غير متناه وعلمه عليه الصلاة والسلام متنا كما يدل كثرر من الآيات والأحاديث على هذا. 
واک كفر الفقهاء مر قال: علم اليب لغرر الله تعان . 

باب ما جاء أنه جخفي التشهد 


بخفي التشهد عند الكل» ولا بجحب سجدة السهو عندنا بجهره فإن وجحوب السجدة في جهر ما لا جافت أو عكسه في القراءة لا قي التشهد. 
باب ما جاء كيف الخحلوس في التشهد؟ 
قال ابو حنيفة بالا فراش ف القعدتينء وقال مالك بالتورك فيهما» وهو نصب اليمىن أ ۾ إسقاطها وإنحرأج الیسر ی ای ابعانب الأعن» 
وابخلوس على الأرض» و قال الشافعي با فراش ف الأو وانتو u‏ ف الثانية» وقال اد ۴ و ق القعدة الي بعدها سام و مسك الشوافع 
بحديث الباب» وسيأقي مفصله بتصريح مرادهم» وصرح ابن حرير الطبري بالتخيير قي الطرق الأربعة» وسيأي تفصيل الأدلة عن قريب. 


]١ |‏ هتاك حديیت سافهل م. ن اضندية ۾ ذ كر ه الد كتور بشار ۽ هو ١‏ ودا أحد ر ن محمد بن مو سی قال RE‏ بن المبارك عن معمر 
عن حصيیف. قان رنت البى تا ف النام. فقلت: يا رسول الله اك الناس قد احتلفوا ق التشهد > فقال: عليك بتشهد ابن مسعود». وقال: 


جرلا ابر ف بعضف ال سخ دون بحض» e‏ قله الزيلعي ق (( صب الر اية» ڪن الر مدي فأنبتناه. 


أبواب الصلاة ۱۵۱ :1:11۸ 


رشول اله لا إن رول اف تا لس - يعني لهد - قَافترش رجْلَة الیعرى. أل بذ المتى عَلّى قبي وَوَصَع كف 
الفتی عَلَی کب الیغتی وَكَفَه البسری عَلی رکبته التشری» وَأسَارَ بإضْبمهء يعني الكَبًابة». 
ال پو عیتی: ذا حَدِيتٌ خسن صجیځ. 
ويه يقول بَغض أل الملم. وَهُوَ قول السَافِعيّ وَأَحْمَدَ وَإشحَق. قالوا: يَقَعدٌ في التَصَهُدِ الآخر عَلّى وَركه واحتَجُوا 
بد یٹ أبی حُمَيْدِ وَقالوا: د ت ORTE‏ ريصب اليْمُنى. 
۸- باب ما جَاءَ في الإْشَارَة 


(1) 


-٤‏ دتا م تخو بن يلان َټحټی بی موس قالاً ذا عبد الوراتي عن مار عن بيد اف بن مر عن نافع عن 
 )۳(‏ 


ابن عُمَرّ: أن الي فل كان إا جَلَّس في الصَلاَة وَصَحَ يده انى عَلى رُكبته وَرَقَعَ أضْبَعةٌ التي تلي الإبِهام دعو بها 
وده اليشرّى عَلى زكبته باسطقهًا عَليه». 


(۱) قوله: «واختجوا بحدیث اہی حيد» ولا ما مر من حديث وائل بن حجر وقول عمر رضى الله عنه: «من سنة الصلاة أن تنصب القدم 

من والجحلوس على اليسرى» رواه النسائى» والبخارى بلفظ: «إنغا سنة الصلاة أن تنصب رحلك اليمئ» وقول عائشة: «كان رسول الله 
يفتتح الصلاة إل أن قالت: و کان يفرش رجله اليسرى وينصب رجله اليمئ» كذا فل «البرهان». 

)( قوله: «وضع يده اليمين على ركبته ورفع إصبعه الى تلى الإبهام. ..» ظاهره موافق لما ق «الدرّ المحتار» أن المعن به عندتا أنه يشير 
افا اشا هابا ت قال ابن الهمام: لا شك أن وضع الكف مع قبض الأصابع لا يتحقق حقيقةً فالمراد -وائله أعلم- وضع 
الكف م قبض الأصابع بعد ذلك عند الإشارةء وهو المروى عن محمد فل كيفية الإشارة قال: يقبض خنصره والىَ تليهاء ويحلق الوسطى 
والإبهام» ويقيم الْسبّحة» كذا عن أبى يوسف ف «الأمالى»» وهذا فرع تصحيح الإشارة» وعن كثير من المشايخ: لا يشير أصلاء وهو 
حلاف الرواية والدراية -انتهى-. 
وق «الموطأ» محمد رجه الله: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا حلس ف الصلاة وضع كفه اليمن على فخذه اليمئ» وقبض أصابعه 
كلهاء وأشار بإصبعه الى تلى الإبهام» ووضع كفه اليسرى على فخذه اليسرى» قال حمد: وبصنع رسول الله صلى الله عليه وسلم تأحذ 
وهو قول أبى حنيفة -انتهى- قال على القارى: و كذا قول مالك والشافعى وأحمد ولا يعرف ف المسألة حلاف للسلف من العلمایى 
ا اوا ها بن ا للف ى متهن عن الفقه امار فال عل بالران. 


باب ما جاء في الإشارة في التشهد 

أي الإشارة بالمسبحة ف التشهدء ثبت الإشارة بصفات ثلائة : إحداهما: ما في أمالي أبي يوسف» ورواية وائل في مسلم أي: يعقد الوسطى 
والإبهام ويضم الخنصر والبنصر ويشير بالسبابة. والثانية: ما في الصحيحين وموطاً محمد ص )١١۸(‏ عن ابن عمر. والثالثة: ما في ابن ماجه 
عن ابن الزبير. 

والإشارة سنة باتفاق أئمتنا الثلالةء فإنه ذكر محمد فى موطأه ص »)١٠۸(‏ وقال: وبه أحذ أبو حنيفة. وكذلك روى الحديث أبو يوسف 
ي أماليه. وزعم بعض المصنفين نفيها لعدم ذكرها في ظاهر الرواية» وهذا الوهم فاسد. وأطنب ملا علي القاري في رسائله وأكثر الروايات» 
وقال في بعض رسائله: ولا حديث « ظنوا بالمؤمنين حيرا » لأكفرت صاحب الكيدانيةء ولا نعلم صاحب الكيدانية أنه معتير أو غيره. وقال 
صاحب الدر المختار: يشير باسطاً أصابعه» ورد عليه صاحب رد الحتار وقال: نم أجد ما نسب صاحب الدر إلى البرهان» وكتب ابن عابدين 
الشامي رسالة في هذا. وقال الشيخ السرهندي المجدد رمه الله تعالى: إن الحديث مضطرب فيهء وقال: والعجب من أبن امام انه م يقل 
باللاضطراب بين الأحاديث. ولا اضطراب» فإن الحديث مروي عن كثير من الصحابةء والغرض من الكل رفع المسبحة وضم باقيتها كما قال 
ابن قيم قي الزاد. وقال صاحب القاموس في سفر السعادة: إن الأحاديث تبلغ عدداً كثرراًء وأقول: إن الأحاديث ثلاة» نعم طرقها كثيرة. 

وأما موضع الإشارة: فقال الشافعية: يرفعها على كلمة أشهد» ويضع على الإلبات» ويضم الأصابع من ابتداء التشهد. ويقول الحلواني: 
aC E AS OO TC sS aes‏ 
وأما المرفوع في موضع الرفع ووضعه فلم أحده ولا الموقوف» ولعل لعمل أهل المذهبين مسكة. وأما هذا الموضع المذ كور منا ققول الحلواني 
وليس من الأئمة» وقال مولانا المرحوم الگنگوهي: لا يضعها كل الوضع» وهناك حديث يخير الراوي فيه بأنه عليه الصلاة والسلام أمال شيا 
ولم يضع»ء ودل كلام الطحاوي في ضمن التورك والافتراش أنه لا يضع إلى الآحر. وقال: إن ظاهر رفعها وهو يدعو أنه رفعها إلى الدعاء 
والدعاء يكون قي الأحير. وأقول: إن مسألة الطحاوي صحيحة» ولكن استنباطه فيه نظرء فإن الدعاء في عرف الشريعة وهو ذكر الله تعانی 
فيطلق الدعاء على التشهد أيضاً. وبعض ألفاظ مصنف ابن أيي شيبة مومية إلى أن رفعها ليس من ابتداء التشهد. وفي الروايات أن قي الرفع 
إشارة إلى توحيد الباري عر برهانه. 

(ف) قي وتر البحر عن المبسوط: أن الدعاء على أربعة أنحاء : دعاء التضرع: وهو برفع اليدين» ويجعل ظهريهما إلى الأرض» والكفين أي 


أبواب الصلاة 10۲ ب 1:۲۰ 


قال: وَفي الاب عن عبد الله بن الرّتير وَلْمَير الخْرَاعي ابي هريره وآپي حمَيڊِ وَوَائل بن حځځر. قال اپو عیسی: حَدِيكُ 
ابن عُمَرَ حَدِيتٌُ حَسَنٌ غريب لا ره ِن حَِيث بيد الله بن َر إلا من هَذّا الوجه. 

العمل علي عند عض أهلِ الملم مِنْ أضحَاب الي ت وَالَابعِينَ ن يترون الإشارَة في النَسهدِ. وَكُوَ 

۹- باب ما جَاءَ في ال" ا 

۵- حَدَتا بلدا اڙ حا عبد امن بن مهدي حدا سيان عن أي إِسْحَقَ 


ا ا 


3 


عن آبي الأخوص عن عبد اله عن اَي 
: راه کان يسم ن يمين عن ا الگلاَمٌ عَلَيكَمْ وَرَحْمَهُ ا السَلاَمٌ عَلَيكَمْ وَرَحْمَةٌ اله». 

في الاب عَن سَعدِ بن ابي وقاص وَابن عَمَرَ وَجَابر بن سَمُرَة وَالټَراءِ وَعَمَارِ وَوَائِل بن حجر وَعَدِيٰ بن عَهِيرَةَ وَجَابر 
بن عبد اللهٍ. 

قال او میتی: حَدِيث ابن مَشغُوو حَِيٹ حَسَنٌ صَحبځ. 

العمل عليه عِنْد كدر أهل الملم مِنْ أضحَاب الي تة وَمَن بَعْدَهُمْ. زو قول 2 سُفيَانِ الثوريّ وَّابن المُبَارَكٍِ 


جر 
اا ر 


7 
A 


۰ ۰- باب افا 

E‏ حا خمد بن ټی الیتابوري حخدلنا عفرو بن بي سلَمََ ڪن وير بن مُحكُدِ عن هنام بن ُو عن أيه عن 
عَائشة: : أ رَسول الله کل کان يسم في الصلاة سيم وَاجِدة يلاء جهو فم ميل ّى اَن الأيِمَنِ شیتا». 

في الاب عن سَهل ين سَعلِ. قال بو عیسی: وَڪَڍيٹ عَايشَةَ َة ل تغرف مرقوا إلا من هذا الؤج. 

ال م بن إشتاعيل: زَُير بن مُحَمَِ اهل الشَأم يرون عَنهُ مَنَا كير رَروَايه أهلٍ المراق عنه ابه 

قال معد ا خمد ب نبل ا مڪميو الي حا وَقَعَ عندَهُم يس ُو هَدَا الي وی مته بالوراق. 
e‏ 

بض أل اليلم في الل يم في الصلاة: ا صح الرَوَايَاتِ عن الب تلد تشليمتان. 

عله كر مي ام يز تعاب الي كه قوسن ون بقعم اا و ين وَغيرهم 

َسليمَةَ وَاحدً : في المَكَتّوبّة. قال الشافعن: إن إن شَاءَ سَلْمَ شيمه وَاجِدَةً ران اء سلح یتین يم 


(۱) قوله: كان يسلم ف الصلاة ‏ تسليمة واحدة تلقاء وبحهه تم ميل . E FETE TTF KkI..‏ 
الحدیث: والثلائة على أنه ل e‏ سبق من حديث ابن مسعود» رواه المسة ومسلم معناهء قال الشيح ابن اهمام: حدیٹث 
ابن مسعود أرجحح عا أحذ به مالك عن حديث عائشة» وروى عن الإمام أحمد ف تأويل حديث عائشة رضى الله عنها أن معناه أنه كان 
يجهر بتسليمة واحدة. 
قال ابن قدامة: والمعى فى هذا أن الخبر ف غير القراءة إنما هو للإعلام» وقد حصل بالأولىء وقال: المعي قول عائشة تلقاء وجهه أنه صلى 
الله عليه وسلم كان يبتدئ بقوله: السلام عليكم إلى القبلةء لم يلتفت عن ينه ويساره» والتفاته كان ف أثناء سلامه. 


باطنهما إلى السماء. ودعاء الابتهال: ممحض القلب. ودعاء التوحيد: بأصبع واحدة. ودعاء آخحر مجع فيه باطن الكفين إلى وجهه وظهرها 
إلى السماء. وقي بعض كتبنا أن هذه الأنحاء الأربعة عن محمد بن الحنفية. 
باب ها جاء في التسليم في الصلاة 

مذهب الثلالة التسليمتان وقال مالك: يسلم الإمام واحدة تلقاء الوجه ويسلم المأموم ثلاث تسليمات يمينا وشمالاً وتلقاء الوجه واب 
الإمام. تمسك الالكية بحديث غائشة اللاحق» وتكلم الطحاوي والرمذي في سنده. وقال متأولونا: إنه عليه الصلاة والسلام بدء السلام من 
تلقاء وجهه ومده إلى الحانب الأعن. وأقول: عندي حديثان صحيحان ذهب مالك: ما استدل به أحد : أحدها: ما قي ستن أي داود ص 
۰ باب الوتر قال أبو عمر المالكي كما ذكره الررقان: إن الخلفاء الأربعة روي عنهم التسليمة الواحدة. وتانيهما: ها ار جه النسائي ق 
سننه ص )۹٩(‏ عمل ابن عمر ثم رفعه باب الوقت الذي نجمع فيه المسافر المغرب والعشاء. ولمالك حديث آعر أحذته من تاريخ ابن معين 
ولكى لم أحد ستده. والمشهور في مذهبنا وحوب التسليمتينء ولي رواية شاذة وحوب أحدهما وسنية الثانية كما في فتح القدير. ولعل المختار 
هي الشاذة. والمذ كور لنا مسكة في التسليمة الواحدة للامام قبل سجدة السهوء و كان اعزض عاينا لا ثبوت التسليمة الواحدة. 


ES 1o أبواب الصلاة‎ 


رر 


- پاب ما حَاءَ أن حَذْفَ الشلاًم سن َة 

۷ کت عل بی مجر َد عبد اف بن العجاروِ والهفل ب زياد عن الأذراعي ى فر E‏ 
ن ابي سَلَمَةَ ڪن ابي هُرَِرَةَ قَلَ: «حذف الكلام سَة. قال عَلیّ بن ځجر: وَقال ابن المَبارَكٍ: غي أن لا تمده مدا 

قال اپو عیسی: َڏا حَدِيت حَسَنْ صحيخ. 
َه الذِي بَستَجبة أل اليلم. وروي عَن إِبْرَاهيمَ اَم أنه قَالَ ل: الَكبير جَزْمء وَالسلام جَرْمٌ. . وَهمُلّ مال کان اتب 
الأوْرَاعي. 
۲- باب ما يهُولٌ إا سَلمَ 

۸- حدثتا أحْمَد بن مَنيع حَدتا أب َُاوَية عن عَاصِم الاء حول عَّن عَبدِ الله بن الحارث عَن عَائشة قال: «كان رَسول 
اله مر إذا سَلمَ لا يَمَعّد إلا مِقدارَ مَأ ية مول الهم ا انت اللا تاف السلا U‏ الجَلالِ والإکرام». 

44 - كتا هناد حَدَا مرون ب مُعَاوَية وُو مُعَاوَيةً عن عَاصِم الأول بهذا الإشتاد تخو وَقّال: «تَبَارَكت يا ذا 
الجَلالِ والإ كرام 

قال: : في لباب عَن تَوْبانً ابن عَمَرَ ابن عباس أي ت سَعيدِ وَأپي هُرَيْرَةَ وَالهُغيرَة بن شغبَة. 

ال او عیسی: حِيتٌ اة حَِيتُ َك صحیځ. 

وق روي عن الي بيار أنه كان : ول بعد السليم: ,ا إل لاله وخ لا مريك ل له لمك وَل المد يخي وَيُييكٌ 
وُو عَلّى كَل شي قدیر. الهم لا ما ل لما أعْطيْت. ولا مغ لما معت وَلا ْم دا الج منك الد 
وروي أنه کان بول «سبْحَان رَبك رب ب اليرَة عا يَصِفودء وَسَلامٌ على المرَسَلِينّ. > والحمد نه رب العالمينَ ؛. 
۰-> دنا أحمَدٌ مد بن مُحَمَدِ بن مُوسی قال: أ٤‏ خجرني ابی المبارلك حَدتا الأوراعي حَدَتا َد أو عار َال حَدّثني 
بُو أشمَاء الوَحَبي قال حدّثني َوْبَانْ مَولى رَسول اله ت قال: ركان رَسول اله ب إذا أُرَاد أن يضرف من صَلاَه اسعْفَرَ 


ہے 


(1) قوله: «إذا سلم لا يقعد إلا مقدار ما يقول...» قال ابن الممام: مقتضى العبارة أن يفصل بذ كر قدر ذلك تقريبًا» فأما بكون من زيادة 
غير متقاربة مثل العدد السابق من التسبيحات والتحميدات والتكبيرات» فينبغى استتان تأحيره عن السنة البتة» وكذا آبة الكرسى وما ورد 
ف الأحبار لا يقتضى وصل هذه الأذكارء بل كونها عقيب السنة -انتهى مختصرًا-. 


باب ما جاء أن حف السلام سنة 
أي يقف ف الآحر ولا يمد الألف. 
قوله: (قرة بن عبد الرحمن الخ) هذا هو راو: « كل أمر ذي بال م يبدا ب E E‏ 
الأ كثر وحسنه الشيخ تاج الدين السبكي تلميذ الذهي في الطبقات الشافعية» وحسنه الشيخ أبو عمرو بن الصلاح شيخ يخ النووي. وقرة بن عبد 
الرحمن قد يسمى بقرة بن حَيْوّئيل أيضاًء وأما حديث « كل أمر ذي بال ال » ففى بعض طرقه لفظ « بسم الله » ون بعضها « الحمد لله » وني 
ها و بذكر الله » والحديث واحد والغرض من جيع الألفاظ هو ذكر الله تعالى» والحديث لا يبلغ مرتبة الحسن إلا باللهم. 
قوله: (جحزم) وفي الملقاصد الحسنة نقل السخاوي من السروجي الحنفي رواية حذم بالحاء المهملة بدل المعجحمةء والذال بدل الزاي. 
باب ها بقول إذا سلم من الصلاة 
NN E SS DT SS as‏ ) 
الدعاءء وكذلك صح عن عائشة رضي الله عنهاء ثم قال الشيخ: إن عادته عليه الصلاة والسلام أداء السنن قي بيته» والستة بعد الصلاة الجلوس 
قدر هذا الدعاءء وقد ثبت أدعية طويلة بعد الصلاة فكيف وحد الصحابة الأدعية الطويلة من البي ؟ فأحاب بأن طرق معرفة الأذكار كثيرة. 
وأقول؛ قد تبت رواية الصحابة الأذ كار الخفية منه» فما كان سبيل المعرفة في الأذكار الخقية هو السبيل بعينه ههناء ثم ذكر عن الحلواني: لو 
أتى بالأذ كار الكثيرة بعد الفريضة قبل السنن لا بأس» وقال بعد هذا: إن قول الحلواتي لا جخالفی فان لا بأس يدل على أنه حلاف الأولى وهو 
مرامي» والأدعية بعد الفريضة قبل السنن بحت كثررة» ولكن لا يجمعها بل يأني بأيتها شاء. 
قوله: (لا شريك له) أقول: الأولى الوقف على كلمة له. 
قوڵه: (الرحجي) الرحبة بفتح الحاء فناء الملسجدى ویک تا بلدة PE‏ الرحبة بسكون الحاء إذا نسب إليها' 
يقال: الرحي بفتح الحاء. 


ابواب الصلاة 04 ب ٤٣٣ج‏ 


تلات قرات ٿم قال: أت السلامٌ ونك ت السلا ار كب تَا ذا الخلال وکر 

قالّ: هذا حَدِيتُ ضحي . وأو عار اشمُة شَدَاد بن عبد اله. 

E‏ - باب ما جَاءَ في الانصراف عن يَمينه تمينه وعن ټسَارِه 

2 دنا مه دتا أ و الأخوص قن يکال بن حزن ن قيبعة بن هلس عن أيه قال کان رَسول الل تل 
صرف على جا ا قا يجنه وَعَلى شمًاله). 

في البّاب: yT‏ ال بُو عیسی: حِیتٌ هلب حَدِیتٌ ک 

َالعَمَل عَلَيه عِندّ أهل العلم: ا صرت عَلی اَی اټ شا إن اء عن بمیی ون اء ن يكار وقد صح الا 
عن رَسول اله از. يڙو عَن علي بن ابي طالب أنه قَالَ: إن كانت حَاجَّهُ عن يميه أَخَدَ عَن ينه وَإِنُ انث > 
عن ساره أخذ عَن يَسَاره. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في وَصف الصَلاة 


کد حَد تتا علي بن حجر دنا ٳشاعيل بن جَعْفر عن بَحټی بن عَليّ بن يی بن خَلادِ بن رَافع الرَرَقيّ عن 


() قوله: على جيه وعلى اله يع أن الا واسع جب الاقتصار على انب واحد لما ڪجىء»و قد صح الأمراذ عنه صلی الله 
و سلم ونا یرو ی عن على آنه قال ل: إن کانت حاجته عن بځینه انح ع نة إن کانت حاحته عن ساره أحذ عن یساره» قال 
القارى: فإن استوی اشاتان K8‏ آلآ ی کات شاد و الیم اول لأنه صلی الله عليه وسلم کان يجب التيامن ب كل شىء -ان 
فعلم من هذا أن الانصراف على ال ليمون مندوب وعلى الشمال رتحصة کذا یمهم من الصيي» وقول ابن مسعود رضى الله عنه: الا 
أحدكم للشیطان شیا من صللاته» as‏ اعا لا يتصرف إلا من بعينه» الحديث هذا إذا اعتقد الوحوب كما يدل كلمة 

قال الطيي: فيه أن من أصرٌ على أمر مندوب وجعل عرفا فم يعمل بالر حصة» فقد أصاب منه الشيطان من YY‏ 

على بدعة أو منكر -انتهى-, 
هذا حل كك اأذي. ن يصرون على الاحتماع ف ف اليو م الفالث للميت ويرونه أرحح عن اخضور اة وحوهة. 

(۲) قوله: «حدنا على بن حجر.. .1 اعلم آنه قد استدل بهذا الحديث الشافعي وأحمد وأبو يوسف على فرضبته الطمانينة والقومة وال 
فانه صلی الله عليه وسلم نفى عن الرحل اأص اة RS‏ والجلسةء وعند أي حنيفة ومحمد: الاطمتنان ف الر 
والسجود ق ظاهر الرواية على تخريج الكر ‏ حي واجحب ب سجود السهو بڙ که وعلی تخریج الجر جا سنة» وأما الْقومة والحلسة ٠‏ 
و عليه بعض الالكية. کذا ق «اللمعاته. 
قال الشيخ ابن اشمام: وما أن الر کو ع هو الطلوب بالنص جز ء للصلاةء و كذا السحود بقوله تعای : وار کعوا واسجدوا ولا امال 
ليفتقرا إل البيان ومسماها يتحقق عجرد الانحناء ووضع بعض الوحه يما لايعد سخرية مع الاستقبالء فخر ج الذقن والخد والطمانينة 

على الفعل لا تفسه» فهى غور الطلوب به أى بالنص؛ فوجب أن ا اد ا 1 لواحد» والا کان نسځًا لإطلاق القاص 
وش و تمنوع عندنا مع أن الخبر يفيد عدم توقف الصحة عليهاء وهو قوله عليه السلام: روما انتقصت من هذا شيا فقد انتقصت من صا 


فعلم أته عليه السلام إنما أمره بإعادتها لي وقعها على غير كراهة لا للفسادء و عا يدل عليه تر که عليه السلام إياه بعد أول ر كعة حى آم 
کان عدمها مفسدا لفسدت بأول كعة ۽ بعد الفساد لا بعل المضى ف الصلاةء وتقريره عليه السلام من أدلة الشريعة و حينئذ وحب حر 


ء 


عليه السلام: انات م تصل) ا ا لخالية عن اللإم على قول الکر حى والمسنونة على قول ا مجر جا » والاأول اوی 0 
ل قوله: « م تصل» يكون أقرب إلى الحقيقة ولأن الواظبة دليل الوحوب» وقد ستل محمد عن تر كهاء فقال: إن أحاف أن لا تجوز. 


باب ما جاء في الانصراف عن ينه وعن اله 

ليس مراده إلا ما قال الكبارء وقد شرح الحديث قول علي مفسرأً وكذلك قرينة على هذا الشرح ق أي داود ص )١٤١۹(‏ عر 
الله فشرح الحديث أن السنة إما استقبال القوم بالوجه أو الذهاب إلى الحاجة أو البيت» ويأحذ الذهاب عن جانب بمينه أو يساره» وقد 
البخاري على هذاالراد. وقا ل الطيي قي مراد الحديث يث: كان يقبل على الناس إذا م يرد الفرو ح بوجهه من E‏ 
Ss‏ ك a SE RS‏ . وأقو 
من استقبال EE E DEE‏ 

باب ما جاء في وصف للصلاة 
حديث الباب حديث مسيء الصلاةء ورواه أبر هريرة ورفاعة بن رافع حو صاحب الواقعة حلاد بن رافع والأحوان بدريان EEE‏ 


tL 


[] وقال الد تور بشار: هذا حديث حسن صحيح. 


أبواب الصلاة 1۵0۵ ب: £ 


عن رِفاعَة بن رافع: : أن سول اله ل بيتما هو جَالِش في المشجد بو ما قال رقَاعة: خن مَعَه. د جاه رَجُل کالجدويّ. 
صلی قحف صلا ؛ م انضرف فلم عى ایی فنَن اي ا وعليک ازجع فصل قان اَم قصل فر جح صلی 

م اء قَمَلمَ َيه ََال: وَعَلْيك. ازجع قصل بالق لم صل تڑتین أو و کل تیت پاي اش ا عام على اليه 
ت فقول التي تلا: وَعَلَيك. قازجع فصل نك لم قصل فعاف النامل وكير لَه أن کون من حف لاه َم بل 
فال لجل في آخر دَلكَ قاِني وَعَلُمني تما أنا شر أصِيبُ َأخْطيء فَمَل: أجلء إذا قَمَْتَ قت إلى الصَلا فتَوَضَاً کنا 
رد اھ په م تقذ فاق ابض قن ان عك رآ ت 5 إلا اخم مد اله ویره هلله م اركغ فاطمَيْن راما م ادن 
قًائماء ثم اشجُذ سجُد فَاعْتَدل ساجدا ا ا 
بت قت يِن صَلايكَ فالَ. كا خَذا َوَن عَليهم من الأؤلى أنه من نتفص يِن ذلك يفا اثشقص يِن لاي وَل 
ذهب کَلَهَا». 

الّ: في اباب عن ابي هُرَبرةَ وَعَكارِ بن باسر. فال بُو عِيسى: حدِيتُ e‏ ڪَڍيک حَسَ. وَقذ روي ڪن 
e a‏ 


ا شد 


۴ حَدتا مُحَمَدُ بن سار حَدَتا ټی بن سعد القَطان دتا ميد الله بن عُمَرَ قَالّ: 


الحديث ذكر ذحيرة من أحكام الصلاة كما يظهر على من يتتبع قي جميع طرق الحديث. 

قوله: (فأحف صلاته الځ) أي ې تعدیل الأ رکانء وأما تخفيف القراءة فثابت عنه غليه الصلاة والسلام أيضاً و كانت صلاته في الملسجحد 
كما قي المستدرك بعد أن فرغ رسول الله صلى الله عليه وسل“ ص ٤۳(‏ ۲ ومسك الححازيون ديت الباب على ر كنية تغديل الأ ركان 
بأنه عليه الصلاة والسلام قال: « إنك لم تصل »» وتمسلك العراقيون به على وجوب تعديل الأ ركان بقوله عليه الصلاة والسلام: « وإن انتقصت 
منه شيا انتقصت من صلاتك الخ ». ولي في حديث الباب إشكال» وهو: أنه كيف يسكت صاحب الشريعة على فعل المكروه تحرعاً أو الحرام 
الصريح؟ قال صاحب البحر: إن ارتكاب المكروه تحرعاً صغيرة. وقال العلامة في التلويح: إنه قد يكون كبيرة أيضاً والحق إلى العلامة. ويي 
المتون أن الكروه تحرعاً أقرب إلى حرام. ونص محمد على أن كل مكروه حرام. فرحل الباب مرتكب الحرام عند جمهور الأئمة» ومرتكب 
اللكروه تحرياً عندناء فما أجاب العلماء إلا بان سكوته عليه الصلاة والسلام كان للتعزير وهذا بعيد لا يقبله اللبيب» وأيضاً هذا إنغا يصح على 
تقدير عدم إساءة من يصلى بالكراهة أو با حرام ويريد أنه يصلي بالصحة بعده ثانياً في الوقت» ولم أجد النقل فيه هذا. وينظر أن الرجل الذي 
ارتکب المکروه تحرعاً هل حرز شيء ثواب آم لا؟ فذكر قي النهر أنه لا ثواب له أصلا في قول» وشيء واب في فول. وأما الشافعية فلهم قي 
وحدان الثواب أقوال أربعة ذكرها في جمع الجحوامع. وأقول: إنه لا جرز الثواب في صوم الأيام اللفمسةء ويحرز شيء ثواب لو عرض الكراهة في 
الصوم سوى كراهة الأيام الخمسة» ولو ارتكب المكروه تحرعاً جحرز شيء واب قي الصلاة. ودل كثير من مسائل صاحب الذهب أبي حنيفة 
على ما حررت من وجدانه شيء نواب. قال ابو حنيفة: من شرع الصوم قي الأيام الخمسة لا يجب عليه القضاءء ولو شرع الصلاة في الأوقات 
الكروهة يجب عليه قضاؤها يإفسادها. وأشكل وجه الفرق بين الصوم والصلاة على كثير من العلماء وقال أبو بكر الحنفي رحمه الله ي وجه 
الفرق: إن كراهة الصوم ي الأيام ا لخمسة بحمعة عليها حلاف كراهة الصلاة تي الأوقات الخمسةء وقال أيضاً: إن تحريمة الصلاة قول فيكون 
نذراً حكماًء ويدل على هذا المسائل الشمانية لأب حنيفةء بخلاف الصوم فإنه لا نذر فيه حكماً واتفقوا على لزوم النذر فتفرقا. هذا يشفي ما 
في الصدورء وأما ما قال العلامة في التلويح لا يشفي. وكذلك تدل بعض أمور الشارع على إحراز ثواب قليل» فعلى هذا سكوته عليه الصلاة 
والسلام لا يكون بعيداً» وأيضاً كان الرحل غير عام بالمسألة فلا يأم» هذا ما اتفق. 

وحديث الباب يدل على مرتبة الواحب وتفصيل مرتبة الواحب» مر سايقاًء وحاصل مرتبة الواحب أن الواجب نشا من الظنية فعمانا ما 
هو ظيٍ الثبوت» وعامل الخصم معاملة القطع فخحر ج الواحب من صورة الدليل. وأما حقيقة الواحب فلا يتعرض إليه الأصوليون بل يبحثون 
من صورة الدليل. فقال الشيخ: لا كان مدار الواحب في حقه عليه الصلاة والسلام فإن الظن عنه متعذر. أقول: إن حقيقة الواحب التكميل 
كالسنن إنها مكملات» إلا أن للقتكميل مراتب أعلى وأدن» ومرتبة التكميل في الواجب أعلى» وأشار بعض العلماء إلى التكميل كما قال قي 
الاحتيار شرح المختار: إن النوافل والسنن تكون مكملات للفرائض قي الحشر»ء كالواحب إنه مكملى للفرض. 

واعلم أن ما استدل الأحناف على وجوب تعديل الأر كان بحديث الباب أورد عليه الخصم بأن حكم الانتقاص ليس براجحع إلى تعديل 
الأ ركان بل إلى المحموع من المذكور ف الحملة. نقول: دل الأحاديث على بقاء شيء مع ترك التعديل مثل حديث سرقة الصلاة ني أي داود» ' 
وحديث « كجائع يأكل تمرة أو تمرتين » فإن هذا الحكم راحع إلى ترك التعديل. والبحث بقدر الضرورة مر ابتداءاً. وذكر ابن تيمية أن ت ركيب 
الصلاة عند الأئمة الثلاثة dE GE ES E‏ 


۳۰:۲٤ ب‎ ۱۵٦ اا‎ 


يه ن اي ك مر أ سول اله بلا دحل المشجد دحل رَجُل فَصَلّى ؛ ثم جَاءَ فلم على الي تلا e‏ 
ال ازجم فصل انك لم تل فرج ع الجل صلی کا کان صلی م جاءَ إلی الب ا فل عل َر علي فما ل“ 
ازجع فصل نانك لم صل حتى فعَل ذلك ثلا مات فقال له الرجُل,: الذي بعك الق ما خي عير َا فَعَلَمُني 
فقال: إِذا قت فت إلى اللا کر ؛ ثم اقرا ما يسر مَعَكَ من القَرَآنِ د ثم ارغ حَّی َطمَبنّ اعا ثم ارقغ حى غدل فام 
م اشجذ حٌى مين ساجدا م ازقغ حى تَطْمَينّ جايس وافمل دَلِكَ في صَلذَبَكَ كله 

قال آپو عیسی: هذا حَدِي حَسَنَ صَحیځ. وَرَوَی اب تَر مدا اديت عن عُبيدِ اله بن ٤‏ عُمَرَ عن سَعيٍ المَفْبريّ عن أبي 
هُرَيْرََ ولم ذز فيه هن آپيه عن أپي هريره E E E e‏ 

من آي هُرَيْرَةَ وَرَوَى عن ايه ن ابي هُرَيرَ . وَأبُوّ سَعيلٍ المَقيْريّ سمه كيْتان. وَسَعيدٌ المَميْريّ كى أب 

- خد عذکا خاد م تار فخا بن الغقی ال دكا عى ب سيد ال عذكا عبد اليد ق جخ عك 
مُحَكد بي عمرو ابن عَطاءِ عن آي حُمَيڊٍ السَاعِدِيّ قال سمغت وعو في رة ِن أضحاب الي تة حدم أب قاد بن 
ربِمیّ بَقَول: أنا لمكم بصَلاة رَسُولٍ انه ب قالوا: ما كنت أقَذْمًا لَه صُخبة ولا َكَرَت له إنباناء قال: لی قالوا: فاغرض. 
فَقَال: « کان رَسُول ا ا الى الصَلاةٍ غدل قَائْمَاً و َع يديه ڪّی ُاذي پھمَا منکب i‏ يرک رَفَحَ يديه 
خی بُحَاذيّ پھما مَنکبیه مم قَالّ: الله أکبر. ورک ؛ تم اغتڌل فلم ت ار بقن ووضع اا 
قال: شيڪ اله لعن ڪجه قرع بڌيه اتدل حى وچ کل عم في موو عتا ثم عَوّى إلى الأزض سَاجد اث 


£ ر 


قال: الله أَکبر. نَم جافی عَصَدَيه عن إِبطّيه وََسَحَ صاع رجْلّه ی ثم نی ْله الْشرَى وَقَعَدٍ عَليهَا ؛ ثم اتدل حَتّی يجح کل 


(۱) قوله: «فلم یصوّب رأسه -بضم ياء وفتح صاد و کسر واو مشدد- أى مط احطا بيغا حن ال يدل (المحمع) 
(۲) قوله: «و لم يقنع» من أقنع رأسه إذا رفع أى لا يرفع رأسه حى يكنون أعلى من ظهره. (المرقاة) 


الحنابلة فكيف يرد على الأحناف على مرتبة الواحب؟ وليعلم أن الخلاف في واجحب الشيء لا الشيء الواجب» وواجب الشيء ليس إلا ي 
الصلاة واسج» و اما الشيء الو اجب فضي ل شيء. 

(ف) ما تبت بالقاطع لا یثبت ار كانه وشروطه بالظيٰ وما تبت بالظي يجوز إثبات أر كانه وشروطه بالظي كصلاة الاستسقاء وغيرها. 

قوله: (م اقرا عا تيسر معك من القرآن) اعلم أن أمر SO MCG‏ والواجبات 
والسنن» وأيضاً لا فرق قي العمل بين الفرض والواجب عندنا. وقال الحافظ: إن هذه القطعة فى د ضم السورة كما قي أي داود ص FN (TY)‏ 
اقرا بأم القرآن » و « ما شاء الله ان تقراً 4 تي حديث رفاعة» وأما قوله عليه الصلاة والسلام ٠‏ وإلا فاحمد الله ال ». ففي حق المعذور عندنا 
وعند الشافعية وغيرهم والمسألة للمعذور هكذا عند الكل. 

قوله: (وافعل ددلن ق لاتا کلھها: ا( احتار ابن اشمام والتي يخ العيي و حوب الفانحة ق الأحريين» والمشهور WEEE CA‏ 
القراءة قي الأ حريين» a RD TT‏ حنيمة. رساك العيي والشيخ جبحديث | الاب مر الشار ع 
وسيما ما أحرجه أحمد فى مسنده: ر وافعل ذلاك في كل ركعة »» ولكيٰ مدد في هذا فإن امحقق ابن أمير الحاج حالف شييحه وقال: تبت عن 
جماعة من الصحابة ترك القراءة في الأحريين» ولم يذ كر إلا اسم علي وابن مسعود. وأثر علي أحرجه العيين قي العمدة بسند حسن: ١‏ أن علياً 
يسبح في الأخحريين ». وأثر ابن مسعود في مصنف ابن أي ية . والمتبادر عن أرهما العرك وإن كان محال التأويل. تم د کر قي موضع أن قي القراءة 
خمسة مذاهب مدهب اخسن البصري السنية» ولا يقول بوجوب الفاتحة» وقي مذهب الوجحوب ف الركعتين وهو مشهور مذهبناء ورواية عن 
مائ وام اللشهور عن مالك فالفرضية في الثلانة» وق رواية عن مالك الوحوب أي الفرضية ق أربع ر كعات ۾ مذهب اخر حامس ٤‏ وحمل 
حدیٹ الباب على مشهور مذهبنا على السنية لا الوجوب. 

قوله: (م يهوي إلى الأرض ساجدا) قال الريدية: يرفع اليدين عند الموي إلى السحود» وقال الشافعية: E‏ 2 
e Ea e‏ ر ا لحدیث CE‏ وهو ET‏ 
e O DD‏ 
ا لحديث ذكر أن أبا قتادة أيضاً كان في ني المحلس ومات أبو قنادة ني عهد علي» وصلى عليه عليء وولد محمد بن عمرو بم" ن عطاء بعد عهد علي 
وتعفب الحافظ على الطحاو ي» والحال أن ابن قطان المغربي وابن دقيق العيد موافقون له فى تعليل الخدیث کنادکر اأزيلعي في التخحر يج أ 
أن في التحريج حذف العبارة من الناسخ. ےم قال الطحاوي: ان الراوي ساقط من البين هو عباس بن سهل. فأجحاب الحافظ قي الفتح بأن في 


أبواب الصلاة 0¥ ب: ۳۲٤‏ ح:1 ۳ 


قظم في موضيه متيلا ٿم هوی ساجداًء م قال: ان اکر ن ثم تی جل وَقَعَدَ وَاغنَدّل حَتّی يرج کل عَظم في مَوضعه 
ثم نض ثم صح في الركعَة القانية يفل ذلك ء ئی إا ا می الشجدتین کی رقع یہ ی تخاو پیا مکی کن 


e 


n‏ لصَلاة ثم صَتَع كَذَلِك حَكّى كانت الرَكَعَةُ اللي فضي فبها صَلدَّه أخْرَ رجْلَة الُسرّى و فَعَد ‏ عَلّی شقه 
َال ۲ عیسی: ذا حَدِيت حَسَنٌ صّحيخ. قال: وَمَعَْى قَوله: «إذّا قَامَ مِنَّ الجدتين رَفَعَ يَدَيه» يغلي ذا فام مِنّ 


اڑ ک. 
4 
ت 


س 


(۱) قوله: ((وقعد على شقّه» احتلف العلماء ف هذه المسألة على أربعة أقوال: فقال بعضهم: يتورّك ف التشهدين وهر قول مالك وقال 
بعضهم: بالافتراش فيهما وهو قول أب حنيفة» وبضعهم بالتورّك ف تشهد بعده السلام سواء كان هناك تشهدان أو تشهد واحد» وف 
غيره الافتزاش وهو قول الشافعى» وقال بعضهم: كل صلاة فيها التشهدان» ففى الآحر منهما يتورّك وإن كان التشهد واحدا يفرش وهو 
مذهب أحمد» وقيل: وجه قول أب حنيفة: إن فى كثير من الأحاديث وقع ذكر الافزاش مطلقًا بأن السنة فى التشهّد هذاء وإن جلوس ‏ 
البى صلى الله عليه وسلم ف التي کان هکذا من غير تقيّد بالأولى أو بالأحرى» ففى مسلم عن عائشة رضى الله عنها: كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يستفتح الصلاة بالتكبير إلى أن قالت: و كان يفرش رجله اليسرى وينصب رجله اليمئ» وف «سنن النسائى» عن 
ابن عمر عن أبيه قال: من سنة الصلاة نصب القدم اليمئى» واستقباله بأصابعها القبلة» والجلوس على اليسرى» كذا قال الشيخ ابن الهمام» 
وأيضًا هذا الحلوس أشقّ وأشده وأفضل الأعمال» وقد وقع ف بعض الأحاديث: التورّك ف التشهّد الأحير فحملوها على حالة العذر أو 
كبر الس أو طول الأدعية؛ لأن المشقة فيه أقل. (اللمعات) 


موت أي قتادة قولين» قيل: مات قي عهد علي» وقيل: بعد عهد علي. وأقول: كيف يقول الحافظ بهذا؟ والحال آنه صحح في تلخحيص ایر 
قي اجلعنائز موت أي a Er aE‏ وأجحاب الحافظ ثانياً بأنه لعل ذکر ای قتادة وهم» ولكن الحاضرين الآخحرين كافون 
للمسكة والاحتجاج. واعلم أنه روى أبو هميد صفة الصلاة مرتين مرة في عهد على قول ورواه عباس بن سهل» م رواها بعده فعلاء و کان 
محمد في هذه الواقعة وأبو قتادة في الأولى» ويتأول في قول محمد: سمعت أبا حميد» أي معت كلامه وإن كان بالواسطةء كما يقال فى الهندية 
(مين فلال کي سي). 

قوله: (من السجدتين) أي الر كعتين» وإليه جمهور العلمای وحمل الخطابي السجدتين على ظاهر هما في معام السنن. وحديث الباب دليل 
الشافعية قى التورك ولأحد أن يقول: إن التورك يصدق على افتراشنا أيضاً لغة كما في القاموس وغيره» ولكن الحق أن «تغيمر الراوي التعبير في 
القعدتين يدل على تور كهم. وعارض الأحناف الشافعية ما قي مسلم ص٤ ١۹‏ عن عائشة ذكر الافراش في القعدتين» ويمكن هم أن قي التورك 
ا فرش الیسر ى ونصب اليم لكن تبادر الحديث عن اتحاد التعبير ف القعدتين للأحناف. 

تنبيه: يصدق الافتراش على التورك والتورك على الافتراش لغةء وإذا كان بينهما تصادق فالفارق هو الخلوس على الأرض على مذهبهم. 
واللحلوس على الرحل اليسرى على مذمبناء فلنا ما ف النسائي ص )١۷۳(‏ عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما وإن قيل: ما في النسائي في 
القعدة الأولى» وكلامنا في الثانية. قنقول: بناءٌ على الروايتين أخحرجحهما مالك قي موطأه» أحدها في ص )۳١(‏ عن عبد الله بن دينار أنه مع 
عبد الله بن عمر وصلى إلى جنبه رحل» فلما حلس الرحل قي أربع تربع وي رجليه» فلما انصرف عبد الله عاب ذلك عليه فإنك تفعل. . 
اخ وظيٍ أن الرحل الذي تربع هو ابن دينار نفسه فدل هذه الرواية على تربع ابن عمر في الرابعة. ولعله كان تربع في الثانية أيضاً فإن العذر 
فيهما. والرواية الثانية في موطأاً مالك ص (۳۱) عن عبيد الله بن عمر أنه أحبره أنه كان يرى عبد الله بن عمر تربع ف الصلاة إذا جلس» قال 
ففعلته وأنا يومغذ حديث السن» فنهان عبد الله بن عمر» وقال: إا سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمي وتفن رحلك اليسرى» فقلت له: 
اخ. فانسحب حكم الافتزاش على القعدتين» وهذه الرواية رواية النسائي» فحر ج مرامنا من النظر إلى ما في موطاً مالك من الحديثين وما في 
el‏ م اعلم أن المذ كور في موطاً سند الرواية الثانية من عبيد الله مصعرأ غلط والصحيح عن عبد الله مکیرا لما في النسائی ص (۷۳ 0 ' 
عن عيد الله بن عبد الله بن عمرء فإذاً ثبت افتراشنا بحديث النسائي»› وتو ركهم بحديث الباب فوجه الترجيح لنا إطلاق ابن عمر لفظ السنة 
على الافتراش» والخلاف في المختار لا في الحواز. وقال الحافظ: إن للشافعية ما قي موطأاً مالك ص )١١١(‏ أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس 

في التشهد فنصب رجله اليمي» ون رجله اليسرى» وحلس على وركه الأيسرء و م مجلس على قدمه الح نقول: وإن فعله ابن عمر لكنه أطلق 

لفظ السنة على افنزاشنا. وأما الجواز فلا تنكره أيضاً. وبعد هذا قوي استدلالنا ما في مسلم عن عائشة» وقال النووي: إنه للأحناف» ولكنه لم 
E‏ 
أحرجه ابن أبي شيبة في مصنفه سنداً ومتناًء وظاهره يخالفنا ولكنه وقع فيه سقط من الناسخ فينبغي النظر فيه. وذكر الشوافع نكتة أن الحتلاف 
هيغة في السجدتين يرفع الالتباس» وقال الأحناف: إن المكرر في الصلاة يكون على شاكلة واحدة مثل السجدة وال ركوع. 

قوله: (أحر رجله ال) أي أخحرجحها إلى الجحانب الأيحن 


أبواب الصلاة ۱۵۸ ب ۳۰۷:۲۲۹ 


۵ حد ا مُحَمَدٌ مُحَمَدٌ بن شار وَالحَسَنٌ بن عَليّ الحلوَانيّ وَغَير وَاجِلٍ قَالوا: دتا أو عَاصم حَدنا عبد الحمبد بن جغفر حَدك 

e‏ ميڊ الشاعِڍي في َء من آضحاب الي ا بهم يو اة بن رمي در حو 
يث یحی بن سَعيل بمعناه وراد فيه أو عَاصِم عن عَبدِ المي بن جَعَفر هَذّا الخزفِ: َالْوا: «صَدَقتَ قت هَکذا صلی ال بلا 
“٥‏ باب ما جَاءَ فى القَرَاءَة ٤ة‏ في الصبج 

0 حَدبتا هناد ڏ حدلتا يځ عن شر سيان ن زيا بن لاق ن َه فة بن اللي قال اعت ارول اة 
َرأ ذ في الجر «وَالتٌخل بَاسِقَاتِ» في الرّكعَة الأولى». 

قال: في التاپ ڪن عَمرو بن حُريث وَجَاپر بن سَُرَةَ َب لله بن الگائب وبي رة ام سَلمَةَ. ل ابو یکی : کیٹ 
طبه بن مَالِكِ حدیث حَسَنْ صحیځ. وروي عن اللي کل أنه قرأ في الصبح بالوَاقَعَةَ. وروي ڪَنه أنه كان يقر في الفجر 
من سسَينَ آي إلى يائة. 

وروي عن أنه َرأ إا الس كُورَث» َو ن محر آله تب إلى أي موس أن افر في البح بطرَالِ المُفْصَلٍ. 

ال أو عيكى: وَعَلّى هَذًا العمل عند أهل البلم. په يمول سُفيانٌ اوري وَابنّ الما رك والشافعيٌ. 

۴ - باب ما جَاءَ في القَرَاءَ ة في الظهُر وَالعَصر 

مد بي نيع حَدٿتا يزيد بن ارون حَڏٿتا حََاد ب سَلَْةَ ڪن سمال بن حَڙپ عَن جَابرِ بن سَهُرَ 
رَسول اله یو کان يرا في الظهر وَالعَضر بالسَمَاءِ ات البروّج» وَالسَمَاء والطارق وشبھهمًا». 

قًال: في الاپ ڪن خڳاپ واي سَعيڊِ واي اة وَرَيدِ بن اب وَالبراء. قال أو س : حدیث جار بن سَمُرَه حذبت 


1 ر‎ e ٍ 


r 


Cs 
اا‎ 


وذ روي عن الَن الا: أنه َرأ في الظهر قَذْرَ زيل الخد وروي عنه: انه کان ‏ يَفْرا : E‏ 


Ed CG O O 
من أصحابنا وعندهما خصوص بصلاة الفجر إعانة للناس على إدراك الجماعة؛ لأن ال ر كعتين استويا فى حق القراءةء فيستويان ف المقدارء‎ 
ویستأنس به بالرواية ق حدیث مسلم عن اې سعید الخدری رضی الله عنه قال: كنا نحرز قيام رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الظهر‎ 
والعصر فحرزنا قيامه فل الركعتين الأوليين قدر قراءة الم تنزيل السجدة» ول رواية: فى ركعة قدر ثلائين آية -انتهى - جخلاف الفجر فإنه‎ 
وقت نوم وغفلة وحديث الإطالة حمول على الإطالة من حيث الثداء والتعوّذ والتسميةء وما دون ثلاث أيات» وقال ف «الخلاصة»: إن‎ 

قول حمد أحب» هكذا ق «اللمعات». 


قوله: (وابن علي الحلواني الخ) واعلم أن الحلواني هذا منسوب إلى بلدة حلوان» وأما مس الأئمة الحلوان قليس .منسوب إلى بلدة حلوان 
كما زعموا بل نسبته إلى الحلوى» ويقال له: الحلواني بفتح الأول وضمهء والحلاوي والحلوائي. 
باب ما جاء في القراءة في صلاة الصبح 
احتلف كتبتاء لي بعضها اعتبار السور» وفي بعضها اعتبار الآيات» وكذلك قي الأحاديث أيضاًء وقال مولانا المرحوم الگنگوهي 
باعتبار *ما. 
واعلم أن المراد من ستين أو مائة في الصبح ستون أو مائة في ال ر كعتين» ولنا ما ذكرنا من آوساط المفصل وطواها وقصارها أثر عمر 
الفاروق الذي كتبه إل أي موسى في اليمن. 
باب ها جاء في القراءة في الظهر والعصر 
عن محمد بن الحسن تطويل الأولى على الثانية فيي الخمسة وهو مذهب الشافعي» وعند الشيخين التساوي بين الر كعتين إلا قي الفجرء 
وظاهر الحديث محمد والشافعي» وأجيب من جانب الشيخين بأن تطويل الأولى كان بسبب الثناي والخلاف قي الأولوية لا ق الجواز واتار 
اين امام قول حمد. 
تنبيه: تعيين الأوساط أو الطوال أو القصار من بين المفصل بالصلوات مستحب. 
قوله: (الر كعة الأولى) أي الشفعة الأولى كما يدل ما في مسلم ص )١۸١(‏ و )١۸١(‏ عن أي سعيد الخدري و كذلك ما في سنن ابن ماجه. 
[] قال الد كتور بشار: «حديث جابر بن “مرة حديث حسن» وقال: أضاف العلامة الشاكر بعد هذا صحيح» والصواب E‏ ذل 


ترد ل أخلب النسخ ولم يذكرها المزي فى الححفة ونقل المنذري عن الزمذي أنه حسنه فقط. 


A: Y۷: ۱0۹ أبواب الصلاة‎ 


ا 


الظهر در تين آيةء وَفي الرَكعَةٍ الا لانية قَذرَ خُمْسَة عَشَرَ اَي روي عن مُمَرَ: أنه كنب إلى أبي مُوسَى: أن اقرا في الظهر . 
بأوْسَاط المُفْصلِ. 

وَرأى بعص أهلِ البلم. أن قَرَاءَةَ صَلاَة العَضر كَتخو الرَاءَ ة في صَلاة المَغْرب: يرا بقضًار المُفْصل. وروي عن راهيم 
می أنه قَالٌ: : غدل صَااَةٌ العَصر بصلا المَغْرب في القَرَاءَ ة. قال إبْراهيم: ثَصَكَفٌ صلا الظهر عَلّى صَلاةٍ القضر في 
الْقَرَاءَة آرت مرّار. 

۷- باب في القَرَاءَة د في المَغْرب 

۸ دتتا هناد 5 دنا عب ڪن ڪڍ بن شق ڪن الرهريٰ عن بيد اله بن عبد لله عن ابن عباس عن امه أ 

الفضل قالتُ: درج بنا سول اله اة وُو عَاصِب راس في مَرَضِه صلی المَغربٍ ففرا بالعرسَلاًتِ فَمَا صَلاَا عد حى 


قي الله عر وَجَل». [ [ 
في الاب عَن جُبير بن مُطمم وَابن عَمَرَ وَأبي أَبُوَبَ وَزيدِ بن تّابت. قال أبُو عيسى حدِيث آم الفضل حَدِيث حَسَنْ 
چ E: E‏ 4 
وروي عن التَبيّ لا أنه قرأ في المَغرب بالأغرَافِ في الركمَتين كلَيهما. وروي عن النَبيّ اة أنه قَرَأ في المَغْرب 
بالطور. 
وروي حن حُمَرَ أنه كنب إلى أبي مُوسى أن اقرا في المَفْرب بقصًار المُفْصل . وروي عن اپي ڪر أنه َر ف المَغُرب 
يضار المُفْصل. ۰ ۰ 


)1( قوله: «بقصار المفصل) احتلف ف أول المفصل» قيل: سورة محمد» وقیل: سورة الفتح» وقيل: سورة الحجرات وهو اشهرء ذ کره ف ادالمرقاة) , 


قوله: (إن قراءة العصر كنحو قراءة ا مغرب ال) عندنا قي العصر أو ساط المفصل» وهذا عغالفنا ظاهره ولكن الأمر من السواء وأحواله عليه 
الصلاة والسلام في السفر مختلفة فإنه نبت عنه قراءة المعوذتين في الصبح» وقي العشاء قراءة والتين والزيتون. 

واعلم أن قي ضم السورة قي الأحريين ثلائة أقوال لنا ذكرها ابن عابدين الشامي: قيل: بلزوم سجدة السهو بضم السورة. وقيل: مكروه 
ولا يلزم سجود السهو. وقيل: مباح ليس بسنة ولا مكروء. احتارها فخر الإسلام وهو المختار. وأكثر عمله عدم الضم لما في مسلم من ١(‏ 
٥‏ ويقرء ف الأحريين بفاتحة الكتاب الخ 

باب ما جاء في القراءة في المغرب 

E ETT 

قوله: (حرج إلينا) قال الحافظ والعيي: إن حرو حه عليه الصلاة والسلام م يكن إلى المسجد بل إلى البيت» وقال الحافظ: إنه عليه الصلاة 
والسلام لم يصلل في المسجد في مرض موته حين جعل أبا بكر إمام القوم إلا صلاة واحدة. ونقل عن الشافعي أنه عليه الصلاة والسلام صلى لي 
السجد واحدة. وقال الببهقي: إنه عليه الصلاة والسلام غاب في مرض موته تي سبع عشرة صلاة إلا الصلاتين ظهر يوم السبت أو يوم الأحد 
وأمٌ الناس» وصلاة صبح» واقتدى بأيي بكر الصديق وسبق ب ركعة وأدرك أخرى. الزيلعي وتبعه ابن المام» ونقل الزيلعي عن الحافظ ابن 
ناصر: من نم يقل بتعدد دحوله عليه الصلاة والسلام في المسجد فقد أحطأء فتمشى ابن حجر على تحقيقه» و كان حديث الباب تخالفه تأول 
فيه. وأقول: إنه عليه الصلاة والسلام شهد في المسجد النبوي في مرض موته أربع صلوات» والبحث طويل سيأني في البخاري» وأذكر ادلي 
مه . واثبت عن الشافعي شهوده عليه الصلاه والسلام قي صلاتين. وعندي أنه عليه الصلاة والسلام حرج إل المسجد لي واقعة الباب» وض 
الحافظ على ظاهر ما في النسائي ص )١١٤(‏ عن أم الفضل لفظ ثي بيته. O O EDE‏ 
بأن ني بيته حال أم القضل لا حال البي خلا 2 والبي yy‏ م الفضل نحلفه 
وهي ثي البيت وهو قي المسجد» وروي عن مالك أن الناس كانوا يقتدون بالإمام من حجرات أمهات الؤمنين 

قوله: (فقراً بالمرسلات الم) يستحب عندنا قصار المفصل قي المغرب ولا ننكر جحواز غيرهاء وأكثر عادته عليه الصلاة والسلام القصار , 
في المغرب. ولنا قي هذا كتاب عمر إلى أبي موسى وهو ني بمن. وقال الطحاوي: لا يدل هذا على أنه عليه الصلاة والسلام أتم السورة» بل 
لعله تلا بعض الآيات. وتعقبه البيهقي على هذا وأتى برواية أنه عليه الصلاة والسلام قرأ الطور» وادعى أبو داود ص ))٠١(‏ النسخ» و كيف 
يقال بالنسخ والحال أن الواقعة واقعة آخحر عمره عليه الصلاة والسلام ومرض موته؟ إلا أن يقال بأنه استعمل التسخ بنسخ الطحاوي كما نقل 
الحافظ في الفح عن ابن حزم أن تهجير صلاة الظهر منسوخ والناسخ إبرادهاء ولا يقول أحد بعدم جواز تهجيرها فنسخ الطحاوي أحذه 
بعض امحدتن. 


اوات ال ) ۱1 ا 

:و ا العمل عند أهلٍ الملم. وَبه بول ابن المْجَارك ؛ وَأحَدُ وَإشحیُ ونال السافعي: وَذكِر ن مَالِكِ ا يكره 

هرا في صلا المَفْرب بالشوّر الالء تخو الطور والمُرْسَلاَت. قال السافِعئ: لا أكَرَه ذَلِكَ َل أسْتَحِبُ أن فر بهذه 
ر الَغرپ. ۰ 


۸- باب ما جَاءَ في القَرَاءَة في صلا المِشَاء 
٩‏ خد دا عَبْدَة بن عَبدِ اه الخُرَاعي حَدنا رَد ب الاب حَدتا ابی وَاقِ عن عَبدِ الله بن بُريدة عن أيه قَالّ: «کانّ 
سول اله قلا يمرا ذ في المِشاء الآخرَة بالشمس وَضْحَاها وَنَّحوهًَا مي السوّر». 


وفي الاب عن البرَاءِ بن عازب. ال ا حڍيت بريد حدِيٿ خسن وقد روي عن الي تلا: أنه قرأ في المِشَاء 
الخرَة بشورَة وَالتين وَالرّيتون». روي عن عُفْمَانَ بن عَفانً: أنه كان يرا في المِشَاءِ پشور من ساط الفصل حو سَورَةٍ 
الاين وَأْباهها. 

وروي عن حاب النبي باز َالتَابمِينٌ: أ قَرَؤوا بأكتَرَ من هذا وَأقلّ: أن الأمرَ عندهم واس في هَذَا - وَأحسَنٌ 
ٿيءِ في َلك ما وي ڪن الي #4 ا قرا اسمس وَشحَاماء اين والريون. 

۰-> حَدننا هناد حد تا ابو ر مَعَاوَيَةَ َه عن يَحټى بن سَعيِ الأنصاريٰ عَن عَدِيّ بن تاب عَن البَرَاءِ بن عَازب: أن الس 
ا َرأ في اليشَاء الجر بالتّین اليتون 


وَهَذًا خدیٹ حَسَن صحیخ. 
۹- باب ما جَاءَ في القَرَاءَة خَلفَ الإمَام 


َد کا َا ذا عند بن سيان ڪن حك پن شڪ ڪن محل ڪن خود بن الرّبيع عن اة بن الصَامِتِ 


)١(‏ قوله: «والمرسلات» وذلك لأن الصحابة کانوا کثیری الحرص على استماع القرآن منه صلی الله عليه وسلم وکان صلی الله عليه وسلم 
يطيل القراءة للتعليم وهاتان مفقودتان اليوم. 
باب ها جاء في القراءة في صلاة العشاء 
نسب إلى الأحناف أنهم لا يبالون عا وردت السور المعيدة في الصلاة المعينة عنه عليه الصلاة والسلام ويقولون: لا تعين سورة. وقد صرح 
في البحر باستحباب قراءة السور الواردة في الأحاديث» ولكتنه ير كها أحياناً قليلة كيلا يتوهم الناظر عدم صحة الصلاة بدونها فلا يتمشى 
E‏ وصرح الحقق ابن مير الحاج في الحلية بجواز اا اا ر والمكتوبة 
بلا نکیر لکنه لا یثقل على الناس. 


باب ها جاء فف في القراءة خلف الإمام 

مسألة الباب طويلة الذيل» ولقد صنف فيها الشافعية كثيرا من الأجحزاء والكتب» وصنف البيهقي كتاب القراءةء ولنا فيه حديثان صحيحان 
صريحان ما أحرجهما البخاري تي جزء القراءة. وتكلم البيهقي في أسانيد مستدلاتناء وبه عمل البخاري» وما صنف حنفي في هذه المسألة 
تصنيفاً مستقلا إلا أن البيهقي يرد على حنفي» وهذا يدل على أن حنفياً صنف فيها شيا والله أعلم. وحديث الباب أحرجه الشيخان ف 
صحيحهما بدون القصة للذ كورة قى حديث الباب. 

وأقول: إن قطعة « لا صلاة لمن لم يقرأ يفاتحة الكتاب » ليست في حق الحماعة بل في أحكام الصلاةء وأما في حق الحماعة فحديث: 
وإذا قرأ فأنصتوا الخ فإنه سوق الحماعة. وظاهر حديث الباب للشافعي» فإن الواقعة واقعة المجهرية» وسيجيء الكلام قي هذا إن شاء الله 
ال 

وآما مذاهب الأئمة: فالحمهور من أي حنيفة ومالك وأحمد والأوزاعي وليث بن سعد وابن المبارك وإسحاق بن راهويه وغيرهم إلى عدم 
الجواز في الصلاة الجهرية. وأما في السرية فلهم أقوال من الوجحوب والاستحباب والإباحة» والقول القسع للشافعي عدم اواز في الجهرية لا 
السرية» ثم لما دحل مصر قال بالو جوب فيهماء وكذلك في ختصر الزن بلغي عن بعض أصحابنا أن الشافعي قال بالو حوب فيهما. وقال 
الشافعية: إن المراد من بعض الأصحاب هو ربيع بن سليمان» فهذا مسكة الشافعية قي نقل المذهب م عن إمامهم» ولم يسمع المزي بإذنه 
الوحوب عن الشافعي. وكتاب الأم للشافعي حال عن الوحوب تي الحهرية» في كتب التقدمين منهم ذكر القولين» واشتهر في كتب المتأخحرين 
القول الحديد» فتفرد الشافعي في الوجوب في الجهرية. واعلم أن الروي عن آي حنيفة عدم القراءة في السرية والجهرية» وقالوا في الحهرية بعدم 
الجواز» ولي السرية حت ما روي عن آي خغة آفرال خمسة؛ والمشهور في المتأحرين ما قال ابن امام من عدم الجواز والكراهة تحرعاًء ومسك 
ابن الحمام بآية: « ودا رئ لمران قَاسَمغوا له رأنصتوا لَعَلكم بُرْحمودّ الخ » [ الأعراف: ٤١‏ |[ وقال: إن الاستماع في الجهرية والإتصات 


أبواب الصلاة ٦1‏ ب: ۲۲۹ ح:۳۱۱ 


قال: «صلی ول لله د الصبح. تقلت عليه القَرَاءَةُ يلما انضرف قَالَ ا اراك قروو وَرَاءَ إمَامكم؟ قال: قَلنَا i‏ 


في السرية والجهريةء والمذ كور في الآية النهي عن القراءة حلف الإمام قي الجهرية» ولا تعلق هما بالسرية» والإنصات معناه في اللغة (کان لگانا 
ا اا اا ا ی کا رد وات ی ی ررق م ا 
الجمعة واستمع وأنصت) استعمل في الحهريةء وكذلك في حديث: صور إسرافيل أنه قائم استمع وأنصت في الجهرية» وكذلك ف : 

يا من يوؤمل أن تون صىفاته کصفات عبد الله أنصت واسمع 
إذا قالت حذام فانصتوها فإن القول ما قالت حذام 

وقال الشيخ: إن ما ذكر صاحب المداية من استحسانها قي السرية لعله ليس بصحيح فإنه ينفيها في موطأه وكتاب الآثار. وأقول: إن 
رواية الاستحسان لعلها قد تحون عن محمد فإن صاحب الفمداية فت . وأما ما في الموطاً و كتاب الآثار فلا يدل على عدم الجواز» بل يدل 
على عدم الرضاءء ولا لعل الاه أ ب ا عة ف ف و ال و ا ق ع هي ا د عدج ر ق 
الجهرية» و كونها غير مرضية في السرية. اي الجواز في السرية بلا كراهة» وأتي بأقوال المشايخ وما أتى الروايةء والی ا 
قي المجتى لصاحب القنية شرح القدوري» وبعمل أي حفص الكبير تلميذ محمد وبعمل الشيخ نظام الدين شيخ التسليم معاصر شارح الو 
O ET TR NO O EO‏ 
في السرية» ولكنه احتار من حانبه نفي القراءة قي السرية. ومنها ما في المقدمة الغرنوية 

القلمية: أن أبا حنيفة أجاز القراءة في السرية ثم رجع عنه. ... ومنها ما قي التأويلات من تفسير أي منصور الماتريدي. ومنها ما قي الأسرار 
للقاضي أي زيد الدبوسي» ومنها ما في شرح ختصر الطحاوي لأبي بكر الرازي. 

(اطلا ع): فی استذ کار اہ عمر أن ن الليث بن سعد موافق للشافعي فکان مخالفاً لا ذ کرت من مذهبه» و كنت مادا ي ما نقل أبو عمر» 
لان ليا يروي عن ابي يوسف عن أي حنيفة: i e E e a‏ عن ایی يوسف» فکيف يقول مثل ما قال 
اا ا رواية هذا الحديث أحر جه الطحاوي ص۱۲۸ عن أحمد بن عبد اإرحمن عن ابن وهب عن ليث عن يعقوب عن نعمان عن موسى 
بن ابي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله عن الني - صلی الله عليه وَسَلْمَ = والسند أقوی» فإنه قلما يوجد مثل هذا لأن فيه 
أربعة أئمة» حن أن وحدت ثي فتاوى ابن تيمية» وفيه أن ليثاً قائل باستحباب القراءة في الرية» فعلم أن ما ثي الاستذ كار مساحة» وی کاب 
الخراج رواية يعقوب عن اللبث هذا المد كور مذاهب الأئمة. 

وأما مذاهب الصحابة فلا أعلم فال بالقر!ءة خحلف الإمام في احهرية إلا قليلء وعنهم ا احتلاقی النقل إلا عباده بن صامت» 
وهو أيضاً حتمل فيه بالقول بالو حوب أو الاستحباب» ومذهب الشافعية وحوبها. ومن الذين عنهم احتلاف النقل عمر بن الخطاب» فإنه أمر 
بالقراءة في المجهرية ي سنن الدارقطيٰ» وكتاب القراءة للبيهقي» وقي جزء القراءة للبخاري أيضاً القراءة عن عمر» لكنه حال عن قيد الجهرية. 
وما في سنن الدارقطي فيه رحل متكلم فيه» وعندي يبلغ مرتبة ا-لحسن. ثم روي عن عمر حلاف هذا في موطأ محمد بن الحسن» ولكنه منقطع» 
والمنقطع من الآثار مقبول ورجاله ثقات. و كذلك في مصنف عبد الرزاق» ومصنف ابن أي شببة. ومنهم ابن ا القراءة للبخحاري 
القراءة حلف اللامام» وف الطحاوي ص )١۲١(‏ تفه » وهو النهي عن القراءة خحلف نحل الامام. . ومنهم صحان ؛ لحر ونه أيضا احتلاف النقل 
فلم يبق من الصحابة قائل بالقراءة في الجهرية إلا عبادة» وق مذهبه أيضاً احتمال الاستحباب» ومن حمل قول عمر: روات E‏ ! 
سنن الدارقطن على ثالثة العشاء ورابعتهاء أي في الر كعة السرية للصلاة ة الحهرية» ولا يقال: إنه حمل على ما هو ليس مذهب أحد. أقول: 
وإن م يكن مذهب من الأئمة الأربعة لكنه مذهب بعض السلف» كما وقع ني كتاب القراءة للبيهقي لي موضعين: ان ي العلماء قوالون 
بالقراءة ق الر كعات السرية للصلاة ابلحهريةء ووحدت هذا المذهب في حزء القراءة للبخحاري أيضاًء وفيه: « إذا لم ججهر الإمام في الصلاة فاقراً 
بأم القرآن تي الأوليين من الظهر والعصر: ولي الأحريين من العشاء ولي الآحرة ي المغرب » فلا يكون حمل قول عمر على اليدعة» ولكن 
ا لحمل على هذا بعيد 

راا مات امن ف ال ان ار طافاة: الت ا ئة بالقراءة فى السرية» وقالت أخحرى بز كها فيها. وأما القائلون قي ابجحهرية 
فشرذمة قليلة منهم مكحول» وعد البخاري فى جزء القراءة جماعة التابعين» لكن بعد فرق السرية والجهرية لا يبقى إلا شرذمة قليلةء ومأحذ 
اذاهب ار ئيات المروية عن ذويهاء واللإجمال قي فتاوى ابن تيمية فإنه أثبت النفي في الجهرية» والاستحياب قي السرية كما هو مذهبهم. 

وأما التفقه ففي المسألة أحاديف: أحدها حديث إمجاب الفاتحة» وهو صحيح بلا ریب. والثان: حديث أمر الإإنصات» وهو صحيح بلا 
ريب وتردد» وإن تردد فيه البخحاري فى جزء القراءة. وحديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة » وهو صحيح إن شاء الله تعالي» كما 
سيأتي عن قريب. فاخحتلفزا في الحمع بين الأحاديث فالتفت الأحناف إلى أحوال الأشخاص, واستننوا المتدي من ظواهر أوامر إبجاب الفاتحة. 
وأما الحمهور فحصصوا أوامر إيجابها بالسرية وقصرو! الإنصات على الحهرية. وأما الشافعية فتمشوا على ظواهر أوامر الإخجاب» واستثنوا الفانحة 
من أمر الإنصات. وحديث: « قراءة الإمام له قرأءة ». 

وأما حديث الباب فظاهره للشافعية فإن الواقعة واقعة الجهرية» وتصدى الأحناف إلى الجحواب عنه» وكذلك توجه الجمهور إلى الحواب 
عنه. فأذكر ما أحاب مولانا المرحوم الگنگوهي رحمه الله مع إضافة أشياء من جحانبي» فقال مولانا رحمه اللّه: لا ڪخرج من الحديث وجوب 
القراءة بل إباحتها » والإباحة أيضاً غير مرضية ثم نسخحت الإباحة بحديث الباب اللاحقء» والوجه أن قي الحديث استثناء من النهي» وهو لا 
يدل على الوحوب ولا يتوهم الوجحوب من قطعة « فإنه لا صلاة لمن م يقرا بها » فإنها في حق الإمام والمنفردء ومرادها أن جنس الصلاة لا 
تکون حالية عن الفاحة. ویؤید مولانا ما فی ای داود ص (۱۱۹) قال سفيان: هذا لن يصلي وحده تم لا کان شأن صلاتهما عدم حلوها عن 
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الفاتحة تحملت الفاتحة فى حق القتدي أيضاً إباحة» والفاتحة فى حقهما واحبة معينةء وسائر السور واجبة مخيرة شم بعده ارتفعت الإباحة أيضاً. 
وتلخيص الدعوى أن قطعة: «فإنه لا صلاة لن لم يقرأ بهاا» ليس بتعليل لما سبق بل شاهد عليه» والتعليل ما يجري فى اللحرئية ال حن فيهاء 
SS‏ له بجر فيهاء وأمثلة الشواهد مروية عنه فإنه عليه الصلاة والسلام يتلو آية ولا تکون واردة فیما تلا فيه 
إلا أنها تكون ملائمة له. ويقول كيار الشارحين: إنه استشهاد. و كما في النسائي ص )١١١(‏ عن أبي سعيد الخدري قال: ماری رحلان تي 
الد ال ا ن على التقوى من أول يوم فقال رجحل: هو مسجد قباي وقال الأحر: هو مسجد رسول اله - صلى الله عليه وَسَلمّ -» 
فما وول اا صل الا ل ت و هو مسجحدي هذا ۾ فالاية واردة في مسجد قياء» واستشهد البي صل الله عليه وسل کا قل 
مسجده الثبو ى» والدليل على أنه استشهاد: أن حديت الباب حديث خمد بن إسحاق» وحديث الزرهري السابق حديث ٠‏ الصحيحين حديث 
واحد» وي حديث الزهري زيادة « فصاعداً » أيضأًء أحرجها أرباب الستن كما ي أبي داود ص )۱١۹(‏ وغيره فتفهم الزيادة بحديث الباب 
ايشا فإذن اقضن ضذر خحديت الباب و عجو ولو كات القطهة الفاية ق حى ادى ابضا ولو قلا يانه اهاد لا يلزم التناقض. وأما اتحاد 
الحديئين فاق به الحافظ ابن حجر في الفتعح فإنه قال: إن الحديثين واحد. إلا أنه يذكر الحكم ومورده في بعض الطرق والحكم فقط في بعضهاء 
و کذلك اشا ر الرمذي إلى احاد الحديثين بقوله: وروى هذا الحديث الرهري ال > أي سابقاء وهذا أصح» أي المختصر الإسابق أصح» وأشار اليه 
البخاري في حزء القراءة وابن حبان فى كتاب الثقات إلا أن إشارة ابن حبان حفية لا يدر كها عامة الناس. a EU‏ وإت 
تردد فيها البخاري في جزء القراءة فمطلوب مناء وقال البخاري: إن راوي الزيادة عبد الرحمن بن إسحاق و لنم يبال بعبد الرحمن» وراويها معمر 
وهو متفرد. آقول: إن عدم المبالاة بعبد الر حن غير حح » قان عبد الر حن اننان: ابن اسحاق ابو شيبة الواسطيء وهو متفق علي صضعفه. 
والثافي ابن إسحاق للمدي» وهو ثقة من رواة مسلم» وقد أحذ عنه البحاري معلقاً ثي موضعين» وراوي الريادة هو المدني وهو ثُقة. 

(تنبيه) زعم ابن امام أن عبد الرحمن الواسطي والمدن واحدء وذكر عبارة تخريج الزيلعي بعينها» مع أنها إما من سهو الكاتب أو مساحة 
الريلعي»› الزيلعي على كون عبد الرمن بن إسحاق ائنين. وذكر الزيلعي في حديث أبي داود: « ولا تدعوا سني 
الفجحر» ولو طردتکم الخيل » ما تي التخريج بعينهاء مع أن الواسطى ضعيف متفق على ضعفه» والمدن نة وإِب تكلم فيه اليعض. ٠ e‏ 
مكن إسقاط زيادة « فصاعداً » رواها معمر ثي مسلم والنسائي باب النوافل »)١١(‏ وتأبعه سفياب بن عيينة في سنن أي داود ص (۰)۱۹۹ 
وتابعه الأوزاعي وشعيب بن أي حمزة كما في كتاب القراءة للبيهقي» فلما رواها عبد الرحمن المدني والاوزاعي وسفيان ومعمر وشعيب بن أي 

حمرة لا يمكن إسقاطها وها شواهد أيضاً رواها بعض الصحابة عن أيي هريرة وأبي سعيد» ورفاعةء وحابر بن عبد الله فصح زيادة « فصاعداً 
١‏ زعم الأحناف مراد الحديث و جوب الفاتحة» ووحوب ضم السورة ولكنه بخالف اللغة» فإن أرباب اللغة متفقون على أن ما بعد الفاء 
و الكتاب » ثي باب الإضافةء وقال أيضاً: إن بعه بدرهم وصاعد قي هذا المراد غلطء و كذلك بعه 
بدرهم فصاعد ‏ جر صاعد ‏ أيضاً غلط با ل صاعدأًء منصوباً عطف جملة على ابحملة» فعلى هذا يكن للشافعية قول: إن لا صلاة إلا بأم 
القرآن بدون فصاعداً في حق المقتدي» وبزيادتها في حق الإمام والمقتدي. وأقول: وإن كان التأويل مكنا ولکنه يوجب سوء الربط قي نظم 
ا ولا يشير الحديث إل التقسيم أصلا. ولنا أن نقول: بأنا حمل على المعئ فيه حسن الربط ثم إني تتبعت الأحاديث الكثيرة فالتعبيرات 
أنواع» أحدها ما فيه صيغة الأمر ۾ بعدها ذ كر الفاحة وضم السورة؛ وقي هذا التعبير صح حديثان ؛ حديث رفاعة قي أي داود: م اقرا بام 
القران ار ا شاع انه ان را ا غدل على وجوبهما. والتانی حديث أي سعيد: و أمرتا أن نقرا بغانة الكتاب وما تيسر » أخرجه النسالي وأو 
ا ٠)۲ ٤(‏ وقي التعبير الثاني نفى الصلاة بانتفاء القراءة وأخحذ فيه القاتحة والسو, رة وصح ثي هذا التعبير عن ابي هريره و جابر بن عبد الل 
وأحرج الطحاوي ص )١۲١(‏ رواية حابر وأحرحها ابن ماحه أيضأً. وحديث أبي هريرة أحرجه أبو داود ص »)١٠١(‏ وق هذا التعبير لي 
بعض الطرق ١‏ وما زاد » بالواو وقي بعحضها: « فما زاد » بالفاء. وقي التعبير التالث: الحكم على الفانحة فقط» وذ كر فیه: « فصلانه حداج ) 
حر حه الرمدي. فأقو ل بعد هذا: إل حديث الباب حديث عبادة على أسلوب التعبور ور الْثان» فیکو ن فيه أيضاً أفط « فصاعدا » E‏ 
حابر ورفاعة « وما زاد » أو « وما تيسر » بالواو» وقي حديث أبي هريرة ثي بعضها « واو » وفي بعضها « فاء » والواو تدل على وجحوب ما قبل 
الوأو وما بعدهاء فيو بحب و حو ب الفاعة» ووجحب ضم السورة وهو مدهبناء فإذن حالف حديث الباب بزيادة » فصاعداً » الشافعية» فإنهم 
يقو لول O EE‏ ووقع التعارض بین صدر الیديث وعجزه» فلا بد من قول: إن ی الحديث استشهاداً لا تعلیلا. تم أقول: 
إن ما د کر رباب اللغة أن مصداق صاعدا | کون RL‏ ویکون مصداق اعدا بعد الواو ضرورياًء 
فعليهم الرميم قي ضابطتهم فإذن لا عكن للشافعية قول التقسيم تي الحديث. 
(زائدة أقول: إن بفاتحة الكتاب في «لا صلاة لن م يقرا بفاتحة الكتاب ا» لو كان متعلقاً بالنفي لا يكون للشافعية خخلص مذ كور. ولو 
يتعلتق بالثبت يكون هم عخلص. وبحث ابن حاحب ف أماليه» ثي أن المتعلقات الواردة بعد المنفي هل هي متعلقة بالنفي أو المثبت أي المنفي 
وأطنب» وحاصله تعلقها بامثبت. وأقول: كيف قال ابن حاحب هذا مع أنها متعلقة بالنفي أيضاً في القرآن العظيم وغيره من كلام الفصحاء 
اا مي » | الكهف: E OD O A [| AY‏ 
المقتدي» كيف قال الشار ع عليه الصلاة والسلام بلفظ: « لعلكم تقرؤون خحلف إمامكم » ؟ وأجاب الشافعية بو جهين» أحدصا: أن سواله 
عليه الصلاة والسلام ليس عن أصل القراءة بل عن الحهرء و كان حى المقتدي الإسرار. وقال مولانا: انه مستيعك» E‏ 
يمينه ويساره يسر»ء فكيف يجهر هذا؟ وثاني وجه اواب ذكره البيهقي: بأن مورد السؤال السورة لا الفاتحة» فيكون في كلامه عليه الصلاة 
والسلام قصر إفراد. وأقول! بر ده الرواية الصر بحة خر ھا الدارقطى في سننه وحسن إسنادهاء وفيها «منكم من أحد يقرا شيعا من افر آنه 
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ففي هذه الرواية نكرات ودلت على أن أحدأ قرأ شيئاً من القرآنء فلم يجهر هذا الرجل ولم يزد على الفاتحة. ويمكن الحواب للشافعية وهم 
رواية قوية عن ابن مسعود» أنهم كانوا يجهرون فنرلت: « راذا ری لمران ا [ الأعراف: ٠١ ١‏ ] أحر جها الدارقطي» والبيهقي في كتاب 
القراعة وم يتوحه إليها شاقعي للعرض في ا حواب. ال حيباً من حانب الأحناف: إن تتبعت طرق الحديث واستقريتها فما وجحدت ق 
أحدها لفظ الجهر في سؤاله عليه الصلاة والسلام» فيقال: e‏ ذريعة لعلمه عليه الصلاة والسلام ولم يكن مورد سؤاله عليه 
الصلاة والسلام ولم يكن سؤاله عليه الصلاة والسلام إلا عن القراءة» فمثار الصلاة القراءة لا المجهر فبعد اللتيا وال لا يخر ج من الحديث إلا 
إباحة الفاتحة» وهي أيضاً غير مرضية. والقرائن على هذا: أن حديث الاحتلاف في القراءة والمنازعة فيها رواه غير عبادة عن أنس وأبي هريرة 
وابن مسعود بأسانيد قوية والحال أن مذاهب الثلائة ترك القراءة قي الجهرية» فزعموا أن مراد الحديث ما زعمنا. وأما حديث المنازعة عن أي 
هريرة فأحرجه الرمذي ص۲٤‏ وفيه مذهيبه من ترك القراءة فى المجهرية. وفتوى عائشة من تر كها فى الجهرية» ذكرها مولانا في رسالته من 
السنن الكيرى» وقع فيها غلط في السند من الناسخ» وأحرجها البخاري أيضأً فى حزء القراءة والسئد فيه صحيح وقي متنه فيه غلط فاحش من 
الناسخ ويخالفناء والصحيح ما في كتاب القراءة للبيهقي ص :)٠٦(‏ « كان عائشة وأبو هريرة يأمران بالقراءة تي الظهر والعصر ». وفيه مروي 
بسندين» والمعن الام في السند الأول وهو متکلم فيه» لأن فيه عكرمة بن عمار وهو ضعيف» والتمساك بالسند الثاني» وهو يضم به المتن التا» 
وهذا أقوی ومروي e‏ وليضم هذا الفتوى بقول أبي هريرة: اقرا بها في نفسك يا فارسي» أي اقرا بها في السرية. وأما 
مرفوع نس ففي آثار ١‏ لسنن ص ( ٠١‏ ) رواه البخحاري في حزء القراءة وأعله البيهقي. اقول و ا وأما فتوى 
أنس ففي مصنف ابن أبي شيبة أنه كان يسبح نحلف الإمام» فعلم أنه لا يقرأ حلف الإمام» وقي سند فتواه تعلبة ة ولم أعرفه إلا أنه أو بحر 
وهو من رجال الأربعةء للحافظ لا السنن الأربعة. وأما مرفو ع ابن مسعود ففي آثار السنن ص (۸۷) رواه الطحاوي والطبراييء وأما فتواه 
فمشهور. وقرائن ع أنحر على دعاوينا في رواية نس مرفوعة» فإنه وى عنه ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلة عن أبي قلابة: هل تقرؤون خحلقب 
إمامكم؟ فقال أحدهم: : نعم وقال أحدهمز لاء فقال - صلی اله عليه وَسَلْمّ -: «إن کنتم لا بد فاعلین» فليقراً أحدكم بفاتحة الكتاب لي 
نفسه الخ» فمن قال: لا ا ي - صلى الله عَلَيوٍ وَسَلَمّ - بالإعادة» و لم يشنع عليهء وأيضاً قال: نکم لا بد قاعلین وم جد علیهم بل 
دل على عدم الرضاء بهاء وأيضاً قال: «فليقرأ أحد كم » ولم يأمر كلهم استغراقاًء ولفظ أحد لا يدل على العموم» وعتدي ي هذا کثير من 
الشواهد مثل آية «فابعثوا أحدكم ورقكم ال» [ الكهف: ٠۹‏ ] هذا ما تيسر لي الآن. 

وأما حديث الباب حديث ابن إسحاق فحسنه الترمذي» وصححه بعض الشافعية» وقال الحافظ: صححه البخاري» والحال أنه ل يصححه 
بل متزدد قي صحته» نعم أحرجه في جرء القراءة» وأعله أبو عمر فى التمهيد في عبارتون ونقل ابن رشد قي بداية المجتهد عن اهي عمر أنه 
يصححه» والله أعلم أنه من أين أحذ فإن عبار أي عمر عندي موحودتان» وفيهما إعلال» ولعله تصحف من ابن حزم. وأعله أحمد ذكره 
ابن تيمية في فتاواه وأشار ابن حبان إلى الإعلال في كتاب الثقات. وأعله الحافظ ابن رحب النبلي ثلميذ ابن تيمية. وأعله ابن تيمية في فتاوا 
وقال: صنفت في إعلاله كتاباً مستقلا. وذكر ابن تيمية وجه الإعلال في فتاواه أن واقعة الباب لم يقع في عهده عليه الصلاة والسلام» بل قرا 
عبادة بنفسه نحلف إمامه فسأله ,سائل فروى عنده حديث: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب وقریب من هذا ما قي ابي داود ص )١١۹(‏ 
عن الربيع بن سليمان عن عبد الله بن يوسف عن ايشم ال إلا أن فيه ذ كر القصة أيضآًء أي وقعت الواقعة قي عهده عليه الصلاة والسلام 
وليعلم أن في ذلك الحديث قلب من الراوي» وأساء في ذكر ترتيب ألفاظ الحديث: « فلا تقرؤوا بشيء من القرآن إذا جهرت إلا بأم القرآن ». 
وعندي أنه من الراوي. وأقول: إن إعلال ابن تيمية هذا غير حارء ويمكن قي وجه الإعلال بأن في حديث عبادة بأنه روي عنه ثلاث مضامين ؛ 
أحدها: آنه قرا بنفسه» فسأله سائل لم قرأت حلف الإمام؟ فتمساك بعموم حديث: « لا صلاة لمن لم الخ )» وما احتج بالقصة» ولیس فيه د كر 
القصة الواقعة قي عهده عليه الصلاة والسلام» وهذا قا ندا والثانن: ا من حديث الباب. والثالث: قوله عليه الصلاة والسلام: 
« لا صلاة لن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » ولا قصة فيه أصلا هذا أيضأً صحيح» والحديث بالمضمون الأول مروي عن نافع بن محمود. والحديث 
gS‏ 
والحديث القولي» فالعلة هذا لا ما قال ابن تيمية 

و ف ع ای ی ا ر رن ادان رر کی کاب ار رر هه ای غ وو نا 
أنه هو ناقع بن محمود بن ربيع. وسهی الحافظ حيث قال REE‏ و قوّى سنده البخحاري كما في التهذيب والحال أن 
البخحاري مدد فيه. وون لاطت قال ي تلص اج إن البخاري صحح حديث محمد بن إسحاق» والحال أن البخاري متردد فيه 
نعم أحرجحه تي جزء القراءة. 

قوله: روت الباب اخ) رواية أبي هريرة ليست ني الصلاة ة الجهرية بل في السرية» ys‏ وقد 
مر مذهب عائشة في كتاب القراءة ص (11)» ورواية أنس مختلفة في الرفع أي الاتصال والإرسالء وقالوا: إن الصواب الإرسال كما قال 


أب واب العااة RE‏ 
بۇ اب العباده 1£ as‏ 


` ی نض 


وَرَوَى هذا الحَدِيت الرهريّ عَن مَحْمُود بن الرّبيع عَن عاد بن الصَامِت عَن النَبيّ تة قال: «لاً صَلاَةَ لِمَنْ لم بَفرا 
غابَِحَة الكتاب». 

وَهُذا امح 

العمل عَلْى هذا الحدبث في القَرَاءَة َة حَلْف الإمام عند أكتر أهلِ الملم ِن أضخاب النبّ .ء نز وَالتابعينَ. 

وَهُوَ قول مَالِك بن انس وابن المجارك والشايعي وَأحمَد وإشخق O IR‏ ف الإمام. 

fF.‏ - باب ما جَاءَ في تك القَرَاتة" حلف الإقام إذا جَهَرَ بالَرَاءَة 

۲ خد دتا الأنضاريّ حَدَلنا غق حَدََنًا مالك عَن ابن شهب عَن ابن ية اللي عَن آٻي هُرَيْرَة: دن رَسول اله 
انضرف من صلا جَهَرَ فيا بالقرَاءَة فقال: هَل قرأ م ِي أَحَد منم آنف؟ فال رَجُل ا سول ا قال اني أمُولُ 
مالي نارغ القوَآن؟! قال: فانهى الاس عَن القَرَاءة مع رَسول الله تلا فيا هر فيه رشول الله ا هى الضلوات بالقراءة حي 


)١(‏ قوله: دف ترك القراءة؛ ذهب آبو حنيفة إئى أن المقتدى لا يقرأ الفاتحة ق السرية ولا ف الحجهرية بعّوله تعال : : م ۾ إدا قر ى انر آن فاستمعوا 
وانصتو ا لان e ES a eT‏ ره د الاية ف 


رود 


القر اع ۽ ل الصلاة 4 ب البيهقى عن ا اک قان ` او اناس على ان رزو الأية 4 الصلاة ما 

الشيح - ر اللہعات) و أيضا قال صا ال تررك ۽ سلم: اهر کان 1 امام فهر أءة الماد اه قر غاا ۾ بت بعر ق مہ حر جح منیا ما روک خمد 

امو طئه قال: "حبرنا ابو حنيفة تنا أبو اخسن مو سی بن ای عائشة عن عبد الله بن شداد عن حابر رضى الل عنه عن الني صلی الله 

عليه ۾ سلم قال: ومن صلی حلف امام فان فراءة الماد له قراءةا -انتهى -. 

فان ان اماد قف ف خد ا ا وم ادي کذا ما اھ ا داه د مالو مدي مادق ي الضام ت ٠ا‏ 5 ١‏ الا با 
این :. يعار ص ت ل ف ر 7 ليسا 9 روات ابو داه د واز ئ عن ادد ن مس. ا تقعلوا ! بام 


ال أن ۾ يعدم ققدم انع ع على الإطلاق ولقود ا فال حدیٹ انع اص م قل عضا بطر ق کثیر ت عن جحاد 


a 
٣ 


إن ضعقت: و داهب 
الصحابة حي قان صاحب «اهداية»: إن عليه !جما ع الصحابة -انتھی س آی اکرهم لا يقال إن حديث حابر أعى من كان له امام فقراءة 
امام له له قراءة المراد به ما سوى الفانحة بدليل SE‏ ا رضی انه عنه راډ ی اخدیث نیت عنه بطر ف صحيحة: 
ان الأموم ا يقرأ القراتىة انشا ها ا دی اا حو ل بعد بإسناد د صحيح: : حدنا إسحاق بن مو سی الأنصاری نا معن زا مالك ا 
وات کیسان: آنه مع جار بن عبد الله يقو! ل ركعة نم يمرأ فيها بأ المّرآن فل وها إلا أن یکون وراء الإمام» ۽ كذا 


۾ أذ الطحاءِ ى مر فو شا ف ١‏ معاي E‏ ۾ کا ۹ يسمم أن مال حديث هن کال 


ءاه مالف + ف لامو ئه واب ن أي شيبة فل ر مصنفه» مره 
له إمام على الصاوت ابحهرية دون السرّية؛ لأن وروده ثل صلاة الظهر أو العصر: قال محمد ثل نالنوطا»: أحبرنا اسر ائیل عن مو سی بن 
آي عائشة عن ا و صلى الله عليه و سلم الناس + ى العصرء قال: فقرأ رجحل خلفه فغمزه الذى يليهء فما 


ان لے ان :م مرت قال ا الله صلی الله عليه و سلم قدامك فکرهت أن تفرأً حلفه» فسمع البي ا ا غا ود 


قال : من کان له اماه الحدیت. 


الدارقطي ف علله» وفيه: « إلا أن بقرأ أحدكم بفاعة الكتاب ف نقسه ه وهو أيضاً في السرية لا الجهرية: والحمل على ابخهرية بعيد كا البعد. 
4 عون ال إسمرار اهر اء ق اأص اة النهارية» والجهر 3 صلوات اليل مع عليه فقو الشافعي بالا سر ار المشتدى ق ابحهرية عير المجحمع 


2 
س‎ 
e 


عليه» فلاا بد من دليل قوي غاية القوف وحمل مالك حديث انس: « لي نفسك الخ » على ما حملت قبل. 
قوله: (وهو قول مالك بن أنس) هذا حلاف الواقع فان مالكا ينضفي القراءة في ابحهرية كما قي مو طأه ص (۲۸))» و كذلك مذهب ابن المبارك 
لا يوافق الشافعي قي الجهرية كما سيأي في الومذيء» وكذلك ليس مذهب أحمد مذهب لشافعى کما سیأت» و کذلك لیس مذھب إسحاق بن 
راهويه مذهب الشافعي» كماهو و ج فلا يصح فول الترمدي إلا بحمله على انهم , قائلون بالقراءة حلف الامام في ابحملة. 
باب ما جاء في ترك القراءة حلف الإمام إذا جهر الاماه باقر اءة 
هذا اتباب للعراقيين بل للجمهرر 
قو له: (مایي انازخ a‏ قال رحا فاضل حنفي : إن لض اناز عة يذ على أن الفاتة حق الماد و خلس المقتدي عنه « ليس حقهء فإك 


امنازعة خحلس حق الغير بالخصومة. وإين متردد في هذا فإن في المنازعة عاو رة حاصة فصيحة وهو أحذ الكلام نوبة بنوبة كما قال الأعشى : 


| " "~ - i 4 م ت ا‎ E 

نار عنهھم هسي الر خان متا قو د مره ر ٠٠١‏ فها خحصل 
”وا 1 ت 1 2 1 ا -" 

د !دا تناز عت ا خدیت رايتها سا ئبسمھا ند پا اکر ع 


قوله: (قال فانته تافر ا 
قال الشافة: إنه قول الزهري ولس رل أن هريره فيكرت رسلا و اقول او ۲ 


آأبواب الصلاة 10۵ ب: ۳۱۲:۲۳۰ 


سَّمعُوا ذلك من رَسّول اله م». 


قوله مخالفاً هم. وثانياً: إن الجمهور من امحدئين من أي داود والذهلي والبخاري وغيرهم على أنه قول الزهري» والحق أنه قول أبي هريرة» 
ومئشأً حكمهم أن الزهري روى اديث» ولا روى عن أي هريرة « فانتهى الناس » م يبلغ صوته بعض تلامذته فلم يسمع» وسأل عن الأخر 
ما قال الرهري؟ قال: قال الزهري؛ « فاتتهى الناس عن القراءة » فزعمه الحدثون أنه قول الزهري من جانبه» والدليل على هذا ما في أبي داود 
ص :١ ۲١‏ قال ابن السرح في حديثه: قال معمر عن الزهري قال أبو هريرة: (افانتهى الناس ا وال د ال ب ع الزهري من بينهم» 
٠‏ سفيان: وتكلم الزهري بكلمة لم اسمعهاء فقال معمر: إنه قال: فانتهى الناس عن القراءة الخ» ونظائر هذا عندي كثرة. وقالوا فيها: إنه 
من الراوي كما قالوا ههناء وهو في الأصل موصول منها ما في البخاري ص »)1١ ٠(‏ حفظت بعضه وثبتي معمر. ومنها ما في الرمذي 
لجا ان وهو خین تار ماي ای دارا ون کاب اترات اهاي دد ری جن ای رر کال ال سل ا صلی الله عليه وسل 
-: « ما كان من صلاة يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ معه ». ومر عليه البيهقي قي كتاب القراءةء وقال: إنه منكر ولو صح. اخ 
وأقول: كيف يقال بأنه منكر مم ثقة الرحال؟ وحديث الباب لناء وقال مولانا الرحوم الگنگوهي: إ خايف قاب تانح اة التادة 
من حديث الباب السابق» وبتاڙه على كون حديث الباب غير ذلك الحديث. ونقل الحافظ أبو بكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ: ان 
بعض العلماء على تعدد الحديثين» فإذا كان حديث الباب غير ذلك الحديث» فمن الظاهر أن حديث الباب متأحر عن ذلك الحديث ويظن أن 
الحديثين واحد. وف حديث الباب ق أبي داود: وقال راو: أظن أنها الصبح» وقال رأو: إنها الصبح بالحزم لكنه يلرم الخلاف بين الحديئين» 
فإن فى السايق ذكر قراءة الفاتحة حلف الإمام» وقي حديث الباب انتهاء الناس عن القراءة. فأقول: إنه عليه الصلاة والسلام استثئ الفاتحة لكنه 
كان غير مرضي عنده عليه الصلاة والسلام ولا زعم الصحابة عدم رضاءه عليه الصلاة والسلام انتهى عنها الجمهور إلا عبادة» فعبر الرواي 
ب « فانتهى الناس عن القراءة » فيكون الحديثان متحداً. ثم نكتة ترك أبي هريرة ذكر إجازته عليه الصلاة والسلام الفاتحة أنه لو ذكر مع 
قوله: « فانتهى الناس عن القراءة». لما صار الكلام مربوطاً» ومسد كلام أبي هريرة وغرضه بيان انتهاء الناس عن القراءة وت ركهم القراءة ولا 
مدحل لاستشاء الفاتحة قي غرضه ومسده, م قال الشافعية: ولو سلمنا أن « فانتهى الناس عن القراءة » قول أبي هريرة لكان المراد من !لانتهاء 
الانتهاء عن الجهرء وأقول: إن هذا التأويل محض تأويل لا يقبل العقل السليم» ولو قيل: إنهم تر كوا السورة وانتهوا عنها لا عن الفامحة فلا 
بد من النص عليه. 
ولا حققت من مذهب أي حنيفة عدم حواز الغراءة في الحهرية وجوازها في السرية مع احتيار تركها فيها فأذ كر الأدلة: فلنا ق السرية 
تلاثة أحاديت: أحدها: حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة ». أحرجه الدارقطي والبيهقي مرسلا ووصله أبو حنيفة. وقالا: 
الصواب الإإرسال؛ وتكلم الدارقطى في وصل أبي حنيفة وذ کره جابر بن عبد الله ورد تکلمه ف حقه. وأقول: إن حديث « من کان له إمام 
فقراءة الإمام له قراءة. ٠‏ صحيح بلا ريب. وأما قول: إنه مرسل فحوابه من ثلائة أو حه : الأول: أنه لو سلمنا أن الصواب الإرسال كما اعتزفتم 
فنقول: إن المرسل المؤيد بفتيا الصحابة يكو مقبو لا عند الحدثین بلا نكير. ووافقه كير من فتاوى الصحابة حن إن ألفاظ بعض الفتاوى 
قريبة من ألفاظ الحديث. منها فتوى ابن عمر أحرجها مالك قي موطأه. ومنها فتوی زید بن ثابت احرجهھا مسلم ثي صحیحه باب سجدة 
التلاوة. ومنها فتوى جابر بن عبد الله أحرجها الترمذي في سننه كما سيأ فلا وجه لتركه. والوجه الثاني: إن منتهى السند المرسل عبد الله 
بن شداد» وأقر ا بکونه صحابياً صغيراً. وعن أحمد بن حنبل آنه وجد a a as Ca‏ مرسل 
الصحابي» ومن المعلوم أن مرسل الصحابي مقبول بلا ريب» فإنهم اتفقوا على قيول مراسيل الصحابة. والوجه الثالث: أن الشيخ ابن الهمام 
أحر ج الحديث متصلاً من مسند أحمد بن منيع أستاذ البخحاري وغيره بسند على شرط الشيخين» > وصورة السند هذا: حدثنا إسحاق الأزرق» 
أنا سفيان وشريك عن موسى بن ابي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله وليس في هذا السند أبو حتيفة فلا يكون أبو حنيفة 
متفرداً. وأما تفصيل رواة الإسناد فإسحاق الأزرق من رواة الصحيحين» وسفيان هو الثوري وشرياك ابن عبد الله النحعي» وموسى بن أي 
عائشة فة اتفاقاً» وعبد الله وحابر صحابيان. وف البدر المنير حاشية فتح القدير لأبي حسن السندهي حكاية ولازمها تصحيح أحمد بن منيع 
والحكاية» أن العلامة قاسم بن قطلوبغا كتب لحضرة شيخه الشيخ ابن امام يسأله عن ماحد حديثه» وقدوته في تصحيح الحديث» فأاجاب 
الشيخ: أحذته من إتحاف المهرة بزوائد المساتيد العشرة للبوصيري. 
(زائدة) احتلف الناقلون في تعيين اسم الكتاب» فقیل: إتحاف الهرة» وقيل: إتحاف الأخبرة» وقيل: إتحاف العيرة» والمعروف الأول. وفيه 
فال الو ادت قرف اله ف الخ حاط فا فا رمت إل من المد 6ل اا ا را دی و من کان 
إمام فقراءة الإمام له قراءة. » فتعجحبت من ذكاء الحافظ. أقول: عرضت الحكاية على شيخنا مولانا دام ظله العالي على رووس المسترشدين» 
فقال: إن الحافظ لم يرض بالحديث. قلت: إن الحافظ وإن لم يرض به لكنه م يقدر على بيان العلة أيضاًء فا لحاصل أن الحديث صحيح وأما 
أنا فما وحدت الحديث قي النسخة الي تحت مطالعيَ لإتحاف للهرة لكي أقطع بأن البديث صحيح» وأن في نسخي سقطأً من الناسخ فإن 
القصة الممصلة المذ كو رة لا بمكن انكارها. ام حر جه الشيخ بن امام بسند آخر من مسند عبد بن ميد عن ابي نعيم فضل بن د کين عن حسن 
بن صالى» الخ وقال: إنه صحيح على شرط مسلم. وأقول: فيه تردد فإن في سنده جابر الجعفي ولعله ليس من المزيد في متصل الأسانيد كما 


ابو أب الصلاة me‏ ت لاا اا 


a‏ ن ابن مَشقُوو وَعمُرَان بن حُصَين وَجَابر بن عبد اله. قال ابو عیسی: هذا حَديت حَسن. 
بن اكيم الي اسه عار ويال نرو بق ايند وَرَوَّى بَعض أصحاب الزْهريّ هَذّا الخديتٌ وَذْكَرْوَا هَذّا الحَرْف: 
:قال الرَْری: هى الاس عَن القَراءةٍ جب سيوا ذلك من رول اله تلان 


هو مد کور في سنن ابن ماحه ص١‏ ٠ء‏ ولكن السند الذي وجده الشيخ حذف منه جابر ورا يقلد الشيخ جمال الدين الزيلعي ولم يأت بالزائد 
على مخریج | لزيلعي إلا قي عدة مواضع» منها ما ثي باب المهرء ومنها ما في باب التطوعء ومنها ما قي هذا الموضع الحديث الذي نحن فيه 

م ان قیل: إن في حديث « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة. 1 احتمال وهم الراوي وخحطوه ه نقول: : لا كن هذا الاحتمال فإن فتاو ی 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مؤيدة له سيما إذا كانت ألفاظ الفتاوى قريبة من ألفاظ الحديث الرفوع. واعلم أن حدیث ا من کان 
له إمام فقراءة الإمام له قراءة. » أحرحه الخاكم ولم أجده في نسخة المستدرك وإغا ذكره ه ابن امام بسند بي حنيفة وفيه 2 صلاة الظهرء 
وذكر أن الرحلين تنازعا بعد الفراغ عن الصلاةء فقال أحدهما بالقراءة حلف الإمام وقال الآخر بز كهاء فقال البى - صَلى الله عليه وَسَلمَ -: 
و من كان له إمام فقراءة الإمام له قرأءة. فدل الحديث على ترك القراءة قي السريةء ولكنه لا يدل على عدم جوازها قي السرية نعم یدل على 
تر ها في السرية. ولنا حديثان آحران قي تر كها ف السرية. ١ i‏ وَإذّا قرىئ لمرن فاستّمغوا 
وأنصموا لمكم ومون » [ الأعراف: ١ ٤‏ |[ وأجاب عنها الشوافع شافعي» ونقل الزيلعي عن البيهقي عن أحمد بن حنبل أجع العلماء 
على أن الآية واردة ي الصلاة. وقال رحل: إن البيهقي م ينقل عن أحمد لي كتاب القراءة» وغرضه TT‏ أقول: إن الزيلعي ل¿ 
بحل إلى كتاب القراءة ليلزم ذلك الرحل الجاهل على أن أبا عمر أيضاً نقل عن أحمد بن حنبل تي التمهيد إلا أن الريلعي نقل بالسند بخلاف أي 
عمر. ومن أدلتنا حديث الباب أحرجه مالك في الموطأً و حسنه الزمذي وصححه أبو حاتم. وحديث: ١‏ وإذا قرا فأنصتوا » قد صححه أححمد بن 
حنيل وأبو بكر بن أثرم تلميذ أحمد وابن حرير في تفسيره وأبو عمر وابن حزم الأندلسي وز كي الدين المنذري والحافظ ابن حجر العسقلانِ» 
و كل من المحنابلة والموالك والأحناف. وأحرجه أبو داود والنسائي حديث: « وإذا قرأ فأنصترا » عن أي موسى وأيي هريرة صححهما مسلم 
فإنه حر ج حدیث ابي موسی تي تشهد مسلم و وسأله تلميذه عن حديث أبي هريرة قأحاب مسلم بأنه صحيح. ونا حديثان صحيحان في كتاب 
القراءة أحدها في ص (۹۹) حدننا أيو الحس. ن علي بن آحمد بن الحمامي المقر ئ نا أحمد بن سلمان الفقيه نا إبراهيم بن افيثم نا آدم نا ابن أي 
دٽب نا محمد بن عمرو عن محمد بن عبد الرحهن بن ثوبان عن أي هريرة قال E‏ - صلی الله عَلَيْهِ وسل -: « ما کان من لاھ 
جهر فيها الاماء بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ فيها ا» وقالى البيهقي: هذه رواية منكرة م أجحدها فإن صحت فالمراد بها ليس لأحد أن يجهر 
بها أو يقرنها مع سورة الخ» فكلامه يشير إلى الصحة ولا بمكن إنكار هذه الرواية ورحال السند قات فإن أبا الحسن علي بن أحمد ليس من 
رواة الستة لأنه متأحر عنهم نعم ثقة وترجمته موجودة في الأنساب تحت لفظ الحمامي. وأما أحمد بن سلمان ففي أكثر الكتب سلمان بلا ياء 
وقي بعضها سليمان باليايء وظى أنه بالياء ولقبه نحاد قي تذكرة الحفاظ. وإبراهيم نقة. وآدم بن أي إياس من رجال الصحيحين. و كذلك ابن 
أي ذئب. وأما محمد بن عمرو فمن رجحال مسلم. ومحمد بن عبد الرحمن ثقة مشهور. ورواية أخرى لنا عن أي هريرة بواسطة عبد الرحمن 
بن إسحاق في كتاب القراءة وضعفها البيهقي من حانب عبد الرحهمن» والحال أنه مد وهو ثقة وليس بواسطي وهو ضعيف. ولنا أدلة أخرى 
لا أذ کرها. ۰ 

واعلم أن تلخيص الدعوى أن آية: « وَإذا قرئ القَرآن فَاستَمِعُوا له ال [ الأعراف: ٠١٤‏ ] نزلت في مكة ودلت على نفي القراءة حلف 
اللإمام في الجهرية. ثم ورد حديث: ١‏ لا صلاة لن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » قي الدينة في حق الإمام والمنفرد وكذلك قال أحمد في الصفحة 
اللاحقة إن الحديث في حق المنفرد ولا تعلق للحديث بالمقتدي ولا يتناوله. ثم بعده قرأ رحل في الفجحر خحلفه عليه الصلاة والسلام بدون تعليم 
من صاحب الشريعةء فقال البي الكرم: « إن كنتم لا بد فاعلين فليقرا أحدكم قي نفسه » و كذلك ورد حديث محمد بن إسحاق»ء وفي هذا 
اديت إخالة إل هما سبق أول فلا تول الحديث القكدى فان حال القندى كان مقرو غا غه حى نول )] الآيةء فلا يكون قي حديث اين 
إسحاق إلا استشهاداء وعرضت الإباحة غير مرضية ومرجحوحة فكف جمهور الصحابة لما رأوا الإباحة العارضة غير مرضية» وهذا المذكور 
سابقاً كان على مشرب مولانا المرحوم. وحكن لنا بحث آحر ولكنه بحث وإفحام الخصم ولا يبقى الإباحة أيضاً على هذاء ويكون فيه تسليم 
تناول الحديث القتدي وهو آنه في الحديث: « لا تفعلوا إلا بأم القرآن » وفعل القرءة أعم من قراءة الفاتحة حقيقة كما في حال الإمام والمنفرد 
أو حكماً كما في حق المقتدي» و كذلك يقال لي فإنه لا صلاة لن لم يقرأ بها حقيقة أو حكماً فيكون في الحديث إحالة إلى الأحاديث الأحرى 
الدالة على قراءة الإمام والمنفرد وسكوت المقتدي ونظرره كما يقال: لا تفعلو' إلا بالأذان لقوم يثوبون بتثويب بدعة» فليس مراده أن يؤذن كل 
واحد منهم بنفسه» ويحكن أن يقال: إن (لا تقعلوا إلا بأم القرآن) من قبيل قتلوه بنو فلان أي صدر فيهم فعل القتل لا أن قتله كل واحد وباشر 
بقتله كما في آية: وإذا قتلتم نفسًا فاذارأتع فيها. . .اخ [ البقرة: ۷١‏ ] ولكن هذا البحث لإسكات المناظر وليس حقيقة الأمر. 

قوله: (وق الباب) ثبت القراءة لي السرية وتر كها عن ابن مسعودى وحديث عمران بن حصين أحر جه مسلم وغيره حين قرأً: « سبح اسم 
ربك الأعلى ا وأقول: إنه قرأ« سبح اسم ربك الأعلى » بدو ل قراءة الفاحة وأما حديیث حابر فسيان في الكتاب عن قريب. 
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ولس في هَدَا الحديثِ ما يذل عَلّى مَن رأ ى القرَاءةَ خَلْفَ ت الإقام لأ آبا هريره هو الِّي رَوَى عَنِ الي تلا مذ 
الخديت. وروی أو هُرَبرَةَ ء ن التب لاد أنه قال: من صلی صَلاة لم رآ فيا بام قران قي جداج َير كام قال له 
اا الحديث: إني أكون ايان وَرَاءَ قال: اقرا بها في نَفيىك. وَرَوّی أَبُو شمان اهدي عَن أي هَرَيرَة قال: «أمَرّني 
اَن د أن ناو أن لا صل إلا بقَرَاءَة فَاتَحَة الكتاب». وَاخَّار آ الخد يث أن لا يقرأ الوَجْل ! اذا جه جَهْرَ الإمَام بالقَرَاءَة» 
وقالوا الإقام. 
قد اَلَف اهل الغلم في القَرَاءَة خلف خلف الإمام ى اہ أهل اليم من ل حاب ابي ت وَالتَابعينَ وَمَنْ بَعْدَهَم القَرَاءَة 
لف الم 


ہے 


به قول ل ابی الما رَكِ وَالشافِعيّ ا د وَإسْحَق. وژوي عن عَبدِ اھ 
يقرَوونًء إلا إلا قوم م الكَؤفيين. رَأرَی أن من لم يقرا صلا جَاِرة. 


ودد قوم مِنْ مِنْ اهل العلم في 5 ترك فرَاءَة فاتحة ت الاب وَإِنْ کان خَلفَ الإتام» فمَالوا: لا نزي ا 
الكتاب» وَحْد؛ کال أؤ ملف الإتام. وَذَهَبُوا إلى مَا رَوَى اده بن الصامت عَن الب تلا. e‏ الصّامت 


قوله: (ما يدحل) من الدحل عع الغش لا من الدخحول. 

قولڵه: (فهي حداج الخ) حدجحت الناقة من المجرد إذا ولدت قبل تام المدة كان الفصيل تام الأعضاء أو غيرهاء وأحدحت الناقة من المزيد 
إذا ولدت فصيلا ناقص الأعضاء سواء كان على تمام المدة أو قبلهاء وعنه الخديحجة اسم من أسماء نساء العرب» وبعض علماء اللغة لا يذ كرون 
الفرق بين المجرد والمزيد. فدل الحديث على أن الصلاة بدون الفاتحة ناقصة غير باطلة كما يقول الأحناف ولا يلزم على هذا إدحال المكروه 
حرجا ف آمر شار ع انه لیس هھنا آمر بل نفی الشیء باتضاء شیء آخر لاف آیة: و ماروا شاک يشر من القرآن » [ المزمل: ۰ | او حدیٹ: 
فاقرأ ما تيسر معك من القرآن » أو حديث ضعيف السند: ١‏ من تشهد تمت صلاته ». قال الشيخ عبد الحق الدهلوي رحه الله: إن الحديث 
يدل على عدم ركنية السلام. فيلزمه إدحال الكراهة تحرعاً في أمر الشار ع وذا غير بحائزء» ولي كتبنا تصريح أنه إذا أحدث بعد التشهد يذهب 
ويتوضأ ثم يأ ويسلم. 

قوله: (اقرأ بها في نفسك. . الخ) هذا مقيد بالصلاة السرية ولا يكون ر و کاب ارو لی ف ت ي هرر 
و عائشة» ولا ف موطأاً مالك ص :)٤(‏ « ومن فاتته فاته حير کنر . الخ قال البخحاري قي جحزء القراءة: بأن مدرك ال ركو ع ليس درك الر كعة» 
ولم يقل بإدراكها بإدراكه إلا من قال بنرك القراءة حلف الإمام» وذ كر من موافقيه أبا هريرة وبخالفه صراحة ما في موطاً مالك ص »)٤(‏ وأتى 
البخاري بأئر أبي هريرة الذي يوهم إلى وفاق البحاري ولكن مراد ذلك الأثر أن المسبوق يجب عليه أن يدرك الإمام قبل انحطاطه إلى ال ركوع» 
ولا بجحب وحدان الفاتحة فلا بختلط. ثم رأيت مذهب أبي هريرة عين ما ذكرت من أنه يقول أن يدرك المقتدي إمامه قبل انحطاط الإمام ولا بحب 
وجحدان الفاتحة لوحدان الر كعة» وإن أدرك إمامه بعد انحطاطه فلم يدرك الر كعة ذكره ابن رشد قي البداية. 

واعلم أن ما في موطاً مالك ص٤‏ فهو من البلغات ولكن أبا عمر صنف التمهيد لوصل مبلغات مالك ووصل كلها إلا الأربعة» وما ذكر 
البحاري في .حزء القراءة من مذهبه لا يوافقه السلف ولا علماء المذاهب الأربعة إلا أبو بكر الضبعي تلميذ ابن خحزعة وتقي الدين السبكي 
والشو كاني» ثم رحع الشو كان في الفتح الرباني ونسب إلى ابن خحزية وفاقه البخاري. وقال الحافظ: وحدت في صحيحه خلافه. أقول: إنه 
N TR‏ 

هذا المذ كور من حمل « اقرا بها فى نفسك » على السرية لما في كتاب القراءة حقيمة الأمرء وأما ما قال المدرّسون من أن المراد بالقراءة 
في نفسه التدبر والتفكر فلا يوافقه اللغة قإنه نم يثبت معن التفكر للقراءة في النفس» نعم ثبت القول في النفس .ععنئ التفكرء ويمكن لدا حمل 
القراءة في نفسك على السرية بدون الالتفات إلى ما في كتاب القراءة بأن الإسرار في صلوات النهار والحهر قي صلوات الليل مما أجمع عليه 
وقول الإسرار ني الصلوات الحهرية كما يقول الشافعية للمقتدي غير ما أجمع عليه فنحمل قول أبي هريرة على ما أجمع عليه. وعلى الشوافع 
ذ کر نص شاف ف ما ادعوا. 

قوله: (يتبع سكتات الإمام) قال الشافعية: المستحب للإامام أن بسكت ليأ المقتدي بالفاتحة. وأقول: إنه حلاف قواعد الشريعة فإن 
الشريعة تنبى ب (إنما حعل الامام ليؤتم به خ) وتحعل الشريعة الإمام متبوعأء ولزم على ما قالوا كونه تابعاً. وذكر الشوافع أربع سكتات 
منها سكتة بعد « ولا الضالين e‏ ويلزم عليهم إشكالات كثيرة ذكرتها في باب آمين وأيضاً ما من 
حديث يدل على هذه السكتة الطويلة حي أن احتلف صحابيان في وجوبها أيضاً كما مر سابقاًء وباٰملة يلرم إشكالات على قول القراءة 
خحلف الإمام قي الصلاد د الجهرية. 


أبواب الصلاة 3۸ ب: 1۳:۲۳۰ 


1 وَاوّلَ قول الب لاز: لا صلا إلا بقراءة فاتخة الكتاب». 
به قول الشَافِعيّ وَإِشحَقٌ وَعَيرْهُمَا. وَأمَّا عمد مد بن حَلبل قَمَالَ: م مى قول التي غا ا صلا عن م بغرأ قانخة 
الکتاب»: إا كان وَخدَ. احج ڪڍيث جاپر بن عبد اله حبك قال من صلی رَكْعَةٌ َم به فر فبا بام الفرآن قل صل 
E‏ کون راء الإقام. قال أحمد: هذا رَجُلّ من أضخاب السُيّ اة ت أو وَل قَورَ الي تلا لا ضلا ن َم يقرا فا َة 
ي أن هذا إذا کان وَخدة. واتار خمد مد مع هذا القرَاءةَ حف الإتام» واد لا نرك الوَجُل فاتَحَة الكتّاب وَإن کان 
لف الإتام. 


_ دتا إشحق بن وى الأنْصَاريّ حَدلا مغن حدٿتا مالك عن ي تيم ْب بن كيساد: أنه سمح جَاپر بن َب 
يقول: من صلی صلی رَه َم يقرأ يها بأ الزن فلم يُصَلّ إلا أن كود وَرَاء الام 


)١(‏ قوله: «إلا أن یکون وراء الإماد) جاء مثله مرفوعًا أيضا د کره الحاو ی ثل «معان الاتار»: حدنا بحر بن نصر ننا جى بن سلام آنا مالك 
عن وهب بن كيسان عن جابر بن عبد الله عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: من صلى ركعة فلم يقرا فيها بأم القرآن فلم يصلٌ 
إلا وراء الإمام -انتهى- ولا يجوز القراءة حلف الإمام لا ف السرية ولا ف الجهريةء كما هو مذهب الحنفية. 
ويؤيده الآثار أيضا: منها ما ذكر الطحاوى ف «معاق الآثار»: حدثنا ابن وهب أى مخرمة عن أبيه عن عطاء بن يسار عن زيد بن ثابت 
معه يقول: ١لا‏ يقرأ الوتم حلف الإمام فى شىء من الصلاة»» ومنها ما رواه محمد رهه الله تعالى ق «الموطا» عن اب ن عمر قال: «من صلی 
حلف e‏ وعن ابن عمر بإسناد آحر أنه سئل عن القراءة حلف الإمام قال: تكفيك قراءة الإمام» وعن جابر بن عبد الله 
عن انى صلل الف علي وة امن صلى حلف الامام فإن قراءة اللإمام له قراءة» هذا آخحر حدیث الییء ذکره حمد أيضا. 


قوله: (وتأول) التأول في عرف السلف والحديث بيان الصداق لا ما تعارف بين أهل العصر من صرف الكلام عن ظاهره. 

قوله: (واخحتار أحمد) مذهمب أحمد القراءة حلف الامام في السرية كما ق فتاو ی ابن تيمية وف في الحهرية إذا كان المقتدي .عو ضع ۷ 
صوت قراءة الإماء. 

قوله: (سمع حابر بن عبد الله يقول اخ) هذه فتوى جابر» والأكثر وقفوها على جابر والبعض رفعوه إلى صاحب الشريعة كما قي الطحاوي 
ص (۱۲۸)» لكنه فيه كلام من وجهين : أحدها: أنه مروي بسند مالك ووقفه مالك قي موطأه بهذا السند. والثان: أن في سنده جى بن 
سلام وهو متكلم فيهء وونقه أربعة من أثمة الحديث. وفيه شيء آخر أحذه الييهقيء وهو أن في الطحاوي ص )١١۸(‏ قال: قلت لالك: ارفعه 
قال: خحذو برحله. . اخ. فزعم البيهقي أن مالكاً شنع على زفعه. وأقول: لعله لم يشنع على رفعه بل غرض مالك أن المسألة هكذا فغضب 
مالك تعنته في المسألةء فالحاصل أن قول جابر مختلف في رفعه ووقفه. 

قوله: (عن أبي نعيم) روى أبو نعيم ههنا موافقاً ناء وروي في سنن الدارقطي عن عبادة حديثه موافقاً للشافعية. وأحر ج العيي في العمدة 
خديت عبادة بسند ان تع من مدرك ا حاکم وعبارته يدل على جزمه بأن راو ي حديث عبادة هو ايو نعيم وهب بن کیسان» ولکیٰ 
معردد قي هذا ولأن وهب بن كيسان يروي عن الصحابة الصغار والكبار الذين طالت آار وکا ریغ ان عمر وجابر» قد يروي 
عن أبي هريرة أيضاًء کک ولأن أرباب كتب الرحال ما ذكروا أحذ وهب بن كيسان عن عبادة فلهذا صرت متردداًء 
ثم رآيت الذهى ردد ةداق تلحيص المستدرك. واعلم إن لنا قي نفي القراءة ما قي مصنف عبد الرزاق عن موسى بن عقبة وهو من صغار 
التابعين أنه روى النهي ع عن القراءة عن البي O TE‏ رضي الله عنهما فيكون هذا مرفوعاً حكماًء والله 
أعلم» وعلمه أتم. 

المراحعة إلى ما سبق من رفع اليدين ومسألة آمين: فأذ كر وجه ترك رفع اليدين وإحفاء آمين فأقول: إن حديث الترك حديث ابن مسعود» 
وقي الرفع أحاديث كثيرة ولم يتكلم قي حديشا إلا من احتار عمل رفع اليدين مثل البخحاري لا غيره كالنسائي وابي داود والتزمذي وغررهب 
ویتوهه من هذا أن ترك الرفع حامل لوحدة الحديث و كثرة أحاديث الرفع» ولكي أدعي أن أحاديث الرك كثيرة فإن كثيراً من الصحابة يروون 
صفة صلاته عليه الصلاة والسلام ولا يذ كرون رفع اليدينء وإني أدجهم في رواة الرك ثم إن قيل: إنهم ساكتون والساكت يحمل على التاطق» 
فأقول: إنهم ليسوا بساكتين بل نافول» وتوضيح هذا موقوف على ما قال ابن تيمية تحت احتياره إحفاء بسم اللّه: إن الجهر بالتسمية نادر 
والإحفاء كثير لأن أكثر الأحاديث حالية عن ذكر جهر التسمية ولا يقال: يحمل الساكت على الناطق لأنها ليست بساكتة بل نافية فإ المهتم 
بذ كره هو الشيء الوجحودي» ولا يتعرض الراوي إلى ذ كر الشيء العدمى لأنه غير معقول» فعلى هذا الساكت عن ترك رفع اليدين ناف فتصير 
ذحيرة ا لرك كثيرة من ذححيرة الرفع» وأما حديث ابن مسعود حيث تعرض ا ترك رفع اليدين» فأيضاً غنيمته ونعمته غير مخزقبة لتعر طبه 
إلى الشيء العدمي» فعلم أن ترك رفع اليدي ا غا ذکراً لأنه شيء عدمي» فهذا الكلام ما 
يشفي ما فل الصدور»ء وهدا هو حقيقة الحال. وإن فيل : إذ رفع اليدين عرعة» وتر كه رحصة» والعمل بالعزمة أولٰي» فيستفاد جحوابه تما ذ كرت 
کن کن ا ن و کاو إن قيل: إن رفع اليدين عبادة» والةر ك ترك عبادة نقول: إن حواب النكتة بالنكتة وهي أن هيئة اليدين في كل 


PIZ YTT i: ۱۹ أيواب الصلاة‎ 


باب ما د قول عند وله المَشجد 

4 خد حَذتا علي بن جر ذا إشکاعيل ب إثراِيم ن لي عن عَبدِ انه بن لحن عن ام قَاِمَةٌ بن الحُمَين 
قن جدتها اة یری قا" «كانَ رَسول انه لو إا دحل المشجد صَلى على مح محم وَسَلمَ. وَقَال رب اغُفز لي وبي 
رافتخ لي نوات" رَحمَيّك واد َرَج صلی على مُحَمٍُ وَسَلَمَّ وَقال: رَپ ب اغُفِڙ ِي ڏنوبي رَافتخ لي أبْوَابَ فضليك». 

٥۵‏ وقال عل بی حہ حجر: قال إشماعيل بن إنراجيم: ایت د ا 2 کے افو ای 
به. قال: «کانٌ إِدا دل ل افخ لى أبواب رَحْمَيك وَإِدا خر قال: رب اتح لى أبواب فضييك.. 

وقي الاب ڪن اپي ميڊ واپ اسب وبي هُرَمْرَة. قال بو عيتي: ی ولیس إسنَادة بمْتّصل 
وَقَاطِمَة ابه الحُسَينِ لم تدرك قَاطِمَةٌ الكبرىء إلا عشت شَث َاطية بغ اَي تلا شير هګ 

۲ پاب ما جَاءَ ذا َل EEE‏ رَکعَتین 

Sk‏ دا في بن عي حدنتا اك بی س عن اير بن عبد اف بن الربير عن مرو بن سيم الررقي ُز 

اة قَال: قال رَسول اله لاا «إذا جَاءَ اء أحَذكم العشجة ليزت كتين قبل أن جلس». 


ر 


قال: : ڌفي الاپ ڪن جاير أيي أماتة واي بی هَرَيْرَة وپ َر وَكَعْب بن مَالِكِ. ال بُو عیتی: و 

(۱) قوله: «صلی على حمد. E E OOP VO E E‏ 
الإعان بنفسه كما يحب على عيره» فلذا طلب منه تعظيمًا بالصلاة منه عليها كما طلب ذلك من غيره. 

(۲) قوله: «أبواب رحهمتك. . .ي قال الطيي: راق ره ارا و ي ا و ا و 
ثوابه وجنته» فيناسب الرحمة» وإذا حرج اشتغل بابتغاء الرزق الحلال» فناسب ذكر الفضل كما قال تعالى: فوفان تشروا ال الأرض واإتغوا 
من فضل الله . 

(۳) قوله: «فلير كع ركعتين» أمر استحباب لا وحوب خلافا للظاهرية» وال ركان تحية السجد أو ما يقوم مقامهما من صلاة فرض rs.‏ 
غير وقت مكروه عندنا أو طواف» والظاهر من الحديث احتصاص ندبها .عزيد الحلوس» ويجتمل أن التقبيد بالحلوس جرى على الغالب» 
ومن وحد وقت كراهة الصلاةء أو هو محدث» قال أريع مرات: سبحانه الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله آكبر» زاد بعضهم: ولا حول 
ولا قو إلا بالله العلى العظيم» ققد روى عن بعض SC CRN GE‏ 
التابعى أنه قال: إذا دحلت المسحد فصل فيه» فإن لم تصلل فيه فاذ كر الله فكأناك قد صليت. 


ركن تكون مناسبة لتلك الوظيفة كما في القيام والسجود وغررها فعلى هذا ترك الرقع عبادة فهذا وجه رجححان ترك رفع اليدين. 
وأما وجه رححان إحفاء آمين فهو عمل أكثر السلف بإقرار ابن جحرير الطبري» كما حررت تفصيل كلامه سابقاً. 
باب ما جاء ما یقول عند دخوله المسجد 
عن الشار ع عليه الصلاة والسلام الأذكار في الأحوال المتواردة. 
قوله: (صل على سحمد ال) قال العلماء: أن يصلي الدإحل في المسجد عليه عليه الصلاة رالسلام الآن ن أيضاًء وإن متردد في مراد الحديث 
لعل العرض منه دعاء رجحل لنفسهء ولا كان الي صلی اله عاي وسل ااا ا ا ي ف ة والسلام متكلماً 
فعبر بهدذه الدعوة والله أعلم. 
قوله: (أبواب فضلك) حص الفضل بوقت الخروج لأن الفضل تي الرزق وهذا تعليمه عليه الصلاة والسلام للاأمة المرحومة. 
قوله: (حديث حسن. . الخ) حسن النزمذي الحديث مع انقطاعه» و كذلك فعل ف عدة مواضع» لأن الحذاق يتمشون على ذوقهم» 
ولا يتبعوت الضوابط والقواعد. 
باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد فلي ركع ركعين ٍ 
هذه الصلاة تحية المسجد سنة عندنا وعند غيرناء وتتأدى عندنا في ضمن الفرائض والسنن أيضاً لو صلى» وإن م يصل بشيء في المسجد 
يحرز سنة تحية المسحد. وقال الشافعية بجوازها في الأوقات المكروهة أيضاًء بضابطة حمل العام على الخاص. وقال داود الظاهري بوجوب 
تحية المسجد وم يقل غيره. 
قوله: (قبل أن يجلس ال) عمل ابحهلة من أهل العصر حلاف نص الحديث وهو جلوسهم قبل أداء الر كعتين وهذا من سوء الجهل. 


TIA: TYE i ۷۰ أبواب الصلاة‎ 


وق رَوَى ڪَذَا الحديک مُحَكَد بن عَجُلانَ وَعَيرُ وَج عن عام بن بد اله بن الٌبير نحو روَاية مالك بن أنس. 

وَرَوّى سَهیل ب آي صاع مدا الخديك عن عاي بن عَبدِ اله بن الببر عن عفرو بن شليم ن جاپر بن عب لله عَنِ 
الي ا 

وَهَذا حَدیت عير محفوظ. وَالصحيځ حدیث أي قَتَادَة. 

وَالعَمَلٌ عَلّى هَذّا الخديث عند أضخابتا: اشتَحبُوا إذًا دحل الرَجْل المسجد أن لا تجلس عى يُصَلْيَ الركمتين. إلا 
کون لَه ذد 

قال علي بن المَدِينيّ : وحديت سُهيل ہن أي ایوا طا برني بدك إسُحَق بن إيرَاهِيم عن على بن المَدِينيّ. 

۳ - باب ما جَاء أن الأرض كلها مسجد إلا المََبرة وَالحَمَام 

۷ خد دتا اٻ ابي عُمَرَ وأو گار الحسين بن حريث قال دتا عب القزيز بن مُحَڍ ڪن عرو بن ټی عن أي 
ن أٻي سَعيدِ الخُذريٰ قًال: قال رَسولٌ اله قا: «الأرْض كلها مسجد إلا المَْبرةَ وَالحكام» 

وفي الټاب ڪن علي وَعَبِ الله بن ثرو وَأپي هرر وجابر ابن ڪيس وحذبقة وأئس وأبي مت وبي کی فاه إو 
النبيّ ا قال: جلث لي الأرض كلها مشجدا وَطهُور. 

قال او عِيتى: حديت بي سعيڊ قڏ وي عن عبد العزيز بن محم روايتين منهم من كر ڪن أي سمي ومهم هَن 
لم یذ کرۂ. 

وَهَذا حدیث فيه اضراب. رَوَی سيان اوري عن عرو بن بَحْيى عَن أبيه عن الي تلاز مُرسَلا. وَرَوَاء حَمَاد بن 
سَلْمَةَ ڪن عرو بن بَخبى عن أب يه ن آپي سعيڍ عن الي ڳا وَرَوَاءُ مُحَمَدُ محمد بی شق عن عرو بن ټخټی عن أببه قَالَ. 
وَکانَ َامَةَ رايتو عَن أي ت عي عن ال کلاا. لم يكز فيه ڪن اپ سَميڍِ. كان رِوَايةٌ الُوریٌ عن عرو بن بُحيى عن 


e 
چ2‎ 


-٤‏ باب ما جَاءَ في فُضل تيان المَشجد 


دار دا اپو بكر احتف دنا عبد الحميد بن حفر حن بيه عن خود بن لبي ن عُْمَانَ بن عفان 
قال" شعت وول ال ف يفول «مَن پئّی" له مشجدا ب تى اله له مله في الجَنَة. 


(۱) قوله: رالا المقبرة) -بفتح الباء وضمها- وقال ابن حجر: اها زار ا ا و ن الھور قال علی 
القارى: احتلفوا ف ف النهى عن الصلاة فل القيرة والحمام» هل هو للتنزيه أو للتحرى» ومدهبنا الأول ومدشب أحمد التحرحم» بل عدم انعقاد 
الصلاة» وقال شارح المنية فى الفتاوى: لا بأس بالصلاة ة بالمقبرة إذا كان فيه موضع أعذ للصلاة ولیس فيه قبر. 

(۲) قوله: « بی لله مسجلا بئ الله له مثله» أى مثل المسجد لل القدر ولكنه أنفس منه بزيادات كثيرة» أو عثله ف مسكمى البيت» وإك کر 
مساحة أو يريد أن فضله على بيوت الحنة كفضل المسجد على بيوت الدنياء وهذا لمن ف مظنة الصلاة. (جحمع البحار) 

باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام 
المقبرة بالتاء ما فيه قبور» وأما الذي فيه قبر واحد لا يطلق عليه المقبرة بل المقبر بلا تاءء هذا فرق لغةء وقي الحامع الصغير نحمد تكره الصلاة 

کاو المقبرة إل أن تکون سره حائلة أو کان الصلي ہيمتن أو سمال من الْقبرة. ۾ کون الأرض كلها مسجداً من حصائصس الأمة المر حومة» 

وأقول كان عيسى عليه الصلاة والسلام سياحاً ولعلى البي والكنائس كانت في الشام كثيرة» والله أعلم. 
قوله: (كان رواية الثوري الخ) رجح المرسل» وجعل الاتصال مرجوحاً. 

باب ما جاء في فضل بنيان المسجد 
قوله: (مثله في الحنة الممائلة ق الفضل والثواب وقي أن مكانه يكون ذا شرف من أبنية الحنة كما أن المسجد يكون ذا شرف ف الدنياء 

وليست الممائلة قي الطول والعرض أو غيره كما قيل. ۰ 
واعلم أن اللسجد النبوي بي قي عهده عليه الصلاة والسلام مرتين مرة ستين ذراعاًء وأحرى مائة في مائة» ثم بناه أبو بكر الصديق رضي 

الله عنه فى عهده على هيأته الأولى وبلا زيادة في عرصة إلأرض» ثم بناه عمر في عهده وزاد في بقعة المسجد» واحتار الهيعة الأول الساذجة» 

م ناه عثمال و شيلده بالا حجار والخشب» ولم تكن الأحجار منقوشة بالنقش المتعار ف» فاعرض السلف على عثمان اة اة وعدم 

احتياره الساذحة السابقة مع أنه بناه من مال نفسه» فلما امتد اعتراضهم قام عدمان حطيباً وتمسك بحديث: « من بى مسجد لله حل مبحده بى 


ر 


۸ ل نا نند 


ابواب الصلاة ۱۷۹ ب: ۳۲۰:۳۵ 


4 م 3 » 7 a‏ 
۾ حبيبة وابي در وعمرو بن 


» 


ص اھ م ہے 


وفي الټاب عَن اي بكر وَ عَمَرَ وَعَليّ وَعَبدِ الله بن عرو وَأنس وان عباس وَعَائشّة و 
َبسَة وَوَاثلة بن الأشقع رَأپي هير وَجَابر ين عَبدِ اله. 

قال أبُو عيسى: حدِیث عَفْمَالَ حَدِيت حَسَنّ صحيخ. 

E‏ رھ ایا کیا ن ا 2 رتا في الاو عدف رای 


و f‏ ت ا م 
ئ ليد قذ ورد ال ها 
وَنخموة بن الرٌبيع قَذ رى الي تا وَهُمَا غَلامَانِ صَِبرَانِ مَدنْيَانٍ. 


-٥۵‏ بَا ما جَاءَ في كرَاهية أن نخد على القَبرٍ مشجدا 
٣دا‏ فيه حذنا عبد الوارِ بن شعي عن محمد بن جاه عن أي صَالح ًن ابن عباس قَالّ: «لَعَن رَشُولٌ 
ته وء و اموه ت و م e‏ 
الله ی زارات القبوّر وَالمُتخذينَ عليها المَساجد وَالسرج». 
فال: في الاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَعَايِشة 


)١(‏ قوله: «عمرو بن عنبسة» .موحدة ومهملتين مفتوحات ابن عامر بن خلد السهمى أبو بحيح صحايي مشهور أسلم قدركاء وهاجر بعد أحد 
تم فزل الشام. (التقريب) ) 

(۲) قوله: «زائرات القبور...ال» قد تهى ف الابتداء عن زيارة القبور للرحال والنساء ثم رحص بقوله: كنت نهيتكم من زيارة القبور ألا 
فزوروهاء فقيل: الرحصة شاملة للرجال والنساء ولفظ المذكر للأصالة على ما هو عادة الشارع ف أغلب الأحكام وقيل: الرحصة 
للرحالء وبقيت النساء فل النهى لكثرة حزعهن ونياحتهن»› والنهى عن اتخاذ المساجد على القبور؛ لأن الغالب ف المقبرة قذارة المكان 
واحتلاط التربة بصديد الموتى ونحوه حى لو كان المكان طاهرًا فلا بأس» ومنهم من ذهب إلى أنه يكره الصلاة ف المقبرة مطلقًا بظاهر 
الحديث. وأما السر ج فالنهى عن اتخاذها لأجل الإسراف وتضييع المال» وعلى هذا لو كانت إليها حاجة لم يكره» وقيل: لتعظيم القبور» 

۽ ذا ذكره ف «اللمعات).۔ 

لله له مثله في الحنة ». وما بناء المسجد النبوي الآن فبناه السلطان عبد المجيدء وقد ميز في الحدود الي كانت ل عهده عليه الصلاة والسلام 

وعهد عمر وعهد عثمان» وما اطلع بعضهم على تكرار بناء المسجد النبوي في عهده عليه الصلاة والسلام ونبه عليه الشيخ السيد السمهودي 
في الوفا بدار المصطفى۔ 

N O a E 

من غير بيت الالء وأما من مال بيت المال فغير حائر. وأقول: الآن يجوز القولان الأولان في النقش من مال المسجد أيضاًء فإن غرض الواقفين 
في هذا العصر يكون النقش ولا ينهون عنه» واللّه أعلم. وفي ابن ماجة رواية: ١‏ ولو كمفحص قطاة ال»» وترددوا قي شرحه فإنه لا حكن فيه 
الصلاة فقالوا ما قالواء منها ما قيل: إنه تي حق من اشرك في المتفرقات لبناء الملسجد فإن من أدحل فيها شيغاً قليلاً حرز الثواب أيضاًء وإن 
تهيأً من متفرقة قدر مفحص قطاة من أجزاء المسجد. أقول؛ إن في الحديث مبالغة ولا تكون المبالغة كذباً أصلاً فلا إشكالء تم قيل: إن وجه 

احتصاص القطاة بالذ كر أن مفحصها يكون على الأرض كالسجد على الأرض سطحها. : 
قوله: (حمود بن الربيع) اخحتلف الحدثون في سن يز الراوي للرواية» فقيل: حمسة سنين لحصول التميز رل کی ن 

باب ما جاء في كراهية أن يتحذ على القبر مسجداً 
أي بناء السجد على قبر كان سابقاًء وأما بناء الأبنية على القبور كما هو عمل أهل' العصر من اتخاذ القبة على القبر فغير جائز ثي المذاهب 

اا ت و ا ق ا ا 

نقل المذهب عسرر جحداً. 
قوله: (زائرات القبور الخ) في زيارة القبور للنساء عن أبي حنيفة روايتان ويناء رواية النهى أنه عليه الصلاة والسلام 

نهى عن زيارة القبور ثم أجازء وقال: « ألا فزوروها أل والإحازة للرجال وبناء رواية ابلحواز أن حكم النسوان والرحال واحد كما هو دأب 

آيات القر ان فإن الحكم فيها للر جال وتكون النسوان ا 1 و ا وعندي يجمع قي الروايتين 
ل باحتلاف الحكم باعتلاف الأحوال لو كن بجزعن تعن وإلا فلا. 
(والسرج) لا يجوز إنارة السراج على القبر على زعم أنه مفيد للميت وأما لإفادة الزائرين فأباحه العلماء. 


ابواب الصادة a1‏ ب ۳۷ Y1:‏ 


ES‏ في اللوم في المَشجد 

دتتا مَخمُوة ب غيلانَ حَدا عبد الرَراق حَدننا مَعْمَرٌ عن الرَهْريّ عَن سَالِم عن ابن عُمَرَ قال: «كنّا نام عَلْى 
عهد رَسولٍِ اله و في المَشجد و وحن شبَّات». 

قال پو عیتی: حدیث ابن عُمَرَ يث حَسَنّ صحيځ. 

وَنّذ رخص فوم من أهل اليلم في الوم في المشجد. ال ابی عباس: لا بَخدّه مي وَمَقيلاً. وَذَهبَ َو م من أهل الملم 
إلى قول ابن عَبّاس. 

FV‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية الب راء وَإِْسَادِ الصّالة وَالشغر في المَشجد 
اود حدقا تيه دتا اليك عَنِ ابن عَجلان ڪن عرو بن شعي عن أٍ بيه عن جده عن رَسول الله تا: 
الأشعَار في المَشجد. و وَالشرّاء فيه وَأ" يحل الاس فيه يوم الجُمُعة َل الصَلاه 
Fe‏ تن بريدة وجار وَأنس. ) 


ا 


. ^ م م کک ات ا ا اھ ہے ري قر‎ g0” م ا ت‎ * ° e 
قال ابو عيسی: حَديث عبد الله بن عفرو بن العَاص حَديث حَسَڻ. وَعَمُرو بن شعَيْب هو ابن مُحَمُدِ بن عبد الله بن‎ 


ہے 
ْ 


«أنه نَهّى عَن 


عرو بن العاص. 
قال محمد بن إسمَاعيل: رابت أحمَدَ وَإشحَق NOS‏ 
کیچ ب کک من خی اذ بن عرو ال ابو عیسی: وَمَن تكلم في حَد بث عَمرو بن شيب إِنَمَا ضَكَفَهُ لاه بدت عَن 


م 


صجيقة ذه اهم رأوا آله لم سمغ عَذِه الأحاديت من جذه. قال علي بی عبد افه ردُکر عَن بَحتی بن سَعيدِ ان rE‏ 
حدیٹث عَمرو بن شيب عدن واو 


)١(‏ قوله: «عن تناشد الأشعار» أنشد بعضهم بعضاء والمراد الأشعا ر المذمومة الباطلة وإلا فلا منع. 

(۲) قوله: «وأن يتحلق الناس فيه يوم ابحمعة قبل الصلا اد وهر ان خن الق تة جلف و ادو اك وان كان لدا 
علم» وذکروا ف ذلك وجوها: أحدها أن التحلق بخالف هيئة اجتماع المصلين وثاتيها أن الاحتماع للجمعة حطب عظيم لا يسع من 
حضرھها ان یھ بهت ما سواها حي يفر غ منهاء والتحلق قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر الذى ندبوا إليه» وعلى هذين الوجحهين لا ينبغى 
القحلق عند الخطبة کک أن الوقت وقت الاشتغال بالإنصات للخطبةء وهذا الوجحه يختص بالنهى عن الخحلق عند الخضة. 
وف رواية: نهى عن الحلق -بكسر الحاء وفتحها وفتح اللام- جمع حلقة. 

باب ما جاء في النوم في المسجد 
a a‏ نوم ابن عمر فکان لأنه م یکن له بيت وكان عزباًء وكذلك ثبت 

النوم عن بعض الصحابة في شرح مسلم للنووي وححلوه على حالة العذر. 
مسمألة: يكره تحرعاً إحراج الريح في المسجد كما في شرح اهداية لشمس الدين السروجي» و كذلك في شرح المهذب للنووي» وقي الكبير 

شر ح الئية: أنه سيء ولعله يستئى منه المعنكف لكونه معذوراً. | 
وقي فتاوى الشيخ السيوطي: أن إلقاء القمل في المسحد ارتكاب الكبررة لأن جلدها بحسة. 
في فتح القدير أن الكلام في المسجد يأكل الحستات كما يأكل النار الحطب. وقال صاحب البحر: هذا إذا دحل السجد لإرادة الكلام 


فيه ولو عرضه فلا, 
باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة في المسجد 

ر حص الفقهاء الإججاب والقبول للمعتكف في المسجد بلا حضور البيع» وما إنشاد الضالة فله صورتان : إحداهما: إن ضل شيء قي حار ج 
الملسجد وينشده في المسجد لاجتماع الناس فهو أقبح وأشنع» وأما لو ضل في المسجد فيجوز الإنشاد بلا شغب. وأما الأشعار ففي كتاب 
الطحاوي جوازها في المسجد أي لتحصيل الأدب واللغة بشرط أن لا يكون فيه ما ينكر شرغا. و وتفصيل شيء قي الأشعار الأدبية في فتح القدير 
أيضاً . أقول: من يتذاكر الفلسفة فى المساحد كما هو دأب طلبة العصر يقال له لا علمك الله. 

قوله: (البيع والشراء) إذا كان مفتو ج الأول فممدود وإ ¡ کان و فوا ن 

قوله: (هو ابن محمد بر ن عبد الله ا) مرحع ضمور هو شعيب وتام السب هذا عمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن 
العاص» وأما جحد عمرو ب ن شعيب فإما حقيقي وهو محمد فيكون الحديث مرسلا لأن محمد تابعي» وما چازي وهو عبد الله فیکون اخدیث 
منقطعاً لأن شعيباً م يسمع عن عبد الله والمحتار أن الر اد تة و عبد آله ودعي الع لقاع جب ده بد ا وقيل: ا م 


أبواب الصلاة a‏ ) ب: ۳۲۵:۲٤١‏ 


وذ كر قوم مِنْ أهل اليلم التي وَالسراء في المشجد. به قول أحْمَدُء وَإسشحَقٌ 

وق روي عن فض أل الملم ِن المي َخْصَةٌ في الب الراك فى السشيحد. قد وى عَن النبيّ ب في غير 
حَديث رُحَصة في إنشَادِ الشعر في المَشجد. 

۸- باب ما جَاءَ في المَشجد الَذِي أسُسَ عَلَى الَقَوَى 

۳ خد ا ئ إشڪاعيل ڪن ائيس بن آي خت عن ايه عن ابي ميڊ الذي قل «افتری جل 
لاقو و قن کی فاا رسود اث کاو في کیک فقا م کا ني چت وي دك ير يره 
Erp‏ :ل نپ باغو یی بن آي بی قن بت 

٤‏ دا ميد حك ب العلا بو قريب فيان بن وك فلا كا أب تاتا ع عبد الخميد بن غق عك أ 
لأبرد تولى تبي خطعة أ عي سيد بن قمر الأنصاري وان ين أضحاب الي » قال: a al‏ 

E‏ . و Saa‏ . ولأ عرف لأميد بن هير في 


پا تا اء في أي القڪاجد فة 
-٥‏ حدا الأنْصاري حَدنا مغر خدتا فالك ح و خدها فة هن مالل ع ويدف ام وقد اف ب أن قدا 
ي ن ١‏ بت ج و ت ۴ ا ا ایی ر 


(۱) قوله: مسحد قبا بالضم ممدودًا ومقصورًا مصروفا وغير منصرف» فمن صرفه ذكره ومن منعه عنه أنثه» كما هو حكم أسماء المواضع» 
وف «شرح الشيخ»» وأنكر بعضهم القصر. > موضع قريب للمدينة على حو ثلائة أميال. 


يسمع عن عبد الله ولکته يروي عن صحيفة کانت عنده IEEE‏ فتکون الرواية من الوحادي وهي مقبولة عند البعض»› وغير مقبولة 
عند البعض . 


باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى 

جمهور المفسرين على أن مصداق الآية مسحد قباء وإنه أول مسجد بي في الإسلام فإذنٍ أشكل الأمر زاف الو و اا 
اعرا الحديت. لدف ساف القر أن واف وق إن الحديث صحيح واحتار الني E TE‏ كيم والقول بالموجب. 
وقال الطحاوي قي مشكل الآثار ما حاصله أن الآية رعا تدرل قي شيء ويكون شيء آحر في حكم ما نزلت فيه الآية بالمساواة أو بالأولىء 
فيقال: إن الآية نزلت قي ذلك الشيء الأحر. وكذلك قال السيوطي في اللباب والإتقان: إن السلف يقولون نزلت الآية قي كذ والحال أنه 
لا يكون شأن نروها بل يكون لاحقاً بشأن النزول في الحكم. فإذن انحل الإشكال» وادعى البعض أن الآية أيضاً في المسجد النبوي والأولية 
ف الاية إضافية أي أول مسجد بي في المدينة. 

قوله: (فقال هو هذا وق ذلك حير كثير) في هذا تلقي المخحاطب ما لا يترقبه المحاطب» والمشار إليه لذلك هو مسجد قبا. 

باب الصلاة في مسجد قباء 

الم كور قي الأحاديث فضل ثلاثة مساجد: المسجد الأقصى» والمسجد النبوي» والمسجد الخرام. 

قوله: ركعمرة ا ل) أقول: مراد الحديث التناسب أي كما أن احج أكبر ثواباً من العمرة كذلك الصلاة في المسجد النبوي أكير ثواباً من ٠‏ 
الصلاة قي مسجد قبا. و كذلك أقول قي حديث مضمونه: « أن م ن صلى الصبح ثم انتظر إلى ا 
» المراد ثمة أيضاً ذ كر اا التساوي بون الصلاة والحج وبين صلاة الإشراق والعمر 

باب ما جاء في أي المساجد أفضل 
واعلم أن في شرح حديث الباب ماحتمالين : 
أحدغما: أن يقال: إن المفهوم من استثناء إلا المسجد الحرام زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. وإما أن يقال: إن المفهوم مله 


]١[‏ وقال شار ودر اسيك حدر س صحیح) وقال: فم E‏ وكذا هى ف بعض النسخ الى بين ۽ أيدينا و ما اتبتناه 


من اأتيحغة وهر الصواب الدي ا مرية فيه إخ. 


YY: i 1 أبواب الصلاة‎ 


لأقر عن آي هزره أن رشو اف للا قال «صلاة في مشڄدِيٰ َا َير من الف صلا فيا سِوَاءُ إلا المشجد الحرم 
قال ابو غیضی : ولم ڏکڙ َيب في حديئه عن عبد اله وما در عن رَد بن راح عن أبي عب اله الأعُر. قَال: َد 


حڍیث ڪس صنحیخ. 

وأو عبد اله الأعَوٌ اشم «سَلْمَانً. وذ روي ڪن اپي هُرَبرَةَ من عبر وجه عَن الي ثلا. 

في لتاب عن علي وَميموَنة وبي ت عي وَجُبير بن مُطيم وَعَبدِ اله بن الزبير ابن عُمَرّ وأبى ذر. 

۲۹ خد ڏک اين آيي مر دكا شيان بن ية قن ڪيڊ الملِلكِ بن مير ن فَرَََ عن بي سَعيدٍ الخُذرِيّ قال: قال 
و انه ا «لا تشد رخال رلا إلى لال مَساجد: مشجد الخرام وَمَشجدي فا ومشحد الأقصى». 


e‏ ت 
فال: هدا حَدبث حَسَنْ صَحیځ. 


(۱) قوله: لا تشد الرحال» قيل: نفى معداه نهی ی لا تشدوا إل غيرها؛ لأن ما سوى الثلائة مساو لى الرتبة غور متفاوت فى الفضيلة» 
واکان us‏ وف «الإحياي» ذهب بعض أهل العلم إلى الاستدلال به على المنع من الراحلة لزيارة ة المشاهدة وقبور العلماء 
والصالحين» وما تبن لى أن الأمر كذلك» بل الريارة مأمور بها بخبر: « كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها» الحديث إعا ورد نهيّا عن 
الشد لغير الثلاثة من المساحد لعماللها. (المرقاة) 


أن التفاو ت بين المسجد النبوي والمساحد الأحر سوى المسجد الحرام» أزيد من التفاوت بين المسجد النبوي والمسجد الحرام ولا يتعرض إلى 
زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. ولكن المختار عبد الحدثين الشرح الأول وأتوا بأحاديث دالة على فضل المسجد الحرام على 
السك الوي: ولي بعض الأحاديث أن الصلاة لي المسجد الحرام كمائة ئة لف صلاة في غيره. والجمهور على أن المسجد الحرام أفضل من 
السجد اللبوي. وقال مالك بن أنس: إن الأرض الملاصق بجسد الي - صلى الله عليه وَسَلْمَ - المبارك أعلى.وأفضل من كل شيء حن العرش 
والكر سي أيضاًء ثم بعده بيت الله ثم بعده المسجد النبوي ثم بعده المسجد الحرام ثم بقعة المدينة أفضل من بقعة مكة» فقال مالك: إن الصلاة 
في المسجد النبوي كمائيّ لتقد وغوه واخ ت وها ال كاد الور ا كات و الد ا و ار اا رن 
ضعفاً في فضل الصلاة أيضاً. ولكن الجمهور على أن المسجد الحرام أفضل من المسجد النبوي» ثم الفضل للمسجد النبوي هل هو مقتصر 
على البقعة الي كانت في عهده أم متعد إلى ما زاد فيها عمر وعشمان وغيرهماء واحتار العيي ني شرح البخاري أن الفضل غير مقتصر على ما 
كان من البقعة في عهده عليه الصلاة والسلام لأن المذ كور في الحديث: « الصلاة في مسجدي هذا اخ احتمع الإشارة والتسمية» وفي اشداية 
أن المسمى والمشار إليهء لو كانا من جنس واحد فالاعتبار للمشار إليه وإذا كانا من نوعين فالاعتبار للمسمى» وفيما نحن فيه تعدد الأنواع 
فيكون الاعتبار للتسمية أي مسجدي فما صدق عليه لفظاً المسجد النبوي يكون فيه فضل الصلاة. ثم اتحاد الأنواع وتعددها عند الفقهاء باتحاد 
الأحكام وتعددهاء ثم ذكر الطحاوي أن الفضل في ثلاثة مساجد فضل الصلاة المكتوبةء لأن التطوع مستحبة في البيت لا في أذان الهدايةء وقي 
ابن ماجحه رواية: « إن الصلاة في مسجحدي كخمسين آلف صلاة ». فخالفه ما في حديث الباب فيراحع لفظه فإنه فيما إذا سافر لذلك» ومن 
علوم أن متفردات ابن ماجه قلما تصح» فاللّه أعلم. 

قوله: (لا تشدوا الرحال ال) احتار ابن تيمية أن السفر لزيارة قبر البي E O E‏ السفر إل 
اللسجد النبوي ثم إذا بلغ المدينة يستحب له زيارة القبر المباركء وقال باستحباب زيارة القبور الملحقة للمكان لثبوت زيارة البي د 
جنة البقيع وغيرها. ولقد أحطاً الناقلون في نقل مذهب ابن تيمية كما قال ابن عابدين: إن تيمية بنع من الارتحال وشد الرحال 

OTT‏ الزيارة من غير سفر» ووافق ابن تيمية في هذه المسألة أربعة من المتقدمين ومنهم الجوييٰ والد إمام الحرمين» 
رار ابن تيمية بالبلايا والشدائد حين اخحتيار هذه المسألة» وصنف تقي الدين السبكي رسالة في رد ابن تيمية و ماها شفاء السقام قي زيارة 

حر الأنام وما وحدت فيها شيئاً حديداً وطرياً وتصدى إلى تقوية الضعاف» ثم صنف ابن عبد اهادي قي الرد على السبكي وم ماه الصارم 
ال E‏ ابن عبد اهادي و "ماه البرد البكي على الصارم المنكي» وتطرق التصنيف 

من الطرفين» ومذهب جمهور الأئمة أن زيارة القبر الشريف جاثزة ومن أعلى القربات وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة مختلفة» وأحسنها ما 
ذكر الحافظان في شرح البحاري» وأتيا برواية أحرجها أحمد في مسنده: : « لا تشد ال#حال إلى , مسجد ليصلى فيه إلا إلى تلالة مساجد ». وأما 
دليل الحمهور في المسألة فهو ثبوت سفر السلف الصالحين إلى الروضة المنيفة تواتراً ما أحاب عنه ابن تيمية وتبعه با لجواب الشاق. وأماقول: 
إنهم أرادوا السفر إلى المسجد النبو ي وما أرادو! السفر لزيارة a a E‏ قإنه لو كان الغرض السفر لإرادة المسجد النبوي 
لارتحلوا إلى المسجد الأقصى أيضاً كارتحاهم إلى المسجد التبوي» فالحاصل أنه نم يات على الحواب الشاف. 

(مسألة): السفر لزيارة قبور الأولياء كما هو معمول أهل العصر لا بد من النقل عليه من صاحب الشريعة أو صاحب المذهب أو المشايخ. 

ولا جوز قياس زيارتها على زيارة القبور الملحقة بالبلدة فإنه لا سفر فيها. ) 


أبو اب الصلاة ۷۵ YEY:‏ 


-٤۱‏ باب ما اء في الشي إلى الَشجد 
۷ عدا ڪڌ بن عَبڍ الك بن آپي الشُوارب ڪدکتا بريد ب ريع حدئا مغر عن الغريٰ عن اپي سلما 
ن آپي هُرَْرَةَ قَالَ. قا رول انه ئلاز: ٫إذا‏ أَقيْمَتِ الصلاه فلا اوها وَأنّمْ و ره رت ر r‏ 
لكف فما أذرَكم فَصَلواء وما فاكم اموا 
وَفي الاب عَن بي اة وبي بن کپ واي سَعيلِ وَرَيدِ بن تبت وجابر وَأئس. 
ال ابو عیسى: تلف أل الملم في المي إلى المشجد قَينهم من رأى الإشراح إا حًا قَوت تَخريرة الأولى. خی 
AR ha RP‏ > واتار أن يَمْشِيّ على ود وَوَقار. وه يهول أحمَدُ 
شی وَقالا العَمَل عَلَّى حديث آپي هُرَيْرَة. وَقال إشْحَق: إن حاف فَوْتَ تَكَبيرَة الأولی فلا باس أ شرح في المَشي. 
۸-حَد ًا الحسَن ر بی علي الخلال أ حيرا عبد الرَراق حد تا مَعْمَر عن عن الرَهُريٰ عَن سَعيدِ بن المُسَيّب عَن أي هُرَيْرَة 
عن الي ٿڌ بحديث اي سَلَمَةَ ڪن ابي هريره متا . هَخَذَا قال عبد الاق عَن سَعيدِ بن المُتيّب عَن أي هَرَيْرَةَ. وَهَذا 
a‏ 
۹ خد حَذتتا ابن ابي عُمَرَ حَدتا سيان عن الرهريّ عن سَعيدِ بن المُسَيّب عن ابي هُرَيرةَ عن الي ل حو 
۲ - باب ما جَاءَ في القَعُودِ في المَشجد وَانتظار الصلاة ة م القضل 
۰ دتتا مَخمود , بُ غلا حدنتا عبد الرَرّاق حَدّثنا غر عن ڪام بن مكو عن اپي هرال قال رشول اله لر 
لا ال E‏ ينتَظرهَاء ر للاي صي على حم تا ام في المج اله اغف له الله 
احم ما لم ب بُخدث. فقا رَجُل مِنْ حَصرَمَؤت: وما الحَدَّتٌ يا ابا هُرَيْرة؟ فَقَال: فَتَاء ‏ أو ضرَاط». 
وڻي الاپ عن علي ويي سعيڍ وأ عبد اڻ ن صشځوڊ وهلي بن ڪمن تال بو عي : حي اپي هُرَ: رة حديث 


(() قو له: «وأنتم تسعو لاا حال آی آ تأتوا ا الصالاة مسرعن ف المشى› و إل حفتم فو نت الصلاف كذا قاله بعضصضس علماءنا. 
(۲) قوله: «فساء» فسا فسرًا وفساءً: أحرج رجا من مفساه بلا صوت. (القاموس) 


باب ما جاء قي المشي إلى المسجد 

قوله: (ما أد ر کتم فصلوا. ٍ (k'‏ اخحتلف أهل المذهبين فيما يقضي المسبوق بعد الفراغ عن صلاة الإمام» فأكثر الحجازيين على أن ما 
أدرك مع إمامه أول صلاته» وما يأ به بعد فراع الإمام آخر صلاته» وأحذوا ا الحسي. والعراقيون على أن الدرك ما ياي مع إمامه انحر 
صااکه) و ها يأټي به بعد فراغ اللإمام أول صلاته. و كدلك اخحتلف الصسحابة أيضاء و مذهب أبن مسعود مدهب العراقيين. فتمسلك الخجازيون 
بلفظ: « ما فاتكم فأتموا » وتمسك العراقيون ما في الحديث: « وما فاتكم فاقضوا. » أقول: لا مسك لأحد في الحديث فإن القضاء يطلق على 
الأداء و بالعكس أيضاً وينبغي إحالة المسألة إلى مدا رك الاجتهاد» وعکن ما أحرجه آبو داود ص )۷٤(‏ في ستنه عن معاذ « أن الصحابة كانوا! 
اذا ن ا واا د بإامامهم م یوما دحل معاذ مع الإمام وقضى ما سبق بعده فقال عليه الصلاة والسللام بسنة معاد 
ال فإنه يدل على أن الذي يأتون به بعد فراع الإمام هو الذي كانوا OT‏ المسبوق قاضيا ا لا مؤدياًء فنصوص الشريعة تؤيد 
الأحتاف آل خاد ال 

(اطلا ع) قال أبو عمر المالكي: إن محمد بن الحسن موافق للحجازيين قي مسالة الباب. أقول: ما وحدت من محمد في عامة كتبناء ولعله 
تبع شيخه مالك بن أنس في هذه المسألة كما تبعه في بعض امسائ الأحر والله أعلم. 
) باب مها جاء في القعود في المسجد وانتظار الصلاة من الفضل 

إن متردد في مراد الحدیث والمشهور هو انتطلار الصلاة بعد الصلاة ف المسجد ووجه ترددي أنه لو كان المراد هذا لوحدنا عمل السلفض 
بهذا الصنع» فإن الفعل مشتمل على فضل عظيم فكيف تر كه السلف وما وجحدنا جماعة منهم تفعل هكذا. وبعض ما يتعلق بحديث الياب لي 
دفع ترددي مر سابقاً لکنه لا يجدي. 

قوله: ما م يحدث) لا يفهم من اتيف حال اللائكة بعد الحدث ف المسجد أيقطعو ن الدعايء ام يأحذون في الدعاء عليه؟ وظي نعلهم 
يدعون عليه لأن إحراج الريح قي المسجد مكروه تحرعاً. 


أبواب الصلاة ۷ ب ۳۳:۲٤0‏ 
۴۳- باب ما جَاءَ في الصَلاَةٍ عَلّى الخُمْرة'" 
۳ حا َي حَدنا أو الأخوص عَن ساك بن زب عَن عِكرمة عن ابن عباس فَالّ: كان رَسول لله تيا يُضلي عَلى الحُمرة» 
رفي اقاب َنأ حبية وان كر وَأ سمه وَعَاننَة يو5 وَأ کاقوم نت يي صله بن عبد الأسِ. وَلمْ تَشمَع من انب غاز 
ال پو یی e DE‏ 
وَبه مول فض آهل a‏ وَقال أحْمَدُ وَإِسحَق: قد تبت عَن النَبيّ با الصلاةَ عَلى الخَمْرة. 
قال e‏ وَالخمْرَة ُو حَصيڙ صَغير. 
-٤‏ باب ما حَاءَ و a‏ 
۲ حَد عتا ضز بن لی حَدتا یت بن بوتس عن العم ” عن آپي شمان عن جَابر عن ابي سميڍِ: أن الي 
ئلا صلی عَلّى حَصیر. 
في الاب عَن اس وَالمُفِيرَة بن شمبة. 
الا و حډيٿ ابي سَعي حَڍيٹ حَسَنٌ. 
العمل عَلّى هَذّا عند أكتر أهل اليلم. إلاأنّ قَوْماً مِنْ أهل البلم ا ناروا الصَلاةَ على الأزض اشتحبابا. 
-٥‏ پاب ما جَاءَ و في الصلاة على انعط 


٣۳‏ کا اد ذا وخ عن شُمة عن أبي الاح لبي قال سیعت أت پن مالك بقول: کان رَسُول اله اڈ 
خالطت " ئی کان بول اځ لي حامر ا كير تا قعل القیز؟ قال رفح باط لتا فَصلى عَلّيه». 


ب 


العمل لى هذا ع جد أا أل لملم ون خاب اقبي ا ومن دة يروا بالصّلاة على " البتاط والطنفسة بأسا. 


ويه يَقولٌ أحْمَدُ وَإِسَحقٌ. وام أبي الياح: زی بن حُمَيْدٍ. 


)١(‏ قوله: «الخمرة من المسجد» هى مقدار ما يضع عليه وجهه فى سجوده من حصير أو نسيجة خحوص ونحوه» و “ميت به لأن خيوطها مستورة 
بسعفهاء وروى أن الفأرة جرت الفتيلة فألقتها على الخمرةء» كان رسول الله صلى الله عليه وسلم قاعدًا عليها فأحرقت موضع درهم» 
وهذا صريح ف إطلاق الخمرة على الكبير منها. (المحمم) ٠‏ ) 

:6 فوله: لاغش لمان بن مهران الأسدى الكاهلى أبو محمد الكو حافظ عارف بالقراءة وور ع» لكنه يدلس من الخامسة» ا 2 
سبع وأربعين أو ثمان» وكان مولده أول سنة أحدى وستين. 

(۳) قوله: «بخالطنا حي يقول. .اخ حي غاية بخالط أى انتهى خالطة لأهلها حي الصى يلاعبه. (عمع البحار) 

)٤(‏ قوله: «يا أبا عمير ما فعل النغرر» هو مصعر النغير وهو طائر يشبه العصفور أحمر المنقارء وجمعه نغران» قال ف الطيي: هو مصغر نغر 
-بضم نون وفتح غين- ما فعل أى ما شأنه أو حالهء والفعل أعم من العملء فإنه فعل مع قصد وفيه إباحة صيد المدينة ولعب الصبى 

بالطير إذا لم يعذبه. (جحمع البحار) 

() قوله: «نضح بساط لنا) قال ف «القاموس»: نضح البيت ينضحه رشه وعطشه سکنه» وروی أو شرب دون الرى ضد وقال فى «جحمع البحار»: 
وعند مالك وأبى حنيفة: النضح .معن الغسل كثرر معروف ونضح طرف حصم للتطهير أو للتليين وينضح -بفتح ضاد- وعند بعض بكسرها. 

)١(‏ قوله: «على البساط والطنفسة» قال فى «القاموس»: الطنفسة مثلثة الطاء والفاء وبكسر الطاء وفتح الفاء وبالعكس» واحد الطنافس البسط 
والثياب والحصيز من سعف عرضه ذراع» وقال ف «ججحمع البحار»: هو بساط ذو حمل ججلس عليه. 


باب ما جاء في الصلاة على الخمرة 
واعلم أن بين الخمرة والحصير فرقاً لغة» فإن الخمرة ما يكون سداه فقط من خحوص النخل» والحصير ما يتخذ من خحوص النخلء وأما 
الفرق قي الحكم الشترعي فلا قال الرهاد والعباد: م يثبت صلاته عليه الصلاة والسلام المكتوبة على الخمرة وثبت التطوع والله أعلم و تصح 
الكتوبة على النمرة والحصير وغيرهما عند الئلانةء وقال مالك: لا تجوز لمكتوبة إلا على الأرض أو على جنسها ووسع ي النوافل. 
باب ما جاء في الصلاة على البسط 
معي البساط (بجهونا) قوله: E DG aT‏ 
ليس كحرم مكة كما استفاد الطحاوي من حديث الباب بأن أبا عمير أخذ النغير من حرم المدينة. 


أبواب الصلاة TTUZTEA ۷Y‏ 
- باب ما جَاءَ في الصَلاة ة في الحيطان 


٤‏ حَدَا مَخمُوة بی عَهلاَنَ حَدَيتَا أو داو د ڏک الڪس پئ آي جغقر عن يي لزي ڪن بي الطقيل عن عاذ 
ی جل أن ابي بلا كان سحب الصلا أ في الجيطانِ.. قال بُو دَاؤد د: يعني البَساتين. قال أبُو عيسى: حَدیث مُعَادَ حد حل بت 
ا أي حفر قد صَعَفَةُ بَحيَّى بن سعد وَغَيرة. وأو الزبير 


اة فر ا 


سمه محمد بن م بن تدرْس. وا بو الطفيل اشم «عَامر بن وَابَة. 


۷- اب ما جَاءَ فى رة الخْصلى 

۵- خد ذا ی وا قال خد آبو الا وص عن سِمَاكِ بن خرب عَن مُوسَی بن طَلْحَةَ عن أيه قَالّ: قال رَسولُ 
اله تلا إا وصح أَحَدكم بين يديه مل مُوْخَرَة الرّخل فصل ولا الي مَنْ مر من وَرَاءِ ذلك.. 

في الاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَسَهُل بن أي حَثْمَة ابن عُمَرَ وَسَْرَةَ بن مَعْبَدِ وَأبي جُحيفة وَعَائشة .قال اپو عِیسی: حدِیكُ 
a‏ 

وَالعَمَلٌ عَلّى هَذّاء عند أهل العلم. رقالوا: سره الإتام شترَة لمن خلفه. 

4۸ - باب ما جَاءَ في کَرَاه هية المرور بين يدي المُصلي 

- حَدتا الأنصاري حَدَنَا معن حَدَنتا مالك بی اس عَن أي اتر عن پُشر بن سعيد أن ريد بن الد الجُهنيّ 
رصل ِى بي جُهيم يسا اذا سيڪ مِن رَسُولِ ا ا في الماڙ ټين ڌي المُصلي؟ فان ُو هيم قال ر شول اله تلاز: 
لو بعلم" المَارُ ٻيڻَ دي المَصلي ماڏا َيه لكان أن يَقَفَ أربَعينَ خير لَه مِنْ أ يمر ين بدبه. ال بُو التَّصر: لا أذري 


)١(‏ قوله: ((مۇ حر دا -بضم میم و کسر اء ۽ سکون مزه و بغتح حاء مشددة مع فتح مز و الخشبة الي يستند إليه الراأكب من كور البعير 
(جحمع البحار) 

(۲) قوله: «لو يعلم للاء. . .ال قال فى «الكفاية»: واحتلف فى الموضع الذى يكره فيه المرور منهم من قدره بثلاة أذْرُ ع ومهم بخمسة ومنهم 
بار بعین» ومنهم اعوضح سجو ده ومنهم مقدار الصفين و تلالةي والأصح إن كان حال لو صلى صلاة حاشع» لا يقع بصره على الاء فلا 
یکره نحو أن یکون منتهی بصره ف قیامه موضع سجوده. م 
وقال ف «المداية»: a‏ يا إدا مز ف موضح سجو ده والإمام مس الأئمة السر لسر نحسی و شیح الإإسلام وقاضی حال احتاره! ما احتار صا حب «إشداية) . 


باب ما جاء في سنزة المصلي 

مذه الثلائة أن ستزة اللإمام وة هن خلفة تكب إل مالك ب انس حاافه. ومن صلى قي الصحراء ينبغي له السترة ولم يقل أحد 
بالو جوب من الأربعة» وقال بعض العلماء بالوجوب. 

قوله: (موحرة الرحل) في هذه اللغة أربعة لغات: مؤنحرة بلا تشديد» وموحرة بالتشديد وكسر الخاء أو فتحهاء وآلحرة. ونقح الفقهاء 
الحثفية وقالوا: تكون السترة قدر الذرا ع طولا وقدر المسبحة غلا . وذكر ابن دقيق العيد قي إحكام الأحكام: أن قي المصلي والار أربعة صور 
؛ إحداها: أن يكون مما مناص ثم مر الار بين يديهء فالمصلي والار آم» وإن اکن غا ما و عل ا وان کد اف 
مناصاً فالإم على من له مناص» قإن كان للمصلي مناص من أن لا يصلي نمة فهو آي وإن كان للمار مناص أن لا بر لمة فالإم عليه. وذكر 
امحقق ثي الحلية كلام ابن دقيق العيد وسكت لعله رضي به. وهل يجب غرز السرة أم يكفي الوضع؟ أقول الوضع كاف 0ا سيأيي من الصلاة 
إلى الراحلة. O GO O O‏ 
أبو داود وحسنه البعض أيضاً. وأما إرخحاء الوب أو المنديل بون يدي المصلي ليمر الآخحر فلعله يعصم عن الإثم. ويجوز لأحد أن يجلس الآحر 
ق ال ا و وجه المصلي ليمر هو. وإن لم جد الستزة ففي مرور المار ثلائة أقوال: أحدها أن بعر من خار ج ما إذا نظر 
الصلي إلى مسجده يقع عليه نضره احتاره ابن اهمام» وجب الاحتياط قي المرور من تلقاء وجه المصلي فإن الوعيد ف المرور بين يدي المصلي 
عظيم. وف مشكل الآثار يجوز للطائف الرور بين يدي المصلي لأن الطائف في حكم المصلي» واحتج بحديث. 

وأما نكتة السترة فقال ابن المام: إن السترة لربط الخيال. وأقول: إن حكمتها مذ كورة قي نص الحديث وهي أن المصلي بينه وبين معهوده 
وصلة ومواجحهة فمن مر قطع المواجحهة» وإذا أقام السترة صارت المواجهة حدودة. 

باب كراهية المرور بين يدي الملصلي 

ورد الوعيد في المرور بين يدي المصلى كيرا فإنه أحرج أبو داود: أن رجلا مر بد بين يدي الي تااضلى الله عليه سك - في غروة تبوك 
وهو يصلي هو مع أصحابه فشلل رجلاه لدعائه عليه الصلاة والسلام وال حال أن دعاءه عليه الصلاة والسلام على الناس قليل أقل وقد كان 
دعا: « اللهم من دعوت على أحد ولم يكن ذلك لائقاً به احعله ى حقه رحة. فعلم وعيد المر, ور 

قوله: قال لا أدري) قال الحافظ: صرح الراوي لي مسند البزار بأربعين حريفاً فتعين التمييز» ووحدت رواية فيها د كر مائة سنة. 


وات الصلاة ۷۸ ت TTA: T0:‏ 


وَّفی الاب عَن آبی سعید الخُذریٌ وَأبی هَرَيْرَةَ وَعَبد الله بن عَمُرو. قال أبُو عيسى: : حڍِيت آپي جيم حَدِي حَسَرٌ 


وقد روي عن الي تلا أ قال. الأن قف ادگ ماه عام خير لَه ِن أن ب يمر بين يَدى أ أخيه وَهُوَ يُصَلّي.. 
العمل عليه عند أل اليلم: کرهُوا العُرُرَ ب يدي المُصَليء ولم e‏ الرَجّل. 
۹- باب ما جَاءَ لا قط الصلاة شي 

۷ دتا مُحمد د يڻ عبد الع بن أي وارب عدا زم بن ريع ذا تعر عن الفري ع غيند اف بن 
عبد الله بن عة عن ابن عَبّاس قال: «كَنْبٌ رَدِيف القَضل عَلّى أَان ف فجشنا جنا وال تا بُصَلي بأْضحابه بمنيء قَالّ: قرلا عَنهاء 
وضلا الصف فرت يي يديهم فلم تفغ صلَتهُم» 

في الاب عن عائشة والفضل , بن عاس واب عُمر. قال أو عیتی: حدِيتٌ ابن عباس حَديك حن صحيخ. 

العمل عل عند اتر أل الملم من آضحاب الي ا وَمَن َعْدَهُمْ مِنَ التَابعينّ. الوا لا يطغ الصلاة شي به رل 
سيان وَالشنافعی. 


ص 


ج 


-٠‏ باب ما جَاء أنه لا يَقْطْع الصَلدَةَ إلا الكلبُ وَالحمَار وَالمَرأة 


۸ دتا خمد ن تنيع خدتا شيم دتا ونش ومنصو بن راان عن ميد بنِ لال عن عبد اله بن الصامت 
قال: سَمعتٌ أب ذر ل قال رشول اله تلاز: إا صلی الوجُل وَلَيْس بين يديه كأجرة الرحل أو كرَاسِطة الرخلي قط 
صلانَهٌ الكلبُ الأ سو وَالمَرأةُ وَالحمَارً. فَعَلْبٌ لأبي ن الاش ود مِنّ الأحمر ومن الأبيّض؟ فقال: يا اين خي ا 


2 


کَمَا سَألْتٌُ ˆ سول اله فلا قمالّ: الكَلْبٌ الأَسْوَدٌ شيطان. 


~ 


م ع 


رفي الباب عَن ابي سمي والحكم الففاريّ أي هُرَبِرءَ وَأنّس. قال بو یتی: ا روا ن 
وقذ َب غص أل الملم إليد فوا فح الملا الجماز والمرأة الكل الأو د قال أحمَدٌ د الي لاً اسك فيه أذ 
الكلبَ الأشوَد يَمَطْع الصَلاَه في تَفْيى من الجمار وَالمَرأة شي قال اسح قّ: لا يفْطعهَّا شَيْ؛ إلا الكلبُ الأسوَد. 


)١(‏ قوله: « كآحرة الرحل» -بالد- الخشبة ال يستند إليها الراكب من كور اک ومؤحرته -بالممزة والسكون- لغة. (جحمع البحار) 
(۲) قوله: رقطع صلاته الكلب الأسود. I...‏ أي حضورها و كماما وقد يؤدى إلى قطع الصلاة وفيه مبالغة يى الحث على نصب السترةق 

ووجه تخصيصها مفوض إلى رأى الشار ع -والله أعلم-. ۰ ۰ 

وذهب بعضهم إلى قطعها بهذه الأشياء ولنا ما رواه أبو داود عن أبى سعيد قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:؛ «لا يقطع الصلاة 

شىء وقيل: حديث القطع منسوخ بهذا الحديث» ذكره ابن الك لكنه موقوف على معرفة التأريخ» كذا ذكر الملا على. 

باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة شيء 

واقعة الباب واقعة -حجة الوداع. المذكور سابقاً كان حكم الإثم» والآن حكم قطع الصلاة. وروى الترمذي وغيره انقطاع الصلاة .رور 
الكلب الاسرة لا الحمار والمرأق ولا يقطعها شيء عند الثلانة. والحتلفوا ثل و جود الستزة فى واقعة الباب فرأى البخاري وجودها ي واقعة 
الباب» وزعم البيهقي عدمها ثي واقعة الباب كما سأذكره في البخاري إن شاء اله تعالى. 

باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار والمرأة [ 

قوله: ري نفسي شيء) لأن حديث قطع الصلاة بالمرأة والحمار يعارضه حديث نوم عائشة بين بدي البي - صَلْى الله عَلَيهِ وَسَلمّ - 
و حدیث اہن عیاس» وأما حديث قطعها بمرور الكلب فلا معارض له تم لما كان حديث الباب حلاف الأئمة الثلائة تأول الناس بأن المراد من 
القطع قطع النشو ع. وأقول: إن المراد من القطم قطع الوصلة الي أحبر الشار ع بها الغائبة مناء ولأن القطع إنما يكون في المتصل وهو الوصلة. 
وأقول: إن حديت نوم عائشة لا يعارض حديث الباب فإنها كانت لا تمر والحديث في المرور. وأما النكات فوجه القطع بالكلب الأسود 
والحمار والمرأة أن فى الحديث أن: « الكلب الأسود شيطان. » وقي الحديث:'« إذا نهق الحمار يرى الشيطان. » وفي الحديث: « إن النساء 
حبائل الشيطان. » فلكل من الثلائة تعلق بالشيطات. 

(ف) وف الدر المنثور ص :)١۸٤(‏ أن الكلب والحمار لا يسبحان الله تعالى» والله أعلم. 


أبواب الصلاة ۱۷۹ ب: 1۰:07 
-١‏ باب ما جَاءَ في الصَلاةٍ في التَوَب الواحد 

Hê‏ عدا تي عدا الي ن شام هو ابن زوء ڪن ييه عن عر بن بي لا 

بيت ت أمٌ سَلَمةَ مشْنمِلاً في ئب وَاحيٍ. 
وقي اقاب ڪن ي رأة جاب وسل بن الأخيع وأئس قرو بن أي أو أي شعي وكيا وان عاس وعادئة 
وام انی وَعَمَارِ بن اسر وَطلتق بن علي وَعُبادَةَ بن الصَامِتِ الأنْصَارى. 

قال ابو عِیسی: حڍيت عُمَرَ بن آي سَلمَةَ حَدِيٽٌ حَسَنّ صحيخ,. 

العمل عَلّى هَذا عِندَ كر أل الملم مِن أضحَاب الي بلا وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ الَابعِينَ وَغيرهم. اوا لا باس بالصًلاة 

في الۇب الوّاحد. . وقد قال عض أل الملم: ُصلي الرَجَلٌ في لوين 

0¥ اب ما جَاءَ في ابتداءِ القبلة 

۰دا هناد د ر عن ارال ن اي إشْحَق عن البرَاءِ بن ازب قال: ّا قم ل الله تلا المدبنة 
صلی نحو بَيبِ امقس ية ا و سَبْعَة حَ شهرا كان رَسول اله بلا يحب أن وة إلى الكغبة برل الله تَعَالى: «قذ ری 
فلب وَجهك في السَمَاءِ قَلنَوَلنّكَ لَه د أرصًااء قول وَجْهك هَطْرَ الَشجد الخرام» قوج إلى الكعْبة. وَكانَّ بحب ذَلِك. 
صلی جل مَعَه العَضر فم مر عَلَى قَوْم من الأنصار وَهُمْ ركو في صَلاَةٍ القضر تخو بيت المَفُدس فقَالَ هو بهد أنه صل 
مع رَسول اله غاز وأ قذ وة إلى الكفبة. 


ر 
2 


ت ۳ 1 ٍ 
نه رای رَسول اله لا يُصلّي 


باب ها جاء في الصلاة في الوب الواحد 

حاصل الباب كما قال الطحاوي أن غرض الشار ع أن لا يبقى الثوب مهملا فإذا كان أوسع يتوشح ويسمى بالمخالفة بين الطرفين 
والالتحاف والاشتمال وإن كان وسيعاً فيعقد على القفا وإلا فيتزر. تم صرح الأحناف أن اشتمال الصمّاء أي اشتمال اليهود قي الثوب الواحد 
مکروه» ولا بأس به في الثوبين» لا في أي داود ص١١١‏ عن وائل بن حجر: آنه عليه الصلاة والسلام كبر ورفع اليدين قي داحل الثوب ثم 
التحف الخ. وقال أحمد بن حنبل: تبطل الصلاة بكشف أحد المنكبين إذا كان الثوب وسيعاً يكن سر أحدهما به. 

واعلم أن الصلاة في ثلاثة أثواب مستحبة عندنا ؛ الرداء والإزار والعمامةء ولا تكره ولو تنزيهاً بدون العمامة وإن كان إماماً. 

باب ما جاء في ابتداء القبلة 

المشهرر قي الكتب بيت المقدس بكسر الأول من باب المجرد. واخحتلف العلماء في نسخ القبلةء قيل: وقع مرتين» وقالوا: إته عليه الصلاة 
والسلام كان يصلى إلى بيت الله في مكةء ثم نسحت القبلة وانحرفت إلى بيت المقدس في المديدة ستة عشر أو سبعة عشر شهراً ثم نسخت» 
وحعلت القبلة بيت الله. وقيل: إن النسخ وقع مرة» وقالوا: إن القبلة في مكة بيت المقدس» وكان مأموراً باستقباله وكان يستقبل بيت الله 
بطوعه. وللطائفة الثانية رواية قوية عن ابن عباس وأنه عليه الصلاة والسلام كان يعمل بعمل أهل الكتاب قبل تزول الشريعة الغراء كما قي 
البحاري. ويدل عليه كثرر من الأحاديث. ولكنه يرد على الطائفة الثانية ما ي بعض طرق حديث إمامة جبرائيل أنه أمه عليه الصلاة والسلام 
عند مقام إبراهيم وقي مقام إبراهيم لا يمكن التوحه إلى البيتين وما وحدت أحداً توجه إلى هذا. 

قوله: (تقلب وحهك قي السماء الخ) كان التفاته عليه الصلاة والسلام إلى السماء لضر؛ ورة٬‏ فيکون مستشن من ما لي مسلم النهي عن 
النظر إلى السماء. وأما موضع تحويل القبلة فقيل المسجد النبوي» ولكن التحقيق أنه مسجد القباتينء واحرف البي - صَلى الله عليه وسل - 
عن بيت المقدس إلى بيت الله في الصلاة وبدل موضعه وكذلك الصحابة أيضاًء وللسيوطي فيه كلام ذكره في روح المعاني» وقال الحافظ برهان 
الدين الحلي الشافعي في شرح له على البخاري: إن التحويل كان في حالة ركوعه عليه الصلاة والسلام قي الثالثة. 

قوله: (فصلى رجحل معه العصر) أي في المسجد النبوي بعدما وقع التحويل في الظهر في مسجد القبلتين. 

قوله: (على قوم من الأتصار) قي مسجد بي عبد الأشهل» والرحل المار كان عباد بن بشر وهو الذي أخبر أهل مسجد قبا أيضاً بتحويل 
القبلة. ثم في كتب السير: أن أول صلاة وقع التحويل فيها صلاة الظهرء وفي الصحيحين أنها صلاة العصرء فقال الحدثون في جمعهما: بأن 
التحويل وقع قي وسط صلاة الظهرء وأول صلاةٍ صليت بتمامها نحو بيت الله العصر فلا تدافع. ثم اعلم أن في رواية الباب: مر رجحل على 
قوم هن الأنصار في صلاة العصر الخ وف رواية صلاة الصبح و جعوا بينهما بأن واقعة العصر واقعة مسجد بي عبد الأشهل» وواقعة الصبح 


وأقعة مسجد قبا. 


Lf: YOY i A۹ أبواب الصلاة‎ 


في الټاب عَن ابن عَمَرَ وَابن عباس وَعَمَارَة بن وس وَعَفْرو بن عَوقِ المُرَنيّ وَأنس . قال 
بث حَسَنْ صحيځ. وَقَذ رَوّی سُفيَانَ اللَوْريٰ عن بي إشْحَق. 
1 دتتا َا دتا کي عن سُفيان عن عبد لله بن يئار عن ابن عُمَر قال: اوا كُوعاً في صل الصبج. قال 
بُو عيسى: هذا حدیث صحیځ. ۰ ۰ 


» 
TÎ 


E. 
بو عيسى: حديث البَرَاء‎ 


۴ - باب ما جَاء أن ما بي ارق وَالمَقفْرب فة 
دتا مح ب آي مَغتر دتتا آٻي عن مُحكدِ بن عفرو عن آي سَلَمَةَ عن ابي هُرَرة قالَ: قال رَشول اله ٿز: 
ا المَشْرق والمَفرب قيلة. 
۳- خد دتتا ټځټی بن موس دتا محمد بن أٻي مَْتَر: مله 
ال ایر ا حديث اپي هُرَيْرَهَ قڏ روي عله ِن غير وَجو. وق تكلم غص أل اليلم في أپي مَعْتَرِ يِن فيل جفظ تله 


r ر‎ 


واسمه سمه تجیځ مؤلی بني ماشم. قال مُحَمَدّ: لا أروي عَنهُ شيئا. قد رَوَى عَنة اناس قال مُحَمَدٌ: رحديث عبد الله بن جَغفر 
CS CA e E r‏ 
کد ا عن ی اتی غ ان غ NL O‏ 
بن جعفر المَخْرَمِىٌ ا المشوّرٍ بن مَخرَمَة. 

فال ا ك زا a‏ وقد روي عَن غير وا ج من أضحاب اللي ظلز: رما د ين المَشرق وَالمَغْرب 
قلة» ملْهُمْ عُمَرٌ کک ن الطاب عل بن بي طالب ابن عبّاس. وَقال اين عُمَرَ: إا جَعَلكَ المَغْربَ ن يَمينِك وَالمَشْرِق عَن 
عار تما ينهم فة إا اتيك ابتك رال ای لارا ا بين المَشرق وَالمَغْرب قبلة 


(( قوله: «بين المشرق والمغرب قبلة) ی مشر ق الشتاء ۾ مغر ب الصيف»› والظاهر أنها قبلة أهل الحدينة. 


واعلم أن ا ی ا وهو أن المشهور القاطع لا ينسخ جخبر الواحد» وكان أهل مسجد بي عبد الأشهل 
ومسجد قبا بلغهم استقبال بيت المقدس بالتواتر وقد تر کوه بخبر رحل» وقال زين الدين العراقي جحيباً: إن حير الواحد قي عهده عليه الصلاة 
والسلام مفيد القطع. واحواب عندي أن حبر الواحد قاطع إذا كان مۇيداً بالقرائن» و كثيراً ما يو حد العلم القطعي كما نشاهده ق عرفناء ولذا 
أقول: إن أحاديث الصحيحين تفيد العلم القاطع» ول و يت ل زول فقكت :اكك ,کماقال ابو عمرو ابن الصلاح وغيره من بعض 
العلماء إلا شاذها ونادرها مثل حديث نمن البعير في ليلة البعير وهكذا يفعل من يكون له جحربة قي أحوال رواة الأحاديث. 

وههنا إشكال آحر وهو أن مذهب ابحمهور أن العمل بالناسخ موقوف على تبليغه أحداً من المكلفين» وقال البعض: لا حاجة إلى تبليغه 
أحداً بل يكفي نزوله على الشار ع. وقي واقعة الباب عمل أهل مسجد قبا بالمنسوخ في صلاة العصر والمغرب والعشاء ومع ذلك نم يؤمروا 
بالإاعادة. والحواب أن الضوابط يعمل بها بعد عهده عليه الصلاة والسلام e‏ والسلام فيفعل الشار ع كيف ما شاء 
ويفوض الامر إليه» ويدل على هذا كثير من الوقائع» ويمكن أن يقال: إن العمل ما ذكر من الضابطة إنما يكون إذا لم يرد صاب الشريعة 

شه رسال ومول اهمال رد ا کون ری ا يمآ ماسب غر و وه اب ارد اني - صلی الله عله وسل 
ای ی ا نه: أرسل الرحل بنفسه وأمره بإخباره بتحويل القبلةء فانحل اللإشكال. 

باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قلة 

اخحتلقوا قي مراد الحدیٹ) وسراده الصحيح آنه خحطاب لأهل المدينة ومن على متها وقال بعض الناس: ك الحدیث لأهل الشرق و می 
الحديث ان بين مشرق الشتاء و مغرب الصيف وبين مغرب الشتاء ومشرق الصيف قبلة. لكن هذا التأويل لا يساعده الحديث و كان حق العبارة 
على هذا أن ما بين المشرقين والمغربين قب قبلة. وقيل: إن بين الْشرق والمغرب قبلة أي إذا جعل المشرق خلفه والمغرب أمامه فيكون في الحديث 
ذكر قبلة أهل الشرق» وهذا أيضاً NEES O E‏ 

قو له: (قال ابن المبارك) تأول بعض ا!لمتكلمين قي الحديث بالمذ كور سابقاً أي يكون المشرق حخلفه والمغرب أمامه وجعلوه موافقاً لقول ابن 
المبارك» والحدیث على مراده الصحيح ويتاول في قول ابن البارك ان المراد من أهل الشرق الدين بال لشرق الشمالي. 

قوله: (التياسر لأهل مَرُو) أي الانحراف إلى جحانب اليسارء ومو بلدة اين المبارك. 

تنبيه: واعلم أن الاعتبار ق المواجهة يكون للجانب الأبعد من القبلة كما قي الخطط والاار. 


أبواب الصلاة ۱۸۱ ب: 100 EV:‏ 


-6٤‏ باب ما جَاءَ د في الرَجلِ بُصلي لير القبلَة في اليم 


۵ حل دتا مو بن يلان حدا وکيع حَدتتا َك بن سمي اسان عن عَاصِم بن بيد اله عن عبد اله بن عَامرٍ 


بے ر 
- 


بن رَبعَةَ عن أبيه قال: ّا ع اللي تل في سَفَرٍ في لَه مُظمَةٍ قَلمْ تدر أي القبلةء فَصَلى كل رَجُل ما على يال لما 
آضبختا دَكَر ذلك لبي بطل رل اينما ولوا فم وجه ال». 
قال ابو عيسى: هذا کا ده بذاك لا تغرفةُ إلامِنْ حَدِيث أشْعَتٌ الكَمَانِء وَأْشْحَت بن سَعيدِ أبّو الرّبيع 
وذ ذهب كر أمل اليل إلى َا قالوا: ا صلی في القیم فير الاي م استَيَان له بعد ما صَلى أنه صَلى لعَير القبلة 
قان صَلاته جَائرّة. وبه يول سيان التُورىٌ ابن المَبَارَ ك وَأحمَد وَإِسُحق. 
0 اب ما جَاءَ في كراڃية تا يُصلٰي ليو وي 


د حَدنا َحمُوة بن عَيلانَ حَدا الععريّ قال حَدنا بَحیَی , ب بوب ڪن زيڍِ بن جَپيرة ڪن اؤ بن الحُصَينِ عن 
افع عن ابن عُمَرَ أن E‏ مواطن: في المَرْبلَة ‏ وَالمَجْرَرَة ‏ وَالمََبَرَء قارع“ الطريق وَّفي 
الحَمّام ا الإبلء وَفوَق ظهر بَيّنِ 

۷ خد Ek‏ ا ڍ ٻن جير عن اود بنَ حُصَين عَن افع عَن ابن عَمَرَ 
شن رول اه 4# بغت ونشو 

ولي اپاپ ن آي ڙڍ جام وأ قال أو عيخيء: حذيف ابن عُمَرَ إِشنَادة ليس بذاك القوي وَقَد ٿُكَلْمَ في ريڍ بن 

جببزة ِن قل جفظه. وذ رى اللي بی سعد ها الخديتً عن عَبڍِ لله بن عُمَرَ العُمري عن افع عن ابن عُمَرَ [عَن # 


(۱) قوله: «المقرئ» هو عبد الله بن يزيد المكى من كبار شيو خ البخحارى» كذا ق «التقريب»» وهو المراد فى هذا الإسناد. (التقرير) 
(۲) قوله: «المزبلة) موضع طرح الربل هى بفتح ميم واثليث موحدة. 
(۳) قوله: «المجحزرة» نهى عن الصلاة ف المجحزرة وهى موضع تنحر فيه الإبل ويذبح فيه البقر والشاةء تكثر فيه النجاسة من دماء الذبائح 
وأوراثها» وجمعها المجازر. 
)٤(‏ قوله: «قارعة الطريق» وسطه»ء وقيل: اعلا الأعطان جمع عطن وهو مبرك الإبل حول للماء. 
باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم 
المسألة صحيحة مسلمة عند الكل والحديث ساقط السند. 
قوله: (أيدما تولوا فغم وجه الله ال) في تفسير الآية ثلالة ة أو جحه: لأنها إما ق المصلين فى ليلة مظلمةء وإما في حق المححري للقبلة» وإما 
قى المتنفل على الدابة. 


باب ما جاء في كراهية ما يصلى إليه وفيه 

قوله: (المقري) وليعلم أن ريي غير قري منسوباً إلى بلدة وهو مضبوطة الحافظ وضبطه في معحجم البلدان وراو أخحر مقري» وقال 
الحافظ عبد الغي المقدسي: إن رسم حط اللفظ عند المحدين بالألفى أي المقراي» فلا يختلط ف الألفاظ. وجب ييز كل واحد من الآحر لن 
يشبتغل في الأ حاديث فإن بعض الحدثين سحبوا حديث: « من كذب عل متعمداً الج على من يخطئ في عبارة الحديث» كما قال العين في 
عمدة القاري» و كذلك يصدق الحديث على من يذ كر الأحاديث في المواعظ رطبها ويابسها ولا يبالي» وذكر الشيخ شس الدين السخاوي: 
إن سیبویه أحذ في علم الحديث عند ماد بن سلمة فلما بلغ على حديث: « من قاء أو رعف » الخ قرا رعف جحهولاء وكان الصحيح معلوماً 
قال ماد بن سلمة: قم من عندناء وأحرجه من درسه فذهب سيبويه عند الخليل لتحصيل النحو والعلوم الأدبية ثم م يرجع إلى تحصيل الحديث» 
ومات سييويه وهو أبن أربعة ونلاثين سنة 

قوله: (فوق ظهر بيت الله ال) وذكر الأحناف وجه العلة بأن الصلاة فوق ظهر بيت الله يوحب سوء الأدب» وهذا التعليل يقتصر على 
بيت الله فقط» و تجوز الصلاة على غيره من المساحد. وحديث الباب تكلم فيه الرمذي. وتكره الصلاة عندنا أيضاً قي المواضع المذكورة» ويمكن 
ان قال ية الحرف لإحراجه اہن السكن فى صحيحه» وهو التزم صحة ما أحرجه فى صحيحه. 

قوله: (عبد الله بن عمر العمري) ضعفه الرمذي تبعاً للبخاري» والبعض حسنوا روايته وهم كثير» وعندي أنه من رواة الحسان» ويي 

]١[‏ هنا سقط ف المندية. والمثبت من نسخة بشار. 


أبواب الصالاة AY‏ ب: ۳۵۰:۲۵ 


وحدیك این عر ڪن الین أف وأ من عدت الث بن سغد. عبد اف بى فعز شري شعت بعش آم 

الحديث مِنْ قبل جفظه مهم يَحبى بن سَعيدِ القطان. 
بات ما جَاءَ في الصلاة ة في مَرَابض الغنّم وَأعطان اليل 

۸ خد ڪڌ بو ريب حَدَنا حى ب آدم عن آبي بكر بن عياش عن هڌام عن ابن يرين عن أي هُرَيرة :ال 
رول ال تاا «صَلوا ي راب الم را راي اقطان الل 

۹ خد حَدتنا أو كريب حَدَتَنَا يَحټی بن ادم ء عن پي بر بن عياش عن بي حَصِين عَن اي صَالح ء عن ابي هريره عن 
الث نة بمثله أو بوه ٠‏ 

وَفي الاب عن جَابر بن سَمُرَة وَالراءِ وَسَبرةَ بن ميد الجُهَنيّ وَعَبلِ اله بن معَفَل ابن عُمَرَ وَأنَس قال او قو 
حڍيث ابي هُرارَةَ يث خسن صَحيځ. 

وَعَليه العَمَل عند أضحَابنا. وّبه مول احم وَإشحق. وَحٍَیٹ بي جين عن بي ات ا آي هُرَيرَة عن النَبيٰ طا 


حدیٹ غریت. 


روا ٳشرائيل عن آبي حَصِين عن آپي صَالح عن أي هُرَيرَةَ موفُوفاً َم يرقَع. اشم أبي حَصِين عُْمَانٌ بن عأصم 
۰ حدقا محمد بن بسار حَدَنَّا حى بن سَعيٍ عن د سب عن أبي الاح الصَبَعيّ عَن نس بن مالك أذ 


قال ابو عیسی: هَذا حَدِیٹٰ صحیځ. واب الاح اشنة: رید بن حمَجْد. 


(1) قوله: «صلوا ف مرابض الغنم و ف أعطان الإبز» وذلك للنجاسة فإنها موجحودة ف المرابض؛ لأن الإبل تردحم فل انهل فإذا 


شربت رفعت ر ؤو سهاء ولا یژ من نفارها وتفرّقها وتؤذى المصلى» م تذهبه عن صااه» أ و تلجسه بر شاش أبوالهاء ذ كر فى «جحمع البحار». 


الان اد ی ع نافع فهو نقة» و كذلاك قال ابن معين الذي أشد الر حال في حق الرحال» وتقوية عبد الله العمري يفيدنا ف بحث حديث 
ذي اليدين. 

قو له: (من حديث الليث بن سعد اخ) قد أحطأ الشو كاني لي نيل الأوطار في هذه العبارة» وقلبها و حعل (من) بيانية» والحال أنها ليست 
ببيانيةء وقي تسخة ابن ماجه قي سند حديث الباب سهو. 

باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم وأعطان الإبل 

الضأن (ميش)ء والعز (بز)» الغنم (گوسپند) أي الغنم أعم منهما. 

حديث الباب قوي» ومضمونه مروي ي الصحيحين أيضاً. وتمسك الموالك بحديث الباب على طهارة أبوال ما يؤ كل لحمه وأزباله 
و اطنب الشافعي قي الحديث. وقال الوالك: إن الإبل مع كونه ما يۇ كل لحمه ينهى عن الصلاة في أعطانهاء فاو حه أنه حيوان شرير بخلااف 
الخنم» وقال المجمهور: إنكم أحذتم من اللازم من الحديث وليس بصريح ونص لكم. أقول: لا ريب في أن تحساك الموالك قوي فلا بد من 
الحجواب» فأحيب بالو حهين: أحدها: ما ذكره الشارحون dl‏ ومأحذه ما أجاب الشافعي تي كتاب الأم» وقي ضمن كلام الشافعي أن 
العرب كانوا يسطحون مرابض الغنم لا أعطان الإبلء وإن الصلاة فى ناحية المربض يطلق عليها الصلاة وأن الْرابض كانت تنظف لاف 
الأعطان. والوجه الثاني: ما ذکر ابن حزم آن حکم الصلاة في مرابض الغنم كان تم نسخ» و كان الحكم حين لم تكن المساحد مبنية. وي 
أي داود حديث أمر الي شل ا اه 2 - بتنظيف المساجحد بسند قوي. وعندي قرائن دالة على ما قال ابن حزم»؛ منها: ما أخحر جه 
البخخحاري ثي صحيحه ص ( )٠۰ ٠‏ ان هذه الواقعة قبل أن ل المساجد و عندي هذا الحديث المختصر ١‏ حتصر من الحديث اللاحق ق ص 3 
آنه کا ا الصلاة الخ فدل على أن الاعتناء کان وضع أدر كته الصلاة فيه وأيضاً كانت أرض المدنية 
دات جمرات» وق ,يسطحول مرابط بض الغنم: فکان ال اوی بأداي الصااة. و یدل ما في معان الاتار صن ٤(‏ ۲ )عن أن هريرة قال: قال 
و - صلی الله عليه وَس -: م إذا ل جحدوا إلا مرابض الغنم ومعاطن ا أن الصلاة LL‏ 
وف موطاً محمد ص ٤(7‏ ۱۲) عن آي هريرة: 1 اسن مرايض الغنم ولب مراحها وصل لي تایتها اخ»؛ فدل على الصلاة و في ناحية-المر بض 
ورفعه» ولكن الوقف صواب» واله أعلم بالصو 
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۷- باب ما جَاءَ في الصّلاة عَلى الدَابّة حَيْبُ ما توجُهَتْ به 

9١‏ ج حدتا مَحمَود بن يلان حدتا وک ی وَيَحبی بی آدم قالا: حَدکتا سيان ن اي الربير عن جًابر قَالَ: «بعَثني النبيّ 
تلا في حَاجَة جه وَهُو يَصَلي عَلّى رلته ت تخو اشرق والشجو؛ أحْفَصُ من الركع» 

وقي الاب عن نس ابن عُمَرَ واي ت سَعيدِ وَعامر بن رَبيعَة. قال أبُو عیسى: حديث جّابر خڍيٹ حَسَنٌ صحيځ. وروي 
من عير وجو عن جابر. [ 

أو العَمَل عَليه عند عَامَةَ ة هل الل لا َعَم هم اخلاق. لا رود با س ان بُصلى الرَجُل عَلّى رَاحلته تَطْوعاً حَيعُمَا كان 
وَجْهة إلى القبلّة أو عَيرهَا. 

۸- باب ما جَاءَ في الصَلاةٍ إلى الرَاحلَةٍ 

0۲ حدکئا سيان ب وکیع حَدکتا آبو حال الأر عن عبد اله بن ءٌ عُمَرَ عن افع عَن ابن عُمَرَ 
إلى بَعيره أو رَاحلَته وكا يُصَلْي عَلّى رَاحلَته حَيُمَا َوَجُهْبْ به. 

فل و یی ّا خڍیک خف مځ 

ل بض أل اللم: لا يرون بالصَلاةٍ إلى امير اما أن بتر شر ب 

۹ ات ما خا إذا حَصرَ العشاءُ وأقیّت مت الصْلاة فابْدؤوا بالعَشاء 

۳ حل دتا في دتتا سيان بن عيب عن اهر عن انس بم به اَي كلل قَال: «إذا > حَضرَ العَشاء َأقِيمَت ت الصلاة 

ER‏ بالعشاء». 


: »أ 


ر: أذ الل اة صَلى 


1 


في لباب عَن عَائقَّةَ َة ابن عكر وَسلَمةَ بن الأَوَع ا 

قال بُو عیستی: ڪيٽ آي حڍيٹ حصن صح 

وَعَلَيه العمل عند ب : فض أهلِ اليم ِن حاب الي تا مهم بو بكر وَعُمَر وَابنٌ عُمَر. وه يفول احم وَإِشحی يَهُولان: 
بدأ بالعشاء ان اه الل في الَا صمت الجاوة قول سَمعبٌ و کیعا قول في هَذًا الحديث: ينذا بالعَشاء إذا کان 
لطعام ياف فَساد. والِّي دعَب اليه به فض آهل الملم مِنْ أضْحَاب الي تلاز وغيرهم اسه بالاتاع َإِتما ادوا ل موم 
ENT‏ 1 لول ب ا وَقذ روي عَن ابن عباس أنه قال: لا نموم إلى الصَلاة في أنمًُا شَيءٌ. 

4 وروي عن اين عُمَر عن الي ا أ قال: «إِدا وضع لعَتَاءُ رَأقيمَت الصلاةَ قَابْدَوٌوا کک 

قال: وَنَعَشی عى ابی مر وَهُوَ بشم اة الإقام. حَدَنا َلك هد دا عَبْدَةٌ [عَن عبد ال " عن تاقع عن ابن عُمَر. 


)١(‏ قوله: «فابدؤوا بالعشاء» قال ميرك نقلا عن التصحيح: وهذا إذا كان حائعًا ونفسه يتشوق إل الأكل ول الوقت سعة» وأما أحسن ما 

روینا عن أ حنيفة رضی الله تعالی عته لأن یکون اأکلی کله صلاة أحب من أن یکون صلاتی كلها كلا 

باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به 

تحوز لنافلة على الدابة عند الكل في حارج البلدة وقال أبو يوسف جرازها على الدابة قي داخل البلدة أيضاًء ثم قال الشافعية يجب 
استقبال القبلة ابتداء الصلاق أي عند التحريمة وعندنا غير واحب بل مستحب. وأما المكتوبة فلا تجوز على الدابة نعم جحوز للخحائف المطلوب 
ولا ججوز للطالب. 

مسألة: العجلة ذات القوائم الأربعة كالأرض تجوز النافلة والمكتوبة عليهاء وأما ذات قائمتين فإن كانت مربوطه بالفرس فحكمها حكم 
الدابة وإن كانت غير مربوطة بها فرسها وها ما تقوم مقام القائمة الثالثة فحكمها حكم الأرض. 

باب ما جاء في الصلاة إلى الراحلة 

أ جلها سار وتا اراح مت اء اقات بل اء الغلء و كان ابن قتيبة الذينورى لا يجوز إطلاق الذابة على المذكرء فدل على أن 

التاء تاء التأنيثء ولكن الصواب ما قال الجمهور. 
باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء 
قال أبو حنيفة: لأن يكوت طعامي كله صلاة أحب إلى من أن تكون صلاتي كلها طعاماً. وحضور الطعام من أعذار ترك الحماعة والتفصيل 


]١[‏ ما بين المعقوفتين ساقط من امندية وأثبت من نسخة بشار. 


OV: TY i: AS ابواب الصلاة‎ 


۰- باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عند التعَاس 
٥‏ دتا ارود بن شح الهَمداتيٰ حَدٿتا عبد بن سيان اللاي عن هنام بن عُروةٌ عن أيبه عن عَائقةٌ قال 


قال سول اله تهاز: : إا قق أَحَذُكم وَهُو يُصلي فَلْيَرقذ حٌى يَذْهَبَ عه الوم قَإِنّ أحدَكم إذّا صَلى وَهُو ينع اله 
َذهَبٌ لِيْشتَعْهِرَ فيسب مُه 


t 


وفي الاب عَن انس واي هريره قال أبُو عسي : حویث عَائشة حڍيٹ حَسَنْ صحبخ. 
۱ - باب ما جَاءَ من رار قَؤْماً فلا بل بهم 
۵ خد ا شناد وَمَحمَود بن غَيْلان قالا: حَدَنتا کی عن آبانَ بن يزيد العَطار عَن بديل بن مََسرةَ القيلي حن أبي 


س 


عَطية. رَجُل مهم ۾ قال: كان مَالِك بن الحو: a N‏ ذم قفال: يقد 
بغضکع. خی اذام م اقم سيمك رشو اف ل ول «مَن رار قوما فلا يَوْمَهُع وَلَومهم جل مهم 


قال أبُو عيسى: هَذا حَدِیٹ حَسَنْ صحیځ. 

العمل عَلّى هَذا عند أكتر أل العلم من أضحَاب الي كط وَعَبرهم. قالوا: ضَاحبُ المَذْزلِ أحقّ ی بالإمامة من الرّائر. 
قال بعص آهل العلم: إذّا اون لَه قلا بس أن ُصَلَيَ به. 

وال إشَقٌ بحَدِيثِ الك بن الحوبرثِ وَشَدّة في أن لا يلي أَحَدٌ بصَاحب المثرل وإن اأ ن له صَاحبٌ المَلْزل. قَال: 


وّكذلك : في الشچڍ لا بلي په في المسجڍ إا رارم يول صي پهغ جل ينهم 


"A‏ سے لے 


e:‏ باب ما حَاءَ . كرَاهية أن خا امام ا بالدعَاء 


ج 


۷ خدلتا َل ب ڳر حَدا اشاميل بن عياش قال: حَدئني ڪيب بن صَالح ڪن ټَزيڌ بن شُرَبح ڪن ابي حي 


(۹) قوله: ((و يمهم رجحل منھما انه احق من الصية کأنه امتنح من اللامامة م وججحود الإذل منهه عملا بظاهر اخحدیث: م حدنهم بعل 
الصلاةء فالسين للاستقبال و إلا فلمجرد التأكيد. (المرقاة) 


ي الفقه ويي مشكل الاتار قيد صلاة المغرب والصائم ق هتن اديت فضية ق الاش 

(حكاية) كان علي بن شداد يصلي بالحماعة بإدراك التحرية إلى خمسة وعشرين سنة» واتفق له يوم موت أمه فشغل في تجهيزها وتكفينها وفاتته 
حماعة فتأسف عليها فصلى أربعة وعشرين نفلاء فرأى في النام يقول رحل: صليت النوافل بدل الجحماعة لكناك ما أحرزت ثواب التحرية. 

باب ما جاء في الصلاة عند النعاس 

اللوم ما يتعلق بالقلب» والنعاس ما يتعلق بالرأس» والسِنّة ما يتعلق بالعينين. 

قوله: (فيسب نفسه) قيل: السب بأن يقرأ غير ما يريده وقيل: السب حقيقة عدم المرضاة بالصلاة فإنه يضطرب قلبهء ويقول في أية كلفة 
ألقيت فليسب نفسه. وقال العلماء: إن هذا الحكم في النافلة» وأما الفريضة فيأق بها حمل المشقة على النفس. 

باب ما جاء ي كراهية أٺ ۽ بخص الإمام نفسه بالدعاء 

الحاقن من أمسك البو ل والحاقب من أمسك الغائط. 

واعلم ان خا الباب أشكل على العلماء فانة ته ر ال ق نفسه بالدعاي والحال أن الأوعية الواردة لي الأحاديث دانحل الصلاة 
وحارجها مروية بصيغ تكلم الواحد إلا شاذاً مثل دعاء الاستسقاء حين جاء رحل والنی صلى اللغليه و شل - جخطب وقال: هلك الال 
وجاء العيال. . الى وإلا دعاء القنوت الذي هو محتارنا من اللهم إنا نستعينك. . ال اک سک جد اا بأن لا خص الامام نفسه 
بالدعاء؟ فقال جماعة من امحدثين: إن حديث الباب موضو ع متأثراً من هذا الإشكال. لا عکن حكم الوضع على حدیت ا 
ےم قال شتاول: إن مراد الحدیث أن لا يدعو لنفسه ویدعو على غیره أي ! لضرر الغير. قول: إنه لا يعباً بهذا القول: وقيل: إن مصداق حديث 
الباب الأدعية الي بصيغ المتكلم مع الغير من أدعية القرآن العظيم ودعاء الاستسقاء و غيرها ويکوت اللقتدي شريكاً قي تلك الأدعية لا الأدعية 
لي يأ بها منفرداً و بنفسه. 

وليعلم أن الدعاء المعمول به قي زماننا من الدعاء بعد الفريضة رافعين أيديهم على الهيعة الكذائية 2 < تكن المواظبة عليه في عهده عليه الصلاة 
والسلامء نعم الأدعية بعد الفريضة ثابتة كثيراً و ولبوتها N RT ET‏ 
ف واقعتين .احدها ما ني بيت آم سليم جين صلى البي - صلی الله عليه وسل - السبحة ودعا لأئس. وأماما قي كتاب الاعتصام والسنة 
للشاطي عن مالك آنه بذعة فمراده انه م يستمر هذا العمل ق ل العهد البارك ولیس غرض حكم عدم اواز عليه. وقال بعض س الا حناف من 
أهل العصر: إن رفع اليدين نا ثبت في المواضع الأحرى يعدى إلى الدعاء بعد المكتوبة أيضاً واستدل بالعموم. أقول: رو ارت رفع 


e:z i 1A0 أبواب الصلدة‎ 


الُؤذْنٍ الجمصيّ عن لوان عَن الي بلا قَالّ: :ا يڪل لائر أن لر في جوف ۾ یټ افرئ حكّی يَستاوِنًء قَإِنُ َر مًذ 
دحل ولا يوه قؤما فحص فة بدعوَة وهم إن قعل مذ اتهم ولا لا موم إلى الصَلاة و a‏ 

وَفي الاب عَن ابي هُرَيْرََ واي أَمَامَة. 

E O EG E O E f i 

ا روي هذا الحَدِيٿ عن يزيد بن سبح عن ابي هُرَبْرَةَ ن الب تاز وَكَأنْ حر 
yT‏ شريح عن آي = حي المُؤذَنِ ن تبان في هَدًا جود إشتاداً وَأهَرُ. 

٣‏ باب ما جَاءَ هَن م قؤما وَحُمْ له كارِهُون 

۸ خد دتا عبد الأعلّی بی َاصل لكوي حَدکا محمد بی فام المي ء ن اقل بن لهم ء عَن الحَسَن قال: سَمعتُ 
س بی مالك قال لعن ر شول اله غ لاة: رَجُل ام قَوْما وَهُمْ لَه كارهُون واقرة ات وَروتها عَلَبهَا ساخ وَرَجُلُ 
یع حي على الفلاح ثم لم جب م 

رفي الباب عن ابن عباس E‏ وَعبدِ اله بن عَمرو وَأبي أَمَامَة. 

ال اپو یسی: ويك آي لا یځ لأ قذ وي ذا ن الححنِ ڪن اين ثا مزلا ETE‏ 
اقام تكلم فيه خمد بن نبل وَضكقه ولم بالخافظ. 

وق رة َم من أل اليلم أن َو الأجل وما وحم 5 كارو فإذا كان الإِمَام ع َير ظالِم فما الإثم عَلى مَنْ كرهَة. 
رال افد وا سح في هَذا: إا رة وَاجِدَ أو إِثَانِ أُؤ لک لا بس أن بلي بهم حى يرح تر اَم 

۹- خد ذا َا حَدَٿا جريڙ عن مَلْصورِ عن هلال بن ياف عن زياد بن آي الجَعڍِ عن مرو بن الڪارث بنِ 
المصطلق قال: « کان قال اشد الاس عَذّاباً إثان: رأة عَصَت روجا ومام فوم وهم له کارځود 

قال جَریر: قال مَنّْصو :سألا عن الإقام. فيل ا إِمَا عى بهذا الأيعة المد قأما من فام الم قإتعا الإنم م على مَنْ کرِهَه. 

E N‏ إشتاعیل حدقا علي ب الخسن عدڈکت الین بن واي ال عدت ايو فال قال: سيعت اټ 


ي 
1 


اقم قزم وحم 5ه ارون . 
تال بُو عیسی: هذا حَدِيت حَسَنٌ غريب من هَذَا الوَجه. اپو غالب امه حَرَوَر. 


(۱) قوله: «حَقمن» هو -بفتح حاد و کسر قاف- من به بول شدید. 

(۲) قوله: « كارهون» أى لأمر مذموم فى الشرع» وإن كرهوا غخلاف ذلك فالعيب عليهم» ولا كراهة قوله حى يرحع أى إلى سيده» وق معن 
العبد اللحارية الآبقة» قوله: «زوجها عليها ساحط» إذا كان السخط لسوء حلقها أو سوء أدبها أو قلة طاعتها أما إذا كان سخط زوجها من 
غير جرم فلا إثم عليهاء قاله ابن الملك»وقال المظهر: هذا إذا كان السخط بسوء حلقهاء وإلا فالأمر بالعكس كذا ذكره ف ب«المرقاة). 

(۳) قوله: «مرسل» قال ق «اللمعات»: إن كان السقوط من آخر السنده فإن كان بعد التابعى فالحديث مرسل» وهذا الفعل إرسال» وحكم 
لر سل التوقف عند جمهور العلماء؛ لأئه لا يدرى أن الساقط ثقة أو لاء لأن التابعى قد يروى عن التابعى»وف التابعين نقات وغير تقات» 
وعند أبى حنيفة ومالك رحمهما الله تعالى: المرسل مقبول» ويقولان: إغا أرسله لكمال الوثوق لأن الكلام ف الثقة ولو لم يكن عنده 
صحیځا نم يرسله ولم يقل: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم). 


اليدين في الأدعية قي غير المكتوبة» ولكن الاحتجاج بالعموم إنما يكون فيما نم يرد حكمه الخاص ويمكن فيه ما في الثزمذي ص ١ :)١١(‏ وتقنع 
يديك أي ترفعهما إلى ربك مستقبلاً ببطونهما الخ» ولكنه ليس بدال على تمام الميئة الكذائية وقال ابن قيم في الزاد: إن هذا يدعة ونوقش. 
فحاصل الكلام في حديث الباب أن مصداق ما فيه الأدعية الواردة بصيغ المتكلم مع الغير مثل دعاء القنوت وغيره. 

قوله: (حىَ يستأذن. . ال) من نظر إلى بيت رجحل بلا إحازة فجرحه أهل البيت أو قتله فهل يقتص أو يؤدي أم لا فمذكور في موضعه. 

باب ما جاء فيمن أم قوماً وهم له کارهون 

حاصل المسألة كما قال الفقهاء: إن باعث الكراهة الشرعية إن كان من حانب الإمام فالإم عليه وإن كان من حانب القوم فاللإام عليهم 
ی 

قوله: (والعبد الآبق. . الخ أكثر العلماء أو كلهم على أن المراد عدم وقوع صلاته في حير مرضاة الله تعالى لا بطلانها. 


۳٦ 4 E ۹۸٩ ابوا الصلاة‎ 


4- باب ما جَاءَ إذا ل الإمَام قاعدا دا قود 


1 دتا تي حذکئا اليك ن ابن شهاب عن نس بن مالك قال , خر رَشول الله تلا عن قرس فجحش ٠‏ قضلٰی پا 
اعدا قَصلينا مَعَهُ عه قود ثم انْصَرَف فال انما لاتا أو قَالَ: إنا ممل الإام وتم به ب ادا کیر كبو وَإذا رک فازکغوا. 
وَإذا رفع فازفعّو وَإذا قال سمح اله لقن حمدة فقولوا اولك الك وَإِذا ت سَجَدَ فاشجدٌو وَإِذا ا قاعدا فلا 
دا اون 
(1) قوله: (فجحش» قال ق «القاموس»: الجحش كالمنع سجح الجلد وقشره من شىء يصيبه أو كالخدش أو دونه أوفوقه» وقال ف «مجحمع 

البحار»: السجح تراشيدن وبوست باز بردن, (الصر ح) فجحش أى انخدش والسجح هو بضم ابحیم و كسم اا فة أ قش حه 
(۲) قوله: «أجمعون» تأكيد للضمير ارف ع ف «صاوا» أ اذا جل للقهت» فاجلسو ا للدشهد: SEE ES‏ صدر الحدیٹ» 

فا لمعن إذا حلس الإمام بعذر وافقه المعتذرون» وقيل: منسوخ لصلاته صلى الله عليه وسلم فى مرض موته بيوم جحلس والناس خلفه قيامًا. 

باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعداً فصلوا قعوداً 

قال مالث: لو قعد الإمام بعذر والقوم قادر على القيام لا تصح صلواتهم نحلفه» ويطلبون إماماً آحر إلا ان یکون کلھہم مرضی فصلوا 
قاعدین. وقال أحمد بن حنبل: بجحب قعود القوم ثم قال الحنابلة: إن كان اللإمام قائماً ق ابتداء الصلاة ا 
قائماً. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف والشافعي ووافقهم البحاري: جوز اقتداء القائم حلف القاعد ولا جوز هم القعود. وقال العلماء: الأقرب 
إلى ذحيرة الحديث قول أحهد ين حببا. 4 

قوله: (حرّ رسول الله. . الخ) قالوا: إن واقعة سقوطه عليه الصلاة والسلام من الفرس واقعة السلة الخامسةء وقام ابي - صلى الله عله 
E‏ قي واقعة الباب لي المشربة و كان يصلي لمة. ولا يذ كر الرواة من كان إمام المسجد النبوي في واقعة الباب» ويدل ما قي أبي داود ص 
(۸۹) وما في مسند أحمد على تعدد الواقعتين ق ايام السقوط عن الفرس واقعة صلاته عليه الصلاة والسلام الناقلة» وواقعة صلاته عليه الصلاة 
والسلام المكتوبة وأمره عليه الصلاة والسلام بالقعود قي واقعة المكتوبة و كانوا قائمين فى واقعة السبحة. 

وتمسلك الحنابلة بحديث الباب على مذهبهي وأجحاب الأحناف والشوافع بأن حديث الباب منسوخ والناسخ واقعة مرض الوت» وقيل 


تأويلا: إن مراد حديث الباب أن يقعدوا ف القعدة إذا قعد Ss hE‏ ابن دقيق العيد: لو كان المراد ما قاوا لكان حق العبارة إذا قعد 
فاقعدوا بده ب ذكر الصلاة وأيضاً مفسر الحديث واقعة البي - صلی الله عليه ll‏ -. وما ا لجو اب الاه ۾ ل فآجحاب نه الحنابنة ن و اقعة مرض 
E‏ راا إن ما فصلتم من الفرق بين القعود أو لا والقعود طارئاً 

ا ظط ت 1 E‏ ا ا مە ب فا ت a1,‏ ت a <I‏ ت ۰ 
هو مزعومکم ولیس E‏ الشار ع دا عليه ۽ و تت ازعم کن اواب بال ۾ أفعة الباب دعا ل واقعة النافلة» وی النافلة كخوز القيام والقعود» و إدا 
كان الأمران جائزين ف النافلة فالرغوب القعود لأن فيه تشاكل الإمام والمقتدي» ويؤيده ما قي قاضيخان ي التراويح أن قيام القوم وقعود الإمام 
في التراو يح یر مر صي › ۾ يطلب القوم إماماً قادرا على القيام فدل على مرغوبية التشا كل» کر او ن این قاسم تلميذ مالك أن ۾ أقعة اباب 
واقعة النافلة. وإن ر 4 ي أي E‏ و TS O rs A‏ 
ا ايشا r ET‏ الذيا ل وعجر الحافظ 
واستقر ف الآلحرة على أن المفهوم من ذحيرة الحديث استحباب القعود عند قعود الإمام ولا خر ج الو حوب وذكر وجهه أن عطاءٌ روى مرسلا 
أنه عليه الصلاة والسلام قال بعد الفراعغ عن صلاة واقعة مرض ألموت: ا لو استقبلت هن آفر غا أستدبرت ما صليتم إلا قعودا ا فٰدل 
على استحباب القعود د اف ول: فيه نظر» فإ قوله عليه الصلاة والسلام هذا بعد صلا السقوص عن الفرس وقرائنه عندي موجودة منها رواية 
جمع الحوامع لدسيو صي . وما دعو ی الحافطظ هن اہ جیاب المعو د فعندي له ډ به انحر و حو ان اتشات ال حص د حر ډ الحدیث ?0 على 
جحواز القيام هم وآكدية القعود فإنه عليه الصلاة والسلام قال قي واقعة سقو طه عن الفرس ق واقعة صلاته المكتوبة: «إنكم احتتم فعل الفرس 
بعظمائهم ال» أحرجه أبو داود ص .)4٦(‏ وهذا الفعل قيام الرعية وقعود العظيم. ثم ذحيرة الأحاديث لا يدل على فرق القيام والقعود ي 
السبحة والمريضةء وما من شيء یدل على کونهما دخحيلتين» فخر ج من و اقعة سقو طه عن الفرس أ كدية القعود وحواز القيام, أا اذغاء 
اللسخ أي نسخ الواقعة الأو ل لسقوطه عن الفرس بالواقعة الثانية له فبعيد. م أقول: إن الاحتياط لذهب الجمهور قإن واقعئ السقوط دالتان 
على آ كدية القعود لا ۾ جحوبه ۾ الخلااف جوار الصلاة قاعداً عند الجمهور و البحث طْویل الذيل. 

قوله: (إذا es E‏ يقارن المقتدي إمامه في الأفعال» وقالا: يتعاقبه. ويبقى العمل قي زماننا على ما 
قال صاحباه. و اخحتلفف أهل اللغة اناا الداحلة على الحراء تيد تيد التعقيب ام ا ولو أفادته لکان ا حديث الباب مدهبهما و إلا فلا. 

E I .‏ ت f:‏ ا4 

قوله: (إدا قال : تمع الله. ۴ ا قال الشافعي ۾ الصاحبان: ا والتسميع وقال ان -حنيفة : ن بالتسميع فقط» وی 
رواية شاذة عنه الأحمع له» واحتار الشاذة اخلوان والطحاوي و محمد بن فضل الكماري والدنسفي كما يي عقود الجواهر. وأقول: للمشهورة عن 
أي حنيفة الشهور ف الأحاديث وللشاذة عنه ما فى البخاري عن أي هر ير ة جمعه عليه الصلاة والسلام في المكتوبة وهو امام 


Fiz: AV أبواب الصلاة‎ 


وَفي الاب عَن عَائشَة وَأبي هُرَْرَةَ وَجًابر وَابن عُمَرَ وَمُعَاوِية. قال أبُو عِيسى بت اتس أن التي لو خُر ن فَرَس 
ججش؛ عدت سن صحیخ. 


وقد ذَهبَ غص أضحاب الي تا إلى هذا E a Sa EE‏ اسي بن حُضَبر رابو هَرَيَرَةَ وَغيرهَمُ. 
ت 3 
خلفة إلا 


ويها الحديث قول خم وإشحق. قال بت فض أهلٍ اليلم: إا صلی الإمام جَالساء لم بُصَل من حلفةُ إلا قياماء قَإن صَلوا 
قغودا لم بجر 
ا سيان التوْرِيّ ومالك بن انس ابن المََارَكِ وَالشافعيّ. 
4- م - باب مه 
۲- خد دتتا مخځوۀ ٻئ عَيلاَنَ دا ابه عن شب عن يم بن بي هتڍِ عن أي واي عن مسق عَن عَائشَةٌ قَالَتْ: 


وضل :ر شور اله ڀا حَلفَ أي بر في مَرَضِه الذي مات فيه قَاعِداً. 

قال أو عیسی: a SE E‏ وقد روي ڪن عَائكَةَ عن الي بلا أنه قال. إا صلی الإمَام 
جَالساً فصوا يلوس وروي عَنها: أن الي له َرَج في مَرَضِو واب بكر يَصلي بالا فصل ِى جنب أيي بكر الام 
بَأتَقُودً بابي بكر وأو بكر يأ م باللبي ه. وروي مَنها: أن الثبيّ ئا صلّى حلف أي بكر قَاعداً. وروي َن انس بن 
مَالك: أن الي لاو صَلى ْف أي بكر وُو قَاعِد. 

او دتا ذلك عبد اله ي اي زياد حَدنتا َبابةُ بن سؤار حدکتا مُحَد 
قَالَ: «صَلّى ر شول اه ٿا في مَرَضِه خَلفَ آپي کر اعدا في توب متوشًحاً پو 
قال ابو عِیسی: ذا ڪيٽ حَسَّ صحیځ. وَحَكَذًا روَا يَحیّی ‏ يي ايوب عن حميڍِ عن انس وَقَد رَوَاء عَيرُ وَاحِ ن 
حمَيدِ عن اتس وَلَم يكوا ؤ فيه عن ابت وَمَنْ ذَكَرَ فيه عن ابت قَهُوَ أصَح. 


فر ر پا ا 


A‏ ا 


١ 


Cı 


(اطلاع) أحرج البخاري أنه عليه الصلاة والسلام سقط عن الفرس» وآلي من نسائه» وأقام في المشربةء وذكر الحافظ في الفتح المجلد 
الثاني عن ابن حبان أن سقوطه عليه الصلاة والسلام عن الفرس في السنة اللخامسة بعد الهمجرة» ثم أطنب في المجلد الحامن أن إيلاءه عليه الصلاة 
والسلام كان في السنة التاسعة» وظاهره يدل على أن مختار الحافظ وقو ع سقوطه عليه الصلاة والسلام أيضاً في السنة التاسعة مشياً على ظاهر 
ما في البخحاري» وعندي آن واقعة السقوط في النامسة كما قال ابن حبان» وواقعة الإيلاء في التاسعةء وإنما جمع الراوي بينهما لإقامة الي - 
صلی الله عليه رسا تم - في الواقعتين بالمشربة» ولي في هذه الدعوى قرائن وروايات ومنها في الوفاء للسمهودي أنه عليه الصلاة والسلام كان 
عضي نهاره تحت شجرة الأراك على بير ويبيت ت في المشربة في أيام الإيلاءء ولو كان الواقعتان قي زمان واحد فكيف يذهب الي صل ال 
عَلَيِه وَسَلَ - تحت شجرة الأراكء فإنه كان يصلى في المشربة بسبب كلفة لحقته من السقوط عن الفرس ولا يصلى في مسجد النبوي» فلا 
يتحقَق قيامه نهاراً تحت شجرة الإراك ق واقعة السقوط. 

قوله: (مالك بن أنس ال) هذه الرواية عن مالك شاذة رواها وليد بن مسلم» وأما المشهورة عن مالك فهي عدم اقتداء المَائم حلف 
القاعد حلاف الجمهور. 

باب منه أيضاً 

احتلف الرواة في كونه عليه الصلاة والسلام إماماً أو مقتدياًء ولو كان مقتدياً لا يصح مسك الأحناف والشافعية على الحنابلة» ولكن 
أكثر المحدلين إلى تعدد الراقعتين» وهو الصواب. وقال مولانا رشيد أذ رخة الله تعال حامعا بين الخديئن جاعلا الواقعتين معخدة بأنه عليه 
الصلاة والسلام اقتدى أولا ثم صار إماماً حين تأعر أبو بكر الصديقء فذ كر بعض الرواة أول حاله وبعضهم آحر حاله. وفي بعض الروايات 
أنه عليه الصلاة والسلام أحذ القراءة حيث ترك أبو بكر الصديق ويدل على عدم القراءة حلف الإمام» ولا يصح على مذهب الشافعية. وقي 

بعض الكتب أن أبا بكر الصديق كان فرغ عن الفاتحة وأخحذ السورة ويعض مادة أحذه. عليه الصلاة والسلام القراءة من حيث ترك الجمديق 
الأكبر مذكورة في رسال اة الكتاب في فاتحة الكتاب ص (ه. ااا اجا ا ا و راا ر ل ات حل ا 2 
رَسَلّتَ - من القراءة من حيث كان بلغ أبو بكر. » قال وكيع: وكذا السنة. . ال وكذلك احرج أحمد في مسنده عن ابن عباس ص (۲۳۱ 
جا) وفي ص ٣٣٣(‏ ج١)‏ وي ص ٣١٣(‏ ج۱)ء ووحدت هذا الحدیث في أحد عشر كتاباً. 


PIZ i A۸ أبواب الصلاة‎ 


۵- پاب ما جَاءَ ‏ في الام يلض في الرَكَمَنينِ اا 
4 دتا اخم ب قبع عدا هشيم حَدَنتا ابن أبي لى عن الشعبي َا صَلْى تا ابره بنّ سمب فض في 
الركعتين قبح به القوم سبح بهم فلا قى صَلاتَهُ سَلْمَ مم سَجَدَ سَجدََي الهو وُو جَالش تم حَدَكَهم: أن رَسول اله 
تۇ تل بهم غل اَي نعل 


وفي الاب عَن عُمَبةٌ بن عامر وَسَعلِ وَعَبِ الله بن بُحَية. 
َال أو عيسى: حڍيث الُيرة بن شمبة قڏ روي من عبر وجو عن المُغيرة ة بن شعبةء وَقَذ تكلم عض أهلِ اللم في ابن 
أپي لَيلّى من قبل حفظه قال أحمَدُ RIS N mE‏ 


ا 


روي عَنه لاه لا بُذرَّى صَحيځ حديثه م من سَقيمه َكَل مَن كان مِْلَ هذا فلا اوي ڪَنه شَيئ. 
قوق علا لحد من کر وغو کن امغر بن َع ری قا عن جا عن الُغيرة بن شيل عَن قيس بن أي 
حازم عن الكُغيرَة بن شعبة. وَجَابڙ الجعفي ذذ ضَعفَهُ عض أهل العلم رَه بحټی ب سَعيِ وَعَبدٌ لخن بن مَهدِيّ وَعَيرُما. 
العمل لی عا ند َمل الملم لی أن ال إا َم في الرعتین می في صلاته جد سخدتین مهم من زی 
ًب" ال يم ومهم من رى بعد اليم ومن ری قَبلَ الیم فحدِيثه أصَخ لِمَّا رَرّى الرهریٌ وَيَخيى بن سَعيدٍ الأنصَاريّ 
عن عبد الوحمَن ن الأغرَج عن عَبدِ الله بن ية 
۵ حل دكا عبد اله بن َب الرَحمَنِ کا زیڈ بی ارون ن المشعودِيٰ عن تاد بن علا َل صلی با ليره 
بی شُعبة فَلَّمَا صلی ركَعتينِ قَاء م تجلا فسَبٌخ به مَنْ خَلفَة فَأشَارَ ايهم أن فُومول قَلَمّا قرخ من صَلاته سَلمَ وَسَجَدَ 
سَجد تي السَهُوَ ك وَقَالَ هذا صَكَعَ رَسول اله تله . 
ا أو عيکی: َا ديت حَعَیٌ صحيځ وذ روي َا الحديُ ين َير وجو عن المفيرة بن شم كن الي غا 
- باب ما جَاءَ في معدا اعود في الر كتين الأوليين 
-٦‏ خد تا مَحمُود بن يلان > دتا ابو اود هُوَّ الطْيَالسي حَدتنا شعبة شعبةً حَدلتا سعد بن إبرَاهيم قال سَمعبُّ مع اا 2 
بن َب اله بن شوو بحَذُت عن أيه فَالّ: كان رول اله فلا إا جلَس في الإكعتين الأوليين أ على الوضفي"» 
(1) قوله: «قبل التسليم» وهو مذهب الشافعى» وأما عند الحنفية والورى موضع السحود بعد السلام تمشكا بحديث ابن مسعود وأيي هريرة 
وهو مشهور بقصة ذى اليدين» قلت: الحديثان متفق عليهما وأيضًا وافقهما أربعة ف روايتهء فالعمل بالأصح» والأکثر أولء ثم قال الطيي: 
وقال مالك: وهو قول قلسم للشافعى إن كان لنقصان قدم» وإن كان لريادة آحر» ولوا الأحاديث على الصورتين توفيقًا بينهماء فلت: 
لكن أبو يوسف ألرم مالكا بقوله: فكيف إذا وقع نقصان وزيادة» وقيل: الخلاف فى الأفضل لا ف الحوازء كذا ف «المرقاة». 
(۲) قوله: «الرضف» هى الحجارة الحماة على النار» جمع رضفة. (بجمع البحار) 


باب ها جاء فى في الإمام ينهض في الر كعتين ناسياً 
في كينا أن الناهض على الركعتين إن كان أقرب إلى القعود يجلس ولا يسجد للسهوء وإلا قام وسجد للسهوء وفسروا القرب إلى القعود 
أن يكون غير مرتفع من ال ركو ع» وإن ظاهر الرواية أن القرب إلى القعود أن لا يكون قائماً مستوياً» ولو استوى فلا يرجحع بل يسجد للسهوء 
ولظاهر الرواية حديث ضعيف أيضاً. قال الحتابلة: إن القعدة الأولى فريضة»ء ولو تر كها تحبر بسجدة السهى E‏ الواجحب عند 
الأحتاف ولا فرق إلا قي الألقاب. 
قوله: (بحديث ابن أب ليلى) ابن أبي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى وهو ضعيف لأنه لا يدري سقيمه» وأما أبوه عبد الرحمن 
بن آي ليلى فثقة وتابعي. 
باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين الأوليين 
قال البعض: إن المراد من الأوليين هي الأولى والالة ليدل الحديث على نفي جلسة الاستراحة. ومراد الحديث ما ذكره التزمذي» وعندنا 
لي الزيادة على التشهد في القعدة الأول في الرباعية آقوال: في قول لزوم السجدة بلفظ اللهم» وقي قول بلفظ اللهم صل على محمد واخحتاره 
فخر الدين الزيلعي» وعندي يحول المسالة إلى رأي من ابتلي به ويسجحد في مكث يحسه طولاء واستعمل الحديث في مدونة مالك ني القيام بعد 
التسليم عن الصلاةء أي لا يقعد بل يقوم إلى التطو ع كأنه على الرضف ونقله عن البي لى اله غا و = الان 
قوله: (كأته على الرضف) داعية مبالغة الراوي قي حديث الباب لا أعلمها مع أن تتبعت كثيراً من الأحاديث فوالله أعلم. 


آبو اب الصلاة ‏ ۹۸۹ A:T:‏ 


قال شب تم رك سعد قفتيو پت بٿيءِ قافول حى يموم فول حَمّی يفوم. 
4ے 


قال بُو عِیسی: هذا ڪيٽ حَسیّ. إلا أن آبا عُبيدَة لم يَش من أبيه. 

وَالعَمَاٌ لى هذا عند أهلٍ العلم تارود 5 أن لا طيل الوجل القعوة في الرأمتين الأوليين ولا بريد عى اكه َب 
في الر کعتين الأوليين. وَقَالّوا إن اة على الد رئا عليه سجدتا الشهو ذا روي عن الشعبيّ وَعَيرِ. 

۷- باب ما جَاءَ في الإِشَارَةٍ في الصَلاء 

۷- دتا فة حَدتا اليك صما ن پُکبر بن عبد اله بن الأ ج ڪن ابل صاحب القباء ڪن ابن ُو ڪن هي 
قال: «مروت برشو ل الله يا وُو بلي فلمب عَلَيهِ قر لي إِشَارة وَقَانَ لا أَعلَم إلا أ قال إشَارء ة بإاصبعها. 

EE E 

عدا مخثوۂ ب بلا دا وئ حدکا ام بی س ن تانع ن اين َر عُمَرَ قال: قلت لبلال: كيف کَانَ 


ھا يمم جب الوا لمو خَليه وهو فى الصّلاة؟ قال کان بیز بدو 
۴ ا هذا حد io SE E‏ وحدیتٌ صهیب حَسیٌ لا تمر إلا من حديثِ الث عن كير وقد وي 


بد ن أُسْلَمَ ء ن ابن مَك قَالّ: قلت لبلا َيف كان ال کاو بر لَه حي کائوا مود ء عليه في مَشجد بني 
ار کان يرد إِشَارَة. رلا الحديثينِ عِنڍي. صحيخ؛ لأ قَصَةَ حديثِ صَهَيب عُيرٌ قَصَةَ حديثِ بلالء وَإنْ 
کان ابن عُمَرَ رَوَی عَنهٌما قَاختملّ أن يَكُونٌ سوح مهما جميما. 
E‏ وَالَضفبق “ لاء 


م 


۹ حَدتتا هناد حَدَنَتا أبُو مُعَاوِيةَ عن الأعَمَش مش ڪن ابي صَالح ڪن أپي هريره قال: قا سول الله ا: «التسيځ للرْجَال 
وَالتَصْفِيق للنساء. 


وَفي الاب ڪَن علي وَسَهل ٻن سعد وَجَاب وا سمي وَابن عُمَرّ. قال عَلیٌ: كنت إِدًا اسكَأذَّنت عَلَّى التي لا 


)١(‏ قوله: «فرد إلى إشارةه لى «شرح السنة»: أكثر الفقهاء على أنه لا يرد بلسانه ولو رد یطلت صلاتهء ویشیر بإصبعه أو يده وقال ابن 
حجر: إنه صلی الله عليه وسلم أشار بيده كما صخحه الترمذى» وف «شرح النية» لو رد السلام بيده أو برأسه» أو طلب منه شىءء فأوماً 
برأسه أو عينه» وقال: نعم أولاء لا تفسد بذلك صلاته لکنه يکره» قال الخطابى: رد السلام بعد الخروج من الصلاة سنة» وقد رد البى 
صلى الله عليه وسلم على ابن مسعود بعد الغراغ من الصلاة» وبه قال أحمد وجاعة من التابعين. (المرقاة) 

(۲) قوله: «التصفيق» قال ف «تاج المصادر»: التصفيق فى الحديث مأحوذ من صفق إحدى اليدين على الأحرى لا ببطونهاء ولکن بظهور 
أصابع اليمئ على الراحة من اليد اليسرى. (المرقاة) 

باب ما جاء في الإشارة في الصلاة 
لا تفسد الصلاة عندنا بالإشارة لرد السلام أو غيره ولكنها مكروهةء وفي بعض كتبنا فساد الصلاة بالمصافحة وعدم فسادها بالإشارة 
باليد لرد السلام» وقال بعض: لا تكره الإشارة أيضاً واحتاره شيخ الإسلام حواهر زاده في مېسوطه. ذكره في فتح القدير. والمفهوم من معان 
الآثار ص )۲٠٤(‏ أنه عليه الصلاة والسلام كان يشير لرد السلا ثم صار منسوخحاً مشمولا بنسخ الكلا» وقول الطحاوي هذا ليس ببعيد 
لأن الكلام في الصلاة والإشارة كانت جائرة فيها ثم نسخ الكلام فلعله مسحب على الإشارة أيضاًء ولا لإ نعلم أن الإشارة الي تحن فيها قبل 
النسخ أو بعده فحمله على النسخ ورد على قرينة اتفاقاء» ثم لو سلمنا الإشارة بعد النسخ فلعل الإشارة كانت لإحبار أن لا ارد السلام لأن 
مصل» فلا تكون الإشارة إشارة رد السلام وأتى الطحاوي على هذا برواية ص )۲۹٤(‏ عن حابر» ثم روى عن جابر موقوفاً أنه كان لا يرد 

السلام قي الصلاة بل بعدها مثل المرفو ع. ولنا قي كراهة الإشارة في الصلاة ما أحرجه أو داود ص٣۳٠‏ عن أبي هريرة بسند ضعيف. 
(ف): رد السلام بإشارة اليد في حارج الصلاة جائز بشرط أن يكون المسلم تائياًء وبشرط أن يرد بلسانه أيضاً. 
قوله: (لي مسحد بي عمرو بن عوف) أي مسجد قبا . 

باب ما جاء أن التسبيح لارجال والتصفيق للنساء . 
إذا سها الإمام أو عرضت حاجحة فليسبح الرحال وتصفق النسوان. التصفيق وهو ضرب أصبعي اليد اليم على ظهر اليسرى لا الضرب 
بين بطون اليد. ومذهب الثلائة ما ذكرء وقال مالك: تسبح النسوان أيضاًء وقالوا: e E CR E‏ 
يلعبن به ا ا اا و ا 


أبواب الصلدذة 4۰ ۱ ی: VY:‏ 


وُو صل س س سبخ. قال بُو عِیسى: حڍيك ابي هُرَيرةَ حڍي حَسنَ صَحيځ. 
ول علد بق أ ايلم وه قول َد وَاسْحق. 
4- باب م اء في كرَاهية الاب في الصلاة 


ET‏ عدا علي بن حجر أغجزنا إشكاعيل ب جثقر كن القلاء بن عبد لخت 
َال ن الاب" في الصَلاة ِن السَيطَانِء قدا َاءَبَ ب أَحَذكم قيضم ما اشتطاع. 

ڌفي الاب عن اي سمي الخُذرِي وَجَدُ عَدِيّ بن َابڻِ. قال أبُو عیسى: حڍِيت أي هُرَيِرََ حَدِيتُ حَسَنَ صحيځ. وقد 
رة قوم ِن أل العلم الاب ب في الصَلاة. 

قال إِبراهيم: اني لار الاب بالتختح. 

۷۰ - باب ما جاء أن صلا الماع على الضف يِن صَلة الاثم 

۷ خد دتا علي بن حجر دنا یکی بن پوش ی دتا الحسيی الُعَلم ن عَبدِ اله بن ريده ن عِمرَانً بن حصينٍ 
َالّ: «سَأَلْتُ ر رشو ا گلا ن صَلاة الرجُلِ وه هو قاع فقّال: من صَلّى قَائِما فَهَُ أَفضَل وَمَنْ صَلامًا قَامِدا قله ضف جر 
القائم. ومن صَلاها اما قله نصف أجر القاعد». 


عن آبيه عن ابي هره دن الي قا 


“ 


في الباب عن عَبدِ الله بن عَمرو وَأنس والشائب. قَالَ پو عیسی: E‏ پٺ حَسَنْ صَحيځ. 

- وقد وي عدا اديت عن إ: راهيم بن عا بهذا الإشتا إلا 4 بول ن مرا بن حصي قال الول 
اله ا ن صَلاةٍ الكريض فقَال: مل 6با ذم قاع ابا وذ م تدع فى جد 

حَدتتا بلك هَنَاد قال: حَذتا َي عن إِبْرَاهيمَ بن طَهْمَانَ ن حُسين المُعَا م بهذا الإشتاد. 


)١(‏ قوله: «التثاؤب ف الصلاة من الشيطان» لأنه بحصل من الغفلة والكسل و كثرة ETT‏ قال ابن حجر: العقييد بالصلاة ليس 
للتحصيص بل لأن القبح فبها أكثر؛ لأن معن كونه من الشيطان أن أسبابه من الامتلاء والثقل وقسوة القلب هي الي من الشيطانء كما 
مر» هذا يو حب کونه منه فى الصلاة وحارجحها. (المرقاة) 


قوله: (وهو يصلي سبح. . الخ) هذا لي النافلة» ولي بعض الطرق وهو يصلي تنحنح فيحمله الأحناف إما على ما هز جائز عندهم وإما 

أن يقال: إن النسائي أعل هذا اللفظ في حصائص علي وقال بتفرد الرأوي. 
باب ما جاء في كراهية التثاؤب في الصلاة 

إذا سبق المصلي التثاؤب فليكضم فاه ما استطاع وإلا فيضع ظهر يده اليم على فمه. 

قوله: (في الصلاة من الشيطان) نسب الشريعة التغاؤب إلى الشيطان لأنه ينبئ عن الكسلء والعطاس إلى الرحهمن لأنه ينبيع عن النشاط) 
وهذا في حار ج الصلاة» وأما قي داحل الصلاة فكلاهما من الشيطانء وفي. مصنف ابن أي شيبة أثر باسناد قوي: ۾ إن الشيعلان يضع قأرورة 
البول على أفراه المصلين ليتثاءبوا. » وقال ابن عابدين: ومن المحربات إن المعائب إذا تخيل أن الأنبياء كانوا لا يشاءبون يذهب تثاؤبه. 

باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم 

في حديث الباب إشكال مشهور وهو تعيين مراد الحديث ومصداقهء لأن مصداقه إما مفازض وإما متنفل فإن كان مفارضاً فلا جوز القعود 
بدون عذر ولو قعد بعذر لا يكون ثوابه نصفاً» ولو كان متنفلا فلا يصدق لفظ من: « صلاها قائماً ال فإن السبحة لا تصح نائماً بلا عذر 
عند أحد إلا الحسن البصري رحه الله. وبهذا الإشكال قال الخطابي في العا م: تصح الصلاة نائماً بلا عذر لو صح الحديث وإن لم يقل به أحد 
من أتباع المذاهب الأربعة. نعم هو وجه عند بعض الشافعية. أقول: مم يصح شيء في حوازها ناثماً عن صاحب الشريعة. وأقول لي الحواب 
عن إشكال الحديث: إن مصداق الحديث هو المعذور وأما تنصيف الأحر فهو بالنسبة إلى حال المعذور نفسه لا بالنسبة إلى حال الصحيح» 
فالحاصل أن المعذور الذي بحوز الصلاة له قاعداً أو تائماً والعذر له مبيح» ومع ذلك يقدر الصلاة قاثماً أو قاعداً بتحمل الكلفة والمشقة تكون 
صلاته قاعداً نصف صلاته قائماً وإن أحرز ثواب صلاة الصحيح قائماً فلا إشكال» ويؤيد ما قلت في شرح الحديث ما أحرجحة مالك في موطأه 
ص )٤۸(‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه عليه الصلاة والسلام رأى الصحابة مصلين السبحة قعوداً حين مرضوا في المدينةء وقال البي 
- صلی الله عَلَعهِ وَسَلمَ -: « صلاة القاعد نصف صلاة القائم. » وقي بعض الروايات أن الصحابة صلوا قياماً بعد قوله عليه الصلاة والسلام. 
وليعلم أن المعذور على قسمين معذور لا يقدر على القيام ولو بكلفة کک هو الذي يقدر عليه بتحمل الكلفة. 

قوله: (من صلى نائماً أي مضطجعا) قال الإسماعيلي: إن في الحديث تصحيفاً والصحيح « من صلى بإعاء » ورده الحدّثون. 


أبواب الصلاة %۱ ` پ: 1¥ VY:‏ 


ال بُو چِیسی: لا َعَم أحدا وى ڪن حُمَينٍ المُعلَم تخو َا ية إبرَاهيمَ بن همان وقذ ر رزوی اب 

عن حُسين الما حو رِوَاية یی بن بُونْس. 

وَمَغتى هدا الحديثِ عند عض أل الملم في صَلاة الَعَو. 
دتتا ُد بي بسار حَدَتا ابن آپي عَدِيّ من أَشْعَك بن َبدِ المَلِكِ عن الحسن قَالّ: إن اء الوَجُل صلی صلا 
اطع قاثما َجَالساً ومفدطجما َالَف أل الملم في صَلاة التريض إا َم تطغ ن بلي جايس فما عض أَهلٍ 
et i REE A Gi CA Hg E‏ وقال سُفيان الُورِيٰ في هَذَا 
تن صل السا قله ضف أجر لقانم قَال. e‏ لمن ليس لة عُذة فَأمّا م من کان لَه ذز منْ مَرض أ 
قير قصل جال ف قل جر لایب و وي في ' تعض الحديث مثل قَولِ سيان التُوريّ. 
1 با في مَنْ وع جَالِساً . 


۳ حَدتتا الأنصاريٰ حَدتتا مَعْنَ حَدٌ عذکت قا بن س ڪن ابن هاب ن الشائپ بن بزيڌ عن اليب بن أي 5ات 
012( 


الهم“ عن حَفْصَةً زوج الي لل انها الث «ما أت رسو اله ئلا صلی في شبح" ااا ا 
بام انه کان پُصَلي في سيه اعدا و را باشورة برها عى تود طون ين أو" بن 1 

في الاب عن آم َة وأ بن قاللكِ. 

قال اپو عیسی: حت حَفْصة د بک حصن صحيځ. وق روي ڪن الي ##: دأ كان بصي ِن اللي جايسا أ قدا بهي 
من راتو ذو ا نين أ أرتعين آبا قام مرا ثم ركع م صَتَعَ في الركَعَة الَانية مل ذلك وروي عَنه: أنه كان يَصَلّيَ 
قاعداً فإذا ر ثم َك وَسَحد وَهُوَ قائِي» وَإِذا را وَهُوَ قاعدٌ دک وَسَحَد خو قاد 

َال أَحْمَدُ شَقٌ: وَالععَل على لا الحديتين كأنهُا رايا لا الحديقين صَجيحاً مَعْمُو لا بها. 


)١(‏ قوله: «السهمى» -بفتح سين-~ منسوب إلى سهم بن عمرو بطن من قريش. (المغئ 

(۲) قوله: «ف شبحته» قال فل «جمع البحاره: ويقال للذكر وصلاة النافلة: سبحة أيضا وهى من التسبيح كالسحرة من التسخير» وحصت 
النافلة بها وإن شار كتها الفريضة فى معناها؛ لأن التسبيحات ف الفرائض والنوافلء فالنافلة شابهت تسبيحاتها ق عدم الوحوب» فمنها 
«(اججعلوا صلاتکم سبحت آی نافلة. (ججمع البحار) 

(۳) قوله: «أطول ا ا ا وھ لے خی ف غوت ے ازل د ال ارو ت وار 


قوله: (وقال بعضهم: يصلي مستلقياً الخ) لا يجوز الاستلقاء عند الشوافع» وججوز عند الأحناف. وقال الشافعية: ا 
في القرآن. وقال الزيلعي: في الدسائي تصريح الاستلقاء. أقول: نم أحد رواية الاستلقاء في الصغرى لملها تكون في الكبرىء فإن الزيلعي متثبت 
في النقل كثيراء والاستلقاء عندنا أفضل من الصلاة على الأعن. ۰ 

باب ما جاء في الرجل يتطوع جالساً 

مذهب أي حنيفة وأبي يوسف ومد بن الحسن من صلى التطوع جالساً يجوز له ابجلوس بأي صورة شاء من التربع وغيره إلا في القعدة 
فإنه يقعد فيها كهيئة القعدة» وأمًا ما هو عمل أهل العصر من اخحتيار هيغة القعدة في القيام فهو مذهب زفر ره الله: ويجوز بئاء القيام على 
القعود فى صلاة أو ركعة في السبحة عند الشيخين» وقال محمد: لا جوز آن يشر ع قائماً ثم يقعد. وأقول: SE‏ 
عليه الصلاة والسلام على غيرها. ولكنه نم يتوجه الأحناف إلى الز جيح» وقد ثبت تطويله عليه الصلاة والسلام القيام في صلاة الليل» كما 
روي أن حذيفة اقتدى به عليه الصلاة والسلام بالليل وأنحذ الي - صلی الله عليه وَسَلَمَ = سورة البقرة وقال: زعمت لعله ي ركع على مائة آية 

حى آن تحاوز عن المائة » ثم زعمت أن ير كع على مائترن حي آن تجاوز» ثم زعمت أن يختم السورة حى أن جاوز عنها وقرأ أربع سور ثم بعض 
الروايات تدل على قراءته أربع سور ني ركعة» وبعضها تدل على قراءته إياها تي أربعة ركعات فوالله أعلم. هل يرجح احدٹون أو يجمعون وال 
أعلم. وكذلك ورد لابن مسعود أنه اقتدى به عليه الصلاة والسلام وأعى» لذا كان الني - صلى الله عليه وسل - نهى عن الاقتداء حلفه ي 
النافلةء وعلى هذا قال بعض: إن الحكيم من يشدد على نفسه ويخفف على غرره» وقال محمد في قصيدة البردة : 

ظلمت سنَّة من أحى الظلام إلى أن اشتكت قدماه الضر من ورم 
وقال في الممزية : 
OT TE‏ نشطت في العبادة الأعضاء 


أبراب الصلاة ۱۹۲ ا 
٤‏ خد دتا الأنصاريٰ دتا معن دتا مالك عَن ابي التَضر ڪن أب سَلَمةَ عن عَافئَةً: أن الي تة كان يُصلّي 
السا يقرا وهو حالش قدا قي مِنْ قَرَاءَته قَذرٌ ما يون تلاي اؤ أرَعينَ آية قَام قفرا وَهُوَ فام َم رَكََ وَسَجَدَ فم صََعَ 
في الركعة الئانبة مل ديلو 
۵- دتا أحْمَدُ خم بی یع عذکا ميم أ غبرتا الد وو اعدا ن عبد اه بن غين عن عا 
لاء حول ال لال ن تطوعه قَالّث: كان يلي ليلا وبلا قَاِماً ولا ويلا قَاعِداً َا قرا 
ا َرأ وه حالش ركع وَسَجد وهو جال 


EP 


۲- باب ما جَاءَ أن الي غلا قال إن لأشع ؛ كاءَ الصَبِيّ في الصَلاة فَأخَفف 
A‏ دک یا کت مروا بن اويا الأراريّ عن ميد ن أي بن الك أ رشو اله للا َال: وران إل شنح 
بُکاءَ الصبي آنا في الصَلاء اَمَف مَافةً ة أن فتن أم. 


وفي الټاب ڪَن آپي فاده وَپي ت سعيڍ رپي هُرَيرة. قال بُو عيسى: حدِيت اس حَدِيك خسن صي 
۷۳ باب ما جَاءَ لا فيل صلا الحائثض إا بخمار 
0 ع ا ی جاو ل ی کا فی این می عن من بت انارت غ عا نات 
«قال رَس سول اله گة: لا قبل صله الحائض إلا بخمَا ر . 


ا 
o‏ 


وفي الټاپ ڪَن حَبدِ اه بنِ حَمرو. ال بو یسی: a E‏ 
العمل عليه عِندَ أهل اليلم: أ لمر إا أوْرَكث فصل و e EE LE‏ ل 
الشافعٌ قال لا ر جور صا المَوأة و شىء من جَسَدِهَا مكشوَف. قال الشافِعیٌ: وَقَذ يل إن کا ظهر قذميم يها مَكشوفاً قَصَلاتَهًا 


اها جا ان الي ت على ا فل وش ب ول إي لأسمع بكاء انلصي في الصلاة فأخفف 

قد ثبت تطويله عليه الصلاة والسلام القراءة وتخفيفه إياهاء والتحفيض لي حديث الباب» والتطويل لإدراك الجائي في سنن أي داود ص ١(‏ 
١‏ عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه أنه قال: کان البي صلی آله مله وسل - يطول القراءة في ال ركعة الأولى ما لا يطول ف الثانية فظنا 
أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة الأولى. . الخ. واحتلف العلماء لي تطويل الركوع لإدراك الجائي فجوزه الشافعية قياساً على تخفيف 
القراءة في حديث الباب قياس عكس» وأما الأحناف فعن أي حنيفة أو محمد على احتلاف النقلين أنه سئل عن من يطيل ال ركو ع لإدراك 
الحائي» قال: أحاف عليه أمراً عظيماًء وسشل ما الأمر العظيم؟ قال: الكفر. وقال المشايخ: إنه كفران النعمة. وأما أرباب الفتوى فقالوا تجوز 
الإطالة بشرط أن لا يعرف الامام ا لجائي بشخصه وإلا فلاء ولكن ينبغي العمل على ما قال صاحب المذهب قؤإن النفس أكذب ما تكون إذا 
حلفت» فكيف إذا ادعت؟ وأما قياس الشافعية فقياس مع الفارق» وأيضاً ثبت الإطالة والتخحفيف في القراءة لا في ال ركو ع والسجود. ثم قال 
بعض الأ حناف: إن إرادته عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة ثم نخفيفها كانت قبل الشروع في الصلاة لا يي داحل الصلاة ولكن ألفاظ 
الروايات ترد عليه. 

باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا جخمار 

حائض من تصلح للحيض» وقي سن الحيض, والحائضة من في حالة الحيض في الحالة الراهنة كما قال صاحب الكشاف» وكذلك في 
المرضع والمرضعة. ومذهب أبي حنيفة أن الكفين والوحه ليس بعورة لا داحل الصلاة ولا حارحها وججوز النظر إلى الوحه والكفين للأحبي 
أيضاً ثم أفىَ أرباب الفنيا بسترهما لفساد الزمانء وأما القدمان فعن الشافعي جواز كشفهماء وعن أبي حنيفة روايتان وعدي يوحذ ما يوافق 
الشافعي. 


أبواب الصلاة ۱4۳ ب: ۳۸۰:۷0 


4- باب ما جَاءَ في كَرَاهية " السدل في الصَلاة 
۸ حَدا خاد عدا قَيْصَةُ من حَمَادِ بن سَلَمَهَ ن مِشل' “ بن شفټا ڪن ڪا ن اي هُرَرة قالَ: هى سول 
اله اؤ عن الذل في الصلا. 
e‏ َال بُو عيسى: حديت اپي هُرَْرَةَ لا تعرفةُ من حديث عَطاءِ عن أپي هُرَيْرَةَ مرفوعاً إلا من 
ب شل بن شقان 
قد اَلَف اهل العلم في الشذلِ في الصَلاقٍ كر بعضهن الدل في السلا وَقًالوا هذا نَع اليَهُودٌ وَقَالَ بمضهم: 
لعا کر الد فی الشلہ إا تم یکن علي إلا وب واي أت إا ذل على القميص فلا باس وو قول عمد وره 
ابن المُبارَك الَذل في الصَلاة. 
¥0 ا ی ای ا ل 
۹ خد کا سيد ب عبد الؤخمن العخڙومي حَدکتا فيان ابن يب عن الرُريٰ ڪن ابي الوص ڪن ابي دد عن 
انی قل قا: ذا قَامَ أحَدٌ كم إلى الصَلاَةٍ فلاً مسح الحَصّى قان الرٌحمةً ثوَاجهه . 
A»‏ حدلتا الحُسَين بن حُرَيث بٿ عدا الود بن شعلم عن الذراعي ن بحت بن أب ير ال حَدثني اپو لَه بُ 


(i) # 


عبد الرّحمن من عن مُعَبقيب قال: تالت رشو ا قن ا مح الحَصّى في الصَلاة قال إن كنك لا بذ قاعلا فمَره واحدة 8 


س زسم = 


ل او ا د . في الاپ عن َلي بن اپي طالب وَخُدَبَةَ وَجَابر بن عبد اله وَمُعيقيب. 


)١(‏ قوله: « كراهية السدل ف الصلاة) » قال في ججحمع البحار: نهى عن السدل في الصلاةء وهو أن يلتحف بثوبه ويدحل يديه من داحل» 
فير كع ويسجد كذلك» و كانت اليهود تفعله» وهذا مطرّد ف القميص وغيره من الثياب» وقيل: أن يضع وسط الإزار على رأسه»ء ويرسل 
طرفيه ينه وشاله من غير أن جعلها على كتغيه. 

(۲) قوله: «عسل» -بكسر أوله وسكون المعحمةء وقيل: بفتحتين- أبو القرة البصرى ضعيف من السادسة. 

(۳) قوله: «الرحهة تواجهه» أى ia aE‏ بهذه الفعلة المقيرة» أو لا ينبغى فوت 
تلك النعمة أو الرحمة .زاولة هذه الفعلة والزلة إلا حالة الضرورة. (المرقاة) 

)٤(‏ قوله: وواحدقة تالصب أي فافعل مرة واحدة ويجوز الرفع فيكون التقدير: فجائر مرةّ واحدة أو فمرة واحدة تكفى أو تحوزء وف 
شرح المنية»: يكره قلب الحصى إلا أن لا يمكنه الحصى من السجود بان احتلف ارتفاعه واخقفاضه» فلا يستقر عليه قدر المفروض عن 
الحبهة» فيسويه حينعلٍ مرةٌ أو مرتين لأن فيه روايتين: لى رواية يسويه مرة» وف رواية يسويه مرتين. (المرقاة) 

باب ماجاء في كراهية السدل في الصلاة 
قال شارح الوقاية السدل أن يضع الثوب على الرأس ويرخيه على جانبيه. وأقول: إن حزئيات المذهب تدل على العموم من هذا فإنه 

ني قاضي خان أنه لو لبس الجحبة ویداه بی حارج الکمین یکون سدلا اقول e‏ 
حجة الله البالغة: وهو أن الشريعة تأمر باحتيار اللبسة المختارة في أعدل الأحوال للإنسان وحلافه سدل أو تشمير فهذا خحلاصة ما في مسألة 

السدلء فإنه عليه الصلاة والسلام أمر بإعادة الصلاة من كان صلى وهو مسبل إزاره أحرحه أبو داود ص )۹۳١(‏ عن أي هريرةء وججوز إطلاق 

السدل على إسبال الإزار. 

مسألة: في شرح المشارق لابن املك من لحقه سدل الثوب في أثاء الصلاةء يرفعها في حلاها وهذا يدل على دفع المكروه اللاحق في دانحل 

الصلاة فيها فإنه عل ابن عباس عن ينه في داحل الصلاةء ووقائع أحر عن ابن عباس تدل على دفع المكروه اللاحق في حلال الصلاة قي خحلاما, 
قوله: (إذا سدل على القميص. . ال) في كتينا مثل البحر وغيره: : أن اشتمال الصماء مكروه لي ثوب واحد وغير مكروه في ثوبين» وقد 

يطلق لفظ السدل على هذا الاشتمال أيضاًء وهو اراد في هذا القول. 

باب ما جاء في كراهية مسح الخصى في الصلاة 
حديث الباب يدل على تحمل العمل القليل في الصلاة وأما فساد الصلاة بالعمل الكثير فمن المحمع عليه» وي بعض الروايات: ١‏ وإن 
كنت لا بد فاعلاً قفي النافلة اخ»» لأن في النافلة توسيعاً ليس في الفريضة» فإنه جوز الاعتماد بالحدار وغيره في النافلة عند التعب والإعياء 

لا الفريضة. 
قوله: ر(فإن اإرمة تواحهه الخ) هذه الرحمة الوصلة الي يكون الار بين يدي المصلي قاطعاً ها 


|[ وقال الد كتور بشار: هدا حدیث حسن صحیح. 


FAL: TYA CG أبواب الصلاة‎ 


e: 


ال أ ر : حڍِي أپي دو حَڍِيتُ حَسنَ وقد وي عن الي لا أ كر المت فې الصَلاَة وَقَال: «إِنْ كنت لا بد 
اعلا قَمََ واحدة» كانه روي عله رَحْصَةَ في المَرَه الوّاحدة. العمل عَلّى هدا عند أهلٍ العلم. 
ا - باب ما جَاءَ في كراهية افخ في الصّلاة 
۳۸1 - نقتا حم بی تی حدکا باذ ) ن العوام حَدتتا یمود بو حَمرةٌ عن أبي صَالح مول طَلْحَةَ عَن 


قالث: «رأی الل علا دما نا يمان له أ إا جد فح فقالّ: ا أفلځ قرب ا 
قال أحْمَدٌ خمد بی منيع. كر عباد التفخّ في الصَلاةٍ َال إن تح لم يطغ صَلانة ته قال أخمَدٌ منیع: به ناخد 
قال بو یکی َرَو بَعضهم عن أي حَمرَةَ هذا الحديت. وَقّال: مولی لا يقال له: رّباح. 
۲ خد و و ا و ا وَقَال: لام نا بال 


م سَلمة 


له رباخ 

قال أو یکی حدیب آم سمه شتا لیس بذاك ميود بو حمر قذ ضع ضعفه تعض أهلِ العلم. 

o j A) SRE‏ إذ تق في اللا اشتفبل الل وَهُوّ قول سَفيانَ اللو ري وهل 
الكوَفَة. وَقَالّ ا بَغَضهه: بُكرَه الفح في الصًّلاة. وَإِن تفخ في صَلاته لَه تشد صَلانهُ. وُو قول أحْمَدَ وَإسْحَقّ. 


FY‏ - باب ما جَاءَ في النَهي عَن الاخََصًار في الصَلاةِ 
۳- خد دتا ُو گري حَدکا يو سام عن هسام بن ڪان عن مُحكڍ بن سِيرين ڪن ابي هر هُرَيْرَة: :أن الب تا ّى 
أن يُصَلّيّ الول مُختصرا. 
وَفي الاب عَن ابن عَمَرَ. ال پو عیسی: حدِیتٌ آپي هريره ڪيٽ حَسڻ صحيځ ' 
وقذ كر قوم ِن أل العلم ايضار في اللا والاخَصًار هُوَ أن بَصَعَ الرَجُل يده ٠‏ على خَاصرته في الصًلاة. كر 
َعضَهمْ أن مشي ي الل مختصرا زى أن إتليس إا مى مشي مُختصرا 
A‏ باب ما جَاءَ في كرَاهية كف" الشعر في الصَلاء 


٤‏ خد تتا یی بن مُوسّی کنا عبد الرراتي ڙنا ابن حُريج عن عِمرانَ بن مُوسی عن سَعبڍِ بن أپي سمي المفبْريّ 


)١(‏ قوله: «ترب وحهك» أى أوصله إلى التراب فإنه أقرب إلى التضرَ ع وأعظم للثواب» وهو كناية عن عدم النفخ لأنه يستلزم علوق التراب 
بالو جه أى أفضله وهو الحبهة» وذلك غاية التواضع. (المرقاة) 
(۲) قوله: « كف» الكف إما معن الجمع أو معن المنم. (المحمع) 
باب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة. 
لنا في النفخ في الصلاة قولان ذكرهما صاحب اليحر : أحدها: أنه لو كان مسموعاً صوته تفسد الصلاة وإلا فلا. والتاني: فساد الصلاة 
به لو كان مَهَجَاً ويظهر منه الحروف وإلا فلا. واحتار صاحب البحر الثاني. وقال ابن تيمية: لا تفسد الصلاة بالنفخ وإن كان مهجاً. وأما 
التنحنح قي الصلاة فمكروه عندنا بل مفسد الصلاة إن لم يكن من عذر كأن صار مضطراً أو مدفوعاً إليه ولو تنحتح من عذر مبيح فلا 
بأس» والعذر كأن حصر عن القراءة لاجتماع البلغم أو غيره. وفي الصغير شرح المئية: أن التنحنح للعذر الصحيح إغا يتحقق قي حق الإمام لأن 
الحصر عن القراءة إغا يتحقق في حقه. قوله: (وأهل الكوفة) هم أبو حنيفة وه. 
باب ما جاءِ في اهي عن الاختصار في الصلاة 
في تفسير الاحتصار أقوالء قيل: هو الاحتصار في القراءة والتحفيف» وقيل: هو القيام آخیڈا الخحصرة في يده» وقيل: هو وضع اليد على 
ا لخاصرة» والمختار هو الثالث. 
قوله: عشي ختصراً) حين أحرج من الحنة مذموماً. 
باب ما جاء في كراهية كف الشعر في الصلاة 
استنبط من حديث الباب أن الأشعار أيضاً ساجحدة فلا يكفها. وقال الشافعي: إن الثياب أيضا ساجحدة ولذا منع عن السجدة على الثوب 


]1[ وقال ا لد كتور بشار: «حدیث آي هريره حدیٹ حسن» وقال: ق بعض النسخ حسن صحيح» وما ألبتناه من التحفة وبعض الشسخ» 
وهو الأصح المنقول عن الترمذي على أن الحديث عندنا صحيح. 


أبو اب الصلاة A0: CE‏ 


~~ +4 2 1} 


aS e‏ ا ا 

رفي التاب هَن م َة وقبد اله بن كباس ان ابو چیتی: ت ینان ر دق 

العمل على هذا عند أهل العلم: رهوا أن بُصَلْيَ الرَجْل وهو مَعقّوص شعره. وراد ن وى هوا ف ال 
وَهُوَ خو أَيُوبَ بن مُوسّى. 

4 - - اب ما جَاءَ في الحَشّع في الصَلا 

٥‏ حديتا شويد بن صر حَدنتا عبد اله ن المباركِ خَدتا ليت ب سَعڍِ حَدئنا عبد ريه بن سعيڊِ عن عِمرَانَ بن أبي 
س عن عَبدِ اله ابن نافع عَنِ القمياء ء عن ريبع بن الخارث عن الفضل بن عباس قال قال رول اله فز «الصَّلاة مى 
تی هد في ل رکقتين وَنكَم ضرع مدکی ولفيع ديك بُو مهما إلى ربك مستفبلاً ينها وجهك. 
قو ل 2 e E‏ 
CS E ESE‏ 


را وا کسی شمو شمر وش س اج سج مٿ کی س و ت ی س (ف) 

س للمصلي. وأما a‏ فإما لخلافه هيئة الوقار المطلوبة قي الصلاةء وإما كون الأشعار e‏ 
u‏ (وقد عقص ضفرته) الضفر جمع الأشعار بعضها إلى بعضها. حديث الباب يدل على عقص الحسن ضفيرته وحله أبو راف 
بعض كتبنا أنه غير مرضي وعلى هذا أشكل ما سيأ في آحر الكتاب أنه عليه الصلاة والسلام كانت له عقائص. و تصدى العلماء إلى 

ما بخالفهم بظاهره عا سيأ قي آحر الكتاب. 

قوله: (رذلك كفل الشيطان) قي الحاشية أن الكفل هو حظ الشيطان ولكنه ليس كذلك فإن الكفإ في اللغة هو التوب الملفوف على 
الواسطة للهودج كي يأحذه الرديف كما قال 
وراكب خلف البعير مكتفل يمشي على آثاره وينتعل 

باب ما جاء في التخحشع في الصلاة 

قال علماء اللغة: إن الخشو ع يتعلق بالعين والرأس والصوت والعنق» والخضوع يتعلق بالقلب» وقال الحذاق من أرباب اللغة لا ترادف لي 
الألفاظ. والمحتار هو هذا القولء وأما ا خضو ع والنشو ع قي الصلاة المذ کور فی حديث الباب ل أجده قي عامة كتبنا فكنت مدداً ف ما د کر 
إلى أن رأيت استحباب التخحشع في الاختيار شرح المختار وهو من معتبراتنا ولا يتوهم أن القرآن يأمر بالخشوع وأوامر القرآن لاإيجاب» فيجب 
الخشو ع سيما إذا كان من روح الصلاةء لأن الفقيه إنما يتعرض إلى أحوال عامة الناس ويلتفت إليهاء ومن المعلوم أن التخحشع من العامة متعذر؛ 
الفقيه بالاستحباب لا بالوجحوب فالفشو ع مستحب وأما ES‏ فمن شروطهاء فإنه إذا سجد أو ركع وهو نائم لا يعتد به. 

ئدة: في كتب الأحناف أن المصلي ينظر في حال القيام إلى موضع سجوده» وف الركوع إلى ظهري رجليه» وق السجود إلى أنفه» ويي 

n‏ حجره. aS‏ القيام إلى موضم 
السجود» وفي كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل أن المصلى ينحني رأسه في القيام. ولکي مزدد في هذا الكتاب أنه من تصنيف أحهد أو لا فرأيت 
في فتح الباري أنه من تصانيفه. . وتأمر الشريعة بالسكون قي الصلاة كما هو عادة السلف الصالحين. 

و حديث الباب مقال واكاك فيه وأحرجة الريلمى وغزاه إلى النسائى وما وحدته في الصغرى لعله فى الكبرى فإن الزيلعي متبت لي 
النقول أشد تشبت فإن كان أحرحه النسائي في الكيرى لا ينحط الحديث عن مرتبة الحسن» وإن لم يكن في منزلة أحاديث الصغرى 

قوله: (الصلاة مثن مثئ) بحث هذه المسألة سيأقي بقدر الضرورة في أبواب الوتر. وقال الزخشري: إن في « مى » تكرارأً معيْ» ذكره 
في الفائق؛ وإغا أتى عن الثاني لعحقيق التكرار في اللفط أيضاً. 

قوله: (تشهد تي كل ر كعة) قال ابن الهمام: إل حديث الباب ليس بحجة للصاحبين والشافعي على أبي حنيفة قي مسألة نوافل الليل لأنه 
أيضاً يقول بالتشهد» ولا يدل الحديث على التسليم. أقول: المراد في الجديث هو التشهد مع التسليم كما في مسند أحمد. 

قوله: (تقنع يديك. . الي أي ترفع يديك استدل بعض جحديث E‏ بعد المكتوبة بايغة المتعارفة ف أهل العصرء والحال 
أنه لا يدل عليه فإنه ليس فيه ذكر أنهم دعرا حتمعين؛ » فأما رفع اليدين فقط بعد الصلاة ة ولو نافلة فثابت كما حررت سابقاًء والكلام بققدر 
المرام مر NE‏ 

قوله: (فهو خحداج) أطلق لفظ الخداج على ترك المستحب في ١‏ 


أيواب الصلاة ۱۹ ب: ۳۸۹:۲۸۲ 


بن ابي أنس. قال عن عَبدِ الله بن الحارث: انما هُوّ عبدٌ الله بن نافع بن العمياء» عن رَبيعَةٌ بن الحارث. وَقَال شعبة: ڪن 
عبد اله بن الحارثِ عن المَطَلِب عن الي : ونما هو عن رَبيعة بن الحارثِ بن عَبدِ المُطلب. عن الفضل بن باس عَن 
الي تا. قال مُحَمَدُ : وحديك الث بن سم اصح من حديث شعيا. 
۰- باب ب ما جَاءَ في كرَاهية النَشبيك ب ين الأصابع في اللا 

خد تا تبه ت ي دک ال ب سعڍ عن اين عجان عن سعيڊ المفيريٰ عن جل عن گم پن مجو : أن ر سول الله 
قال: «إذا وض اعدم فحن وَضوءة لم حرج عامداً إلى المشجدِ قلا يكن بن أصَابعو فاه في صلا 

ال بُو عیکی: ديک کم بن ڪُر واه يڙ اح ڪن ابن جلا ل حي اللي وروی شريك عَن مُحَكَدِ بن 
عَجُلان عن أبيه عن أبي هُرَيْرَةَ عن الي بل نحو هَذا الحديث. وَحديت شَريك عير مَحْفُوظ. 

۱“ باپ ما جَاءَ في طول القيام في الصلاءٍ 

۷ خد حڏکئا ابن اي عر ڪدنتا شفيان بن مي ن آبي الي عن جاب قال «قيل للسْيّ علل: 
طول الفَنوت " 4 

في الاب عن عَبدِ اله بن حْبشِيٰ واس بن مَالِك. 

ل ُو عِیسی: حدِيك جَابر حَدِيتٌ َس صحيځ. وَقّذ روي ِن عير وجو عن ابر بن عبد اه 

۲- بات ق 

۸- َد حَدتا أو عار دلا اليد بن شع عن الأَوراعِي قال حَدّثني الوَليد , ب ام ييي قال حدّ ني معدالً 

آبی َة لغری قال: ل لَقَيتْ تَوْبَانٌ مَولى رَسول اف َة فَقَلْتُ له : لني على عمل يفني اله په و يجاني اله الجَنة؟ 
فش کم فقت إل قل ليك بالشجود فاي معت رَسول اله تلا يمُول: «مَا مِنْ عَبدٍ يَشجدٌ له سَجدَةٌ إلا 
رَقَعهُ اله بها دَرَجَةٌ وَحَط عَنه بها حَطيَة. 

۹- قال مَعْدَانُ: قي أب الذرداء اه عما سالك نه وتان قال َلك بالشجود َي سَمعتٌ رَسول اله تلز 

َول: «ما من عَبدِ يَشجدٌ له سَجِدَة إلا ر عه الله بها َرَجَة وَحَطُ عَلهُ بها حَطيئة.. 


^1 


ر م 
۸ ا و م 
| 1 


ى الصلاة فْضل؟ قال: 


)١(‏ قوله: «القنوت» يرد .عى طاعته وحشوع وصلاة ودعاء وعبادة وقيام وطول قيام وسكون» فيصرف كل منها إلى ما يحتمله لفظ الحديث. 

(المجمع) 
(۲) قوله: «مليّا» قال ف «القاموس»: اللى الموى من الدهر والساعة الطويلة من النهارء وق «البحار»: اللى طائفة من الزمان» وف حديث 

جبریل: فلبت ملا ی وقًا طویلاء روی أنه قدر ثلاث ليال. 

باب ما جاء في طول القيام في الصلاة 

احتلف أهل المذهبين في أفضلية الصلوات» فقال الشافعية: إن أفضل الصلاة هي المشتملة على تكثير الركوع والسجودء ونقول: إن أفضلها 
هي المشتملة على تطويل القيام» وقي رواية للشافعية أن الأفضل تطويل القيام ذكرها النووي في شرح مسل وني رواية للأحناف أن الأقضل 
تكثير الركوع عن محمد أو عن أبي حنيفة على احتلاف النقلين وأحد النقلين ق البحرء وصورة الاحتلاف أن رجلا يستفيّ بان لي وقتاً معيناً 
وأريد صرفه في النافلة فما لي أفضل الصرفة في تكثير السجود أو في تطويل القيام؟ وتمسك الشافعية بحديث: « أقرب ما يكون العبد إلى ربه 
وهو ساجد » قالسجدة أعلى أ ركان الصلاة فيستحب تكشيرهاء وتحساك العراقيون بحديث الباب وهو نص قي المسألة وأما حديث: « أقرب 
ما يكون العبد إلى ربه الخ» فعلى الرأس والعينين ولا ننكره ولا يخالفنا فإنه يدل على أن السجود أفضل أجزاء الصلاة ولا ننكره» و كلامنا في 
أفضلية صلاة من الصلوات لا في أفضلية جحزء من أجزاء الصلاة» فيكون قياس الشافعية في مقابل النص ولا تخالف بين الحديثين فتص الحديث 
لنا إن شاء الله تعالى في مسألة الباب. 

رف): يأحذ أبو حبيفة بالضابطة الكلية وقول الشارع في الباب» وحمل الوقائع على احامل» كما تمسك في استقبال القبلة واستدبارها 
عند الخلاء بالحديث القوليء وأحرج عامل للوقائع» وكذلك صرح الحافظ في الفتح» ثم م برض به وأقول: إنه أحسن طرق التمسك بالحديث 
کما هو ظاهر عند ار باب اللباب. 

م إن قيل: لا كانت السحدة أفضل أحزاء الصلاة ينبغي صرف الوقت فيها أزيد نما في غيرهاء نقول: رما يكون أن يصرف الوقت في 

a‏ الغرض زيارة البيت والإحرام من مباديها. 


F1: TA i: AV أبواب الصلاة‎ 


ٻي الدرداءِ في رة الر کوع وَالسجود حَديث 


ص 
ن وَأ 


قد الف اهل العلم في هذا فقال بَعضهم: طول ا فصل من كَرَء و والسحود. وقال بعصم 
گر الکو والشحود أفضلَ من طول ka‏ َال أحْمَدٌ بن حَنبل: قد روي عن المي تي في هَذا حَدِيانِ ولم يَقَض فيه ر 
بسي ء. 


ا 
س 
5 


قال إِسحَقٌ أ بالتّهار فکثرة ال كوع والشجود. وام باللیل طول ليام ! الا أن يون رعا خر جُزء بالليل تي عليه 
کثرَه ار کوع والشجود في هَذا حب لان بتي على" جنه وَقذ رب" را رص والشجود., 
قال أبُو عيسى: نما قال إشحَیٌ هذا لان کذا صف صلا السب بلا بالليلء فف ول القيام. وان بالنَهّار فلم 
ثُوصَفٌ مِنْ صَلاِه من طول القيام ما وُصِفَ بالليل. 
AY‏ - باب ما جَاءَ في نل الأشوَدين في السلا 
۰ دتتا علي بن ځہ ځجر ڙنا إشماعيل بن عله عن عَليّ بن المباركِ عن تحبى بن بي كهب عن صمضم” بن 
جَؤس عن أي هَرَْرَةَ قال «أمَرَ سول لله تلا بقل الأو دين في الصلاق الحَيّة وَالعَقَرّب». 
في الاپ عن ابنِ ٣‏ وأ بي رَافٰع. قال ابو عِیتی: حدِيت أبي هُرَيرة حَڍیث حَسلّ صَحخ. 
والقعل على َا عند لض أل الملم ين أضحاب الي لا برجم وب يمول أخمَدٌ وَإِشحَن. و کر بض غص آهل اليلم 
نل الستة“ اقرب في الصَلَ قال إبراهيم: إن في الصَلاَة شغلا . اقول الأول أصم. 
A‏ - اپ ما جَاءَ في سَجڌتي الهو قبل الشلام 
41 حَذتا يبه حذّنتا اليك عن اين شهاب عَن عَبدِ الرَحْمَن الأغرّج عن عبد الله بن بحي الأشدِيّ حَليفِ بني َب 


)١(‏ قوله: «على حرءه» الجزء النصيب والقطعة من الشى»ء» والمراد ههنا وظيفة. (التقرير) 

(۲) قوله: «قد ربح...ا» يعن كثرة السجود وال ركو ع كانت أكثر ثوابًا لهء وأقضل الكلام ف هذا المقام ما قيل: إن المراد بقوله: حزء بالليل 
جحزء من القرآن يقوم به بالليلء فحينعلِ القيام بقدر الحزء المعين لا بد منه» فكثرة الركوع والسجود تكون رضحا -والله تعالى أعلم-. 

(۳) قوله: «ضمضم» كزمزم» وابحوس بقتح الحيم وسكون الواو وععهملةء كذا ف «المغئ». 

)٤(‏ قوله: «قتل الحيّة والعقرب» قال ابن الملك: يجوز قتلهما بضربة أو ضربتين لا أكثر؛ لأن العمل الكثير يبطل الصلاة -انتهى-. 
وق شرح المنية» : قالوا آی بعض المشايخ: هذا اذا م جحتج 8 المشی الكثير كنلاث حطوات متواليات» ولا إلى المعالحة الكثيرة کرٹ 
ضر بات متوالية» و اما إذا احتاج فمشى وعالم» تفسد صلاته. (المرقاة شرح المشكاة) 


باب ما جاء في قتل الأسودين في الصلاة 
إذا تعرض الحية أو العقرب للمصلي فله أن يقتلهما وهو قي الصلاةء ثم في مبسوط شيخ الإسلام حواهر زاده: أن الصلاة لا تفسد إن قتلها 
e anl LS O‏ إلا أنه لا يأم بافساده الصلاة فى هذه الصورة للضرورة» واتار ما في 
مبسوط شيخ الإسلام إلا أنه إذا احتاج إلى العمل الكثير جحداً تفسد الصلاة. 
باب ما جاء في سجدن السهو قبل السلام 
حقيقة سجدلن السهو عندنا إما أن يقال: السجدتان وتشهد 6 وإما أن يقال: سجدتانء لأنه إذا تشهد ثم سلم إل جانب أو جانبین 
على احتلاف القولين وسجد للسهو فالسجدة في حرمة الصلاةء وا كانت للسجدة بعض تعلق بالصلاة تبطل التشهد والسلام السابقان 
فيحتاج إلى التشهد والسلام الثاني ولكنه لا يرفع القعدة لأنها فريضة فالتشهد والسلام لعارض» وحقيقة سجدة السهو عندنا سجدتان وتشهد 
وسلام وحقيقتها عند الشافعية سجحدتان فقط لا تشهد ولا سلام» وأما السلام الذي بعدها فسلام الصلاة ثم نقول: إن سجدة السهو بعد 
السلام في حميع الصور وقالت الشافعية: إنها قبل السلام في جميع الصور وقال الموالك أن يسجد بعد السلام لو لزم السحدة من زيادة ويسجد 
قبله لو لزم السجدة من نقصان» وتعبيره الدال في الدال والقاف في القاف وقال أحمد بن حتبل بتمشي على ما ثبت فيما ليت وثبت عنه 
عليه الصلاة والسلام السجرد في أربع صور: : أحدها: أنه قام إلى الخامسة. ونانیتها: أنه سلم على الركعتين ني الرباعية. وثالشتها: أنه ترك 
القعدة الأولى. ورابعتها: أنه ترك آية من القراءة. فقيما سجد التي - صلی الله عليه وسل NEE OG‏ 
يسجد فيه يعده» وأما ما م يثبت فيه فيسجد قبل السلام كالححازيين. وقال إسحاق كما قال أحمد إلا أنه وافق العراقيين فيما لم يثبت 


أبواب الصلاة ۹۸ ب: ۳۹۱:۲۸٤‏ 


المُطلب: اد اي 4: وام في صلا اهر علي لوس لما أتمٌ صَلاته سَجَدَ سَجد تين بكر في كل سَجدَة وُو جالش. 
قبل أن شل و هما الاس مع مکانٌ مَا َس م يِن الجُلوس». 

وي اا عن ع الزن بن عقوي 

حَدا مُحَمَدُ ب بسار حَدَ حَدَّّا عبد الأَعَكَى وَأبُو داو د قالآ: ذلا مام عن يحت بن أپي کثبر عن مُحكدِ بن إثراهيم: أ 
ا رة الشاب القاري كان دان سجدّتي الهو قبل اليم 

قال بُو عیسى: حڍيٿ ابن بُحَيَة حَدِبٽ حَسَلَ. 

والعَمَل عَلّى هَذًا عند فض أهلٍ اليلم. وهو قول الشافعيّ يى شجوة الهو كله قبل اليم و يقُول: َا ناسح لِعَيره 
من الأحاديث. ويکر أن اجر غل الي ب كان عَلّى هذا 

وّقال أحُمَد وَإِسْحَى: إا قام الأجل في الركعتين إن جد سجدني الشهو قبل الشلام على حيبت ابن بحي 

وَعَبد الله بن بُجَيئة ُو عَبد الله بن مالك ابق بُحَيتة. مالك أبُوه وَبُحَيَة ة أمَه. هَكذا أخبرّني إِسْحَق بن ملْصور عَن عَليّ 
بن المدينيّ. 

قال أيُو عيسى: الف أهل العلم في جد ني الهو تى يشما الج فل الما أ غه قرأ بعْصُهم أن 
يشجدَهُمًا قبل السلام. وهو قول سُفيَان الوريّ. وَأهل الكوفة. قال بَغضَهُم: : بشتحد شجدشُما قبل الشلام رَهُوَ قول أکثر الفَقَهَّاء 

من أهل المَدينةء مل يَحيّى بن ن سَعيِ وَرَبيعَة وَغيْرهمَاء وَبه قول الشافعیّ. 

قال بَعْضَهُمْ: إذا کاٹ زيا في الطلاء قفد الشلام. وَإِذا کان تقضانا قبل الشلام ا ماك بن أتس. 

قال أحْمَل: ما وي ڪن الي ڪه في سجڌ تي الهو فيشتغمَل ڪل على جهَيه ری ٳذا قام في الو كتين على حد يث 
ابن بخن إن يَسجُدهُما قبل اللا واد صلی الظهر حشسا فإ يَشجدَهُمَا بعد اللا وَإذّا سَلْمَ في في الو كعتين من الظهر 
والقضر قان هما بد الشلام وکل بشتعمَل على جه َكَل سَهو ليس فب فيه عن الل تلا ذ کر فان سَجدّ ني السَهُو 
فيه قبل الشلام. 

قال إِسحَقٌ تخو قول أحمَدَ في هَذًا كله إلا أ قَلً: ل سَهو ليس فيه عن اللي تة ذكر. فإن كانت زِيَادَةَ في الصّلاء 
يَسجُدهُما بَعْدَ المَلام وَإِن کان نقَصَانا يَشجْدهُمَا قبل السلام. 


ر 
أ 


rR 


من صاحب الشر يعة. قال احدون الر ححا لقول أحجمد. وق كتت الدذاهب الأربعة ال حلاش السجده قبإ السلام و بعدة حلاف الأولوية 
من كتب الأحناف ما في اهداية و كذلك في كتب الثلالة إلا في ريد القدوري في رواية شاذة عدم جواز السجدة قبل السلام وأما على 
تقدير تسليم أن الخلاف ف الأولويةء فو بحه "ار حححان لنا أن فعله عليه الصلاة و الالام مره فيال السلام ومرة بعدډ» وأما الخحدیٹ القول فهر 
a‏ 
أقول: إن ا e ES‏ ن تسليم الحواز قيل E‏ 
و (إذ حر فعل البي الخ) أقول: قال الشافعي رحمه الله: إن قصة ذي اليدين ره الله في السنة السابعة فكيف يقال إن آخر فعله عليه 
الصلااة والسلام السجدة قبل السلام؟ فإن في تلاك الواقعة السحدة بعد السلام والله أعلم نعم حكن قول أنه آخر فعله على ما قال الأحناف 
ہے ن أن واقعة ذي اليدين قبل بذدر. وأما التسليم قبل السجحدة فلنا فيه أقوال قال فخر اللاسلام: إنه يسلم تلقاء و جهه ا جحانب القبلة EE‏ 
قول : يسلم إلى جانب اليمونء وقي قول : يسلم إلى بين و شال لأنه سلام متعارف وهذا قوي» و كتب رجحل إلى فخر الإسلام أن وحدة السلام 
يدعة فكفينا عن عهدة النقل» وقال مالك قى سحدة السهو ثلاث تکبیرات وله حدیث أحر جه بو داود ي سننه ص )١ ٤٥(‏ ي قصة ذي 


اليدين عن أي هريرة قال هشام _ یع این نال س کر م كير وسجد الخ» فجعل الأولى منرلة التحرعمةء والغانية للانحناء إلى السجود» 
والثافة اللرفع عن السجدة. 
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۵- باب ما اء في سجد تي السّهو بعد ie‏ والكلام . 

۲- خد دنا إشحَق بن مَلْصورٍ e as‏ 
اله بن مَسعُووٍ: أن ابي تاو صلی الظهر حا فيل ل له: أزيْدَ في | لصلاة أَمْ نَت َييتٌ؟ فَسَجَدَ سَجدتين بَعْدَ ما سَلْمَا. 

قال ابو عیتی: هذا حَدِيث حَسَنّ صَحيح. 

۴- خدا هَنَاد وَمَحْمُود بن عَيِلانٌ فالا َد 
تلل َج جد تي الهو بَعْدَ الكلام». 

في الاب عَن مُعَاوية وَعَبدِ الله بن جَغفر وَأبي هُرَيْرَة. 

- حدڏتا احمَد ب بيع حَدنا هيم ن هام بن ڪان عن محمد بن سيرِيَ ڪن ابي ررة: أن النَبنَ غاز 
سَخَدهمًا بعد د السلام». 


۳ 
ا 


ثئا بُو مُعَاويَة عَن الأعُمَش عَن إِبْرَاهيمَ عن عَلقَمَةَ عن عَيدِ اله: E‏ 


قال ابو عیسی: هذا حَدِیتٌ حَسَنٌْ صحیځ. قَذٌ رَوَاء ا وَغَيرُ وَاحدِ عَن ابن سِيرينً. 
َحَڍِيث ابن شود حڍيٹ حَسَنّ صح 
العمل عَلى هَذّا عِندَ َغض أهْلٍ اليلم. قالوا: إا صلی ارج الظهر حَشاً صلا ابره وَسَجَد سَجد تي الكهو. إن 
لغ يجلش في الرَابعة وهو قول الشافعیّ وَأحْمَدَ وَإِسْحَقَ. رقال بَعْضهم: إذا صَلّى الظهر خَشْسا َل يعد في الرَابعَة مِهَدَارَ 
اللَسهَدِ قدت صَلانةُ وَهُوَ قول سيان اوري وض هل الكوفة. 
- باب ما جَاءَ و في ا في تي ا 
-٥‏ حدَينا محمد كد بی بحتی دتا محمد بی عبد اف الأنصارِيٰ قان أ غرني أ ن اين سبريق عن الي العلا 


عن اي قلابةَ عن ابي المُهَلّب عن عِمُرَانٌ بن حُصين: ان ابی ت صلی بهم فَسهاء فَسَجَدَ سَجد تین مم ت سهد ثم سَلم». 


)١(‏ قوله: «والكلام» فى أثناء الصلاة کان جائزا فى صدر الإسلام م نسخ» كما جاء لى حبر مسلم عن زيد بن الأرقم والأنصارى: كنا نتكلم 
ف الصلاة يكلم أحدنا صاحبه حي نرلت #إوقوموا لله قانتين فأمرنا بالسكوت» ونهينا عن الكلام. 


باب ها جاء في سجديٰ ا ا والكلام 

قال الشافعي: لا تفسد اأصلاة بالکلام اسا والنسيان عند عدم ` حقيق المصلي أنه فى الصلاة» فما قال المدرسوت أنه عليه الصلاة والسلام 
م يكن ناسياً ما أدر كوا مراد الشافعي» ومنشاً غلطهم قول الطحاوي» وماأد ر كوا مراد كلام الطحاوي أيضاء والحال أن مراد الطحاوي 
لمناظرة مع الشافعي في مسألة ولا حق لنا فيه. 

قوله: (خمساً ال يتاج الأحناف إل ادعاء أنه عله الصلاة والسلام قعد على الرابعةء فإنا نقول: إن القعدة الثانية فريضة ولو 4¿ يجلس 
حولت الفريضة إل النافلةء وهذا الادعاء ليس ببعيد فإنه واقعة حال وليس بحكم كلي» وأما قول الشافعية من أن القول بال حلوس على الرابعة 
يسوق إلى تكرار السهو عنه عليه الصلاة والسلام لأنه على ظن أنها ثالئة ثم على أنهما تمام الصلاة. نقول: إنه ليس بلازم فإنه قد يقع مثل 
تلك الواقعة فى حالة الذهول بدون تكرار السهوء ولو سلمنا فأي ضير في هذا بعد تسليم السهو عنه عليه الصلاة والسلام. وأقول: يعكن أن 
يقال تي أنه لا بد من أن وقعت القعدة الثانية على الرابعة والوجه فقهي» وذلك أن مثنوية الصلاة أو كونها أربع ركعات لا يكون إلا بالتشهد 
وهذا من المتواترات فلا بد من تسليم التشهد من الأربعة» ولا يلرم بطلان ذلك المتواترء وبناءٌ على هذا قال أبو حنيفة: إن ما دون الركعة قابل 
للإلغاء» فمن لم يقعد على الرابعة تحولت فريضته إلى النافلة وعليه ضم الخامسة والسادسةء وإن قعد على الرابعة ثم قام إلى الخامسة قلر سجد 
للحامسة لا يعود إلى القعدة لأنه لا بمكن إبطال الر كعة وبضم السحجود تصير ر كعةء وإن نم يضم الخامسة يعود إلى القعدة فإنه يجوز إلغاء ما 
دون الركعة ولم يبطل ذلك التواتر للجلوس على الرابعة. 

باب ما جاء في التشهد في سجدي السهو 

ات افو و اه د ج اهو ا ل ا ا ب وا ا ف دى ادن را ا ب ا 5 
التشهد والسلام» وكونهما بعد السلام والحديث قوي. ولنا ما أحرحه الطحاوي لي معان الآثار ص )٠٠١٠(‏ موقوفاً على ابن مسعود» وفيه 
ص )۲٠۲(‏ عن ابن مسعود» مرفوعاً بسند حليل: « م ليسجد سجدق السهو ويتشهد ويسلم اخ». ونفى البخحاري رحمه الله التشهد ولكنه 
م يأت با ينفي. 

قوله: (صلى بهم. . ال) أي صلاة الظهر أو العصر على احتلاف الرواة. 


TA: TAY س‎ Ye» أبواب الصلاة‎ 


َال ابو عيسى: هذا خدیث خسن غریب. َرَو اب يري عن بي المُهلَب هُوَ عَم ابي قلا عير ذا الحدِيثِ. > رى 
تح دا الڪديت عن َال لاء ن أي لابا عن أي المُهَلّبٍ. رابو المُهلّبُ اشمة: عبد الوَحْمَن بن مرو َيه ال أ بضاً: 
مُعَاوِية بن عمرو. 

رَقَد رَوّى عَبد الوَهّاب لقي و وَهُشيمُ وَعْير واحد هَذا الحديك عَن خَالد الحذاء عَن أبي قلااب بطولِ وهو حدیٹ 
عماڻ بن څُصبن: أ اي ڪه لم في لات ر عات ن القضر فام رَجُل يقال له الخزباق. 

الف آمل البلم في اسهد في سَجَدَتي الهو فقا ب ر َعْضَهُم: سهد فيهما يسل قال بَعْضهُم: ليس فيهمَا تشهد 
e‏ يم لم يَشَهّذ. وَهُوَ قول أحمَدَ وَإشْحَق قال إا سَجَدَ سَجدّتي الهو قَبَلَ الئلام لَمْ 

۷ فيمَنْ يسك في الرَيادة وَالنْفْصان 

حَد حَدَتا أحمَدٌ بن هنيع ذا إشکاعیل ب إثراهيم حا ِا الدستواني عن يحټی بن أبي کشر عن عياض بن 
هلال قال: قلت لبي سعيد: أَحَدُنًا بُصَلٰي فلا بڏري كيف صَلى. فَقّال: َال سول انه ا: «إذا صَلّى أَحَذكم فلم يَذر كيف 
صلی قَلَشجد سَجد تين وَهُوَ جَالش». 

وي الاب عَن عُفْمَانً ابن مَسكُودٍ وَعَائشة أي ُرَبْرة. قال ابو عِيسى: حَڍيت ابي سَعيدِ حَدِيت خسن 

وقد رُويَ هَذا الخديتُ عَن أ سَعيلِ مِنْ غير هذا الوجه. وروي عَن النْبيّ لا أنه قال: «إِذا شك حَذْكُم في الوَّاحدَة 
اين قَليَجْعَلهَا واجدة دا شك في الاٿتينِ ‏ اثلاث فَليْعلْهًا اثتتين. وليشجد في دَلِك سَجدتين قَبلّ أن يُسَلَمَ. 

e nd وال بضر م ليلم‎ e heh 
دكم في صلا والس غل عى لا ڏري َم ليب وکا وجة کي آعثكم فاسج سجتڌاين وو جال‎ 

قال ابو عیسی: ذا حي حَسَنّ صجيځ. 

۸ حدتتا مُحَمَدُ بي شار Ng E E NS EEE e‏ 
مَکحولِ عن كريب عن ابن ڳاس عن عَبدِ الرَحمَن بن عَوف قَال: معب اللَبيّ اة يقول: ذا سَهَا أحَدُكَمْ في صَلاه فَلَم 


باب ما جاء في الرجل يصلي فيشك في الزيادة واللقصان 

قال الشافعي: من شك يبي على اليقين أي على الأقل ويتشهد على ركعة فيها وهم القعدةء وقال أبو حنيفة: إن عرضه أولا يستقبل 
الصلاة ويستأنفهاء وإن كثر فبن على أكبر O ESS STER‏ وما قول: إن کان 
الشك عرضه أولا. . الخ ففي تفسيره قولالًء قيل: عرض أولا في جميع عمره وقيل عرض أولا قي هذه الصلاةء والمختار الأول وإلا تحرى فلا 
يسكت في وقت التحري» بل يشغل ثي الوظيفة مع التحري ثم إذا بى على غالب ظنه فهل يسجد للسهو أم لا؟ فقال ابن امام ثي الفتح: 
يسجد للسهوء وقال في السراج الوهاج: لا يسجد. ولعل النرجحيح كما في رد الحتار في هذه المسألة للسراج الوهاج لأن الأحاديث تؤيده لكنه 
اشترط أن لا يلرم في وقت التحري تأحير قدر ر كن. 

قو له: (فليسجد سجدتین ا( ذهب جماعة من السلف الصاح إلى ظاهر حديث الباب وهو سجدتا السهو بدون البناء على الغالب أو 
على الأقلء ولم يذهب أحد من الأربعة إلى هذا وأحاب الجمهور عن حديث الباب بأنه ساكت يحمل على الناطق الذي فيه ذكر البناء على 
الأقل أو غيره. ثم دليل الشافعية على البناء فقط حديث عبد الرمن الآ وأما أدلتنا للاستيناف إذا عرض له الشك أول مرة قوله عليه الصلاة 
والسلام: « إذا شك أحدكم في صلاة آنه كم صلى؟ فليستقبل الصلاة » ومضمونه مروي في مصنف ابن أبي شيبة وغيره. وأما دليل البناء 
على كبر رأيه فما أخحرجه مسلم عن ابن مسعود: : ١‏ من سها في الصلاة فليتحر الصواب. » وله الشافعية على البناء على الأقل» وقالوا: إن 
التحري الأحذ بالأحرى» نقول: إنه لا يساعده اللغة أصلا. وأما دليلنا للبناء على الأقل فقوله عليه الصلاة والسلام: و من شات في صلاته وم 
یدر کم صلی اه. 


أبواب الصلاة ۲*١‏ ب: ۳۹4:۲۸ 


يذر َاجدة صل أو ز تين قَلْيبن " على وَاجدق فان لم يدر ژنتین صلی أو لاا لين على تين فَإِنْ لم يدر تلاثاً صلی 
ز أرما قبن على لا ولټشجذ سَجْدتين فَمَلَ أن يُسَلْم. 

َال ابو عيسى: هَذا ديت حَسَنَ صَحيځ. قد روي هذا الحديت عَن عبد الرخمَن بن عَوفِ من غير هَذا الَجه. رَو 
الرهْريّ ڪن ڪُييڍِ الله بن ڪي الله بن مُتبة ن ابن ڳاس ڪن ڪب الرحمَن بنِ وف ڪن الي ا 

[ ۸- باب ما جَاءَ و في الول يُسلَم في الرًكعتين من الظهر وَالعَضر 

عدا الأنصاریٰ کا مغن دكا مالك ڪن ابوب بن ابي تة وهو السختيانی عن حك بن ميري عن ابي 
هَرَيْرَةَ: أن النبيّ تلا اصرف من التين قال له ذو اليدَينِ: أقصرَت الصلاة ام تيت ا رَسول اف؟ مال ال ل کا 
ذو اليڌين؟ قال الّاس: تق فام رول اله ل فصَلّى اين ن آخرتین تم سَلَمّ ئم كير فَسَجَد ثل شجودِ أ 
رفع ثم سَجَدَ ثل سجودِه أو أطول». ) 

وي الجاب عَن عمرَان بن حُْصَين وَابن عَمَرَ وَذِي اليد ين. قال ابو عيسى: وَحدِيث أي هَرَيْرَه حدیٹ حَسَن صجبځ. 
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٣ 
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طول م کر 
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(1) قوله: «فليبن على واحدة...ا» اعلم أن ظاهر هذا الحدیث يدل على آنه ي SS ESS‏ وهو مذهب الجمهورء 
وقال الترمذى: وعند يعض أهل العلم فى صورة الشك يعيد الصلاةء وقال أبو حنيفة د أن حك اول رة اف م يكن الشك عادة له» 
وإلا تحرّى بالظن الغالب ويعمل بهء وبعد التحرّى إن نم محصل غلبة الظن ف چ ر بى على الأقلء ويسحد للسهو لأن البناء على 
الظنّ الغالب أصل مقرر فى الشرع كما ف القبلة وغيرهاء وقد جاء فل «الصحيحين» عن ابن مسعود: أنه قال: قال ستول الله سا اله 
عليه وسلم: «إذا شك أحد فليتحر الصواب وليت عليه» و «جامع الأصول» من حديث النسائى عن ابن مسعود: من أوهم فى صلاته 
فليتحرّ الصواب ثم يسجد سحدتين وهو جالس» وقال محمد ف «الموطأ: إن الآثار فى باب التحرّى كثررةء وقال: إن لم يفعل كذلك» 
فالنجاة من السهو والشك متعذرء وف الإعادة فى صورة كثير الشك به حرج عظيم» والحاصل أنه قد ثبت فى هذا الباب أحاديث ثلائة: 
أحدها: إذا شك أحدكم ف الصلاة فليستأئف أو كما قال» وثانيها: من شك فى صلاته فليتحر الصلوات» وثالثها: هذا الحديث الذى 
ف الكتاب الناطق بالبتاء على ما استيقن» فجحمع أبو حنيفة رمه الله بينها بحمل الأول على عروض الشك أول مرة» والثاق على صورة 
وقوع التحرّى على أحد اب حانبين» والثالث على عدم وقو ع التحرى عليهء وهذا كمال الجامعية الذى ابتئى مذهب أبى حنيفة عليه قإن 
قلت: الشلك تساوى الطرفين» فغلبة الظنَ لا تدحل فيهاء قلنا: هذا اصطلاح حادث» وف اللغة والشرع: يقابل اليقين» فيشمل الظن 
والوهم أيضا. 


باب ما جاء فی في الرجل يسلم في الركعتين من الظهر والعصر 
احتلفواً في الكلام في الصلاةء قال أبو حتيفة: انه مفسد كيف ما کان غامد أو ناسياً أو حاهلاً » وقال الشافعي: لا تفسد إن تكلم 


تاسياً» ونسب إلى مالك والأوزاعي أن قليله لصلحة الصلاة لا يفسدهاء ويرد عليهما ما أحرحه ابو داود ص (۲۷) عن ابن أب ليلى قال: 
أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال الخ» وقال فيه: حدٹنا أصحابنا قال وکان رجل إذا جاء یسال فیجیر عا سبق من صلاته. ویرد علیهما ما رواه 
لر ق الصف الآية عن ريد بن آرت كا كلم لف برل اذ ول ع ا > فانه بظاهره متسحب على کل کلام 
فإن كلامهم كان لمصلحة الصلاة أي السوال عن ار كعات. 

قوله: (أقصرت الصلاة أم؟ الخ) قصرت بصيغة المعلوم والمجهول لأن القصور لازم والقصر متع وكذلك النقص متعل والنقصان لازم» 
في موطأً مالك كل ذلك لم يكن» قال ذو اليدين: قد كان بعض ذلك. . الي وتمسك الشافعية بحديث الباب على جواز الكلام ناسياًء ثم في 
وجه التمسك طريقان» طريق التو سطين منهم التمسك بإ مال حديث الباب وأما الحذاق منهم فتمسکو! | بکلامه عليه عليه الصلاة والسلام لأنه 
عليه الصلاة والسلام كان ناسياًء فإن الصحابة إما أن يتكلموا. مثل ما تدل بعض الروايات أحرجه النسائي» وإما أن ا ا 
آي داود ص ٤ ٤(‏ ۱) فأومۇوا برؤوسهم أن نعم ». وا AE a rb o eih RF‏ 
سيد بن المعلى: أنه كان يصلي فناداه البي - صلی الله عليه وسل - فلم بجحب ثم حضر حضرته عليه الصلاة والسلام فقال الي - 
الله عليه وسل -: « دعوتك فما أجبتيٰ » قال: کنت اصلي؛ قال عليه الصلاة والسلام: آما قرأت: ay‏ 
يحييكم » [ الأنفال: ۲١‏ ] الآيةء سيما ما في كتاب القراءة للبيهقي ومشكل الآثار قوله. (لا أفعل هذا بعد)» أي أجيبك بعد» ويي كلام 
أحمد بن حنبل أن كلام ذي اليدين في حكم الناسي لأنه تردد ي نمام الصلاةء لأنه زعم أن الصلاة إما قصرت وإما ا نسي ابي - صلی الله 
ليه وسل -» فقا الشافعية: إن واقعة E O CE‏ والنسخ في مكة وواقعة الباب وأقعة مدنيةء وشن المتفة عليه ان 
الكلام كان جاثزراً ثم نسخ» والخلافٍ في أن المنسوخ الكلام بجميع أنواعه أو ببعض أجرائه» وتمسك الشافعية بأن ابن مسعود رحع من حبشة 
في مكة وسلم على البي - صَلى الله عَليْهِ وَسَلْمّ - وهو يصلى فلم يرد عليه» ثم قال بعد الفراغ عن الصلاة: « إن الله نهى عن الكلام في 


T4: TAA ب‎ YY ا اک2‎ 


الصلاة » ونقول: إن نسخ الكلام ثي المدينة قبل بدر وأمّا ما قلتم من قصة ابن مسعود فلاين E EL E‏ 
وأصحاب آخرون من أذى الكفارء ثم نزلت سورة النجم فسجدت الكفار حين "”معوا آية السجدة فيهاء فانتشر أن كفار مكة أسلموا فبلغ 
الم ر المهاجرين إلى حبشة عند النجاشي فرحعوا إلى مكة فلما وصلوا قريب مكة "معوا وعلموا آن الخبر کان کاذباً فرجعوا من تة إلى حبشة 
ما دحلوا مكة» وأما ابن مسعود فدحل مكة ثم رجع إلى حبشة يعد إقامة عدة أيام» ثم هاجر الي با صلى اله غاي وسل - إلى المدينة فر حع 
ابن مسعود إلى المدينةء ووقعت له , واقعة سلامه على البي - صلی الله عليه ا رده في الصلاة في المدينةء وابن مسعود رجع قبل 
غروة بدر لاأنه مم ن شهد بدرأًء وأما واقعتا هجرته إل النجاشي فمذكو, راد ي ك الر ال اة خمد ين إسحاق. و مسك الشافعية بأن 
أبا هريرة يروي واقعة ذي اليدين ويقول: صلی بنا رسول الله - صلی الله عليه وسل = وقالو GS‏ 
في السنة السابعة» فلا بد من تأخير الواقعةء نقول: إن مراد أبي هريرة صلى بنا رسول الله أنه صلى .معشر المسلمين ولا يجب حضور أب هیر 

LE EL‏ ال ار ضول ات r‏ -: إنا وإیا كم اځ يريد قومه ومعشره فإنهم م 
يروا رسول الله - صلی الله عليه وَسَلْمَ -ء ومنها ما روی طاووس: قدم علينا معاذ بن جبل فلم يأحذ شيثاً من الخضر E‏ 
على قومناء فإن طاووساً م يدرك sS‏ خحطبنا عتبة بن غزوان يريد حطبته» بالبصرة ولم يكن حينغذ الحسن قي بصرة 
لأن قدومه ببصرة إنما كان قيل صفين بعام كما روي عن أي رجاء أنه قال: سألت الحسن مي قدمت بصرة؟ فقال: قبل صفين بعام فأراد به 
قومه ومعشره. وكذلك أحاب الطحاوي عن رواية أي هريرة هذه كما قال ابن حبان في رواية زيد بن أرقم» ولكن الطحاوي نم يحب عما 
طريق مسلم ص )۲٠١(‏ عن أبي هريرة: بينا أنا أصلي ال وقال صاحب البحر مم أجد حواباً شافياً عن هذه وقال ابن عابدين ما قال» 
وتعحب من عدم حواب البحرء أقول: إن اين عابدين غفل عن ما تي مسلم فإن الرواية ههنا « آنا أصلي » رواها مسلم ص »)۲٠٤(‏ وأما انا 
فلم أجد شافياً أيضاً إلا أن بعكم بأنه وهم الراوي قفإنه لما رأى بينا تحن نصلي زعم كوت أي هريرة قي الواقعة» وتعارض لتلك الرواية بجا سيأني 
عن قریب. أما وجه الوه فلعله وهم من شیبان فإنه احتلط عليه حدیثان فإنه روي حديث معاوية بن الحكم السنمي كما لي مسلم ص 
)۲٠۳(‏ حديث العطاس» وفيه: « بينا آنا أصلي إذا عطس رحل اله وأحذ هذا اللفظ من هذا الحديث روضعه بسبب الاحتلاط قي حديث 
ذي اليدين عن أبي هريرة في مسلم ص )۲٠١(‏ اله أعلم» وعلمه أم. 

وأما ال حواب بطريق المعارضة فهو: إن ذا اليدين قتل يوم بدرء وإسلام أبى هريرة في السنة السابعة كما قالواء منهم محمد بن إسحاق 
وكذلك روي عن ابن عمر أخرجه الطحاوي ص :)١11(‏ کان إسلام أي هر يرة بعدما قتل ذو اليدين» ورجاله قات إلا عبد الله بن عمر 
العمري وهو متكلم فيه وم يأخحذ عنه البخاري وتبعه الزمذي ووتقته جماعة واتفقوا على صدقه ولكنه في حفظه شيء: وآما ابن معن ففي 
ان ر ا ا را رو ل اه هرق از ر و د ااال ا ن ن سرا ل فقال أن عبد الله العمري ثقة في 
حق نافع؛ وال إنه من رواة الخساب ولم أجد ادا احذه ٿ متون الحديث بن أخحذوه قي أسانيد الحديث» وأما أنحوه عبيد الله فثقة اتفاقاًء 
و کان عبد الله حول سائله إلى أحيه في حياته ثم بعده أحذ كتاب أخيه و كان يروي منه فأحد عليه» أقول أنه وجادة ووحادة من لقي صاحب 
الكتاب مقبولة» وأما بعض احتاطين فلا يقبلونها بدون تحديث أو إحبار أو إحازةء وأما المتأحرون فيقبلونهاء وأيضاً صحح ابن السكن بعض 
أحاديث عبد الله العمري» وعندي ثلاثة أحاديث عنه حشنها بعض الحدثين» وني فتح الباري في كتاب الحج أن عبد الملك بن مروان كتب 
إلى الحجاج أن يسأل مسائل احج عن ابن عمر برواية عبد الله العمري» واستدل الحافظ بهذه الرواية على ثبوت لقاء الزهري ابن عمر فعلى 
هدا رواية الطحاو ي حسنة. 

تم تو حه الشافعية وقالوا: إن ا الشمالين لا دو اليدين وذو الشمالين هو عمير بن FREES‏ حراعةء وأما ذو 
اليدين» فهو خرباق بن عمرو من بي سليم وأتوا بنقول عديدة دالة على كونهما رجلين» وأما الأحناف فلهم أيضاً نقول عديدة على أنهما 
رجحل واحد» ونقول الطرفين ذكرها مولانا ظهير أحسن قي آثار السنن» ومن نقولنا رواية النسائي وموطأً مالك بن أنس يروى الزهري عن 
أي سلمة عن أي شر یره و5 کر فيه ذا الشمانين بدل ذي اليدين» وأحر جه النسائي ص )١۸١(‏ بطريق وأعلها الشافعية وقالوا: إن ذا الشمالين 
ھ٠‏ ن وهم الراوي» ونقر ل: إن الزهري نقل عنه الزيلعي عن ابن a E‏ عبد البر ف التمهيد: !ن الزهري معتفرد ف 
ذ كر ذي الشمالين نقله السيوطي ي زهر ری > ونقول: تابع الزهري عمران بن أي أنس في موصأ مالك والنسائي والطحاوي ص افا 
کے ر وی کر م فا د الا أحر حه ابن أي شيبة ثي مصنفه بسند قوي وتابعه معمر أحرحه أحمد لي مسنده بسند صحيح. ثم 
قال الأحناف: إن خرباقاً وعمررأً واحد وعبد عمرو وعمرو واحد» وأما الخزاعي فلكونه من بطن سليم بن ملكان وليس و 
مولانا ظهير أحسن في آثار السنن» ولغد نظمت لي مراد الشافعية : 

الذي كان شهيد البدر ذو الشمالين بن عبد عمرى 
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تم حرباق بن عمرو خر ذو اليدين السلمي ذكروا 
ونظمت فيما قال الأحناقف : 

قيل عمرو عبد عمرو واحد وابن هذا عمير قرروا 

من سليم بن ملکان ولا و و ر 1 


وأما شهرته بذي الشمالين وذي اليدين فلأن الصحابة كانوا يدعونه بذي الشمالين و سماه الي = صل الله اجه وسل - بذي اليدين فان 
في ذي الشمالين تطيراً» ويدل عليه ما في أي داود أيضاً وكذلك فى معاني الآثار ص۸١٠۲‏ ”ماه بعض الصحابة وذكر بذي الشمالين فيه ص 
۷ برواية أسد فقال: رحل طويل اليدين "ماه البي - صلی الله عليه وَسَلّمّ - ذا اليدين. ونقول أيضاً لنا دليل آخر على عدم إمكان وجحود 
أي هريرة ق واقعة ذي اليدين وهذا يقتضي البسط في أوراق ولكنئ لا أذكره ه تفصيلا لضيق المقام و جميع أجزاءها مذكورة عندي بالروايات» 
فأذ كر الدعوى امحضة بأن في حديث الصحيحين في حديث ذي اليدين: o:‏ آل E aE‏ = بذعا ق قبلة المسجد 
فاستند إليها اله وق فتح الباري ومسند أحمد: « أن المحذ ع أسطوانة حنانة » وأما هذه الأسطوانة فقد دفنت قبل إسلام أبي هريرة ودقدت حين 
وضع المنبر» وأقول: وضع النبر في السنة الثانية» وعندي روايات كثيرة تبلغ حمسة عشر دالة على وحود انير قي السنة الثالئة والرابعة والخامسة 
والسادسة والسابعة والثامنة والتاسعةء وإسلام أي هريرة في السنة السابعة اتفاقاً وإدن لا حكن اجتماع أي هريرة قي قصة ذي اليدين الي فيها 
ا لحنانة, وقال الحافظ: وضع المنبر في السنة التاسعة بعد الهجرة وتخالفه روايات كثيرة وقال ابن حبان: وضع قي السنة الخامسة. لم أبت على 
مرامنا وهو النسخ ف المدينة» ودليلنا على هذا رواية حديث النسخ من الصحابة الذين هم مدنيون و لم يثبت ججيئهم مكة قبل المجرة منهم ما 
رو زنكن ارقم ف الزفدي كما سيان فته فتزلك: ٠‏ وتر را له قاين | الق ۸ | وهذه الآية مدنية اتفاقاًء ء تاه ل فيه ابن حبان: 
بأن مراد « كنا تكلم في الصلاة » الخ أي نحن معشر المسلمين» و كذلك روى معاذ بن جبل ق أي دواد ص )۷٤(‏ نس نسخ الكلام وهو أيضاً 
مدي» ومنهم حابر بن عبد الله في أي داود وهو أيضاً مدي. ثم عمل أبو حنيفة عا هو دأبه أي الأحذ بالضابطة العامة وإنحراج الحامل ي 
الوقائح وواقعة ذي اليدين واقعة e‏ ونقول أيضاً: إن واقعة الباب متقدمة فإن الصحابة ما سبحوا خحنفه عليه العبلاة ء السلام 
للفتح» و م ينكر عليهم الي ضلى اله عله و لقعم أمره عليه العلاة والتاح و + #اقعة ذهابه إلى بين عمرء و بن عو للعصلح بينهم 
متأحر عن واقعة الباب» وإلا فكيف م يسبحو! للفتح عليه الصلاة والسلام؟ وما یفیدنا ما أخرجه انطحاوي ص )٠٠۹(‏ أثر عمر بن حطاب 
رضي الله عنه فإنه وقع له مثل واقعة الباب قي عهده فأعاد الصلاة مع كونه شاهداً واقعة ذي اليدين فعلم أنه زعم نسخهاء ونا أعاد عمر رضي 
الله عنه لم ينكر عليه أحد من الصحابة والتابعين فعلم أن الجمهور موافقون لنا. 

وأما دليلنا فما أخرجحه مسلم ص۲٠۲‏ عن معاوية بن الحكم ١‏ إا د لا تاخ ايء من الكلام » فالحديث عام و لم يعار ضه 
حاص وعلى أن أكثر العلماء موافق لنا كما سيصر ح الترمذي بنفسه بعد هذا الباب» وظي أن البخاري أيضاً موافق لنا فإنه مع إحراحه الحديث 
قي مواضع و كون المسالة مختلفة أشد الخلاف لم يبوب عليهاء وبابه على الكلام عام فدل صيغه على هذا المذكورء وإن م ينبئ به أحد من 
الحافظین. 

وبعض الأحناف جعلوا واقعة اليدين مضطربة فيها الأحاديث وما التفت إليه» والاضطراب من وحوه منها ما لي الصحيحين عن أي هريرة 
أنه عليه الصلاة والسلام « سلم على ركعتين » وتي حديث عمران بن حصين في مسلم وغيره « أنه سلم على ثلاث ركعاته. ثم ني الصحيحين 
أن الواقعة واقعة الظهرء وثي مسلم أنها واقعة العصر. ثم قال أبو هريرة: مرة صلاة الظهر جزماًء وأحرى صلاة العصر جرمأء وقال تارة على 
الشك ثم في موقفه عليه الصلاة والسلام بعد السلام على ر كعتين أو ثلاث ففي الصحيحين عن أي هريرة: « قام إلى حشبة في حانب القبلة 
فاتکاً علیهاء وقي مسلم عن عمراك: آنه دغ ل الحجرة ثم في سجدي السهو أنه م پسجحد ءار اد النروي دفه الاضطراب و م 
برض الحافظ بتعدد الرقائع وحزم بوحدة الواقعة عن أبي هريرة وعمران كما هو دأب امحدتين 

ثم ههنا إيراد على الحنفية أورده الطحاو ي ثم أحاب وصورة الاعةاض ر أن الواقغة لو كانت قبل التسخ فكان الكلا ۽ حائر اء إذن فحیف 
سجد للسهو؟ قيل جواباً ذكره الطحاوي بطوله ؛ وحاصله أن لروم السجدة بسيب تخلل السلام وتأخر الأر كان والحواب صحيح وبعد التي 
وال الحديث لا يستقيم على مذهب أحد فإنه عليه الصلاة والسلام عمل عملا كثيراً وذلك مفسد للنصلاة عندنا وعندهم فإنه عليه الصلاة 
والسلام دحل الحجرة ثم حرج منها وليس تي العمل الكثير تفصيل النسيان أو العمدى وني هذا تضييق على الشافعية أزيد مناء وأيضاً و قعت 
الإقامة حين أتى الي ف - كما أحرحه النسائي: أنه أقيم بعدما تيقن الي - صلى الله عليه وسل د وأحاب عنه البيهقي 
أن الإقامة معناه اللغوي. أقول: في كتاب الطحاوي ص )٠١۹(‏ نصريح: فأمر بلالا فاقام الصلاةء وأيضاً عندي مر سل فيه تصريح أن المراد 
بأقيم قد قامت الصلاة. 

اطلاع: في الخصائص الكيرى للسيوطي أن الكلام كان جائزاً في الصلاة لا في الصوم قي الأمم السابقة ذكره محمد بن كعب القرظي 
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َالَف أل اليلم في هَذًا الحدِيث, فال بعص أهلِ الكو إا كلم في اله صلا اسيا أو 
الصلاة واعتلوا بان هذا الخد يث کان قبل تخريم الکلام في الصلاة. 
وأا الشّا شاع فی عدا حَدِیً ضجیحا قال ونال ER i he‏ 


ا ۳ 
سيا فاه 


لا يفضي وَإِنَمَا هُوَ رزف زره انه. قال الشافعيٌ: وَقَرقّوا هَوْلاء بين الْعَمْد وَالشْشيَانِ في أل الصائم لِحَدِ 


w-1 س‎ 


ال خمد في حَڍِيٽ اي هُرهرة: : إن تكلم لاتم في َء يڻ صَلاته وهو یری أذ كلها م عَم أ لم يبلق 
م لات ومن تكلم حف الإتام وُو بعلم أن عليه قي م الل عليه أن بسكفبلها. واختځ بأ القرانض كات يُره 
وَنْنقصُ عَلى عَهدٍ رَسول اله ما انما كلم دو ليبن وُو على بَقين ِن صلايه أن ت وَس هَكَدا ايوم لي لأحد 
أن يكلم على مَغتی ما َكل وُو الَدَينِ لان ارائ اليَوْمَ لا يراد فيها ولا لقص . قال أحْمَدٌ حْمَدٌ تَخوا مِنَ هذا الكلام. وَقَال 
إسْحَق تخو قول أحمد في هَذا الباب. 

۹- باب ما جَاءَ في الصَلاةٍ ‏ في التُعَال 

٠‏ خد حدلتا عل بن حجر حَدَتنا إشمَاعيل بن إيرَاهيم عن ب a‏ سَلَمَةَ قَالّ: قلت لأنس بن مَالِك: «أكانَ 
چ یی ا 

في الټاب عن عڪبڍ اه بن شوو وَعَبڍ اله بن آي ڪپيبة وَعبڍِ اه بن مرو وَڪَمرو بن حرَيثِ وشا بن وس ووس 
الَمَفيّ واي هَرَبْرَة» وَعَطاءٍ جلي ِن بي شي 


ال أ ڪي ديت انس حَدِيتُ سر صحيځ. العمل على ها عند أل الملم. 
۰- پاب ما جَاءَ فو ي انوت قي صلا الجر 
£۹ - دتتا فة وَمَحَمَدٌ بی الى قلا دا مد بن جَغفر ڪن شعبَة عن عفرو بن ER‏ 


البَراءِ بن عازب: أن النبيّ و كان قت في صلا البح الَفرب». 


ا 


مر سلا . 

قوله: (ناسياً) أي ینسی ولا يتيقن کونه ني الصلاة. 

قوله: (حاها أي جاهلا عن المسالة. 

قوله: (وقال الشافعي وفرقوا هؤلاء) اعتراضه علينا احتهادي وضيبه أيضاً بالاجتهاد والقياس» وهو أن هيئة المصلي مذ كرة بخلاف الصوم 
إن هيأته ليست مذ كرة كما قال صاحب البحر في الأشباه والنظائر تحت جحث النسيان» ويعكن لأحد أن يقول: إن الشافعي اجتهد في الحديث 
وليس في الحديث نص على مذهبهء وهز الكلام ناسياً بأن يصرح بأنه لم يعد الصلاة لأن الكلام كان ناسياأء والله أعلم. 

باب ما جاء في الصلاة في النعال 

التعل ليس هو مداس زماننا كما حررت سابقاًء والصلاة في التعلين الطاهرين ففي بعض كتبنا حرازهاء وفي بعطها استحباب الصلاة لي 
النعلين مخالفة لليهود كما في رد الحتار» ولي بعض كتبنا كراهتها. وأما الصلاة في المداس قإن المداس إذا كان مرتفع مقدمه ويكون واسعاً لا 
مله القدم لا تصح فيه الصلاة وإن لم يكن مرتفع مقدمه أو ملأه القدم تصح الصلاة فيه. 

باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر 

قال الشافعي: إن القنوت في صلاة الفجر في السنة كلهاء ولا قنوت في الوتر إلا قي التصف الثاني من رمضان» ومذهبنا أن القنوت في 
السنة كلها في الوترء وأما إذا نزلت نازلة على المسلمين فمفهوم فتح القدير أن قنوت النازلة نسحت ولا يؤحذ عفهومهء فإن العييٰ نقل في 
شرح الداية عن الطحاوي أن قنوت النازلة جحائزة عند أي حنيفة رحمه الله» ثم في عامة كتبنا أن قتوت النازلة فى الفجر فقط وق بعضها أنها 
في الصلوات الحهرية» وقي بعضها مثل الغاية شرح المداية ق أنها الصلوات الخمسة والله أعلم أنه من أصل الكتاب أو من سهو الناسخين. وأما 
كونها قبل الر كو ع أو بعده فروايات الفقه مختلفة. ) 

وادعى الشوافع أن القنوت في الفجرء ونقول: إنها في النازلة لا في تمام السنة وكذلك يقول بعض الرواة كما ف البخاري وأما رفع اليدين 
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وفي لباب عَن علي وَس أي هر رة وابن اص وَخُفافِ بن أيَماءَ بن رَحْصَةً الغفاري. 
قال ابو یکی حدیٹ البَرَاء حَِيث حَسَنَ صَحيځ. 


اَلَف اهل اليلم قي القثوتِ في صلا الجر قَرَأى ؛ تا تمش" أل اليلم ين أضحاب ابن ا يريم انوت في 


صلاة القحر. 

) ا ن E O i e a u Ao Rs‏ َه 
وهو قول الشافعيء وقال أحمد. وَاسْحی: لا بقلت فی الفحر إلا عند نازلة تثزل بالمشلمينَ› فادا تلت تازلة امام ان 

يَذعُوَ لجيُوش المُشلمينٌ. 


-١‏ باب في ترك القَنوتٍ 

۲- دنا أحمَدٌ خمد بن مښيع حَدتتا زیڈ بن ماود عن أبي مالك الأشَجَمِيّ فَال. قلت لأبي: : ا بث ا ا 
لف رَشول اه 8 واي خر وَعُمَرَ وَعُْمَانَ وَعَليّ ب بن اپ طالب اهُا بالکوقَة تخواً ِن نس سني 
قًال: أي بی مخدَتٌ. 

۳ حل دتا صَالځ بن عَبدِ اله دا أب وان ڪن ابي مالاك الأ شعي بهذا الإسناد حو نحوَه بِمَعْناه. 

قال أو عیتی: هذا یت خسن صَحیځ. 

ا a‏ قال سفيان اللوي إن قك في الجر قَحَسنٌ وَإن لم بهنت فَحَسَنٌ وَاخْتارَ أن لا 

متَ. ولم يَرَ ابن المَبارك لنوت في الفجر. قال أپُو عيسى: وأو الك الأغْجَعيّ شمه سعد بن عَارتي بن أطي 
۲ اب تا اء في الرجلِ عط في الصلاء 

£ - حدلتا قگیبة دتا اة بی ټحیی بی عبد اله بن رقا بن ڌافع ارقي عن عم أييد كاذ بن اة عن 
یه قالّ: «صَلْيتُ حل رَشول اله كلا فَعَطَست فَقَلبٌ: الحَنْد فو حمداً كثبرا يا ارا فا اغ كا 
وَيرضی. فلا صلی رَسُول اه & الْصرَفَ. َال مَنْ ال م في الصلاء؟ لم تكلم اح ت الها التانية: من المتكلم في 
الصَلاة؟ قَلَمْ يتكلم أحد تم قَالَها العالة: ن المُمَكلم في الصَلاة؟ قال رقَاعَةُ بن رَافع بن عَفراء: تا یا رَسُول الله قال : كيف 
قَلْتَ؟ قَال: قلت المد هھ حندا يرا طیباً ماركا فيه ماركا عَلَيه كما بحب رتا و ټرضى. َال النَبيّ غة: َالذِي ٽَقَيي 
)١(‏ قوله: «بعض أهل العلم» أى ذهب بعض أهل العلم إلى أنه يقنت ف الصبح» وبه قال مالاك والشافعى» وعندنا منسوخ كما صرح صاحب 

«ألهداية» تمشكا ما رواه البزار واين أب شيبة والطبران والطجاوئ كله فن جدبث شريك القاضى عن أ زه القصاب عن إبراهيم 

ن غلقمة هن عبد اق بن نعود قال: م يقنت رسول الله صلى الله عليه وسلم ف الصبح إلا شھرًا ثم تر که» ولم یقنت قبله ولا بعده» 

ویز داد اعتماده بل يستقل ف إثبات مقصدنا ما رواه الخطيب فى كتاب القنوت عن أنس رضى الله عنه: أن البى صلى الله عليه وسلم 

کان يعنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا عليهم. 
(۲) قوله: «رفاعة بن رافع» بكسر الراء. 


(( قوله: «مبار کا فیه مبار کا عليه)) الضمرران للحمد و قال الطيي: الأول معي الزيادة من الحم والثانف من الخار ج» وکن أن يقال : اي 
E E‏ -واللّه أعلم-. 


في أثناء قراءة القنوت فروي عن أي يوسف أنه كان يرفع كرفعهما قي الدعاء وروي الجهر به أيضاً عن أبي يوسف والأمران جائزان. 
قوله: (قال أحمد وإسحاق) هذا مذهب أي حنيفة. 
باب ما جاء في ترك القنوت 
أي إذا لم تكن نازلة وإلا ففي النازلة ثابحة اتفاقاً. ٠‏ 
قوله: (أي بي حدث) هذا حجة لناء وقال الشافعية: إن الحدث جحهراً وإتيانها في الفمسة وهذا تأويلهم. 
باب ما جاء ف في الرجل يعطس في الصلاة 


في رواية عن أبي حنيفة: أن المصلي e e‏ 
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بده لمَدِ ابْسَدَرَهَا عة وَنَلائون ملكا ایهم بَضْعَدُ بهاء. 
ولي ااب خی آئی ورال بن حم وقامر بن زیت قال أو عیشی: حَدیك رقاعَةَ حِيث حَسَنْ. هَذا ا 
فض أهل تفلم أن في القطرع. لأنّ عير وَاحدٍ من الَابعِيَ قالوا: إذا عطس الرَجُل في الصَلاة المَكَتوَبَة إِنَمَا يَحمَدُ 
EY‏ 
۳ باب في تسخ الكلام في الصَلاءِ 
£0 - حَدکتا خمد ب نیع حَدکا هبم وَأ بنا إشماعيل , ابي اڊ عن الحارٽِ بن شُبيل عن ابي عَمرو الشيبانيٰ 
عن زيڊِ بن ارقم قال: َا تكلم خَلْفَ ر سول اله ت في الصَلاةء يكلم الوَجُلُ ما صَاجبَةُ إلى جَنبه حَكَّى تلت «وَفُوثوا 
لله قان نتیّ» فأمِرنًا بالشكوتِ, ونيا عن الكلام», 
وفي الاب عن ابن مشو وَمَُاوية , بن الَكم. ال بو عیسی: : حَڍِيك ريڍ بن اقم ڪيٽ حَسَنَ صَجځ. 
وَالْعَمَل عَلى هَذّاء عند اکر أل البلم قَالّو: إا تكلم الوْجُلّ عَامِداً في الصَلاء ة أو تَاسياً أمَادَ الصَلاةَ رَهُوَ قول الور 
وان المُبَارك. 
وَقَالَ : ْف َعْضَهُم: َا تكلم عَايداً في الصلاة خاد السلا وان کان اا أ اهلا أا ربه زل الشافِعيّ. 
4 - باب ما جَاءَ فى الصَلاة عند اللَوبة 
االو واه عن معان بن المُغيرة ن علي بن ية عن أشماء بن الككم الفَرارِي قال سيعت 
ل ئي گنت رجلا ا شيعت من رول اف 4# ڪڍيق ققدي اف من با ٿاء ن ينعي په إا دلي وجل ِن 
حاب اشَخلفنه َا حَلفَ ِي صَدقه. وٳئه حدٿني آپُو بكر وَصَدَّق آپو بكر 
َل سَیعبُ رول انه گلا يقُول: دتا من حر ذب نبا م بوم طهر ا م يُصلّيء تم عفر اف إِلاً عَفرَ لله له». 
قرا هذَه الاي «وَالذينَ إذا لوا قَاجشة جشة اؤ ظَلَُوا أنْفْسَهُمْ د کروا اله إلى اجر لاب 


رفي الټاب عن ابن مشو وأبي الدرداءِ واس واي أمَامةَ و مما وَوَاثلةَ واي اليشر واسمه شه کب بن مرو قال أو 


)١(‏ قوله: «بضعة» هو بالكسر وقد يفتح: ما بين الواحد إلى العشرة أو الثلاث إلى التسم» ومنعه الجحوهرى مع عشرين وهو حاص بالعشرات 

إلى تسعين» فلا يقال: بضعة ومائة. (جمع اليحار) 
)١(‏ قوله: «أيهم يصعد بها» يحتمل أن يكون حالاء والتقدير: أن قائلين هذه الكلمة فينما بينهم إظهارًا لفضله وترغيبًا وبحثا على الإصعاد. 

(اللمعات). ۰ 

وذكر الشيخ ابن الممام إذا قال لنفسه: يرماك الل لا تفسد كقوله: پر می الله ولو مد العاطس ق نفسه» نم تفسد فى ظاهر الرواية؛ 

وروى عن أبى حنيفة: أن ذلك إذا عطس فحمد فى نفسه من غير أن يحرك شفتيهة فإن حر كه» فسدت صلاته. 

قوله: (بضعة وثلائون ملكاً) ومع هذا لا يقول أحد بالاستحباب فإن نظر الفقيه ليس في اللخضوصيات الحزئية» ولأنه لا بد من التعامل 
من السلف في ما يقال باستحبابه وما جرى التواأرث على هذاء ولعل بعض طرق الحديث بومي إلى عدم انبغاء هذا الفعل فلا يتمشى على 
ما هو ظاهر الحديث. 

باب ما جاء في سخ الكلام في الصلاة 

اتفقوا على نسخه والخلاف في تاريخ الفسخ. 

قوله: (زید بن آرقم) هو صحايي مدي و لم یثبت ذهابه إلى مكة قبل المجرة التبوية فثبت أن نسخ الكلام قي المدينة وتاول بعض الشافعية 
مثل ابن حبان بأن اراد « بكنا نتكلم ا ن د ق ا ع ا « وقومُوا لله قانتين » | البقرة: ۳۸ ] مدنيةء 
والقنوت ههنا معي الطاعةء وي الإتقان: أن لفظ القنوت في جيع القرآن .معن الطاعة وأثبته بحديث مرفوع. 

قوله: (والعمل عليه عند كش أي الصحاية رضوان الله عليهم» وهذا حلاف ما قال النووي لأنه إمام الحديث. 

باب ما جاء في الصلاة عند التوبة 

ورواية الحديث فى صلاة التوبة سنده حسن وأما تعيين السور والقيود فلا أصل ها وليعلم أن بين التوبة والاستغفار فرقاً فإن التوبة هو ترك 
الإم والعزم على الترك مع الندامة على ما فعلء وليس ذلك في الاستغفار وعلى هذا عكن الاستغفار للغير جخلاف التوبة. 

قوله: (ثم يقوم فیتطهر). 


أبواب الصلاة 0¥ : A:‏ 


ی ا ی 
فَرَفعُوءُ مَل حلي ت آپي غواتة 
O‏ مشر فَأُوقَفَاءُ وَل يَرَقَعَاء إلى الس لا. وقد رُويّ عن مِشعر هَذا الحَدِيت مرفوعا أيْضا. 
a a a‏ 


رہ 


E‏ حدنتا علي بی حجر أخبرنا رمل ب عبد القزيز بن الربيع بن سَبَرَةَ الجهَنيّ ن عَكه عَبدِ المَلِك بنِ الرّبيع بن 

سَبرَةَ ن أيه عن جَدّهِ قَالّ: قال رَسول اله غلاا: «عَلْمُوا الصَبِيّ الصَلاةَ ابن سبع سني وَاضربُوة عَليهًا ابن عَشر. 

TOS 

ال أو عیتی: حَدِیک سار بن عب اهي حڍيك حن صحيح ٠"‏ وليه العمل عند بض أهل البلم 

وبه قول أخْمَدٌ وَإِشحَقٌ: وَقال: ما ترك العلامٌ بَعْدَ عَشر مى الصَلاة إت يغْید. يغيد. قال ابو عِيسی. سير هو ابن معب الجهني 
يمال هُو ابن عَوسَجَة. ۰ 

4 ياب ما جَاءَ في الورَجُل يحت بعد الَشهد 

۸غ عدا افد بو خد دى اب القارة | ڙنا بد الرٌخمَن بی ياد بن أنعم أن عبد لخن بي افع َر 
ب سَواَة أَخْبَرَاهُ عن عَبِ الله بن مرو قال: قال ل اله تا: «إذ" أحدَتَ -یعتی الَجْلَ- وَقَذٌ جَلَّس في آخر صَلاته 
بل أن يلم ق جارّٺ صلا 

قال أبُو عيسى: هذا حَدِيث ليس إِسْناد ده بالقویٌء وَ قد اضطربوا في إستادِه. 

وقد ذَحَبَ بعص أل اليلم إلى هذا قَالوا إا لس ممَدَار التَسَهَدِ وَأحدَتَ قبل أن ؛ سلج فَقَذ مت صَلانهُ. 

وَقال بَعْض ض أهل الم إا أحدك قبل أن بهد أو قبل أن بُسلْمَ أعَاة الصلاةَ َه قول الشاي 

ل إا تم بشقهذ وسم | جرا لقو اي شال «و تايها اشر يم ولد أخود. فام الي ثل في التي e‏ 
في صَلاته وَل َد يَشهَد. وَقال إِسْحَقٌ بن إِبْرَاهيمَ: إذا تشهد وَلَم يسم اجر راخت بحديث ابن موو جِينَ عَلَمَه ال فل 
مهد مَل إا فَرَغْتَ من هذا فَقَذ قَصَيتَ ما عَلَبكٌ. 
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a2‏ ق ا ( ر ت خاش ا اا ي aT‏ ر ٣‏ ا 
قال ابو عيستسى: وَعبد الرَحَمَن بُ زياد هو الإفريقيّ وقد ضعَفة بَعْض اهل الحَدِيث. مِنهمْ يَحيَى بن سَمِيلِ القطان 


(1) قوله: ((-حر ملة) a e E‏ و سبرة بالسين والراء المهملتين بينهما الموحدة السا كنة۔ 
)( قوله: رادا خت هناجل . kh,‏ عمذًا عند أبى حنيفة» ومطلقًا عند صاحبيه بناء على أن الخروج من الصلاة بفعله فرض عنده لا عندها. 


(۳) قوله: «عبد الر من بن زياد» قال لل «التقريب»: عبد الرحمن بن زياد بن انعم -بفتح وله وسكون النون وضم المهملة- الإفريقى قاضيها 
صعيف» وقيل: بحاو ز امائة ولم يصح» و کان ر جحلا ص الما, 


باب ها جاء مى بؤمر الصي بالصلاة 
يؤمر الصبي بالصلاة قبل البلو غ للاعتياد كما هو نص حديث الباب إلا أنها غير واجبة عليه» وروي عن أحمد وحوب الصلاة عليه قبل 
البلو غ بعد عشر سنينء وإن رأيت في كتاب: أن !لأبوين مأموران وجحوباً بأن يأمرا الصبي بالصلاة بعد السنة التاسعةء وأما إذا احتلم الصبي 
فتجب عليه الصلاة» والبلو غ حقيقة بظهور آثاره وأما حكما بعد خمسة عشرة سنة. 
باب ما جاء في الرجل جحدث بعد التشهد 
من سبقه الحدث بعد التشهد يجب عليه أن يتوضاً ويبن ويسلم وإذا أحدث عمداً فعليه إعادة الصلاةء وتمسك الشيخ عبد الحق الدهلوي 
بحديث الباب على عدم ركنية السلام» وأقول: إنه إدحال المكروه تحرعاً في أمر الشارع ولا يقبله أحد. 
مساألة: إن طلعت الشمس في صلاة الفجر قبل السلام أو قبل سجود السهو لا بحب الإعادةء ويوافقه فتوى على رضي الله عنه أحرجها 
الطحاوي ص )١١١(‏ عن علي أنه إذا رفع رأسه من آحر سجدة فقد تمت صلاته الخ وأظن أنه بعد التشهدء ومعن قوله: ٠‏ تحت صلاته " أنه 
سقط عنه القسليم. 


|١|‏ ول تا يار وديف جسن | فط وقال: وقع في بعض النسخ وعند المنذري حسن صحيح وأئبتنا ما ق التحفة والتسخ الأحرى 


أبواب الصلاة ) YA‏ ب ۱۰:۳۹۸ 


۷- باب ما جَاءَ إذا کان المَطْرٌّ فالصّلاة فى الرْحَال 
£٥ ۹‏ دتا ُو حفص عَمڙو ب علي حَدئا ابو ڌاوة الَالِسي دكا يڙ بن مُعاوبة ن اي الرٌبير ن جابر قَالٌ: 


وکنا م مع الي تلاو في سر قابا مر ققالَ ال غلاا «مَن سا شَاءَ لقصل في رَځله.. 

وقي الاب كن ابن كر حغرة أي الع عن أيه عبد الأخعن بن رة 

تال بُو عِیسی: حڍِیك جابر یٹ حَسَن صحیځ. 

َقذ رخص أهل الملم في الود عن الجَمَاعَةٍ َة وَالجُمعَة في المَطر وَالطين. به قول خمد وَإِسْحق لما 
رُوْعَةَ بَقَول: ری عفان بن مشي ڪن عَمرو پن عل حديق قال أو زق لم أرَ اضر أ بن لاء اقلا علي بن 
المَدينيّ ابن الشاذ كوي وَعَمرو ابن عَلي. وأو المَلبح بن أسَامَة اسه :عام وَيَْال: يد بن أْسَامَةَ بن عَمير الهّذلي. 

۸- باب ب ما جَاءَ في اسبح في أدبا الصلاة 

خد ذا إِسحَقّ ب بن بن راهيم بن ڪبيب بن الشَهيدِ وَعَليّ ب حجر الا حدلا تاب بن شير ڪن حصي عن مُجَاهڍٍ 
وعكرمَةَ عن ابن باس قال: «خَاءَ الفْقَرَاءُ إلى ر شول اله گلا فقًالو: یا ر سول الله إن الأَعُنياءَ بُمَا ن كما تُصلّي وَيصومُونً 
کا تصومٌ ولم آموال بُعتقَونٌ وَيََّصدقونٌ. قال: إا صلم ولوا شان الله تلاا وَئلاثينَ مره تالخد ف تلاا وَثلاثين 
مره واه اکر اربع للاي مر وَلا ِل إلا لله عَشَرَ مراب فانک" تذرگونً د په ن بتکم رلا بش ن بد 

وقي الاب ڪن مب بن جره اني وَعَيڍ ا بن عمرو ريڍ بن ابت ويي الراء ابن مر ڌأيي هر 

قال ابو عیسی: یوت اناا و حَسَنٌ فريټ. . وذ روي ڪن ال ل أنه قَال: «خَصَلَنانِ لا بُخصیهما رَجُل 
شام إلا دحل الجَةً: إ ت مځ الله في در کل صلا تلاا و تلاثير. وَيَححْده تلاا لای و رة اربع وََلالينَء وَُسَبځ اله له 


)١(‏ قوله: «فليصل فى رحله» قال ف «القاموس»: الرحل م ركب للبعير كالراحول جمعه أرحال وأرحل مسكنك وما تستصحبه من الأثاث 
-انتهى- والمراد ههنا المعن الأو سط. 

(۲) قوله: «فانکم تد رکون به من سبقکم» ای من أحوال الأموال ف الدرجات؛ ولا يسبقكم من بعد كم لا من أصحاب الأموال ولا من 
غیرهم» ولا منتع آن يفو ق الذ كر من سهولة الأعمال الشناقة قة نحو الحهاد وإن ورد أفضل الأعمال أحمرها؛ لأن ف الإحلاص ف الذكر من 
المشقة سيما الحمد حال الفقر بالصبر به أعظم» كذا لى «جمع البحاره. 

(۳) قوله: «دبر كل صلاة» قال ف «القاموس»: الدبر -بالضم وبضمتين- نقيض القبل» ومن كل شىء عقبه ومؤخره. 

باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة في الرحال 
المطر من أعذار ترك الماعةء ولكنه يفوض إلى رأي من ابتلي به في إدراك أنه مي يكون عذراً وم لا يكون. في حديث مرفوع: « إذا 

ابتلت النعال فالصلاة في الرحال » وقال محمد بن الحسن: إن النعال جمع نعل أي الأرض الصابةء وهذا المعى ثابت في اللخة. 
قوله: (وابن الشاذكون) كان أحمد بن حنبل غير راض عنه وأمر الناس: لا تأخذوا عنه الحديث» وأيضاً أمرهم: لا تأحذوا عن يى بن 

معين» ووجه حرحه ئي ابن معین توريته لي مسألة حلق القرآن حين ابتلي به» والعحب من المتأحرين أنهم تأولوا في بحرح أحمد في ابن معين 

.. . ولم يتأولوا في اجرح في حق إسماعيل بن ماد حفيد أبي حنيفة حين قيل فيه كما قيل ثي ابن معين » وقد قال الأنصاري تلميذ زفر: 

منذ بتيت بصرة ما دحل فيها أحد أذ كى من إسماعيل بن حهماد» ووجحه جرح أحمد فيه أنه كان قاضي بصرة ولم يساعد أحمد حين ابتلي بالبلية 

بيد المأمون. 


باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 

وردت الأذكار بعد الصلاةء وسيأتي حديث في الترمذي يدل على الذكر بعد التسليم وحسنه الرمذي وأعله النووي في كتاب الأذكار. 

SC HG U E ALD A E Ga قوله:‎ 

قوله: (في دبر كل صلاة) قال الحافظ اين تيمية: إن دبر الشيء حزؤه» وقال: يكون الدعاء قبل التسليم وبعد التشهد» وقاس على أن دبر 
الحيوان جحزءه» أقول: قیاسه غير صحیح» فإن دبر الفا الذي ع فة عرف بخلاف دير الحيوان قإنه ليس بظرف: وغرضه إدحال الأذكار 
في دانحل الصلاة. 

وأما ذكر حديث الباب فثبت بأوجه منها: ما قي الطرق المشهورة « أن سبحان الله ثلاثة وئلائين مرةء وكذلك الحمد الله وأكيرء وتمام 
المائة كلمة التوحيد» أو بالله أكير أربعة وئلالين مرة. » ومنها: أن كلا من الثلالة مسة وعشرين مرة» وخمسة وعشرين كلمة التهليل لإتمام 


ارات الفا ۲٠۹‏ ت ITT‏ 


عند مامه عَشْراء وَيَحمُدهُ عَشراً وَيْكَبّرة عَشرا ». 
۹- باب ما حَاءَ د فی الصّلاة ة عَلّى الدًابّة في الطين َالمَطر 
~١‏ - دتا ټحټى بن موسى خدلتا جاب بي سوا دنا عم بن الژئاح ڪن لبر بن زياد ڪن مرو بن عُْمانَ بن 
على بن مره ن ايه عن جد نهم کائوا مع اللي هة في سَمُرء فانتَهُوا إلى مَضيق. فَحَصّرتِ الصّلاة فمُطرواء السَمَاء 
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من فوقِهم والبلة مِنْ أشفَلَ نهم قادن رَسول الله ت وُو عَلّى رَاحلَته وَأقَامَ متمد فقَدّمَ عَلّی رَاجلَته قَصلّی بھی وهی إِيمَاءً 
جمَل السُجود أحْفْض مِنَ الكو 


قال ابو عیسی: ذا حَدِيتُ غريب تفرد به عُمَر بن الماح البلخيّ لا يعرف إلاً من حديثه. 
وقد رَوَى عَته غير اح من أل العلم وکڏا روي عن اس بن مَالِكِ: اه صلی في مَاءٍ وَطين عَلّى دَابّه. 
وَالعَمَلٌ عَلّى هَذَا عند أهل 9 وبه ll‏ الجا وَإِسُحق. 


١ +‏ ۳ باب م حاءَ و فی الاحتهاد فى 


~2 سے‎ r 


۲- حدٿا ية ويسر بن مُعَاد قالا: خد ا شعتَة قال: «صلی رَسُول اله چ حى نَت 


امائة »» وي طريق سنده أيضاً قوي: أن كلا من الثلاثة أحد عشر مرة وأقول: إنه وهم الراوي قطعاًء فإ شيخه ها ذكر: سبحان الله والحمد 
ال والله کی ثلالة وثلالين مرة زعم أن كلا منها أحد عشر مرات والحال أن ركل واحد منها كان ثلائة وثلائين مرة كما هو المشهور 
في طريق كل واحد من الثلائة عشر مرات ولكنه سنده ضعيف وأصح ما ثي الباب أن يكون كل منها ثلالة وثلائين مرةء وإتام المائة بكلمة 
التوحيد. وليعلم أن الميئة الاجتماعية برفع الأيدي المتعارفة في العصر بعد المكتوبة نادرة في زمانه عليه الصلاة والسلام» وثبت بعد النافلة من 
اا ا ر 
باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين والمطر 

تجوز النافلة على الدابة» وأما المكتوبة فلا تصح على الدابة إلا للمطلوب» ووسعوا قي ضحاسة كانت على السرج بأن الصلاة تصح معها. م 
يجب استقبال القبلة عند التحربمة عند الشافعية ويستحب عندنا. وأما مسألة العحلة والمر كب الدحان فمرت بتفصيلها. 

قوله: (فأذن رسول الله. . ال) قال النووي: يدل الحديث على أنه عليه الصلاة والسلام أذن بنفسه قي هذه الواقعة وقال الحافظ: سها 
لنووي فإن في بعض طرق الحديث أمر بلالا ليؤذن» وقال السيوطي في حاشية الستة: إنه عليه الصلاة والسلام أذن في واقعة أحرى وأتى برواية 
من طبقات أبن سعد. 

قوله: (فنقدم على راحلة) قال أبو يوسف وأبو حنيفة: لا جوز الاقتداء على الدابة لأن E RG E‏ 
الخوف حين الإمكان بقوله: ودا كلب فيه فأقَعْتَ ت لهم الصلاة » ا ١‏ | الآية وعند الاشتداد م يذ كر إلا قوله: « قان جف 
رجالا » [ البقرة: ۲۳۹ ] الآية: أي كيف ما تيسر فرادي. وحوز محمد كما ق صلاة الخوف ق الحدايةء وظاهر حديث الباب e‏ 
ا حوزا إذا كان المقتديوالإمام على دابة واحدة. وأما حواب الحديث من جانب الشيخين أنه عليه الصلاة والسلام تقدم وصلى منفرداً وأما 
تقدمه فلكونه أفضل كما هو الدأب من تقدم الأفضل ف الموضع والمقام. وقي فتح القدير إذا لزمت سجدة التلاوة شم أن يصنعوا هيئة الحماعة 
في الحقيقة حي لو ظهر كون الإمام محدثاً لا إعادة على القوم» وأقول أيضاً: رعا يعبر بأنه صلى بهم ولا يكون ثمة اقتداء وإمامة بل الاشرالٍ 
ي الأداء ي مواضح منها ما لي مصنف ابن أي شبيية: أنه عليه الصلاة والسلام أذن قي واقعة سفر بالصلاة في الرحال فصلى البي - صلی الله 

عليه وَسَلْمَّ - في رحله والصحابة قي رحاه» ا زعب الراري فا لی ا ر کالك ما ی ملم صس (1۷ 0 ف وات ةافول من وو جنم 
عبد الرحهن بن عوف الناس وكان عبد الرحمن إماماً في تمام الصلاة قطعاً فعبر الراوي قي بعض الطرق يصلي بنا البي د صلی الله عله و 
-» وأما مله على الواقعتين فلا وكذلك تعبيرات أخحر مثل هذا احمل في مغل هذا الحديث الذي غريب ومختلف فيه لا بأس فمراده أنه عليه 
الصلاة والسلام كان حاضراً فیهم لا آنه کان إماماً. 

وأما إسناد حديث الباب ففيه عمر بن الرماح قيل: ثقة» وقيل: ضعيف. E O‏ 
وأما العقيلي فمن الأقدمين فأكثر الحدثين مضعفون» ومن الذين يثبتونه عبد الحق الإشبيلي صاحب كتاب الأحكام وغربه الترمذي. 

باب ما جاء في الأجتهاد في الصلاة 

قوله: ( حن انتفحت. . a ai anl Cas Ca E E E e ah a‏ : 
pS UE‏ داو د a LS‏ أن الانتفاخ كان إلى ان عشر سنة يجب أن يتأول فيما روي عن ابن عباس» وني 
الصحيحين: تزلت أولا أي حخمسة آيات: « اقرا بام رَبك » [ العلق: ١‏ ] ثم نزلت سورة المدثرء وقي الإتقان عن ابن عباس بسند قوي نزلت 


أبوأب الصلاة ۳1۰ ب L۳:‏ 
دما فیا 4ے کلف هدا وقد عھے رای تا دہ م ول وما یا یال آنا اک د ںا کک ١٠‏ 
قدمَاة. فقيل له: اتتكلف E a‏ تاخرَ. قال: افلا اکون عَبدا شکورا». 


وفي الاب عن ابي هريره وَعَاثلَةً. قال بُو عیسی: حدِيبٌ المُغيرَة بن شعبَة حَدِيتٌ حَسَنّ صَحيخ. 
۱ بات ما حَاءَ أن اول ما بُحَاسّت ب به اليد يَوْمَ القَيَامَة الصلاه 


٣-حَدلتا‏ علي بن صر بن عَليّ الجهصَميُ حَدَّتَئَا سَهُل بن حَمَادِ حَدَنا همام قال حَدثني اده عَن الحسَن عَن 
حريث بن قَبْصَةٌ قَالّ: قَذَمتُ المديتة. فَلتٌ: الُم َر لي جَليساً صَالحاًء قَالّ: قَجَلَْست إلى أبي هُرَيْرة قَقَلتٌ: ني سالب اله 
أن رفني جَليسا صَالحا فَحدُلي بحديث سَمِغتَه من رَشول اله ق لعل اله أن بلقني په فَقَالّ: سَمعتٌ رول اله ل يهول 
إن اول ما يُحَاسَبٌ به العَبدُ يَوْمَ القيامة مِنْ عَمَلِه صَلانهء إن صَلْحَت َد فلح انج وا فَسَدَٺ فقَذ خَابَ وَحَسِرَ فان 
افص من فَريصّة شَيتاً قَالَ الوب برك وَنَعالى: انظروا هَل لعبدي من تَطوع يكل بها ما اشَقَص من الفُريضة م يَكَونٌ 
سائ حَمَلِهِ عَلّى لِك ۰ 

في الاب عن تميم الدارى. 

E ip E EY gE Fen 
بي هُرَيْرة. وقد رَو غص أضحَاب الحَسَنِ ء عَن الحَسَنِ عَن قَبيصَةَ بن ديب عَيرَ هَذَا الحديث. َالمَشَْهُوَر هُوّ قَبيْصَةَ‎ 
حري. وروي عن ئس بن حَکيم عن اي هريره عن الي اث تخو هَدا‎ 


(۱) قوله: «أتتكلف» والمعئ أتلزم نفسك بهذه الكلفة والمشقة الي لا تطاق. 
ر «أفلا أكون عبدًا شكورًا» أى بنعمة الله عل بغفران ذنوبى» ذكره ف «المرقاة»ء وقال الطيي: الفاء سبب محذوف أى أترك قيامى 
تهخدی لأغفر لل فلا کون عبذا شکورًا یعی أن غفران الله إیای سبب لان أقوم واتهجد شکرً! له» فکیف أت رکهء وقیل: معناه لیس 
بار لله من حوف الذنوب يل لشكر النعم الكبير على من علام الغيوب -انتهى-. 


بعد المدثر النون ثم المزمل فنسخ الاجتهاد» وقي الصلاة حين نزل آحر سورة المزمل وكان أمر بالاجتهاد فيها حين نزل أول المزمل في مكة لا 
روي عن عائشة في مسلم كما مرء وقال بعضهم: نزل آحرها في المدينةء ووجه ما قاله أن فيها ذ كر الر كاة وأداء الزكاة في المدينة. وأقول: لا 
يلجىء هذا الوحه إلى أن آعر المزمل مدنية فإنه مك أن نزلت آية ال زكاة في مكة بذون ذكر النصاب ثم أحبر الي -صَلى الله عَلَيه وَسَلمَ- في 
المدينة بالنصب» وظن أن أكثر الأحكام نزو ها في مكة وإجراؤها في المدينة. 

قوله: (قد غفر لك ما تقدم الخ) ههنا سؤالان : أحدهما: ما المراد بالذنب؟ فقيل: إن المراد حلاف الأولى» كما قيل: حسنات الأبرار 
سيات المقربين» وأقوال أحر. ثم اعلم اخحتلفوا في صدور الصغائر من الأنبياء» فقال الأشعرية: يجوز صدورها من الأئبياء بعد التبوة أيضاً رنقل 
تقي الدين السبكي: : أن الماتريدية لا يجوزون صدورها من الأنبياء. والثاني: أن الأنبياء الآحرين ما أخحبروا بعفو الذنوب وأخبر به البي - صلى 
الله عله وسل - مع أن جميع الأنبياء معفوون» GRU SR‏ فلذا 
أخحبره الله تعالى بغفران ما تقدم وما تأخر. 

قوله: (أفلا أكون) قال الزخشري: ههدا بتقدير الحملة فإن مقتضى هزة الاستفهام صدارة الكلام» ومقتضى الفاء توسط الكلام فتقدر 
حملةء ويكون التقدير: أأترك الصلاة فلا أكون عبداً شكورا؟ فعلم أن صلاته عليه الصلاة والسلام شكراً لله تعالى. 

باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة 

في رواية: « أن أول ما اسب به العبد يوم القيامة الصلاة » وي روأية: « أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة القتل بدون حق » فحمل 
العلماء الأولى على حقوق الله والثان على حقوق العباد. ) 

قوله: (فيتكمل بها. . الي احتلفوا في تكافو النوافل الفرائض» فقيل: لا تكافأها ولو صلى النافلة مدة العمر» فمراد الحديث على مشربهم 
أن النوافل تكافئ ما نقص من دواحل الصلاةء لا أصل الصلاة. وقيل: إنها تكافئ الفريضة ثم في حديث: « أن سبع مائة نافلة تكافئ فريضة 
واحدة »» وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام ملك العلماء وهو من كبار الشافعية: إن سياق ما في رواية أحرى أحرحها أبو داود وأن النافلة 
تكافئ الفريضة فإن فيها ذكر الزكاة أيضاً وليس في الزكاة دواحل من السنن والمستحبات الي تكافها التطوع. 

أقول: يدل حديث الباب في إثبات مرتبة الواحب القائل بها الأحناف. 


أبواب الصلاة ۳۹۱ :1:۳۳ 


۲ پاب قا جاة في م صلی في يڌ ولب ې عشرة رَكعَةٌ من اة ما لَه مِنَ القَضل 
٤4‏ - دتا مُحَمَدٌ بن راع حَدَنا إِحَقٌ ق بی سَلَيمَان الرّازى دا الُغيرة بن زياد ڪن اء ن انك قات : قال 
رشول انه للائ: من ابر على ز نن عَسَرةَ رَكعَة مِنَ الشَنَة بى اله لَه بيتا في الجََة: أرب * رکعاتِ قبل الله وَرَ كتين بَعدهًَا 
ور كتين ب بعد الغرب» وزکعتين عد لكاي ور كعتين قبل الفَجر». 


وَفي الاب عن م حبيبة وأبي هُرَهْرَةَ وَأبي مُوسّى وَابن عُمَرَ. 
قال آپُو عيسى: حَڍيث عَائشَة حَدِيتٌ عُريبٌ. من هذا الوّخه. وَمُغيْرَةَ بن زياد قد َكلْمَ يه عض أَهلِ اليلم مِنْ قيَلِ 
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ی سے عي ت 


o ekani. £‏ آوقی قن شع بن كام کن خافكة قان قال 


)١(‏ قوله: «ثنيَ عشرة ركعة...ال» أراد الصلاة الى تؤدى مع الفرائض ف اإليوم والليلة و كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يواظب عليها 
موکد و می الرواتب مأحوذ من الرتوب» وهو الدوام والثبوت» يقال: رتب رتوب إذا تبت و م يتحرك» وقد جحعل صاحب («سقر 
السعادة» سنة العصر من الرواتب وقال صاحب («اضمداية : فسر الى صلى الله عليه وسلم نحو ما ذكر فى الكتاب غير أنه ۾ يذ كر الأربح 
قبل العصر» قلهذا “ماه أى محمد بن الحسن ف «الأصل» أى ف «المبسرط» حستًا» و لم يذ كر الأربع قبل العشاء أى عند تفسير هذا الحديث» 
فلهذا كان مستحتا والأربع قبل الظهر بتسليمة واحدة عندناء كذا قال رسول الله صلى الله عليه وسلمو فيه حلاف الشافعى. 
قال ف «الكفاية»: ثم ترتيب السنن ذكر الحلوانن رحه الله أقوى السنن ركعتا الفجرء ثم سنة المغرب» تم الي بعد الظهر فإنها سنة متفق 
عليهاء وال قبلها محختلف فبهاء ثم الق قبل العشاء ثم الى قبل الظهرء ثم الق قبل العصرء ثم الق قبل العشاء» وذكر الحلوان الأفضل أن 
يۇدی كلها ف البیٹ» ومنهم من جعل بعض ذلك أحياتًا ف البيت» والصحيح أن كل ذلك سواءء ولا جختص الفضيلة بوجه دون وجه. 

(۲) قوله: «أربع ر كعات قبل الظهر» قد جاء حديث ابن عمر ف ال ركعتين قبل الظهر ف الكتب الستة مع الاحتلاف ل ألفاظهاء وبه يقول 
الشافعى وأحمدء والأحاديث ف أربع قبل الظهر كثيرةء وجاء عند الشافعى وأحمد ايشا أربع ولكن بتسليمتين» وبالحملة وجه التطبيق بين 
الأحاديث الواردة ف الأربع والواردة ف الر كعتين إما بأنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى ف بيته أربعًاء فرأته عائشة رضى الله تعالى عنها 
وكان يصلى ركعتين إذا أتى المسجد تحيةء فظن ابن عمر آنها سنة الظهرء وإما بان اعتقاد اين عمر أن سنة الظهر رکعتان» الأربع صلا 
أحرى كان يصليها فى وقت الزوال؛ لأنها تفتح عندها أبوإب السماء» كذا ف «اللمعات». 


DN E A A 

ایالد ك الو الروت وا إلى مالك بن أ: SE EG‏ ابن تيمية وابن قيم: إن السنن القبلية 
للجمعة ليست بمعينة» وقالا: م يصح فيه شي وعندنا وعند الشافعية السنن موقتة إلا ننا نقول بث بشي عشر ر كعة» والشافعية بعشرة ر كعات 
والخلاف في قبلية الظهرء فإنهم قالوا بر كعتين» وقلنا بأربع ركعات» ومن الطرفين كلام» وقالوا: إن الاربع المذكورة سنن فيء الزوال» وقال 
الأحناف: إن ال ركعتين اللتين زعمتم ركعتا التحية» وهكذا اعتذرواء وقال الافظ ابن جرير الطبري: إن أكثر ستته عليه الصلاة والسلام أربع 
ركعات والأقل ركعتان ولا ريب قي لبوتهماء ودليل الشافعية حديث» ولدا أيضاً حديث» وحديث الباب لناء وسيأني لنا دليل عن علي قوي 
غاية القوة» وأقول: قول ابن حرير هو الصواب فإنه لا يكن إنكار أحدهاء وأما دليل أكثر عمله عليه الصلاة والسلام على الأربع فما في 
سنن أي داود ص (۱۸۸) بسند قوي» ويي مصنف ابن أي شيبة أن أكثر الصحابة كانوا لا يدعون أربعاً قبل الظهرء وسيفصح الزمذي عن 
قريب بأن جمهور الصحابة مع الأحناف. 

قوله: (عن ام حييبة) هذا الحديث دليل الأحناف» حسنه الرمذي و صححە. 

باب ما جاء في ركعي الفجر من الفضل 

ركعتان قبل فريضة الفجر كد التطوعات» وروى الحسن بن زياد عن أبي حنيفة وحوبهما وقال بوجوبهما الحسن اليصري كما في فتح 

الباري» وبعض مسائل الحنفية دالة على الوحوب مثل عدم جوازهما قاعداًء وأما قضاءهما بعد الطلو ع بلا فرض فهر الصواب للحنفى كان 


أبراب الصلاة ۲۹1۲ ب 0 IA:‏ 
رول اله ا «ركعتا الجر خير مِنَ ادنيا وما فيهاء. 

وفيِ الټاب عن علي وَابنِ عَمَرَ وَابنِ عباس. 

َال أبُو عیسی: حديت عَائقَةً يك حمق حح وی ا 


٤‏ باپ مَا جَاءَ في تخفِيفِ ر کعَتي اجر وَالقراءَة 
E e ۷‏ کا انر عة مد الربيريٰ IT‏ 
ابن عُمَر قَالّ: مُت الي تلا هر فَكاد يقرأ في الؤكعتين قبل الجر بقل يا ايها ارود وَفُل هو اله أحَدَ 
O E EE‏ ¿ عباس وَحَفصَة وَعَائشة. ۰ 
قال ابو عِیسی: حڍيث ابن عُمَرَ حَِيث حَسَنٌ. ولا تعره ِن حَدِ يٿ اوري ن يي ٳشڪق لا ِن حڍيث آيي أخمَد. 
والعروف عند الاس حَدِيتٌ إشرَائيل عَن أي إِسْحَلَ. وق وي عن ابي احم مَدَ عن إِسرَائيل هَذ هذا الحديث أبْضا. و 
لیر نة عاق قال اپو عِیتی: صَمعبٌ بُندارا بَقّول: وای ی ا 
عبد الله الربيريّ الأسدى الكوفي. 
٥باب‏ ما جَاءَ و في الكلام بعد ركعي الفجر 
۸- حدنتا بُو شف ب يڪي حا عب اله ب دريس قال يعت مالك بن اني عن ابي الَطر عن ابي َة ن 
َائشَةٌ قالتْ: كان الي ثل إا صلى ركعتي القّجر قان انت إل حاجة اا ار إلى الصلاة». 
ال أو یی هَڏا حَدِيتُ حَسنّ صحيځ. 
قد كَرهَ ب بعص أل العلم ِن أضحاب اللي اة وَعَيرهُم الكلام عد طَلوع الفجر حى بلي صلاة الجر إلا ا كان 


)١(‏ قوله: «حير من الدنيا وما فيها» أى إنفاقها فى سبيل الله كما جاء فى فضيلة الذكر خير لكم من الذهب والورق أى إنفاقهاء أو قال: على 

زعم من یری ف متاع الدنيا حيرّا» كذا قل «اللمعات». 
() قوله: «قإن كانت له إلى حاجة كلمئ يدل على جواز التكلم بعد سنة الفجر» ويدل عليه ما أخحرجه مسلم عن عائشة قالت: کان 

البى صلى الله عليه وسلم إذا صلى ركعي الفجرء فإن كنت مستيقظة حدثن وإلا أضطجع» وقد كره بعض أهل العلم من أصحاب الى 

a a 

قول عائشة وإن م بمكن من هذا القبيل» فلم يبطل السنة» ولم يوحب الإعادة اللهم إلا أن يعيد أحد من جهة شدة كراهة التكلم فى هذا 

الوقت احتياطا وتكميلا. 
محمد يقول بقضاءما منفرد بعد الطلوع قبل الزوال وعنهما أيضاً روي لا بأس بقضاءماء وأما [ ما | اشتهر من عدم القضاء للسنن عند 
الأحناف فالمراد أن قضاءها بعد حرو ج الوقت ليس بآاكد كتأكيده في الوقت كما قي العناية» وفي الدر المختار قضاء الفرض فرض,» وقضاء 
لواحب واحب وقضاء السنن سنة فلا يتمشى على ظاهر ما زعم. 

قوله: ( ر كعتا الفجر. . ال المشهور أن المراد بهما سنتا الفجرء وأما اللفظ فصا ركعي الفريضة أيضاً. 

باب التخفيف في ركعت الفجر والقراءة فيهما : 

من عادته عليه الصلاة والسلام تخفيف القراءة في سني الفجحر» وعن ابن عمر: أصغيت إلى الي , وا و 
مرة فكان يقرأ فيهما سورن الإحلاص والكافرون. قال ابن تيمية: كان البي - صلى الله عليه N dl‏ 
ويتم ب ركعتين حفيغتين» وما ركعتا الفجحرء وجعل لي ابن ماجة حديث الباب في ركعي المغرب وأعله الحدثونء وسمى ابن تيمية سورة: « فل 
يا ايها الكافرْودًّ » [ الكافرون: ١‏ ] وسورة « فل هو الله أحَد » [ الإحلاص: ١‏ ] بسورت الإحلاص قال في البحر ما روي عنه عليه الصلاة 
والسلام من السور مستحبة ويداوم عليها إلا مرة أو مرتين كيلا يهجر غيره المقتدون. 

مسألة: في القنية أن ضم السورة في الفرائض واجحب» وكذلك في الواجبات» وأما في الستن فسنة» وكذلك ق النوافل. وقال مالك بن 
انس: لا يضم السورة في ركعي الفجر ولنا عليه حجة كثير من الأحاديث» وقي الطحاوي تطويل القراءة قي ركعي الفجر عن أبي حنيفة» أقول: 
العله لمن فاته حزبه بالليل فأتى به في ركعي الفحر»ء وليس هذا فعله مستمراً كما يدل قوله: ورا قرأت. . الخ أي قلما قرت إ. 

باب ما جاء في الكلام بعد ركعي الجر 

في بعض كتبنا: أن يعيد ال ر كعتين لو تكلم بين ال ركعتين والفريضةء وفي بعضها عدم الإعادة وكون الكلام غير مرضي والمختار الان 

وهو قول أحمد ين حنبل وإسحاق» ولا وجه للاعادةء وأما حواب حديث الباب على المختار فبآن كلامنا لا يقاس على كلامه عليه الصلاة 


ETI: A: ۳ أبواب الصلاة‎ 
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من ذکر اله أو ما لا بد من وَهُوَ قول أحمَدَ وَإِسحَقّ. 
٦ ۰‏ باب ما جَاءَ لا صلاة عد طلوع الجر إلا ركمتنِ 
۹ - دتا أحمَدٌ بن عَبدَة الصَبيّ حَدَكا عبد العزيز بن مُحَكلٍ عن قدامة بن موسى عن محمد ين الحُصين عن أي 
َلقَمةَ عن یسار مولی ابن عُمَرَ عن ابن عُمَرَ: أن رَسُولَ اله لل قَالً: «لا صَلاة عد بعد الفجر إلا سجد تين». 
رفي الاب عَن عَبدِ اله بن مرو وَحفصة. 
ال اپو عیسی: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ غريب لا تمرف إلا ِن حَدِيثِ فذاق بن مُوسى, َرَوَى عَنه غير وَاجِلٍ. وَهَوَ ما 
جمَع عَليهِ أهل العلم > رهوا أن بُصليّ الوَجُل بعد طلوع الجر إلا ركمتي الفجر. وَمَغْتَی هَذَا الحَدِیث إِنَمَا ب بَقّول: لا صَلاءً 
Tp 7‏ ت ن الفجر. 
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دتتا شر بن معا القڍي ی دتتا عبد الوَاجدِ بن زيا حَدَنتا الأعْمَش عن اپي صالح عن أي هُرَهْرَ رة قال: قال 
سول اله گا: إا صَلى أحذكم رَكعتي القًجر فليضطجغ عَلَّى يَمينو». 
وني ااب ڪن عانق 
قال ابو عیتی: حڍِيت أي هُرَيْرَ رة حڍبٹ حَسَنّ صحيځ غريب من هَذا الوجو. وذ روي عن عانق أن الي کل كان 
إذّا صلّى رَكعتي الفٌجر فى بيته اضطجَح عَلَى بَمينه. وقد رَأی بَعض ا ا 
۸-- باب ما اء إذا أقمت الاه فلا صَلاة إلا المَكتوبَةٌ 
1 حدکتا حع ب مع عدا روځ بن باد دتا زکر؟ا ب شق > حَدنا مرو بن ديار قَالَ: معت عَطَاءَ بن 


)١(‏ قوله: «إذا صلى أحدكم ركعي الفجر فليضطجع على يمينه» الكلام فى هذا الحديث من وجحهين: أحدها الاضطجاع بعد سنة الفجرء 
وانيهما الاضطجاع على الشق الأبجنء أما الأول فقد ذهب بعض الظاهرية إلى وجوب الاضطجاع لورود الأمر بذلك وهو لالإججاب» 
بل حعلوا شرطا لصحة الفرض حن لو لم يفعله» بطلت صلاته الفريضةء وذهب جاعة إلى كراهة ذلك وعدوه بدعة» والقول المخحتار ما 
ذهب اليه جمهور الاد اك يستحب» وقال الإمام أبو حنيفة: ل ا الحاصل من صلاة الليل فحسن» 
وفعله صلی الله عليه وسلم كان هذا -والله أعلم-. 
وأما الثانن وهو الاضطحاع على الشقّ الأمن» وهكذا كان عادته الكريمة ف الأحوال كلهاء فقال: الحكمة أن لا يستغرق ف النوم؛ لأن 
القلب الد فهو الشغة التو ية ععلى أف هة اليجارن فلو تام على شقه الأير لا يمقر معلا 

والسلام» وقي مدونة مالك أيضاً حعل الكلام غير مرضي ونقله عن جماعة من السلف» وآما مالك فقال: نم يثبت كلامه عليه الصلاة والسلام 

بين الر كعتين والفريضة› رقال: إن الثابت هو الكلام بين التهحد و ركعي الفجر ولكنه يخالفه روايات الصحيحين الدال على كلامه عليه الصلاة 

والسلام بين الر كعتين والفريضة فلعله أعلهاء وأما الحدثون فقالو! بثبوت الكلام في الموضعين. 

باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين 
هذا مڏهبثاء وجوز الشافعية النوافل قي هذا الوقت وتکلموا ف بوت حدیث ابن عمر» وأما أبن دقیق العيد فقال: إن بعض الأحاديث 
تدل على مذهب الأحناف فإن الي - صلی الله عليه وَسَلَمَ - قال: « کلو! واشربو! إذا أذن بلال» فإن بلالا يؤذن بلیلء ليرحع قائمکم وینبه 
نامكم حن يؤذن ابن أم مكتوم »» فدل قوله: (ليرحع قائمكم) أن أذان اين مكتوم حاتمة الدافلة ومانعهاء واستنباطه هذا صحيح بلا ريب» ولي 

كتبنا أنه إذا صلى ركعتين بنية صلاة الليل ثم بدا أنه صلى في وقت الفجر فهل تحزئان عن سني الفجر أم لا؟ وقيل: بالإحزاء» وقيل؛ لا. 

باب ما جاء في الأاضطجاع بعد ركعت الفجر 
قيل: الاضطجاع سنة» وهو قول الشافعيةء ونقول بالإباحة» ونومه عليه الصلاة والسلام م يكن على رين الماد أقول: لو تأسى 
واقتدى أحد بعادته عليه الصلاة والسلام من الضجع فلا بد من أنه يحرز الثواب. وأنكر مالك بن أنس الضجع بعد سني الفحرء وقال: إنه 

E O 

صلاة من ترك الاضطجاع بعد ال ركعتين» وفعله عليه الصلاة والسلام ثبت بلا ريب» وأما قوله عليه الصلاة والسلام فأحرجه أبو داود وصححه 

ابن حزم» وأحرجه الرمذي وصححه» وف سنده عبد الواحد بن زياد من رواة الحسان بحسب 'المحتار. 

باب ما جاء إذا أقيمت الصلاةء فلا صلاة إلا المكتوبة 
قال الظواهر: من كان يصلي فأقيمت الضلاة انقطعت صلاته وليس هذا عند أحد» وأما إذا أقيمت فلا يشر ع في صلاة إلا قي سني الفجر 


أبواب الصلاة 1٤‏ ب: ۲۱:۳١۸‏ 
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سار عن ابي هَرَيْرَة قال: قال رَسول الله گلا مدا ايت الصّلدة قلا صَلاةَ إلا المكئوبة 
ڌفي الاب ڪن اين ڪب عبڍ اله بن عرو بد اه بن ؤس ابن ياس وآئس. 


(1) قوله: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة» يعفر ع عليه أنه لا يصلى سنة الفجر إذا أقيم لفرضهء بل يوافق الإمام وبه قال الشافعى» 
وعندنا إن حشى أن تفوته ركعة» وتدرك الأحرى» يصلى ركعي الفجر عند باب المسجد ثم يدحل مع الإمام لأنه أمكنه الحمع بين 
الفضيلتين»› و إل حشی فوتهماء دحل مع الإمام فى الصلاة؛ لان توانب اججماعة أعظم» والوعيد بالر ك آلرم. 


عند الأحناف والموالك» ومذهب الأحناف أن يأ بهما بشرط وجدان الركعة وآداثهما حارج المسجد وأما الموالك فقال مالك: يأتي بهما 
حار ج المسجد بشرط رحاء وجدان الر كعتين» وقي الحلاب وهو من معتبرات الموالك: أن يأ بهما وإن لم يدرك إحدى ال ركعتين. وأما مشايخ 
الأحناف وسعوا من وجهين» فوسع الطحاوي في جواز أدائهما دانحل المسجد يشرط الحائل بين موضع أدائهما وصفوف الجماعة» أو تكون 
اجماعة في المسجد الصيفي ويؤديها في الشتوي أو عكسه»ء وقال في مشكل الآثار في الحصة الي لم يطبع: يأقي بهما داحل المسجد عند ضرورة 
شديدة. فالحاصل أن أدائهما داحل المسجد ليس أصل مذهبناء و كذلك يروي مذهينا غيرنا أيضاً مثل القسطلان» و لم يثبت أداء السنن مطلقاً 
داحل المسجد عنه عليه الصلاة والسلام إلا مرة أو مرتين أداء س El OE‏ 
شاذاً فلا محتاج إلى الحواب. 

أما حجتنا قي أداءهما بعد الإقامة فعمل العبادلة الثلاثة ابن عمر وابن عباس وابن مسعود وعمل أبي الدرداء بأسانيد قوية في مصنف ابن 
أي شيبة: أن تسعاً من السلف التأبعين كانوا يأتون بهما بعد الإقامة» وقي سبعة تصريح الأداء حارج المسجد» ولي انين يتوهم أداءهما داحل 
الملسجد وجوابه عندي موجودء وأما حديث الباب عن أبي هريرة فمختلف فيه في الرفع والوقف فممن وقفه ماد بن سلمة ي مسلم ص (۲ 
۷) ولکن أخحر جه مرفوعاً وموقوفاً فلعله سلم رفعه» ووقفه ماد بن زید في معاني الآثار ص »)۲٠۹(‏ ونقل الشافعي ي كتاب الأم من قول 
أي هريرة تي الموضعين» ووقفه ابن عَليّة في مصنف ابن أبي شيبة» وإسماعيل بن جحمع في عل أي حاتم : وقال أبو حاتم والصواب أنه موقوف 
كما قي تلخحيصه» ولكنه روي بطريق إلا أن دأب امحدثين أن حكمهم بالوقف يكون من حيث جميع الأسانيد لا من سند واحد» ووضعه 
البحاري في الرجمة ولعله تأثر من الاخحتلاف رفعاً ووقفاًء وقي تذكرة الموضوعات محمد بن ظاهر المقدسي: الصواب أنه موقوف» وهو من 
حفاظ الحدیت إلا أنه مال ا e‏ وتكلم البيهقي قي معرفته السنن والآثار قي الوقض والرفع وغرضه ابات الرفع» و فيه ُن 
التلميذ سال ماد بن سلمة هل هو عنه عليه الصلاة والسلام؟ قال حهماد: نعم ولكن حاداً وقفه قي مسل ولكي منزدد في ما نقل البيهفي 
فإن السائل عن هماد هو أبن عيينة» والشافعي RM O GS CG‏ 
يطلع عليه الشافعي؟ والشافعي مع كون قوله الجديد ما هو تار الشافعية الآن موافقاً لحا روي عن أبي هريرة لم يرفعه مع أن الرفع يفيده» 
وأما قوله القدع فموافق لناء وأحر جه الطحاوي رفعاً ووقفاً ومال إلى الوقف» وبوب ابن أبي شيبة في مصنفه على هذه المسألة» وصتيعه قي 
موضع الباب يدل على الوقف» وأيضاً لم يرفعه حيث أحرجه تحت الباب» وممن رفعه أيو حنيفة في مسنده للخوارزمي» وإن رأيت في حاشية 
مسند الخوارزمي المطبو ع بدلمي أن بعض الرواة يروون عن أبي حنيفة: إلا ركعي الفجر الخ. وأما أنا فوجحدت عنده سخ المسند أبي حئيفة 
وما وحدت هذه الزيادة عن أبي حنيفة» وصيغ مسلم دال على الرفع وأورد الترمذي والنسائي وأبو داود بصورة الرفع ورفعه البخاري قي جزء 
القراءة» وبعض الرواة يرووئه رفعاً ووقفاً منهم سفيان بن عيينة كما حررت مع الردد ميْ» وإماعيل بن جحمع وقفه في علل أبي حاتم» وذكر 
الترمذي من الرافعين أيوب وورقاء. . الم» أفول: وقفه عمرو بن دينار آحرأً كما في حاشية الأم وماد بن زيد وماد بن سلمة وابن عيينة 
والإمام الشافعي وغيرهم» وقي العمدة عن صحيح ابن حزبمة: فنهى أن تصليا في المسجد فإن م يكن سهواً من الناسخ فهو فاص في المسالة. 

قوله: (وي الباب عن عبد الله بن عمرو الخ) أقول: إن هذا لعله سهو النأاسخ» فان لم أجد الحدیثٹ عن عبد الله بن عمرو بل عن عبد 
الله بن عمر كما في أفراد الدارقطيْء وعن ابن عباس ثي المعجم الصغير للطبراني» وعن ابن سرحس قي الصحيحين» وعن انس في صحيح ابن 
حزعة» ثم في السنن الكبرى للبيهقي» وفيه: « إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعي الفجر »» بسند حجاج بن نصير الفساطيطي 
عن عباد بن کڻير عن عمرو بن دينار» وأما حجاج بن نصير فمختلف فيهء أحذ عنه الزمذي في كتاب الحمعة» ووتقه ابن معين» وقال ابن 
عدي في الكامل: أجحد عنه منكراً. وأما عباد بن کشر فائنان رملي وبصري» والأول رعا يحسن أحاديئه» وأما الثاني فساقط و کنت ظننت أن 
راوي الحديث هو الأول وأوفرت القرائن ثم رأيت في كشف الأحوال قي نقد الرجال أن الفساطيطي يروي عن الرملي ولكنه رجحل متأخحر 
ولم يحل على كتاب. وقال البيهقي: لر أحد لمذه الزيادة أصلاء ونقل عنه أنها موضوعة» أقول: لا بمكن قول الوضع بل حكم الإدراج وهو 
مراد البيهقي وقي كامل أي أحمد بن عدي روى حديث الباب عن جى ب بن تصر بن حاجحب وفيه: ١‏ ولا ركعي الفجر »» وحسنه الحافظ في 
الفتح» وصححه السيوطي تي التوشيح على البخاري» أقول: كيف حسنه الحافظ والحال أن من عادة ابن عدي في كامله إحراج ما يكون 
منکراً عن الراوي؟ وييى بن نصر تلف فيهء وأقول: إن زيادة « إلا ركعي الفجر ٠١‏ وزيادة: « ولا ركعي الفجر » مدرجة من الرواة ثم 
قو ل: إن مشار النهي أداء ركعي الفجر داحل EPP a og OE FT EEE‏ 
حرعة عن أنس: أن البي - صلی الله عليه وَسَلّم - حرج يوماً قبل أن أقيمت الصلاة فرأى رجالا يصلون الركعتين فقال: أصلاتان معاً؟ فتهى 


قال بُو عیتی: حٍیث ا هريره حليث حَسَنٌ. 

ودا وی أيُوبُ وََقاءُ بن مر وزيا ب سَعڍ وٳشماعيل ب مُشلم وَمُحَكُدٌ بن جاده ن عَمرو بن ديار عن 
عَطاء بن يسار عن اپي هَرَْرَةَ ء عن النبيّ تا. وروی حَمَّاد يِن رید وَسفيان بُ ينه عن عَمرو بن دیتار وَل يَرْفعَاة. وَالحديث 
المَرفوع اص عندتا. 
وقد وتي ذا الحديكُ ڪن اي ڪُرَرة ڪن الي ل من عبر هذا الج راه عياش بي عباس القنبانيٰ اليضري ن 
آي سَلمَةَ عن اي هُرَيْرٴ عن النبي . 

العمل عَلّى كَذًا عند أهلٍ الملم من أضحاب الي اة وَعَيرهم. إذا أقيمت الصّلاء ١‏ أن لا بلي الرَحُلٌ إلأ القكوبة. 
به يمول سيان الثورى رَابنٌ المْبارَك والشافعيٌ وَأحمَد وَإِسْحَق. 

۹باب ما جَاءَ فين نفو الر كان قبل الجر بُصلبهما بعد صَلاة اص 


~ قر‎ E 


TE >‏ مُحَمَد بن عَمرو السواق حَدَنتا عبد العزيز ب مُحَمَِ عَن سَعلِ بن سَعيدِ عَن مُحََدِ بن إبرَاهيم 


أن تصليا قي المسجد ال. فيكون الحديث صحيحاً على شرط ابن خزية» فعلم أن المشار هو أداؤهما داحل المسجد» وأحرجه في موطأً مالك 
ص )٤٤(‏ مرسلا وليست فيه زيادة « فنهى أن تصليا »» و كذلك أحرجه في مسند البزار وليست الزيادة فيه أيضاًء وأما مؤيدات ما قي صحيح 
ابن خزعة فأحر ج الدارقطي لي أفراده حديث الباب عن ابن عمر مرفوعاً بسند بى بن ضحاك بن عبد الله البابلي ربيب الأوزاعي» و كان 
يروي من كتاب الأوزاعي وأحذ عنه البخاري مطلقاً في كتاب الحج» وعندي أنه من رواة الحسان» وحكي: لما بلغ ابن معين إلى الشام وكان 
البابليّ ثمة فأهدى إلى ابن معين النقد من الدراهم والطيب والحلوان فأحذ ابن معين الحلوان والطيب ورد النقد ثم قال رجحل ليحى بن معي 
ما تقول آي جى البابليّ؟ قال: والله هدية طيبة ولكنه والله ما مع عن الأوزاعي شياً. 

وراوى الحديث المرفو ع ابن عمر وأما فتواه ففي موطأاً مالك ص )4١(‏ ومعان الآثار: أن تصليا حار ج السجد بعد الإقامة وكذلك راوي 
حديث الباب .لحضمونه ابن عباس» وأفيَ بأداء الر كعتين حار ح المسجد كما قي معان الآثار ثم نعتير باعتبار الأصول هل جحد فرقاً بين الداحل 
والخارج؟ فأقول: في نص الحديث فرق بين الداحل والخارج» فإن في حديث مرفو ع: « إذا كنت في المسجد ونودي للصلاة فلا تخرج حي 
تصلي معهم » ال» حعل مناط الحكم من يكون داحل المسجد» ومن يكون خحارجاً عنه ليس له هذا الحكم وكذلك في حديث مرفوع: ١‏ 
إذا كان المصلي في المسحد يدعو له الملائكة حى خر ج الخ» فأدار الحكم على داحل المسجد. وأما في مسائل الفقه فكثير من أن تحصى مثل 
كراهة الحماعة الثانية ونوم المعتكف وغيرشا. 

قوله: (عياض بن عباس الخ) هذا السند غير السند عمرو بن دينار» وما سبق من القطعات كان بسند عمرو بن دينار ولو صح عن عياش 
أيكون أفيد للشافعية» ولکي مدد في حدیث عیاش» وآحرحه الطحاوي ص۲۱۸ أيضاً مرفوعاً ورحاله ثقات إلا أبو صالح كاتب الليث روى 
عنه البحاري قي المتابعات» فلا يكون أقل من رواة الحسان» وأخرجه أحمد بن حنبل لي مسنده وي سنده عن عبد الله بن عياش» وفي الطحاوي 
عن عبد الله بن عياش عن أبيه» وابن عياش صدوق وقد يغلط وني سند المسند بدل أبي سلمة أبو تميم الزهري» وفي رجال مسند أحمد أيضاً أبو 
ميم» فلا يتوهم سهو الناسخ» وأبو تيم محهول فصار خذیت کباش بن عباس ردد فيه و بمحث الطحاو ي مطبباًء وحاصله أن مزعوم الشافعية 
ان مناط حکم حدیث الياب شرو ع الر كعتين بعد الإقامةء والحال أن إنكاره عليه الصلاة والسلام مثل هذا الإنكار ثابت على من شر ع بعد 
الإقامة وقبل الإقامة وبعد الفراغ من الفريضةء أما بعد الإقامة فحديث الباب وأما قبلها فما قي موطأاً مالك وأما بعد الفراغ عن الفريضة فما 
سيان من حديث» فعلم أن مناط الحكم ليس ما زعمتم بل شيء آخر» وهو عدم الفصل مكاناً والخلط مع الصفوف» وأتى جحديث: « لا جعلوا 
هذه الصلاة كصلاة قبل الظهر وبعدهاء واجعلوا بينها فصلا. » وسند الحديث قوي أحر حه أحمد أيضاً تي مسنده وغيره أيضاً بألقاظ انحر جوها 
حتاج إلى بيان الدفائق العربية الى ليس هذا حلهاء وفیه حکم طرداً وعکساً وهو إنبات المطلوب ونفي الضد. ويرد على مختار الطحاوي أنه 
لو كان المراد وما زعمت من ذلك الحديث للزم عدم ضرورة الفصل مكاناً بين سنن الظهر وفريضتها مع أنه لم يقل أحد بهذاء نعم مسألة 
كراهة خالطة الصفوف صحيحة في نفسها كما في مسلم قي باب الحمعة إلا أن حمل هذا الحديث على هذه المسألة غير صحيح» وبابيملة 
بحث الطحاوي صحيح ومحمله ظاهر» eG:‏ أن الفصل أعم من أن کون انا و مانا و ل درد م سنن الظهر فإن عدم الفصل زماناً 
صحيح فيها و جحائز» وأمر البي - صلی الله ء عليه وسل - بأداء الركعتين es a a e a‏ ر علیکم بهذه 
الصلاة في البيوت. »» فدل على أن المطلوب من حديث: « لا جحعلوا هذه الصلاة كصلاة ال الفصلل زماناً ومكاناًء ثم أقول: إن للإقامة 
أيضاً بعض دحل قي مناط النهي. 

باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر يصليهما بعد صلاة الصبح 


اشتو جا بن الضفن أنه لا فقا للب عدا هة وا ان لل فا ول اق ENS UE Ea a‏ 
شتهر : ن و ج و 


أبواب الصلاة ۲۹۹ ب: ۳۰۹ ح:۲) 


عن جَدءِ قيس قال «ضَرج رول انه ت يمت قيمَت الصلاة E‏ مه اڏه بخ م انضرف الي 4# قوجدني صل قال 
هلا با قیش! أضلاتانِ مم؟ قك ا رشو اف ي لم أن ركعت قتي الجر قال: فلا" إذن. 

قال بُو عِیستی: حديبٌ مُحَُدٍ بن إِبْرَاهيم لا تَعرفةُ مثل هَذا إلا من حديث سعد بن سعيد. وَقال سيان بن عة سَمعَ 
a a aS O E E EE‏ 


لحديث: لم رؤا باس أن يَصلْيّ الوجلّ الأكعتين بعد المكتوبة قبل أن تطح السمسش. 


ص 


قال ابو عیسی: وَسَعدٌ بنٌ سَعيٍ هُو خو بَحيّى بن سَعيدِ الأنضصَاريّ . قيس هو جد بحيی بن سَعيدٍ. وَبْقال: هُوَ قيس 


(۱) قوله: «فلا إِذ» وف رواية: فسکت صلى الله عليه وسل قال ابن عبد المالك: هذا يدل على جواز قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن نم 
يصلها قبله» وبه قال الشافعى» قال على القاري: سیا ان الححدیث م يثبت» فلا يكون حجة على أب حنيفة رهه الل كذا فى «المرقاة». 


فاتت ركعتا الفجر فنقول: لا يقضيهما بعد طلوع الشمس وهو القول القدم للشافعي» وأما حديده فهو أن يصلي قبل طلو ع الشمسء وأما 
مالك وأحمد فموافقان لأي حنيفةء وقال محمد بن الحسن: يقضيهما بعد طلو ع الشمس قبل ١‏ لزوال وهو المخحتارء فإن أبا حئيفة» و ابا يو سف 
أيضاً لا يعنعان من القضاء بعد طلو ع الشمس» وقي الدر المختار قضاء الفرض فرض» وقضاء الواحب واحب وقضاء السنن سنة 

قوله: (عن جده) آي جحد سعد وني حده احتلاف کثير» قيل: هو انه قيس» وقيل: قيس بن عمرو» وقيل: قيس بن فهد» وقيل: قيس 
بن زرید. 

قوله: (مهلا يا قيس الخ) قوله عليه الصلاة والسلام هذا إما قبل شروعه ثي ال ر كعتين» وإما حال شروعه فهيماء وأما بعد أدائه إياهماء 
وظي أنه بعد أدائهما لا حال شروعه كما يدل الذوق السليم» »> ولا قبل شروعه» فإن نص الحدیث يدل على أته قد شرع فيهماء ومهلا عع 
ترك واأكفف» ولعله اراد الذهاب إلى بيته فقال عليه الصلاة والسلام: أكفف» وليس الُراد مهلا أي انقض صلاتك. 

قوله: (أصلاتان معاً) هذا الحدیتٹ يفيدنا في نفي الحمع بين الصلاتين قي وقت واحد فان مدلول اللفظ الإنكار على الحمع بين الصلاتين» 
وأما كلامه عليه الصلاة والسلام فمن قبيل إلزام المحاطب ما لا يلترمهء لا أنه عليه الصلاة والسلام زعم أنه يصلي فريضة أحرى» بل زعمه 

عليه الصلاة والسلام أيضاً أنه يصلي الستةء وإنكاره عليه الصلاة والسلام ثابت مثل هذا في أحاديث» منها ما أحرجه ابن أي شيبة في مصنفه 
بافظ: ١‏ أتصلي الصبح مرتينر »» ومنها قوله عليه الصلاة والسلام لعبد الله بن سرجس: « بأية صلاتيك اعتددت »» ومنها ما فی حديث عبد الله 
بن جحينة قال الي - صلی الله عليه وَسَلَ -: «آلصبح أربعاً ٠‏ وحديث الباب مرسل. ولنا ما روي عن ابن عمر: اا ف و ا 
الشمس» ولا بعد العصر حى تغرب الشمس ا». وقال بعضهم؛ الحديث متواتر لأنه مروي عن قريب من عشرين صحابياً. 

قوله: (فلا إذاً. . اخ) قال العلامة حي الدين الكافيجي: إن (إدن) الي هي ناصبة انضار ع ويقال: اا ا و ی د 
DGS‏ « فلا إذاً ». وقي ابن ماجه: (فسكت البي - صلى الله عَلَيه وَسَلمَ )» وف 

مصنف ابن أبي شيبة: فلم يأمره و لم ينهه» وقي بعض الرويات: أنه عليه الصلاة والسلام ضحك» واختلف أهل المذهبين في شرح لفظ الباب: « 

فلا إذاً » فقال الشافعية: معناه فلا بأسَ إذن»ء أي جوز أداؤما بعد الفجر قبل الطلوع. وقال: الأحناف: معناه فلا تصلي مع هذا العذر أيضاًء ‏ 
ue E EE‏ أما على قول الأحناف فلا تكون مربوطة 
فنظرت هل أجد نظيراً أم لا؟ فوحدت يق الآية « افيح هذا ام أنْسّم لا تْصرْون » [ الطور: ٠١‏ ] قال الزخشري: إنه إنكار وقد دعحلت 
الفاءء ثم تتبعت الأمثلة لمثل هذه الحاورة أي استعمال مثل « فلا إذن » للإنكار فوحدت أمثلة منها ما فر مسلم المجلد الثاني: أن نعمان بن 
بشیر وهب لابنه من الزوجة الثانية حصة ماله فقالت له زوجته: ,إن لا أرضى ما نم يكن الي لى اله عله وشل - شاهد على هبتك 
فجاء إلى الي ج صلی الله عَلَِهِ وَسَلّمّ - : فقال التي صلی ال عله وشل = وغل وهبت لغير هذا لابن من البتين أم لا؟ فقال: لاء ققال 
البي - صلی الله عليه وسل -: « فلا إذن . . ال» فاستعمل اللفظ للإنكار والنهي» ومنها ما في سعجم الصحابة للبغوي استعمال لفظ: «» 
فلا إذن » للإنكار» وأمثلة أحرى» فإذن شرحنا نافذ. 

و مسك الشافعية « بلفظ فسكت البي - صلی الله عَلَيهِ وَسَلَمَ -»» وأقول: ES E‏ 
کک e SE‏ النسائي عن عائشة قالت قي حجة الوداع: 5ا ل ا وا ت ق ت و تة فقال رسول 

- صلی الله عليه وَسَلَ - لقد أحسنت يا عائشةء فظاهره يدل على أن الصوم والإتمام حسن في السفرء ولم يثبت في واقعة من وقائعه - 
yT‏ في السفر» واستمر أمره عليه الصلاة وآلسلام بالقصر في السفر بإقرار الحدثينء وأنكر الحافظ ابن 
تيمية حواز الإتمام ثي السفرء وعن ابن عمر مرفوعاً في العمدة: صلاة السفر ركعتان ومن ترك السنة كفرء وروايات أخر دالة على النهي عن 
الإتمام في السغرء فليس مراد قلوله علية الصلاة والسلام لعائشة: (أحسنت) إحازة الإتمام بل مراده إغمازه عليه الصلاة والسلام عما قعلت عن 
عدم علم بالسألة» فكذلك ههنا إغماض عن فعله عن عدم علم» ومن مستدلاتنا ما سيأتي من الحديث القولي وفعله عليه الصلاة والسلام حين 
رحع من غزوة تبوك» وكان إمام القوم عبد الرحمن بن عوف أخرجه أبو داود ص )۲١(‏ باب المسح على الخقين وفيه: « فلما سللم قام الي 


اا . ۲۹۷ ب: E٣:‏ 


بڻ عَمرو. َبقًال: هُوَ قيس ابن قهدٍ. وَإِشتَاد هذا الحديثِ ليس بمّْصل» مُحَمَدُ مُحَمَد بر ن رايم النيميّ لم بَشكَح من قیس. وَرَوّى 
بعصهم هَذَا الحديتٌ عن سَعدِ بن سعيد عن محمد بن إِبْرَاهيمَ : أن ال ل حرج فَرأى فسا 
-٠‏ باب تا جَاءَ في إعَادَتِهما بعد طلوع الشمس 

کرم المي البصريٰ دنا مو باصم حدكا هام عن اة عن اضر بن أن عن بشي 
ن هيك ڪن ابي زنر رَه قال: : قال رَشول اله ا «مَن ' ر ری ر ا ا ا اشن 

فال ا غيت .: ذا حدِيت لا عر إلا من هذا الج رَقڏ روي عن اہن عُمَرَ ا قله 
والعَمَل عَلّى هَذا عند عض أهل العلم. وَبه قول سُفيانً اوري والشافعي وَأحمَدُ وَإِسْحَىٌ وَابنٌ المُبارَكِ قَالّ: ولا نعل 
أحداً رى عَلًا الحديك من مُا بهذا الإشتادِ ؛ تخو هدا إلا مرو بعاصم الكلابيّ. وَالمَعروف من حَديث فاده عن اللَضرٍ 


ٻن اٺس عن بَشير بن هيك عن اٻي هريره عن النبيّ ب قال: «مَنْ أذرَك د رَكَعَة من صلاة اصح قبل أن تطح اسمس فَمّذ 
درك الب 


الہ 
لھ ےت 


£ حَدنتا عقب 


۱ باب ما جَاءَ ‏ في الأرتع قبل الظهر 
i U ٤‏ أو سيان ن أبي شح عن عَاصِم بن صَمرَةَ عن عَليّ قَال: «کان التب اا 
يُصَلَّي قبل الظهر أربعا وَبَعدََا ر 
وَفي الاب عن عَائكَةَ E‏ 


)١(‏ قوله: «من م يصل ركعي الفجر» وعند أبى حنيفة وأبى يوسف: لا قضاء لسنة الفحر بعد الفوت» لا قبل طلو ع الشمس ولا بعدها؛ لأنه 
ببقى نفلا مطلقا؛ لأن السنة ما أداها رسول الله صلى الله عليه وسلم و لم يثبت أنه أداهما ف غير الوقت على الانفراد وإنما قضاها تبعا 
للفرض ف ليلة التعريس» والنفل المطلق لا يقتضى بعد الصبح ولا بعد ارتفاعهاء وقال محمد: حب إلى أن يقضيها إلى وقت الزوال لأنه 
صلى الله عليه وسلم قضاهما بعد ارتفا ع الشمس غداة ليلة التعريس» وما أن الأصل ف السنة أن لا تقضى لاخحتصاص القضاء بالواحب» 
والحديث ورد ف قضاءها تبعًا للفرض» هذا ما ذكره الشيخ لفل «اللمعات»ء وأما حديث الباب فلعله نم يبت كما يشعر كلام المؤلف 


اقل اك غا ول - فصلى ال ركعة الي سبق بها ولم يزد عليها شيا ١‏ انتهی» ورد ابو داود علی من قال: من أدرك الإمام ق الر كعة 
المنفر دة عليه سجدتا السهو. 


باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس 

ينبغي للحنفي أن يأتي بهما بعد طلو ع الشمس قبل الزوال لا مر سابقاً. وحديث الباب قوي صححه الحاكم في المستدرك» ولعل قي 
تلخيص المستدرك إقرار الذهمي بصحة الحديث» وإيي تتبعت الحديث واحتمع عندي بعشرين طريقاً وما وحدت فيها ما ذكر الترمذي من 
لعن ؛ خمسة في مسند أحمدء وحمسة في سنن الدارقطيٰ» وثلائة في السنن الكبرى للبيهقي» وائنان في صحيح ابن حبان» واننان في مستدرك 
E O O O‏ وواحد قي السنن الكيرى للدسائي. ومدار كلها قتادة إلا أن بعضاً من الرواة 
يعبرون متن الحديث عن أدرك من ركعة من الفجر قبل طلو ع الشمس وفليصل ركعة بعد طلوع الشمسء والمراد من الركعة الصلاة لا الر كعة 
الواحدة» ومراد الحديث ليس ما زعم الحافظ من لحوق هذا الحديث عا مر من أدرك ركعة من الفحر قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصلاة. 
وبعض التفصيل مر من سابقاًء وبالحملة الحديث في حق سني الفجر لا الفريضة. 

قوله: (إلا عمرو بن عاصم) هو من رحال الصحيحين. | 

قوله: (والمعروف) غرض المصنف إعلال الحديث. وأقول: لا عكن إعلال الحديث لا رويت فإن في مسند أحمد عن النضر بن أنس عن 
بشير بن نهيك عن أبي هريرة وفي سنن الدارقطي والسنن الكبرى للبيهقي عن حلاس عن أبي رافع عن أبي هريرة» وقي بعض الكتب عن عزرة 
بن تيم عن أبي هريرة فلا بعكن إعلال الحديث الروي بثلاث طرق. 

باب ما جاء في الأربع قبل الظهر 

قال ابن حرير الطبري: الأربع والئنتان قبل الظهر ثابنة» والأكثر عملا الأربع» أقول: ارو و ی ن ی 
O O N O RE‏ 

قوله: (عن عاصم بن ضمرة) حسنه المصنف رهه الله ونقل في هذا الكتاب توثيقه عن البخاري في أبواب ال زكاة ص (۷۹) باب زكاة 
اذهب فقال: عن عاصم بن ضمرة عن علي وعن الحارث عن علي رضي الله عنه ثم قال: وسألت محمد بن إ“ماعيل عن هذا الحديث» ففال: 
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دتا تا ہو بکر العطار قال قال عل بی عبد الله ن حټی بن سید عن بان قال كا عرف فصل حديث عَاصِم بن 
ضَمرَةَ على حديثِ الحارث. 

العمل على مَذّا عِند أكتر أهلِ یلم من آضحاب اللي ومن بعد بَعدهم: يَختارُون أن بُصَلْيّ لجل فَبَلَ الظهر ربع 
رکا كعات وُو قول شفيا اوري ابن الثجارك وَإشحَق وال بعش آمل الم صلا اليل وَالّهارِ مى مَفنىء يرون الفضل 
ین كَل ركعتين وَبه يفول السَافِعي وَأحْمَدُ 

۲ باب ما جَاءَ في الوّكعتين بعد الظهر 

0 - حدتئا خمد ب مَنيع حَدَتا إشماعيل , بن ٳراهيم ن ايوب عن افع ء عن ابن عُمَرَ قال: «صَليتٌُ مع اللي لز 
رکعتین ' قبل الظهر وَرَكعتين بَعدَهَاء. 

قال: وقي الاب عَن علي وَعَاشَةً. 

قال ابو عیتی: حِيتٌ ابی عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنّ صحيځ. 

۴۳باب آخر 

- - حَدکتا عبد الوارث بی بيد اله العقَكيٰ اروز حَدَلتا عبد لله ابن الجَارَكِ عن َالِ الحَدَاءِ عن عَبِ اله بن 
شقيتي عَن عَائشة ١‏ أن الي تل دان الم صل ربعا قبل الظهر صَلاهنٌ عدا 

قال أو یی ا إِّمَا لَعرفَةُ من حديث ابن المَبَارَكِ من هَذًا الوجه: واه قش بن الرٌبيع عَن 

شعبة ن خاد الحَذاء تخو هَدا. ولا عل أحَدا روَا ن شُعبةَ عير قيس بن الربيع. وقد روي عن عَبدِ الرخمَن بن ابي ليل 
عن اللي غ حو هدا 

۷- خد E DF DOE‏ 
أ عبيبة قَاّت: قال رَسُولٌ اله قلا «مَنْ صَلَى قبل الشهر ربعا وبعدها" أربعا حرم الله على النارِ. 

(1) قوله: «ركعتين قبل الظهر. معد اتی کیان ۶ ماقت ۵ر مدل e‏ 


بلغنا أن البى صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الظهر أربعًا إذا زالت الشمس,» فساله أبو أيوب الأنصارى عن ذلك فقال: إن أبوا 
السماء تفتح فى هذه الساعة».فأحب أن يصعد لى فيها عمل»› فقال: يا رسول اللّه! أيفصل بينهن بالسلام؟ فقال: ل حبرا a‏ 
بن عامر البحلى عن إبراهيم والشعی عن ابی آیوب الانصاری -انتهى-. 

وقال شارحه على القارى: أجمع حديث ف هذا الباب ما رواه الجحماعة إلا البحارى من حديث أم حبيبة بنت أيى سفيان أنها معت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول: «ما من عبد مسلم يصلى فى كل يوم ثنيَ عشرة ركعة تطوعًا من غير الفرائض إلا بن الله له بيا ف الحنة) 
زاد الترمذى والنسائى: «أربعًا قبل الظهر وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء وركعتين قبل صلاة الغداة» -انتهى-. 

(۲) قوله: «و بعدها أربعًا. . .ا خ» قال الشيخ ابن اهمام: احتلف اهل هذا العصر فل أنها تعتبر غير ركعي الراتبةء أو بهما وعلى الثان» هل 
تؤدى معها بتسليمة واحدة أو لإا؟ فقال حماعة: لإا لأنه إن نوى عند الححرع السنةء لم يصدق ف الشفعة الثانيةء والمستحب لم يصدق ف 
السنة» ووقع عندى أنه إذا صلى أربكا بعد الشهر بتسليمة أو تتبن وقع عن السنة والمندوب ق 
المغاد بالحديث المذ كور أنه إذا وقع بعد الظهر أرب با مططلقاء حصل الوعد الذكور» وذلك صادق مع كون الراتبة منهاء وكونها بتسليمة 
أولا فيهاء وكون ال ركعتين ليستا بتسليمة على حدة لا هنع منها وقوعها سنة» وإن كان عدم كونها بتحريمة مستقلة بنع منه على حلاف 
فيه» كما عرف لفل سجود السهو -انتهى-. 


كلاشا عندي صحيح. وصحح روايته ابن قطان المغربي في كتاب الوهم والإبهام. وروى الحافظ عن علي بن أبي طالب أنه يرى التطبيق» وفيه 
عن عاصم بن ضمرة وحسنه الحافظ. فثبت تقوية الحافظ رواية عاصم. وآما أهل المذهبين فلهم كلام يقول الشافعية: إن الأربعة هذه سنن 
الروال: وقال الأحناف: إن الركعتين تحية المسجد أو تحية الوضوءء» ولكن احق لا يتجاوز كلام ابن جحرير الطبري. 
باب آخر 
من فاتته الأربعة قبل الظهر يأ بها بعد الفريضة» ثم لنا فيه قولات» قيل: يأني بها قبل ال ر كعتين البعديتين» وقيل: بعذهما وهو المختار لوفاقه الحديث. 
قوله: (من صلى قبل الظهر أربعاً) حديث أم حبيبة يفيدنا قي أربع قبل الظهر وصححه الازمذي. 
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ال بو بی هَڏا حَدِيتُ حَسَنَ غريبٌ. وَقذ روي من عير هَذا الوَجه. 
۸ عدا ابو بكر شح اشح البغتادیٰ عدا عبد ال بن بوش التييي الذامي دا دا الهیتم بن حمبد قال 
أخبرني العلا بن الحارث عن القاسم بي عبد الإحمن من ڪن عَنبسة بن بي سفيان قال: ت معت أخني أ = حَبيبة زوج النبيّ لاا 
و ل: معب رول اله ق يقُول: ٠‏ ن عاق على ار رگعا قبل الغهر وأریع بعتحا حرتة اه على اقاره 

َال أو عِیتی: هذا حَدِيتٌ حَسیّ صحیځ غریب "من هَدًا الؤجي, اقام هو ابن عبد الوحمَن» بُكتى أب عبد الوّحمَن 
وَهُوَ مولی عبد الوحمَن بن َالِ بن يزيد بن مُعَاوية وَهُوَ ثم شاميّء وَهُوَ صَاحبُ أبي أمَامَة. 

٤باب‏ ما جَاءَ في الأرتع قبل العَضرٍ 

۹ - دتا پنڌاڙ مڌ ب بار دتا و عام دنا شفيان عن آپي إِشحَقَ عن عَاصِم بن صَمرَة ڪن عَليّ قَال: 
داد الي ت بصي قَبلَ العَضر أرب ركعَاتٍ يَفصِل ببنهُنٌ بالسليم عَلّى المَلاِكة المُقَربينَ وَمَنْ تَبعَهم ين المُشلمينَ 
وَالْمُوْمنينٌ؛. 

وَفي الاب عن ابن عَمَرَ وَعَبدِ اله بن عَمرو. 

رال بو یی حدِيت علي يث حَسَ. وَاختارَ اشح بن إفراعيم أن لا قصل في الأريع يل العضر. واحتج 
الحديث وَقال: م می وله أنه يَفصل بيهن باه يم يئي التَشَهدَ. وَرَأى الشَافِعيُ وَأحْمَدٌ gr‏ 
يَخْتَارَان الفضل. 
) حَدکا ټی بن مُوسی وَأحَدٌ بی إبرَاجیم ومحمو؟ بی عَیلانَ وير وَاحد قالوا:_ حدکتا اپو اود د الطيالٌ حَدتنا 
ُد بن ملم بن مهران سوح جَد٬‏ عن ابن عُمَرَ ن الثبيّ كلل قال: رجحم الله إمراً صَلّى قبل العضر أربعاً. 

قال بُو عِیسی: هَذَا حَِیٹٌ حَسَنّ غریبٌ. 

٥‏ باب ما جا في الرّكعَتين بَعد المَغرب وَالقَرَاءَة فيهمًا 

۱ حَدتا محمد بی المكئى حدقتا يدل" بی ابر عدا بد الملك بن مدان عن عَاصِم بن هدا ن أي َال 
عن عبد لله بن قشعو أنه قَالّ: ما أخصِي تا معت من رَشولٍ اله لل ؛ يرأ في الوكعتين بعد المَغرب وفي الركعتين قبل 
صلاة ة الفجر بقل يا ايها الکافرونٌ قل هُوَ اله أحَد». 

وفي الاب عن ابن عَمَرَ. قال أبُو عِيسى: حدِيتٌ ابن مَشهُووٍ حَدِيتٌ غريب لا تَعرفةُ إلا من حديث عبد المَلِك بن 
مَغْدَانَ عن عَاصم. 
۳ پاب ما اء أن بُصَليهما في البيتِ 

۲ سور ب ا بن إبْرَاهيم عن آيُوبَ عن افع عن ابنِ عُمَرَ قَالّ: «صَليبُ مح التب لاا 
ركعَتين بعد المَغرب في بيه 

زی ااب کن زام بن دچ وگب بن عة 

قال بُو عیسی: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ. 


)1( قو له: (ربدل» -عو حدة فمهملة مفتو حتين- ابن احبر -بضم ميم وفتح مهملة وشدة موحده وبراء- کمحمد. 


باب ما جاء أنه يصليهما في البيت 
أداء السنن قي البيت سنة وأفضل كما في افداية» وهذا أصل المذهب» وأما أرباب الفتيا فأفتوا بأن الأفضل في المسجد لغلا يلزم التشبه 
بالروافض» فإنهم لا يأتون بالسنن» ولو تركت لي المسجد يتوهم الناظر أن آهل السنة أيضاً یاز کون وآما ني زماننا فيمكن الفتوى بأدائها ني 
اللسجد فإن التام متكاسلون ولا يأتون بها قي البيوت إن فاتتهم في المسحد وأما البي - صلی الله عليه وَسَلْمَ - فسنته فسنته المستمرة e‏ 
في البيت إلا قي واقعتين في ركعي المغرب إحداها: أنه عليه الصلاة والسلام ذهب إلى مسجد بي عبد الأشهل فصلى المخرب ثم صلاهما فيه» 


]+[ وف نسخة بشار: «هذا حديث صحيح غريب» وقال: فى م حسن صحيح غريب» وما ألبتناه من التحفة وبعض النسخ. 


£ - حذتا الحَسَنّ بن عَليّ الحلوانيّ دتا عبد الڙراقِ حَدکتا تعر عن أبُوبَ عن نافع عن ابن عَُمَرَ قّال: «حَفظت 
e Rg E e‏ كتين َيل هره ز رَرَکعتین بعدَهَا وَرَكعَّتين بعد المَغرب» 

کا یگ عمو شن 

٤-حَدتنا‏ الحَسَنْ بن علي حدٿتا عبد الاق دتا عر عن الڙهري عن سَالِم عن ابن عُمَرَ عن الي کلا: مله 

َال ابی عِیسی: هَذَّا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبځ. 

۷- باب ما جَاءَ في فضل التطوع ست رَكعاتِ بَعدَ الَغرب 

٣‏ حدلتا ُو ريب يَغئي مُحَكَدَ بن القلاءِ الهَمَدَاني ي الکوفي دتا ريد بن الځباب حَدَتا عَمر ب أي خَثْعَم عَن 
حټى بن آپي كير ڪن اي سَلَمَهَ ڪَن اي هُرَْرءَ قَالَ: قال رَسول اله کالا: «مَنْ صلی بعد المَفْرب ست رَكَعَاتِ َم يكل 
2 وء عُدِلنَ لَه بعبَادَة ثنتي عَطْرَةَ سَنةَ. 


ر 


بُو عیسی: وق روي عن عَائشَة عن لني ل قال. دمن صلی بَعدَ لغرب عِشْربنَ رَكعةٌ ّى اله له ييناً في لَب 
بو عیسی: حدِ ي ابي هريره حڍِيک غريبِ. لا عرف إلا من حديثِ ريڍ بن الځباب عن عُمَرَ بن ي َنَم 
: معت شخة بن إشكاعيل يُول: ُو بی عبد افه بن أبي َعم نكو الحديثِ وَصَكفة" جداً 
۸باب ما اء و في الرّكعتين بَعدَ المِشَّاءِ 

غاا ار خلا بس ب لف دا د ب المقّصلي عن حال الحذَاءِ عن عَبدِ له بن شَقيي قال «سَاَلْتُ 
i Dt E SN i ê‏ الظهر كتين وَبَعدَها ركعتين وَبَعدَ المَغرب نين وَبَعدَ المِتَاء 
ركعَنين» وَقبْل الفجر لتين». 

في الټاب عَن علي ابن عَمَرَ. 


1 
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(۱) قوله: ست ركعات» المفهوم أن ال ر كعتين الراتبتين داحلتان ف الست» وكذا العشرين ف الحديث الآتى» قاله الطيي» فيصلى الو كدتين 
بتسليمة وق الباقى اخيار»ء قوله: لم يتكلم فيما بينهن أى فق أثناء أداءهن»و قال ابن حجر: إذا سلم من كل ر كعتين» قوله: ا 
بكلام سيئ أو ما يوحب سوء» قوله: عدلن بصيغة المجهول» وقيل: بالمعلوم. (المرقاة) 

(۲) قوله: «(ضغفه حدّا» أى تضعيفًا قويًّاء قال ميرك تاقلا عن التصحيح: والعحب من جى السنة كيف سحت عليه وهو ضعيف بإجماع آهل 
الحديث» قلت: ينافيه ما تقدم أنه رواه ابن خزعة فى «صحيحه» مع أنهم أجمعوا على حواز العمل با لحديث الضعيف ف فضائل الأعمال 
قال ميرك: وعن محمد بن عمار بن ياسر: «يصلى بعد المغرب ست ركعات» وقال: رأيت حبيي رسول الله صلی الله عليه وسلم يصلى 
بعد الٰغرب ست ر كعات وقال: من صلى بعد المغرب ست ركعات» غفر له ذنوبه»ء وإن كانت مثل زبد البحر» حديث غريب رواه 
الطبرانن ف الثلاثة. (المرقاة 

(۳) قوله: «قبل إلظهر ر كعتين» هذا متمشاك الشافعية فيا ثنينية ر كعتين قبل الظهرء وعندنا السنة قبل الظهر أربع» وقد جاء فيها أيضا أحاديث 
كثيرة عن عائشة وأم حبيبة وعلى» ولهذا قال المؤلف ف باب ما حاء ق الأربع قبل الظهر» وقال: وعلى هذا العمل عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب الى صلى الله عليه وسلم ومن بعدهي وجاء عند الشافعى وأحمد أيصًا أربع» ولكن يتسليمتين» كذا ف «اللمعات». 


وروى محمد بن نصر المروزي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن عباساً أرسله إلى البي - صَلى الله عَلَيّهِ وَسَلمّ - فرآه يصلي في المسجد 
بعد المغرب إلى العشاءء أقول هذا معلول فإن قصة ابن عباس مشهورة مروية بطرق تبلغ مسين أو ستين وليست فيها هذه الزيادة ثي مسند 
أحمد: أن عبد الله بن أحمد سأل أباه أن بعض أهل كوفةء وهو محمد بن عبد الرمن بن أبي ليلى أف بعدم جحواز السثن في المسجحدى قال أحمد:- 
صدق» والله أعلم بالصواب. 


باب ما جاء في فضل التطوع ست ركعات بعد المغراب 
تسمى هذه الصلاة بصلاة الأوابين في عرف الناس ولم يصح فيها حديث» وحديث الباب أيضاً ضعيف والعمل به مع ضعفهء وصح 
ا لحديث في الأربع بعد العشاء» وثي الأريع قبله ضعيف وي الأربع قبل الظهر والأربع بعدها صحيح» وكذلك ف الأربع قبل العصر. 
باب ها جاء في الر كعتين بعد العشاء 
هذه الصلاة من الستن الرواتب عندناء حديث الباب يفيد الشافعية قي الر كعتين قبل الظهر» ولنا عن عائشة ما قي أي داود ص۷۸١.‏ 
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بو عیسی: حدِيث عبد الله بن شقيق عن عَائشة حڍيث حَسَنَ صَحبخ. 
۹ بات ما اء أن صل اللیل منتى ملنی 


EY‏ - حدکتا تيب عتا الل عن افع عن ابن مر عَن الي لاز أله قال. رصل الیل مکی می إا ی خفتَ الصْبح 


(۱) قوله: صالا د الليل مثى مثى» وق رواية: بلاق الليل والنهارء و به قال الشافعى› وقال أ -حليفة: الأفضل فيهما رباع» ۾ عنهما ف الليل 
مثئ» وق النهار رباع. (اللمعات) 
لا فصل بينهن بسلام» رواه أبو يعلى الموصلى لف «مسنده» وما ف مسلم من حديث معاذة: «أنها سألت عائشة كم كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصلى الضحى؟ قالت: أربع ر كعات» اديت وما لى «الصحيحون» عن أب سلمة بن عبد الرحهن: «أنه سال عائشة رصی 
الله عنھا کیف کانت صلاة رسول الله صلی الله عليه وسلم فل رمضان؟ قال: ما كان يزيد ف رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ر كعة 
يصلى أربعًاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن ثم أربعًاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن) الحديث» فهذا تفصيل يفيد المرادء و إلا لقالت: 
نمانياء فلا تسأل عن حسنهن وطومن» ذكره ابن اهمام» و يؤيده ما ورد: أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم والحق أن الأخبار وردت على 


باب ها جاء أن صلاة الليل مثنى مشن 
قال أبو حنيفة: إن الأفضل أربع بتسليمة قي الملوين»؛ وقال صاحباه بأفضلية الأربع بتسليمة بالنهار» وا ئى بالليل» وقال الشافعي بأفضلية 
E E N N‏ أراد أن يصلي أربعاًء وأما لو أراد أن يصلي 
ر عتم ن فقط فليس مورد النزاع. 
قوله: (صااه الليل مثى مٿيئ) هذه الحملة مقيذة للقصر› وقال الشافعية: ۽ ان القصر قصر الأفضليةء وقال الموالك: د قصر الجواز» دا 
القصران على مذهب أبي حنيفة» وقال تقي الدين بن دقيق العيد: إن القصر ليس .عنحصر قي هذين القسمين بل قصر آحر أي قصر أقل ما 
يصح وما يجوز» وأقول: إن هذا القصر يراد به إذا م تكن قرائن القصرين الأولين من قوله عليه الصلاة والسلام أو فعله في أكثر الأحيان وم 
يبت حديث ينص على أربع بالليل بتسليمة» وتمسك الأحناف في مذهب أي حنيفة جحديث عائشة حديث الصحيحين: كان يصلي أربعاً فلا 
تسأل عن حسنهن وطوهن ال وأقول: إنه ليس جحجة لناء فإن الحديث مبهم ولا يدل على أنها بتسليمة واحدة بل هي محمولة عندي على 
E‏ كعتين ركعتين والتروجة على أربعة» ومر عليه أبو عمر في التمهيد» E a‏ 
قلت وإنما جمعت بين أربح لعدم الوقفة والترويحة على ر كعتين» م وحدت في السنن الكبرى مرفوعاً : يصلي أربعاً فيتروح الي ويدل على 
لتسليم على رکعتين عن عائشة ما ي مسلم ص٤٥۲‏ يسلم بين کل ركعتين» وف النسائي عن أم سلمة: یسلم على کل ر کعتین؛ فلا یکون 
I‏ وبعضهم يفصحون بالمراد ويذ كرون التسلیم على کل رکعتین» والأولون لا یذکرون 
التسليم فلا بعكن الاستدلال بالإجمالء فالحاصل أني لم أجد ما يدل على ختار أي حنيفة رحمه الله إلا ما روي عن ابن مسعود موقوفاً» ولكنه 
مرفو ع حكماً بسند قوي أحرحه ابن أي شيبة قي مصنفه: من صلى أربعاً بتسليمة واحدة بالليل عدلن .مثل قيام ليلة القدر. وإنغا قلت: إنه 
E EL‏ ا ا اا اا ي 
ا 1 ا ا e‏ دلاول أن لفط مثن اف وا والثلادة وأما الأربع فليست بداحلة تحته. والثايي: أن مع 
مئی انان A E‏ - صلی الله عله وَسَلبَ و ا 
اقول ڪخالفه قول الرعنخشر ي أن اراو مي وهذا إذا كان اللفظ مكرراًء وأيضاً يالف قول الشيخ ما ورد عن 
ابن عمر راوي الحديث تفسير المرفو ع أنه سل ما مراد مئ مني؟ قا ل: أن تسلم على کل رکعتین اخحرجه مسلم قي صحیحه »)۲٣۷(‏ م 
فما فسر ابن عمر بحث لأنه ثبت عنه موقوفاً: صلاة SA E‏ وعمله بالنهار أربع ركعات بتسليمة 
واحدة» كما تي معاي الآثار ص :)١۹۸(‏ أن ابن عمر صلى قبل المحمعة أربعاً لا يفصل بينهن بسلام» وسنده صحيح فإن فهداً شيخ الطحاوي 
نقة» وعلي بن معبد تلميذ محمد بن الحسن من رواة الصحيحين ورواة الجامع الصغيرء وسائر الرواة ثقات» وإ قيل: إنه يدل على أربع قبل 
المجحمعة لا تطوع النهار مطلقاً. قلت: إن في تلك الصفحة عن ابن عمر: أنه كان يصلي بالليل ركعتين وبالنهار أربعاًء وسنده قوي فإن رواته 
رواة الصحيحين إلا فهداًء وروي عن ابن عمر مرفوعاً أيضاً: « صلاة الليل والنهار مثى مثئ. » إلا أنه أعله الطحاوي والدارقطي وابن حبان 
وجمهور الحدثرن»ء وقالوا: إن لفظ النهار وهم الراوي» وخالفهم البخاري» ويقوي لفظ النهار قي حارج الصحيح» م اقول لدفع ذلك البحث: 
إن مراد ما قال ابن عمر هو القعدة على ال ركعتين لا السلام على ركعتين» وأما قوله لرحل سال عن تفسير مثى مث في مسلم ص )۲١۷(‏ 
فا مراد به أن التسليم أولى وأفضل» واللّه أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة TS YY‏ 
وز بواجدة وَاجْعَلَ خر صَلاِك وتراً. 

في الاب عَن عَمرو بن عَبَسَة. 

قال أو عیشی: E E‏ 

العمل على هذا عند اهل العلم: أن صَلاة الليل مَننّی مَنْنّی. وهو ول فيان الوريّ ابن المََُارَك وَالشافِعيّ. ا 


۹ - - باب تا جاء في قَضلِ صلا اليل 
۸ دنا في دتتا آپو عَوانَ عن اي ٻشر عن ځمپڍِ بن عبد الوَحمَنِ الجميريٰ عن أپي هر فال قال رشو انه 
ت فصل الصَيَام عد شَهرٍ رَمصَانَ َر اله الحرم > وَأفضلّ السلا بعد القريضًة صلا اليل 
رَڻي الټاب عَن جابرء وَبلالء وَأپي أَمَامَةً. OER‏ 
إاس» وَهُوَ جَعْفرٌ بن أبي وَحشيَة. 
۱- باب ما جَاءَ في وَصفِ صَلاة ابي ت بالليل 
E‏ دتا شق بن موی الأنصاريٰ دكا غي دتتا ماك عن سعيدِ بن بي سيو المقيريٰ ن ابي سَلَمَ ا 
ابره أنه سَأل عَائىّةً: : بق كَاّثْ صلا رَسُول اله ا في رَمضاد قمَالْث: وا کان رَسول اله اة يزيد في رَمصّان ولا في 
بره على إحدَى عَفْرَة رَكعة بُصَلّي أربعاً قلا تَسأل عن حسيِهنٌ وَطولهنٌ. ٿم بلي آريعا فلا شال عن حسيِهن وَطولهن 


ج ق 


ثم بُضلي تلاث. قَقَالَّث عَانَةُ: قلت يا رَسُول افه انام قل أن نوير ؟ فقَال: يا عَائشَة إن ني امان وَلا ينام قَلبي. 


ج 


(0 قوله: ان غ انان وا ینام قلی» هذا من حصائصه صلی الله عليه و سلي قال الطيي: فيقظة قلبة تمنعه من الحدىث» و اما منع النوم 
قلبه ليعى الوحى» إذا أوحى إلبه فل المنام -انتهى-. 


فأذن دار المثنوية على القعدة عندنا وعلى التسليم عند الشافعيةء وعلى هذا يقول الشافعية في الوتر: إن المخنوية لما كانت بالتسليم تكون 
الشفعة قي الوتر أيضاً بالتسليم لا بالقعدة» لحديث عام: « صلاة الليل مثى مثى » فيكون الوتر ثلاث ر كعات بتسليمتين» فإذن یکون معی 
الواحدة قي « أوتر بواحدة » النفردة (أكيلا) عند الشافعية» وأما عند الأحناف فمعناه الواحدة (ايك). 

قولڵه: (أوتر بواحدة) هذا اللفظ لا يدل على الوتر بر كعة واحدة فإن لفظ الوتر حمول إلى الخار ج وليس المراد الوتر لغة» فإن معناه احعل 
صلاتك وتر معهوداً في الشريعة ب ركعة أي بضم ر كعةء لمقدمة إن الأمماء الشرعية كانت في اللغة متعدية مل القراءة والوتر والمسح وغيرها 
فإذا نقلت إلى الشريعة صارت لوازم فإن المراد يكون منها المدلو لات الشرعية» فإذا أردنا تعدينها بحعلها متعدية بواسطة الباء فالباء ف: ١‏ أوتر 
بو احده )) ار وامسجحوا برۋو سكم ۾ باء التعديةء فإن المسح کان متعدياً ف اللعةء فإذا! نقلناه إلى المع الشرعي صبار لازم أي إمرار اليد الميتلة 
فعديناه بالباء ولا يتوهم أن ثي المع الشرعي أيضاً تعدياًء فإنه شبيه ما قيل: أن لا يعلمون» .معئ: ليس فم علم لازم» وكذلاف فرق بين السميع 
صيغة الصفة المشبهة اللازم» والسامع صيغة اسم الفاعل المتعدي» ومر می بعض کلام قي هذه المقدمة قي القراءة نحلف الإمام. 

قوله: (واحعل آحر صلاتك وتراً) هذا حمول على الاستحباب عند المحمهور» وي متوننا من كان يشق بالانتباه يؤحر الوتر إلى آخحر 
الليل. Li‏ 1 مہ ي 

E E O a OA 

صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل ق أ صح الروايات بإحدى عشر ركعة» a il (ai n‏ ر كعةء وقال امحدتون: إن 
O TT Ro‏ الحديب: صلى البي - صلى الله عليه وَسَلمَ - بالليل ثلث عشرة 
ركعة منها ر كعتا الفحر وقيل إن الركعتين صلاة التحية» وقيل: هي الر كعتان النقيفتات قبل صلاة الليل أو بعدهاء وقيل: ما ر كعتا النفل جالساً 
بعد الوتر» وورد في رواية صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل مس عشرة وسبع عشرة ركعة أيضاًء وتردد فيهما انحدثون. 

قوله: ها کان يزيد في رمضان اخ) هذه الرواية رواية الصحيحين» وف الصحاح صلاة تراوجه عليه الصلاة والسلام عابي ر كعات» وك 
السنن الكبرى وغيره بسند ضعيف من حاتب ابن أي شيبة فإنه ضعيف اتفاقاً عشرون ركعة» وأما عشرون ركعة الآن إنما هو سنة الخلفاء 
الراشدين» ویکون مرفوعاٍ حکماً وإن ۾ جحد إسناده قوياً . وق التاتار حانية سأل بو یو سف أبا حنيفة: : هل کان لعمر رضي الله عنه عهد عن 
البي ا - حين قرر العراويح عشرين ركعة وأعلن بها؟ قال أبو حنيفة: ۾ يکن عمر مبتدعاً آي لا بد من کون عشرين 


]١[‏ وف تسحة بشار : حدیث حسن صحیح. 


أبواب الصلاة 22 ب: :£0 £ 


قال أب بو عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبځ. 


٥‏ ذا شق ب کوش الأنشاری خد عن ب يمى عا تالق عن این هاب ڪن عزو قن عانكة :رأ 
رسو اله ثلا كان يُصَلّي من اليل إحدى عَطْرةَ ركه بُؤتو" مها بواحدة قا قرح نها اضطجح على شمه الأيمنٍ» . 
£4١‏ - حَدنا يبه عن مالك عَن ابن شِهاب نَحوه. 
َال أو عیسى: ذا حَِيت حَسنّ صحبځ. 
۲ باب منه 
۳ حدا بُو کُریب حَدنتا يځ عن د شعبة ن ابي جَمْرَ رة عن ابن عباس قَالّ: ان رَسولٌ اله ا يُصَلْي مِنَ الليل 


لات رَه رَكعَةَ». 

ال ابو عیتی: هذا حَِيتٌ حَسَنٌُ صَحبخ. 

۳ بات منه 

۴- حدًا هناد د أو الأحوَص عن الأغمَش عن إبرَاهِيم ن الأشوَدِ عن عَاَهٌ قَالْتْ: « كان الي با بُصلي 
من اللبل َس ر كعات». 

وَفي الاب عَن آي هُرَيرَةَ وَرَيدِ بن خَالِدِء وَالفضل بن 

لا ع ایی عا غر ع رتا سی کا اوی 

٤-وَرَوَاهُ‏ سيان التّوريّ عَن الأعْمَش تخو هَذل حَدتتا بلك مَحمُود بن غبلانَ حَدتنا حى بن آدَمَ عن سيان عَن 
الأغمش. 

قال ابو عِیسی: وأكتر ما روي عن التي تيا في صَلاة اليل تلات عَْرة َة مَعَ الوترء وَأقل ما صف من صَلابِه 

مِنَ اليل e‏ 


5ا لم صل من اليل عه من َلك الوم أو لبت عبتا صلی من اهار ت تي َر ركه 


)١(‏ قوله: «يوتر مدها بواحدة» وكذا ما مر من قوله: فإذا حفت الصبح فأوتر بواحدة» قال ابن اهمام: ليس ف الحديث دلالة على أن الوتر 
واحدة بتحربمة مستأنفة ليحتاج إلى الاشتغال بجوابه إذ يحتمل كلا من ذلك» ومن كونه إذا حشى الصبح» صلى واحدة متصلة فأن يقاوم 
الصر ا ئح ال ذكرناها وغيرها وكير تركناه بحال الطول مع أن أكثر الصحابة عليه. انتهى . ومن الروايات الي ذكرها يسلم ني ال ركعتين 

من الوترء فقال: عمر رضی الله عنه کان ما روی الحاکم» وقال: على شرطهما قالت: کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یوتر بثلاث» 
لا یسلم إلا ف آحرهن» وکذا روی النسائى عنها قالت: كاك الب ضلى الله عليه وشل لا يسلم ف ركعي الوتر) وأحر ج الحاكم» قيل 
للحسن: إن ابن عمر رضى الله تعالى عنهما كان يسلم قي ال ر كعتين من الوتر فقال: عمر رضي الله عنه کان أفقه منه کانه ینهض ف 
الثانية بالتكبيرء وق ١مصنف‏ ابن أي شيبة»: حدنا حفص ننا عمرو عن الحسن قال : احتمم المسلمون على أن الوتر ثلاث لا يسلم إلا 
ق آخحرهل» وقال الطحاوى: حدثنا أبو العوام محمد بن عبد الله بن عبد الحبار المرادى ثنا حالد ثنا عبد الرحمن بن أبى زباد عن أبيه عن 
الفقهاء السبعة: سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير والقاسم بن محمد وأبى بكر بن عبد الرحمن وخارجحة بن زيد وعبيد الله بن عبد الله و 
سليمان بن يسار فى شيخة سواهم أهل فقه وصلاح» فكان مما وعيت عنهم أن الوتر ثلاث لا يسلم إلا فى آخرهن؛ هذا کله ف «الفتح) 
لأبن اأهمام. 


ركعة مرفوعة. قال الملصنف لم تكن صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل أقل من تسع ركعات» أقول: م تكن أقل من سبع ركعات حديث 
عائشة حر حه اپو داود فی سننه ص (۲۰۰): کان يودر بأربع وثلاث» ۾ ست وثلاث ومان ولاتث» وعشر ودلاث. وقال الحافظ ابن حجر: 


إن هذا الحديث أصح ما وقفت عليه في عدد ال ركعات. 
قوله: (صلى من النهار ثي عشرة ركعة) تمسك البعض بهذا على وحدة ركعة الوتر فإن عمله عليه الصلاة والسلام م يرذ على ثلاث 


[١|‏ وف نسخة بشار: «(حديث حسن صحيح) وقال: وقع ف م حسن صحيح غريب» ولفظة غريب لم يذ كرها المزي ق التحفة ولا 
هي قي النسخ المعتمدة. 


LET: i: + الصلاة‎ 


ناضي اصرق کا وم بني قشيرء a‏ اشح دترا یر في الور فََلِك ؛ ومذ He‏ 
e‏ 


باب ما جَاءَ فی ارول ارب ا إلى السماء اليا كر َو 
ع دنا فََيبة دتا ټعفُوبُ بن عَبڍِ الرَحمَن الإشکندرانيٰ عن هيل بن اپي صَال عن بيه عن اپي هرر أ 


(۱) قوله: «تفر ا الناقور نفخ ف الصور. (المجمع) 
عشرة ركعة» فلما قضى لني عشرة ركعة علم أن صلاته بالليل ثنتا عشرة ركعة» وعلم أن الوثر ركعة. يقال: ثبت صلاته عليه الصلاة والسلام 
بالليل حمسة عشر ركعة أيضاًء وأيضاً لعل هذه الصلاة ليست قضاء صلاته بالليل بل رواتبه النهارية» وتؤيده رواية أحرجحها أحمد في مستده 
عن علي: أنه عليه الصلاة والسلام كان يصلي ثلاث عشرة بالليل وثني عشر ركعة بالنهار» والله أعلم. 

باب ما جاء في نزول الرب تبارك وتعالى إلى ماء الدنيا كل ليلة 

حديث الباب حديث الصحيحين» ومسالة الباب تتعلق بالاعتقاديات لا بالفقهيات» ويكفي الاعتقاد إجمالا كما في الفقه الأكبر إذ لا يعلم 
أحد تفصيل المسالة» فليقل: آمنت بالله وآمنت بهذا كما هو المراد عند الله تعالى» والفقه الأكبر من تصنيف أي مطيع البلحي الحكم بن عبد 
الله تلميذ أبي حنيفة» وهو متكلم فيه وعندي أنه صدوق» وف الميزان: كان ابن المبارك يعظمه ويوقره (ف) اشتهر على الألسنة أن المتأول ليس 
بكافر» في آحر الخيالي على شرح العقائد وفي بعض تصانيف الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد: إن المتأول في ضروريات الدين كافر. 

(واعلم) أن في علم الغيب مقامين: أحدهما: مقام المدح» والاني: مقام ذكر المسألة» وأما في مقام المسألة فتكون القيود والشروط مذكورة 
وأما في مقام المدح فلا فإنه مقام البالغة وليس بكذب» فلا يغرنك ما قال صاحب القصيدة البردة : 

إن من حودك الدئيا وضرتها ومن علومك علم اللوح والقلم 

فإته مقام المدح والناقب» والحاصل أي لا أذكر ههنا لا نبذة من الكلام, 

واعلم أن القلاسفة ينكرون صفات الله تعال» وأما قوم: إن صفات الباري عين ذاته فيخالطون به الناس ويلزمهم أن صفات الله زائدة 
على الذات» فإنهم لا يقولون إلا بصفة العلم للباري وينكرون ساثئر الصفات» وعلم الله تعالى حصولي عند أرسطو والقارابي وابن سينا كما هو 
مصرح ثي تصانيفهم؛ وغفل عنه الئاس فلا يكون العلم إلا زائداً على الذات»› وأما الو حود فهو عين ذات عندهم ومتحد به كما قال الأشعري 
بأنهما متحدان في الحقيقةء ثم الاتحاد على أنواع: الاتحاد في المفهوم وهو أضيقء والاتحاد في الحقيقة وهو أوسع من الأولء ثم الاتحاد قي الوحود 
وهو أوسع من الثاني كما قال ابن سينا: إن الحيوان والناطق متحدان في الوجحود ومختلفان في الحقيمة» وینکر الملاسفة الملاعنة الارادة له تعافى 
والقدرة فإنهم يقولون: إن الياري فاعل بالإيجاب والعلةء ولعل كنه مذهبهم أن الحوادث بالعلة الأخحيرة ومحصله آنها بغير حدث» ولقوله: إنه 
فاعل بالاحتيار وحالق» وإنكار القدرة للباري كفر صريح حلي بإجماع الأديان السماوية» وأما الكلام والبصر والسمم له تعالى فمختلف بين 
أهل القبلة فكيف يرحى قبوله من الملاعنة؟ فلم ببق إلا العلم وهو إأيضاً حصولي هذا ما نقح لي من مذهب الملاعنة. 

(ف) قال مولانا المرحوم الدانوتوي: إت الغراع بين الصو فية القائلين بعينية الصفات للذات» والمتكلمين القائلين بغيرية الصفات للذات» 
نزا ع لفظي وأحذ كل واحد منهما مرتبة وسكت عن المرتبة الأحرى» فإن منبع كل صفة ذات وأما انتشارها ووفور آثارها فزائد ليس عين 
ذات ولا غيرهاء فإن ضوء الشمس في قرصها وذاتها عين ذات وإذا وقع على الأرض فغير ذات. أقول: قد صرح العارف الجحامي بتسليم 
المرتبتيون عند الصوفية كما قال اتفق القوم على أن لله تعالى كمالين كمال ذاني و كمال أسمائي. 

(ف) في تحرير الشيخ ابن امام أن أفعال الباري معللة بالحكي وأجمع عليه الحدثون والفقهاء» ولا يلزم منه الاستكمال بالغير كما زعم 
a E CS e i a ar a al a a E a‏ وق تحريره: أن العلة 
العامة مقدمة على المعلول تقدماً زمانيا لا ان الزمان قد یکون قلیلا فیتوهم عدمه» وهو ختار ابن تيمية حين قال: لا يتصور عدم تقدم الفاعل 
على فعله» وهو مختار المتكلمين والسبكي في جمع الحوامع. 

(واعلم) أن المتشابهات مشل نزول الله إلى السماء الدنياء واستواءه على العرش» فرأى السلف فيها الإبعان على ظاهر ما ورد إمهاله على 
ظاهره بلا تأويل وتكييف» ويفوض أمر الكيفية إلى الله تعالى. وأما ما نسب إلى بعض السلف مثل ابن عباس أنه يعلم معان المقطعات القرآنية 
على تقدير صحته بيان حتملات. ويتوهم من حامع الفصولين وهو من معتبراتنا النهي عن الترجمة اللغوية أيضاً للمتشابهات» لكن قريجحي يحكم 
أن النهي عنه تفسيرها لا ترجمتها تحت الألفاظ من الحقوق واليد والوحه وغيرها. وأما مذهب المتكلمين فهو التأويل في المتشابهات موافقاً 
للشرع» وقال المتكلمون: إن مذهب السلف التفويض وهو أسلم ومذهبنا أي المتكلمين التأويل بالعقل وفاق الشرع وهو أحكم» ومعناه أن 


أبواب الصلذة Y۵‏ ب ت ا 


رول انه تاد قال: : شرل " له تارك وَنّمالى إلى الكماءِ الدنيا كل ليلة جِينَ , يمضي تلت اليل الأول ول آنا امَك من 
دا الي ټدعوني فأشتَجب له مَن دا الذي بعادي قَاغطيه من دا الي ستفرنی قافر له فلا يرال كَدَلِك حَسَّی بُضِیءَ 


الفخر. 
وتي الاب عن علي ب بي طالب راپي سعید وَرفاعَة الجهنيٰ وَجُبیر بن ا وابن مَسعَودٍ أي الذردَاءَ وَعَشْمَان بن 
أبی العاص 


سے" 


97( قوله: ینز اله تعالى» النر ول والمبو ط والميط والصعود :الجر كات من صفات الأجسامي و الله تساا ی متعال عنهء والمراد نزول الرحمة وقربه 
تعالى من العباد بإنزال الرحمة وإفاضة الأنوار وإجابة الدعوات وإعطاء السائل ومغفرة الذنوب» وعند امل التحقيق: الدزول صفة الرب 
تعالى وتقدّس يتجلى بها ف هذا الوقت يؤمن بهاء ويكفَ عن التكلم و كيفيتهاء كما هو حكم سائر الصفات المتشابهات مما ورد فى 
الشرع كالسمع والبصر واليد والاستواء ونحوهاء وهذا هو مذهب السلف وهو أسلم» والتأويل طريقة المتأحرين وهو أحكم» وبالحملة 
هو وقت جعله الله تعالى حل ظهور الأسرار وهبوط الأنوار كما يجده أهل الذوق والعرفان» كذا ف «اللمعات». 


أصل مذهب أهل السنة التفويض وأما التأويل فعند الضرورة والمقابلة مع الغير من خالفي أهل السنة. والمتكلمون إنما احتاحوا إلى التأويلات 
عند المناظرة مع معاندي الإسلام» فما قال بعض الئاس من الألفاظ الركيكة في حقهم فبريؤون عنها. وأما مذهب المبتدعين في المحشابهات 
فالتأویلات المحالفة للشريعة الغراء الموافقة لعقوفم القاصرة عياذا بالله. ومذهب المشبهة أن الله حسم كالاًحسام» ومذاهب أحرى لا أذكرها. 

وأما تفويض السلف فيحتمل المعنيين: أحدهما: تفويض الأمر إلى الله وعدم الإنكار على من تأول كيف ما تأول بسبب إقرارهم بعدم العلم. 
انيهما: تفويض التفصيل والتكييف إلى الله تعالى والإنكار على من تأول برأيه وعقله ومرادهم هو الاحتمال الثاني لا الأول. وأما المتأولون من 
أهل الحق فلات فرق: تأول أرباب اللغة بالاستعارة أو التشبيه» وتأول الصوفية مقلا في نزول الله بالتجلى وهو ظهور الشيء في المرتبة الثانية 
وتأول الحكلمون بنزول ملائكة الله أو رحة الله ا لخاصة» والمتكلمون طائفتان: الأشعرية هم المنسوبون إلى أبي الحسن الأشعري وتوايعه الشافعية 
والمالكية» والطائفة الثانية الماتريدية: هم المنسوبون إلى أبي منصور الماتريدي وتوابعه الأحتاف» وأبو الحسن وأبو منصور معاصران وأبو منصور 
أصغر سناًء وأما الحتايلة فلا ينتسبوت إلى الماتريدي والأشعري. 

واعلم أن لفظ الأشاعرة يطلق على جميع من الأشعريين والماتريديين» وأما الأشعرية فقالوا: إن لله تعالى صفات ذاتية أزلية قليعة وهذه 
سبعة: العل والسمع» والبصرء والقدرةء والإرادة والكلام والحياةء وصفات فعلية وهذه حوادث وكخلوقات له تعالى وليس بقائمة بالباري. 
وأما الماتريدية فقالوا: إن الصفات الذاتية فسبع وقديعة» وأما الصقات الفعلية فقدعة أيضاًء وهي الي تكون صفات الله تعالى مع أضدادها. ولم 
أحد هذا التعريف في كتب الكلام» نعم موجحود في كتاب الإبعمان في الدر المختارء ومثال الصفات الفعلية فمثاها الإماتة والإحياء والخضب 
الا وها وأدمج الماتريدية جميع الأنواع تحت جنس واحد وسموها بالتكوينء والبحاري أيضاً قائل بالتكوين» والتكوين صفة ثامنة لله 
تعالى. وقال الأشاعرة في الصفات القدرمة: إن التعلقات حوادث» وقال الطحاوي: إن اله حالق قبل أن يخلق» ورازق قبل أن يرزق» وأقول من 
جحانب الأتريدية: إن شيعا آحر نما يتعلق بالباري ويسمى بالفعل» وهذه التسمية من وهو مثل الثرول إلى سماء الدنيا وغيره من الحزئيات الي 
تكون متعلقة بالباري» ولا يكون له نوع في الباري قدياًء وهذه الأفعال حوادث ويقول الماتريدية: إنها ليست بقائمة بالباري بل من مخلوقاتهى 
وأما مشرب اافظ ابن تيمية في الصفات الحوادث أنها قائمة بالباري وحوادث وغير خلوقة» ويدعي أنه يوافق السلف الصاطمين»ء ويقول: إن 
الله تعالی یقوم به الحوادث باحتیاره ولکنه ليس ما لا بخلو من الحوادث بل قد يكون متصفاً بالحوادث وقد لا يكون متصفاً بهاء وقال: إن 
بين الحادث والمخلوق ها و لحصوصاً فإن الصقات الخحادنة و سائر اا العام حوادث» و الصفات ليست .مخحلوقة جخلاف ساثر اشا العام 
الممكنةء وأما الأشاعرة فيقولون بأن الباري عر امه ليس .محل للحوادث وقالوا لا فرق بين الحادث والمخحلوق» وأقول: إن اللغة تساعد الحافظ 
ابن تيمية فإنه دا کان زید قائماً يقال: إن القيام متعلق بزيد» وإن ا متصف بالقيام» ولا يقال: إنه حالق القيام فکذلك لا کان اللہ موصوفاً 
بالنرول فلا بد من قيام النزول به و كون الباري عز برهانه متصفاً بالنزول لا خحالقاً له وبعين ما قال ابن تيمية قال البخاري بأن الله متصف 
بصفات حادثةء إلا أن الشارحين تأولوا في كلامه ومثله روي عن أي حنيفة وأيي يوسف ومحمد بن الحسن بسند صحيح في كتاب الأسماء 
والصفات» حيث قالوا: من قال: إن القر ان مخلوق كافر» أي من قال بأن القرآن ليس صفة الباري وأنه معزل وبائن عن ذات الباري» و ليسواً 
بقائلين بأن القرآن قدع أي الكلام اللفظي فالحاصل أنهم قائلون بحدوث الكلام اللفظي لا جخلقه. ر ا ای کر داري و ب 
الأفعال الاحتيارية محلداً كاملا ودل ماروينا على رغم أنف من قال بأن أبا حنيفة جهمي عياذاً باللّه» فإن أبا حنيفة قائل ما قال السلف 
الصالحون. فالحاصل أن نزول الباري إلى ماء الدنيا نزول حقيقة يحمل على ظاهره ويفوض تفصيله ونكييفه إلى الباري عز برهانه» وهو مذهب 
الأئمة الأربعة والسلف الصالحين كما نقله الحافظ قي فتح الباري عنه. وذهب الأشاعرة المتكلمون إلى ما ذهبوا ثم نقول: إن قول الأشعرية بأن 
الصفات الفعلية حوادث» لا دليل هم عليه فإنها ليست جحادنة» وإن قيل: إن للصفات الفعلية التي تحت الأمماء الحسئ للباري تعلقأ بال حوادث 
فعكون حوادث» قلت: إن للقدرة والإرادة وغيرهما أيضاً تعلعَاً بالحوادث ولا تقولون بحدوتها. ثم المشهور ب بين المتكلمين أن الإرادة مغلا قدرحة 


أبواب الصلاة A a‏ ب: ۲۵ :£44 


قال بُو عیسى: : حي أي هريره حي خسن صح وَقڏ روي هَذَا الحدبتُ من أوَجه کثيرة عَن ابي هُرَيرَةَ عَن 
لبن تلاز أن َال: «ټنزل الله ارك وَتّعالى جينَ يَبْقّى لت الليل الآخر.. 
وَهَذَا اصح الرّواياتِ.. 
-٥‏ باب ما جَاءَ في القَرَاءَة بالليل 
۷ - دتتا محھوۂ بی یلا حذلتا حیی بی شق دنا اء ب صلَمةَ عن تابب الثاني عن عب اله بن رباج 
الأنصاريّ عن أبي اة أن ابي تة قال لأبي بكر وعروت بك وَأنت قرأ أن خض من صَوَك فقال: إني أسْمَعتُ : 


من ناجيت قال: ارغ قليلاً. وَقَالَ لِعمَرَ مَرَرتُ بك وَأذدَ را وات وفع صَوَنّك فقال: إا أوقظ الوَسيَان رَأطر د الشيطاد 
قال: اخحفْض قلیلا. 
في الاب ن انه َأ قانىء أب وَأ َة ابن ¿ عَبّاس. [ 
EEA‏ - حدتتا أو بكر ٠‏ حك باقع ضري حَدّكا عبد لصم بن عبد الوارثِ عن إشماعيل بن لم العبديّ عن أبي 
المتّو كل الاي عَن عائشة نشةً قالت: ام الي ت با من القرآن لَيلة. 


قال أو یسی: هذا حَدِيت حَسَنٌ غريب من هَذا الوَجه ر 


۹--حَد دتا ية حتت الت عن مڪاوية بن صَالع عن عبد افه بن أي قهس فال ٠‏ سالك عَائعَةً شه كيف كال قرَاءَةَ النبيّ 
تاز بالليل؟ فمًالت: كل ذلك قَذ كان بعل رَبَمَا أسَرّ بالقرَاءة وَرَبَمَا جَهَرَ فَقَلبُ: الحَمْدٌ ف الذي جَعَلَ في الأمر سَعَه. 
قال أبُو عِیسی: هَذَا حَدِیتٌ صحیځ غريب 


)١(‏ قوله: د کل ذلك قد کان یفعل» فیجوز کل من الأمرین» و اتحتلفوا ق الأفضل حار ج الصلاة» ور حح كلا طائفةء والمختار أن ما كان 

أوفر فل الخشو ع وأبعد عن الرياء فهو أفضل. 
والتعلقات بالمتعلقات الحادنة حوادث. وقال الحذاق منهم: إن الإرادة مشا والتعلق قديمان والمتعلق حادث كما قال الدواني ل تبات 
الوابحب. وليعلم أن العلم يتعلق بالمعدومات بدون واسطة الصور وأنكره الفلاسفة الملاعنة. 

(رف) قال الناطقة: إن العلم هي الصورة الحاصلة. وقال ميرزاهد: إن العلم هي الحالة الإدراكية» وقال المتكلمون: إن العلم مبدء الحالة 
الإدراكية» ونظيره أن يکو ا e‏ 6 ۽ ضعت فيها الس لسراج فانتشر ضياء ا لسراج ووضعت تة قغالا فإادذن قال الناطقَة: ان العلم 
هي التمثال وقال ميرزاهد: إن العلم هو ضياء السراج المنتشرء قال أرباب الكلام: إن العلم هو السراج» فنحول الأمر إلى ذوي الألباب وينظر 
فيه ويصدق الصادق ويكذب الكاذب هذا ما تيسر لي الآن في ذكر نبذة الكلام والكلام أطول من هذا والله أعلم» وعلمه أعم. فحاصل 
الباب أن نؤمن بامتشابهات كما وردت بظاهرها ونفوض التفصيل إلى الله. وورد قي النصوص أن له بعيناً ورجلا وحقواً ويداً ووحهاً وغيرها 
فنؤمن بظاهرها. 

قوله: (ثلث الليل الأول) في رواية نصف الليل وف رواية ثلث الليل الأخيرء واحتار الحدنون التالتةء وأقول: تعمل الأحاديث والروايات 
الثلائة على أصلها بلا ترجحيح» ويقال بنرول الله في الأوقات الفلائة فإنه تعالى وتقدس لا يشغله شأنء والأوقات الثلالة مباركة لأنها أوقات 
الفراغ عن غير الله تعالى وتقدس. 


باب ما جاء في القراءة بالليل 
الأفضل عندنا قي النافلة بالليل الجهر بالقراءة بشرط أن لا يؤذي النائم أو مصاياً آحر 
قوله: (أمعت من ناجيت) قال الصوفية: ای ر کے کد کر مرف نم وف اها دل 
الله عليه وسل e Rs‏ 
قوله: (قام البى - صلی الله عَليِه وشل جاب وف فرك سال ۱ ان تعذبهُم انهم عِبادك وإ تعفر لَهُم فإك أك ازير الحكيم » 


]١[‏ حاء ذكر هذا الحديث ف النسخة المندية مؤحرًا من حديث قتيبة عن الليث ٠“‏ قدمناه اتباعا لنسخة بشار حغفاظا على أرقام 
ES‏ 


5 وق نسخة بشار: زر هی | حدیث حسن عریب) وقال: هكذا وقع ثي التحفة وبعض النسخ ولي م حسن صحيح غريب» وق النكت 
الظراف؛ وص ون وي صحیح غريب. والخدیث صحیح على کل حال ا 


أبواب الصلاة YY‏ ب :£01 


قال أبُو عیسّی: حڍِيك آبي اة حدِيتٌ عَري. وَإِنَمَا سد سسَدَهُ حى بن إشْحَق عن حََادِ بن سَلمة. وَأكترٌ الاس إنَمَا 


رووا ذا الحديت عن تاب عن عَبدِ الله بن راح مرتلا 
al a a‏ 

۰- دیا محمد بی شار دا ُد بن جعقر حدا عبد اله ب سعيڊِ بن بي مئڊ عن سَالم بي اضر عن سر 
بن صعيڊِ ڪن ريڍ بن ابت عن ال ظا َال «أفصل صَلاِكم في بوتكم إلا المَكنَؤبة». 

وي الاب عن عُمَرَ بن الخَطاب وَجَابر بن عَبدِ اله وَأٻي سَعيڊِ واٻي هُرَيْرَةَ وَابن عُمَرَ وَعَائشَةَ وَعَبدِ الله بن سَعلِ وَريدِ 
بن خالِد الجُهنيّ. 

قال أو عیشی: حڍِيك زيدِ بنِ ثاب حَڍيث حَسَن. وقد اختلقوا و في روَايَة a‏ 

ب يي اضر روع وأوقلَهُ شيم روا٤‏ مالك عَن أبي اضر وَلَمْ رفع وَالحديت المَرفُوع أصح. 

۵- حَدثتا إِ شی ب متصور دتا بد اله ب مير ن يڊ ال بن حر عن تافع عن ابن عمر عن الي کا قال 
لوا في بُيويِكمْ او ر 

قال بُو عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. 


)١(‏ قوله: ولا تتخذوها قبورًا) تمل وجهين: الأول أن يکون على ظاهره وهو النهى عن دفن الموتى ل البيوت» والثا أن يڪول ف 
ا اک ا م یک ا بان یکون فيها كالأموات ف القبور بلا ذكر وصلاة. (التقرير) 


[ الاتدة: 114 [- كان البي ا ع - في مرتبة الاستغراق» وادعيت أنه عليه الصلاة والسلام ما قرا الفانحة ولا شيئاً غير 
هذه الآية قي القيام وال ر كو ع والسجود فيشكل الأمر على القائلين بفرضية الفاتحة أزيد منه على الأحناف فإن للصلاة أصلاً على مذهبنا لا على 
مذهبهم فيفيد الحديث في وحوب الفاتحة»ء وما الذي ادعيت يدل عليه طرق الحديث واستوفيت طرقه وق الطحاوي ص :)۲٠١(‏ کان بها 
يقم وبها ير كع وبها يسجد فدل هذا الطريق أيضاً على دعواي. 

مسألة: تعيين السور من جانب النفس في الصلاة بدون ورود الشرع به بدعة ويجوز تكرار الآية قي النافلة» واعلم أن البدعة ما لا يكون 
أصله في الأصول الأربعة ويزعم الناظر فيه أنه من أمور الدين» فعلم أن رسوم النكاح ليست ببدعةء وإن كانت لغواً فإن الناظر لا يزعمها من 
أمور الشريعةء بحلاف رسوم الماآتم فإن الناظر يزعمها من أمور الشرع. 

باب ما جاء في فضل صلاة التطو ع قي البييت 

الأفضل أداء السنن والنافلة فى البيت كما في المداية أيضاً. 

قوله: (أفضل صلاتكم في بيوتكم إلا المكتوبة) وبهذا قصر أبو جعفر الطحاوي حكم إحراز الثواب في المسجد النبوي والمسجد اخرام 
والمسجد الأقصى على المكتوبة» فإنه م يثبت منه عليه الصلاة والسلام أداء السنن قي المسجد النبوي. 

قوله: (ولا يتحذوها قبوراً) ني تفسير هذه القطعة أقوال ذكرها الحافظ في فتح الباري قيل في هذه الحملة النهي عن دفن الموتى يي البيوت 
فلا يكون هذه الحملة ربط .عا قبلهاء وقيل: إنها تدل على كراهة الصلاة في المتقابر وقيل مرادها أداء الصلوات في البيوت ولا يعطلها عن ذ كر 
الله. وأذن يدل الحديث على عدم ذكر الله في القبور ويخالفه ما في سنن ابن ماحه بسند قوي: أن مؤمناً E E‏ 
فينظر الشمس كادت تغرب» فيقول مما دعا دعان لأصلى العصر فإن الس ادت تغرب وجغالفه ما في الصحيحين :« آن موسی عليه 
الصلاة والسلام يصلي قي القبر » وجخالفه ما في صحيح مسلم: فال الي صل الله ليه وشا = Sel‏ 
e‏ وأما ما,قيل من التأويلات لي تلبيته فلا أرضى به وجخالفه ما ثي الزمذي ص١٠١ a e CCG‏ أن بعض أصحاب البي 
- صلی الله عليه وَسَلمٍ - EQ aE N Ga E e e‏ 
ذکر الله تعای» وكذلك روایات أخر تدل على ذکر الله في القبور ذكرها السيوطي ف « شرح الصدور في أحوال الموتى والقبور » فاخحوأاب 
أن الأصا ل في القبور العدم وفيه مستثنيات كثيرة بحيث توهم كثرتها أنها الأصل» وأيضا ذکہ الله ف القبور من حواص عباده تعالى لا عامة 
ی والله تعال أعلم. 


ا او ۲۸ ب :£0 


واب الوتر 
ا ا 
0 - دتا فيب حَذٿتا الل بن سمڍِ ن بريد بن بي ڪيب عن اغبا اله بن راشا الرَذقيٰ عن عبد اله بن أي 
مر الروفي " عن خَارجَة بن حداف أ قَال. َرَج علّبنا سول اه ت قال إن ان دم" بصلا هي حير اكم مِنْ حمر 


(£ 


العم الور جَعَلُ الله كم فما بَينَ صلا المِشّاء إلى أن يطل الفجرء.. 


(۱) قوله: «عن عبد الله بن راشد الروف» به بفتح الز اء ۾ سكون الواو وبفاء- وليس له ولا لشيخه عبد الله بن أبى مرة الزوق وشيخه حارجحة 
بن حذافة عند اللصنف وأى داو د وابن ماجه إلا هدا اخديث الواحد» وليس هم رواية فى بقية الكتب اة (التقرير) 
(۲) قوله: «الزوف» -بفتح الزاء بعدها واو ثم فاء-. ا 


(۳) قوله: «أمد كم بصلاة» قال الطيى: ای زاد کم کما فل بعض الروایات -انتھی- قال على القاری: ای زاده والأصل ق المزيد أن يکون 
من جنس ں لزید علیہ -انتھی -. 

)٤(‏ قوله: امن حمر النعم» -بضم الحاء وسكون e‏ والنعم هنا الإإبلء إضافة الصفة إل المو صو ف وإتما قال ذلك ترغيبًا للعر ب 
فيها لأن النعم أعرَ الأموال عندهيمء فكانت كناية عن أنها حير من الدنيا كلها؛ لأنها ذحررة الآحرةء وال هى حير وأبقى. (الرقاة) 


أبو اب الوتر 
باب ما جاء في فضل الوتر 
واعلم أن بحث الوتر بحث طويل ولقد صنف عمد بن نصر المر وزي کتاباً مستقلا قي بحث الوتر وملأه بالروايات المرفوعة والآثار ولنصه 


المقريزي» وف الوتر احتلافات كثيرة من أوجحه كثيرة. وما أطنب من الأ حناف مل إطناب الإمام أي جعفر الطحاوي. 

وأا ما المذاهب قي الوتر فالوتر عند الأحناف ثلاث ر كعات بتسليمة وقعدتين» تم الوتر والتهجحد شيغان وصلاة الوتر معينةء وصلاة التهجحد 
هي الصلاة بعد النوم فإن التهجد ترك المجود أي النوم» ويوافقه اللغة وحديث مرفوع عن حجاج بن عمرو أحرجه الحافظ في تلخحيص البير 
وحسن إسناده أن التهجد بعد التوم. 

وأما الشافعية فليس الغرق عندهم بين الوتر والتهجد إلا أن الوتر آكد» وأن الوتر ثلاث ر كعات بتسليمتين فمن أتى بثلاث ر كعات فقط 
بتسليمتين فقد أتى بالوتر على محتارهم وما أتى بالتهجد. م حقيقة الوتر عندهم أن الوتر لطلب إيتار ما صلى قبل متهجدا ا فیکون کأنه من 
متعلقات التهجد فلا حكن لمم قول الوحوبب ثم صرحوا بان الوتر ثلاث ر كعات بتسليمتين ثم يجوزون مس ركعات وسبع ركعات وتسع 
ركعات وإحدى عشرة ركعةء وأما ثلاث عشرة ر كعة ففي كونها وتراً احتلاف وجزم تقي الدين السبكي بأنه وتراً بلا ريب وأما الر كعة 
الواحدة ففي كتاب الأم للشافعي أن الر كعة الواحدة أيضاً وتر حيث اعترض على مالك بن أنس بأنه لطا قال: إن الوتر ثلاث ر كعات بتسليمتين 
كيف لا يقول بوحدة ركعة الوتر؟ وقال القاضي أبو الطيب الشافعي: بأن الر كعة الواحدة مكروهةء وف الروضة وهو من معتبرات كتب 
الشافعية أنه يسلم واحدة في وتر رمضان و بتسليمتين في غيره» والله أعلم هل يقبله الشافعية ام لا؟ م تم إذا أوتر خمس أو و سبع أو تسع إلى غررها 
فالأفضل عندهم الفصل أن يسلم ويقعد على كل ركعتين» ويجوز عندهم رصل ایتا هد ي ار أو الأحيرتين أي لا يقعد على ر كعتين 
ر كعتون وهذا المذ كور كان في التهحد وأما النفل المطلق بالليل فتجوز مائة ركعة بتشهد واحد أيضاً عندهي» فعلم أن الوتر لإيتار ما سبق من 
صلاة الليل» ولا فرق بين التهجد والوتر عند الشافعية. وقريب من مذهب الشافعية مذهب الحنابلة والموالك إلا آن ا 
والأحيرتين فلم أجد تصريحه عن الموالك وإذا بوب الوالك والشافعية فيذ كرون أن الوتر ثلث 0 
المجوازء وأما الوتر بر كعة عند المالكية ففي موطأً مالك ص )٤ ٤(‏ أحر ج أثر سعد بن أي وقاص أنه كان يوتر بر كعة» وقال مالك ليس العلم 
عليه عندنا ولكن أدن في الوتر ثلاث ر كعات وتأول «لوالك ف كلامه وقالوا: إن الركعة الواحدة جحائزة وأما الكمال فأدناه ثلاث» وظين أن 
كلام مالك يأب عنه» وفي كتب الموالك أن الركعة الواحدة جائرة في السفرء وفي بعضها أنها مكروهة قي السفرء وفروع أخرى لا أذكرها 
وما الأحناف فلا يتأدى الوتر عندهم إلا بثلاث ر كعات بقعدتین وتسليمة» نعم لو اقتدى حلف الشافعي وسلم الشافعي على الر كعة الثانية 
هو مذهبهم ثم أتم الوتر صح وتر الحنفي عند أبي بكر الرازي وابن وهبان : 

ولو حنفي قام حلف مسلم لشفع ولم يتيع وتم فموتر 

ثم اعلم أنه لا مناص من أن بعض الرواة بطلقون لفظ الوتر على تمام صلاة الليل ومنهم ابن عمرء وأن بعض الرواية يفصل الوتر عن صلاة 
الليل» ومنهم عائشة الصديقة في أكثر رواياتها. 

قوله: (إن الله أمد كم الخ) مسك الأحناف بحديث الباب على وجوب الوتر على الجحمهور وصاحي أي حنيفة قال أبو حنيفة بوجوب 
الوترء ووجه التمسك أن الزائد يكون من جنس ما يزاد عليه أي زاد الواحب أي الوتر على الخمسة وتوقيت الوقت أيضاً من أمارات الواحب. 


'بواب الوتر ۲۲۹ ب: 0:۳۲۸ 


وفي الاب عن أي هُرَيِرةَ وء عَبدِ اله بن عمرو وَيُرَيدَةَ وأبي بَضرَةَ صاحب النَبىّ ته َال أبُو عيسى: حدیث خارجَة بن 


ل 


و ب. وقد وَهِمَ بَعْض المحدّثينَ في هَذا الحديث فقال: عبد 


۸ باب ما حا 
۴ دتا انر کربت دتا آر کر تاق عد 


1 
۹ 
Fo ۹ 
Crs 
— n 
#۹ 


نم قال الخصوم: إن لفظ أمدكم ابت في سني الفحر أيضاً مع أنها سنتان» ونقول: إن قي سني الفجر أيضاً وحوباًء وأقول: إن لفظ أمد كم 
في سني الفجر من وهم الراوي فإنه في حق الو و اول ال اوی سني الفجر من ۾ سه و کللا الخدیئین مرويان عن أي سعيد ا خدري» 
فيحتمل زيادة احتمال لوهم الراوي» ور واية أيي سعيد في سني الفجر رواها الذهي فى التذ كرة فى ترجة البحيري سنداً ومتناً و کتب فی آحره» 
وقال: ابن حريمة لو سافر أحد لتحصيل هذه الرواية لما ضاع سفره ووتقها الحافظ في الدراية» ومع هذا زعمي أنه من وهم الراوي» ولا أقول 
هذا من مراعاة المذهب وأآما الحديث فغر به اللصنف وسكت عن تصحيحه وتحسينه» وسل البخاري عن حديث الباب؟ فقال: مم يثبت ماع 
بعض عن بعض وهذا من مذهب البخاري» فإن الأ كثر يعتبرون بالمعاصرة فقط أيضاً. م في المعاصرة والسماع صور : إحداها: عدم اللقاء 
وعدم المعاصرة بين الراوي والمروى عنه فالرواية منقطعة عند الكل. 

وثانيها: تحقق المعاصرة واللقاء فالرواية مقبولة عند الكل. وثالتها: بوت المعاصرة لا السماع فالرواية مقبولة عند الحمهور وغرر مقبولة 
عند البحاري ويقول البخاري» في مثل هذا: م ينبت سماع فلان عن فلان» وزعم البعض أن هذا التعبير من البخاري يدل على نفي السماع 
و الخال أن غرضه یکون بیان عدم علمه بالسماع فلاا تفال ا ا و ا يكرك :ق الرواية آل تجون 
تحت البحث بل يكفي السماع قي غير تلك الرواية أيضاًء كما رأيت في بعض الكتب أنه ستل البخاري: هل لفلان ماع عن فلان؟ قال" 
نعم فإنه صرح بالسماع في رواية غير هذه الرواية. وأحرج أبو داود حديث الباب وسكت عن الحكم عليه وصححه ابن السكن» وصحيح 
این السکن لا یکون اقل من الحسن لذاته. 

واعلم أن انتقدمین کانوا لا يفرقون بين الحسن والصحيح» ۾ الحديث عندهم» صحيح أو ضعيف وليست مرتبة الحسن عندهم» وقال 
الحافظ ابن تيمية: إن الحسن لذاته والصحيح واحد عند المتقدمينء حى أن نقل الإجماع على وحدة الحسن لذاته والصحيح. وأقول: إن نقل 
الإجماع مشكل. وقيل: إن أول من أحرج مرتبة الحسن هو الرمذي» أقول: قد ثبت استعمال الحسن عن البخاري وعن ابن الديي وي طبقات 
ابن سعد ومصنف ابن أي شيبة في حديث الباب « إن الله أمدكم الليلة » وقال ابن سعد: إن حارجة بن حذافة من مسلمي فتح مكة فيكون 
الإمداد بعد فتح مكة» EEE eg‏ الوتر قبل ۽ حوب الخمسة» و كذلك البردان واجبتان 
قبل و حوب الخمسة فأجيب عما حققت: إن حارحة لعله م يسمع هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام بل من صحابي آحرء وأيضاً الزيادة 
في هذه الليلة زيادة في الوترء و كانت صلاة الليل شفعة قبل هذه الليلة فالزيادة قي الإيتار» و كذلاك قال الخطايي: إن الزيادة زياده الإيتار ولا 
بتوهہ أن الصلاة صارت بعد الزيادة غير ما كانت قبل فإن الصلوات الرباعية كانت ثنائية ثم صارت أربعاء ولا يقول أحد بان الثانية غير 
الأولى» وأقول: إن المنسوخ في آحر المرمل طول القراءة لا أصل الصلاة وما من لفظ يدل على أن المنسوخ أصل الصلاة وقد كانت الصلاة 
فريضة اتفاقاً قبل» و كذلك قال البخاري: إن المنسوخ بعض صلاة الليل لا كلها وإني ادعيت أن البخاري قائل بوحوب بعض صلاة اليل ولا 
أقل من الوتر كما سيظهر من البحاري فإن (من) في ما يكون فيه (ما) و (من) بعضية في حميع البخاري» وليست ببيانية كما زعم وسيان 
الكلام قي البخحاري» وصرح أبو بكر بن العربي المالكي في عارضة الأحوذي شرح الترمذي بأن البخاري قائل بوحوب الوتر»ء وقال الحافظ: لو 
م يخر ج البحاري حديث الوتر» على الراحلة لعلم أنه قائل بوجوب الوتر وأقول: إنه قائل بوجوب الوتر مع إحراجه حديث الوتر على الراحلة 
فإنه ليس ملد للأحناف والشافعية فإنه بمكن أن يقول ججواز أداء الواحب على الراحلة كما أن الشافعية يقولون بوحوب صلاة الليل في حقه 
عليه الصلاة والسلام وأداءه إياها على الدابة» و سيجيء البحث منا على حديث الوتر على الراحلة. ) 

وأما أدلة وحوب الوتر فكثيرة وأذكر نبذة منهاء ومنها: أنه عليه الصلاة والسلام لم يثبت منه ترك الوتر سفراً ولا حضراً ولا من الصحابة 
ولا التابعين» وعدم تر كه كاف للوجوب. وقال مالك بن نس : من ترك الوتر احكم عليه بالتعزير وقال الحافظ علم الدين السخحاوي: إن الوتر 
فرض عين» وقال: إنه ملحق بالفرائض وصنف فيه كتاباً مستقلا ذكره في منحة الخالق. وأقول: إن القرآن دليل على الوجوب فإن التاسخ م 
ينسخ إلا تطويل القراءةء ويقول الشافعية: إن المفروضة في ليلة اللإسراء جمس صلوات فكيف تقولون بوجوب الوتر؟ أقول: إن الوتر تابع لصلاة 
العشاء ووقتهما واحد والأجوبة من حائب الأحناف كثيرة 

باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم 


ى ۲ 3 ع 7 * اه 8 ۴ 
مسك اجحمهور جحديث الباب على عدم و جوب الوترء وادلة ابي حنيفة مد كورة في خريج اضداية. 


آہوات الو تر YY‏ ب: ۹ :£00 


لش بحم كَصَلاتكم المَكثوبةق وَلَكنْ سن رَسول الله بها قال: «إِنٌْ الله وو يحب الور فَأوتروا يا أَهْلَ القَرآن. 
وَفي الاب عَن ابن عُمَرَ ابن مشو وَابن ¿ عباس. 
قال ابو عیسى: ِي علي حديٽ حَسَن. 
-٤‏ وروی سيان اللوريٰ وَغيره عن آي شق عَن عَاصِم بن ضَمرَةَ عن عَليّ قال: «الوثر ليس بحَنّم كهيئة اللا 
المکتوبة ولك سنه ها رَشول اله تلاز.. 
حَدَتا بذلك بدا ار حَدتّا عبد الوَحُمَن بن مَهْدِيّ عَن سَفيَانٌ [عن أبى إسحاق] '. 
وَهَدَا صح مِنْ حَِيث أپي بر بن عبَاش. وَقذ رَوّى مَنْصورٌ بن المْغْتّمر عَن أبي إِسْحَىَ نحو روَاية 
۹- اا و 
غ آي مرن ال «أقرني رسو اه غلا أن َر قبل أذ آم 
قال میکی بی آي رة وان اشم ؤت gr‏ 


وا 


ت 
أ 


پي پَکر بن عَيّاش. 


(1) قوله: a‏ قال العيئ: 2 يقل أحد: إن وجوب الوتر كوجوب الصلاة -انتهى- فحينعذ لا جخالفف قول أب 
حنيفة حذا الحدیث؛ لأن قوله بوجوب آلوتر لا یرید به أنه کالصلوات الخمس» قوله: ولکن سن رسول الله صلی الله عليه وسلم أى ثيت 
الوتر بسنته صلى الله عليه وسلي قال القاضى أيو الطيب وأبو حامد: إن العلماء كافة قالت: إنه سنة حي أبو يوسف ومحمد رحمهما 
اله» وقال أبو حنيفة وأحمد رحمهما الله: واحب» هكذا ذكر العيئ» م رذ كلامهما وأثبت قول عدة من العلماء بوجوبه» ولو سلم فلا 
يضر أبا حنيفة حلاف أحد إذا كان استدلاله بالأخبار منها ما ف السنن إلا الترمذى قال رسول الله صلى الله عليه وسللم: «الوتر حق 
E Ca Ci‏ 
قال ابن الهمام: ورواه ابن حبان والحاکم وقال: على شرطهماء ومنھا حدیٹ أب سعيد قال صلى الله عليه وسلم: «من نام عن وتر أو 
نسيه فليصله إذا أصبح أو' ذكره» وقال اخاكم: صحيح على شرط الشيخين» ومنها ما رواه بو داود وقال صلی الله عليه وسلم: «الوتر 
حق فمن لم يوتر فليس منا» كرّره» وهذا aT‏ أخر حه الحاكم ف «المستدرك» وصخحه» وغام البحث ف «الفتح» لابين 
الممام وق «العمدة» للعين. 
أحر ج الطحاوى بأسانيد متعددة عن أب أيوب عن البى صلى الله عليه وسلم قال: «الوتر حق فمن شاء أوتر خمس ومن شاء أوتر 
بواحدة» تم فال: فلولا الإ ماع على حلاف هذا لکان جائرًا أن یقال: من اوتر فمخيّر ف وترہ كما جاء ق هذا اللخبر» قدل الإجماع 
على نسخ هذا. رالمرقاة) 
قوله: (كصلاتكم المكتوبة) لا نقول: إن الوتر كالمكتوبة فإن منكر الخمسة كافر ومنكر الوتر ليس بكافرء وكذلك قي الخمسة والوتر 

فرق اعتقاداً. 
قوله: (ولكن سن رسول الله ال) لا يستدل بهذا على سنية الوتر لأن السنة المصطلحة بين الفقهاء محدث» وأما السنة المستعملة في عبارات 

الشريعة تكون .ععى الطريقة المسلو كةء و رعا جحد لفظ السنة ف حق الفرائض أيضاً ونظائرها كثيرة لا تحصى.۔ 
قوله: (فأوتروا ياأهل القرآن. . ١ل)‏ قال امحشى: إن المراد من أهل القرآن الؤمنونء وهدًا غلط بل المراد به حفاظ القرآن فإن الفرق بين 

ا لحفاظ وغيرهم لا يظهر إلا في صلاة الليلء فإن في الوتر سُوّراً مأئورة» واللجا للمحشي إلى بيان مراد أهل القرآن بالمؤمنين أن ني الحديث أمر 

أداء الوتر ولو فسر عا هو الصحيح أي الحفاظ يلرم عدم وحوب الوتر على غيرهم» والحال أن المراد منه صلاة الليل وتدل ألفاظ الأ حاديث 

على أن المراد أهل القرآن و كذلاك فسر الكبار من الحفاظ والأئمة والحدنين > كما فسر إسحاق ا و رک ال ا ف 

عن صلاة الليل؟ فقال: امالك بل لاع القران: أي لا يدي حق صلاة الليل كاملا إلا الحفاظ وقي قيام الليل محمد بن نصر حديث 

رفو ع: #١‏ أن لله أهلين وحواص وهم أهل القرآن ». 


باب كراهية النوم قبل الوتر 
قى كتب فقهنا أن من يلق بالانتباه يؤحر الوتر إلى آحر الليل» ومن لا فلا وكان أبو بكر الصديق يوتر قبل النوم» و كان عمر يوتر بعد 


|۱[ ما بين المعقوفتين ساقط من المندية وأبتناه هن نسخحة بشار. 


اوتا ۲۳1 ب: 0۷:۳۳۱ 


وقد انتا قوم من أَملِ اليلم ِن أضحاب ال ثا َم بَعدَحُم أن لا يتام الوَجُل ڪَ و 
ڙو عن الي لر آنه قَالّ: ن َي مم أذ لا سفق ِن آخر الل ایور م ِن اوه وَمَنْ طَمَعَ مِنْكُمْ أن يهوم ِن 
آخر اليل فليوتر من آخر الليل. ِن قَرَاءَة القَرانِ في آخر اليل توف وهي أفضل». 
دنا بلك هن قال حدتا أو معاوبة عن الأغمش عن آي سيان ن جًابر ء عن الب تلا. 
٠‏ باب ما جَاءَ في الوتر مِنْ أوَل اليل وَآخره 


AES ES e a‏ ا د ا ا 
0 ا ر ا ا ی ن ی ی ا و «اته سال 


ص ۳ 


ا TT‏ :و له وَأوسَطة وَاخرَة فانتهّى ولْرَهُ جين مَاتَ في وجه الشخر. 
oS oa‏ ابي ن قال أو عي : حديت عَائشة حَدِیٹ حَسَنٌ صحيځ. 
وهو الذي احْتَارَهُ بعص أهل اللم: الوتر ر مِنْ آخر الليل. 
۳۱ باب ما حَاءَ و في الوتر بس 


ا 2 


OY‏ ~~ دا ما حَدکتا و شعاوبة ن الأغمَش عن مرو بن مره عن ټی بن اجار عن أُمّ سَلّمَةَ قَالت: «كان النبيّ 
بو ټڙ بلا عَْرَةَ لما كبر وَصَعُفَ اور بسع 
في الاب عَن عَائشة. فال أب بض حك م سمه يك حص 


وقد د روي عَن النبيّ ثي الوت بثلاث َة وإحدى رة دسي وّخمس؛ وّلاث. وواحدة. 


قال إِشحَقُ بن إبراعيم: معت تا روي أن ال لا کان وتو ب لات عَصْرَةَ قَالَّ: ّما متاه أنه كان يُصلي من اليل لات 
عة ركه تع الؤتر يبت صلا اللي إلى الؤتر 
َرَوَى في ذلك حدقا ن عَائقَة. وات با روي عن الي ظا فال : «أُوَتَرٌوا يا أهْل القرآن». 


َالّ: «إنَمَا عََّى به فام اليل يِفَو إِنَمَا قياء اليل عَلّى أضحاب الف آن». 


() قولڵه: «واحتج ...1 حاصل الاحتجاج أن الإيتار قد يطلق على صلاة الليل باعتبار الجزء الا حير ووجهه أل 1 أن الوتر .معناه ليس مختضصًا 
ات د اة (التقرير) 
ووز أن يکون الوتر ععناأه» و المراد : من أهل القرآن الۇمنوت ذا قیل -و الله تعاٰی أعلم-. 


ا س 
النوم» فبلغ الي ا ا غا ول E‏ - صلی الله عليه وسل -: أحذ أبو بكر بالحزم وأحذ عمر بالقوة»ء وبعض هذا مروى ف 
موطاً مالك ص (۴٤)ء‏ وروي أن الي تل ال عليه وسل - أوصى لأبي هريرة بالوتر قبل النوم لأنه كان يذاكر الأحاديث. 

قوله: (فإن قراءة القرآن في آخحر الليل محضورة أخ) أي تحضرها الملائكة. 

باب ما جاء في الوتر هن أول الليل وآخره 
ثبت وتره عليه الصلاة والسلام في كل جزء من أجراء اليل واستقر أمره أخرة إلى آحر الليل. 
باب ما جاء في الوتر بسع 

نقول: إن الوتر ثلاث ركعات وأربع منها صلاة الليل و تردد بعض امحدثين في ثبوت ما صلي بالليل سبع ركعات» والحق ثبوتها كما 

قوله: (بواحدة) نسبة المصنف بر كعة الوتر الواحدة إلى الي ا عله و - ليست بصحيحة و م يثبت منه عليه الصلاة والسلام 
الوتر بر كعة منفردة؛ نعم ثابت عن بعض الصحابة بلا ريب 

قوله: (قال إسحاف) عرض إسحاق أن حقيقة الوتر وإيتار ما قبله لا يتحقق إلا بر كعة واحدة لا أن الوتر ركعة ة والحدة وقول إسحاق 
يدل على إطلاق لفظ الوتر على تمام صلاة الليل. 

قو له: (على أصحاب الليل) يدل على أن المراد من أهل القرآن الحفاظ. 


أبواب الو تر ۲ i‏ :04 


۲باب ما جَاءَ في الؤتر بس 


۹ (م) "- حَدَننا شح شح ب شور دتتا عبد اھ بن مير عدا شام بن زوة عن بيد عن عانق َة قالّتْ: « كانت 
صلا سول اله غا م ِي اليل تلات عَْرَة ركم پوټڙ مِن دَلِكَ حمس لا تجلش في شَيْء م مهن إلا في آخرهی فِا أذ 
المُوَذنُ نَم قَصَلْی ر کعتین حَفيفتین» 

باب ما جاء في الوتر بخمس 


رواية الباب مشكلة تقتضي بعض بسط في المقام. 

قوله: (لا جلس في شيء منهن إلا في آحرهن) تمشى الشافعية قي مثل حديث الباب على ظاهرها أي أنه صلى مسا أو سبعاً أو تسعاً 
OEE OE EE NEES Cp‏ ازرار ا 
َم - ففالتے: ا E‏ ق Sl‏ ل ا ٣آ‏ ومرن ا ا 
الله عليه وسل ت فقالت؛ کنا نعد له مسواکه وطهور واا ا ا ن يبعثه من اليل فيسوّك ويتوضاً ويصلي تسع رکعات لا مجلس 
فيها إلا ف الخامنة فيذ كر الله ويحمده ويدعوه ال. فظاهر الحدیث یدل على آنه - صلی الله عَليّه وسل - کان لا يسم على الر كعتين ولا 
على الأربع ولا على الست ولا على الثمان بل على التسع فقط. وما أجاب الأحناف عن الحديث إلا العييْ» وذكر صورة الجواب ولم يذكر 
باغو وول 0 ف ع ا ارو ا کر اا کات ا و ا ر کات وا کر ا ق مال 
الوتر + وم تذكر حال صلا الل ي الع ۾ اجو اب صحیح؛ وأشار الطحاوي إل الحواب ومأنحذه» اقول [* مأحذ الحواب أن حدیت 
الباب أحر جه النسائي ندا وستتا کی (۲۷۹): « کان لا يسلم في ركعي الوتر » باب كيف الوتر بثلاث؟ فعلم أن الذ كور من الحال هو 
حال الو تر وإسناد الحديث غاية القوةء فيضم هذا فيي رواية مسلم و رو اية اللسائي أحرجها محمد بن نصر قي قيام اليل وتأول فيه» وقال: انه 
مختصر من المطول وليس السلام على الركعتين والأربع والست والشمان بل على التاسع فقط فقط. وأقول: أن تأويله ر كيك غاية الر كة فإن ألفاظ 
الحديث ترده» وألفاظ الحديث أربعة منها ما ٿي النسائي من ص (۲۷۹)ء والطحاوي كان لا يسلم في ركعي الوترء ومنها ما قي مستدرك 
الحاكم وما في البيهقي وكان لا يسلم في الركعتين الأوليين من الوتر. فعلم نصا أن المذكور حال الوتر فقط ومنها ما عند الحاكم أيضاً: » 
كان يوتر بثلاث لا يقعد إلا في آحرهن » والمراد من القعدة قعدة الفراغ ومنها ما أحرج الزيلعي وذكرء وروى الحاكم في مستد ركه وهذا 
لفظه: « و کان یوتر بثلاث لا بسلم إلا تي آحرهن » ثم بعد ذكر كلام الحاكم قال انتهى كلامهء وأما أنا فوحدت ثلاث نسخ للمستدرك وما 
وجحدت فيها ما أحرج الزيلعي بلفظ: « لا يسلم » وإنغا وحدت فيها: و كان لا يقعد » وظي الغالب أن لفظ « لا يسلم » لا بد من أن يكون في 
مستدرك الجا کم فإن الزيلعي متئبت قي النقل مثل ما ليس الحافظ متتبتاً ومن عادته أنه إذا نقل عبارة أحد بواسطة يذ كر الواسطة وإلا فينظر 
المنقول عنه بعينه ويذ كر لفظ المنقول عنه بعينه» وههنا غير هذا لفظه فلا بد من كون اللفظ « لا يسلم » في مستد ركه وأما الحافظ ابن حجر 
فاعذ ڼې فتح الباري د ولا يقعد الا تې آحرهن ٩‏ ونقل ې الد راية على نصب الراية ١‏ ولا يسلم إلا ق آخحرهن »» ولفظ حامس حديث النسائي 
حر جه أحمد ق مسنده ١‏ و کان يوتر يثلاٽ لا يفصل بينهن » وتي سنده رجحل متکلم فيه وهو يزيد بن يعفرء وأحرجه جحد الدين بن تيمية حد 
تقي الدين ابن تيمية المشهور قي المنتقى» » وقال بعد ذكر الألفاظ. و خد اساد و کن سوا ق مدا 0 و راداو ان رجا مال 
أحمد عن الوتر؟ فقال: ثلاث ر كعات بتسليمتين» فقال له: وأما بتسليمة واحدة قال أحمد: لا بأ فلو کان أحمد تكلم في الحديث كيف 
NCE a‏ ا 
SS u‏ -حدیت ۱ a‏ فإ مشبادره للشافعبة» 0 م جد نصا أصرح مما في الباب 
على نفي السلام لمشينا على تبادره» ولكنا وحدنا نصا أصرح منه في نفي السلا وحديث النسائي يدل على قطع سلسلة التسع ونفي السلا 
وكذلك على قطع سلسلة السبع الذكور في مسلم وغيره أيضاً. ولنا حديث حر عن أبي بن كعب يدل على نفي السلام أحرجه النسائي 
في الصغرى ص »)۲۸٠١(‏ ولا يسلم إلا في أحرهن» ويقول بعد التسليم: سبحان اللاك القدوس ثلاثاً ٠‏ فيكون الحديث صحيحا عند النسائي 
وصححه زين الدين العراقي فلنا مرفوعان صحيحان قي نفي السلام» وأما حديث عائشة حديث الصحيحين: ١‏ فلا تسأل عن حسنهن وطوهن 
ا فتبادره أيضاً نفي السلام على الثانية» فإن النسائي بوب على كيف الوتر بٽلاث؟ وذ كر نحته حديت عائشة: « لا تسأل عن حسنهن 
وطوهن » و حديثها « واکان لا يسلم قي ركعي الوتر » فإذن تحمل حديث عائشة شة الروي في أي داود كان البي - صلی الله عَلَيّه وَسَلمّ - 

[] قد رقم الدكتور بشار هذا الحديث بهذا الرقم وقال ني الامش ما نصه: «أحطاً مرقم الطبعة القدعة فقفز من الرقم )٠١۷(‏ إلى الرقم 
)٤۹(‏ » فأبقيناه على هذا الخطأً على قاعدتنا ف عدم تغيير الأرقام» . انتهى. 


اواف الوتر YY‏ س: :£04 
وَفي الاب عَن آٻي آيوبَ. 
َال ابو عيسى: حَديث عَائشة حديٹ حَسَنّ صَحيځ. 


يوتر بأربع وثلاث» وست وثلاث» ومان وثلاث» وعشر وثلاث » على نفي السلام على الثانية وهو المتبادر» فتم الحواب عما قي مسلم وعن 
رواية ١‏ کان يوتر بسبع لا جلس إلا في آحرهن ». 

والآن أتعرض إلى روايات ابن عباس فرواياته في بعضها: أنه عليه الصلاة والسلام أوتر بخمس» وقي سنن أبي داود في رواية ابن عباس: ولا 
يسلم إلا في آحرهن» فيكون حديثه مثل حديث الباب أي يوتر جخمس لا يسلم إلا قي آعحرهن» فأشكل علينا الأمر فأقول: إن قي مسلم ص (۲ 
۱) عن ابن عباس تصريح أن صلاة اللیل ست ر كعات وأوتر بثلاث» فلا بد أن ن نقطع الركعتين من امس في رواية ابن عباس ومر اخافط 
على رواية مسلم ص )۲٦۱(‏ وأشار إلى تفرد حبيب بن أني نابت . أقول والعجب من الحافظ أنه لم ي یلتفت إل متابعاتهء وأذكر متابعاته: منها 
ما في الطحاوي ص (۱۷۰) ج »)١(‏ ثم أوتر بثلاث عن ابن عباس وسنده قوي غاية القوة إلا أن في سنده سهو الكاتب» فإنه ذكر عن قيس 
بن سليمان والحال أنه عن مخرمة بن سليمان ومتابع آخر ي الطحاوي ص (۱۷۹) عن ابي إسحاق عن النهال بن عمرو عن علي بن عرد الله 
بن عباس: « أنه أوتر بثلاث ». ومتابع آخر في النسائي ص (. ۰) عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: کان رسول الله - صلی الله عَاَيي 
ر - يوثر بثلاث يقره في الأولى. : اخ فلا شذوذ ولا تفرد فثيت قطع الثلاث من الخمس. 

والآن أتعرض إلى رواية عن عائشة» قالت: كان يوتر جخمس لا يجلس إلا في آحرهن» فقال المدرسون: إن ثلاثاً منها وتر وركعتين مها 
ركعتا النفل حالساً بعد الوتر. أقول: إن قطع الغلاث في حديث عائشة من الخمس متعيّن ولكن الركعتين لا أقول: إنهما اللتان يؤتي بهما 
حالساً بعد الوتر» وجواب المدرسين نافذ بلا ريب» فإن الر كعتين جالساً بعد الوتر ثابتتان في الصحيحين أيضاً ولكي لا أرضى بهذا الجواب» 
ووجه عدم الرضا هو أن مالكاً ينكر الر كعتين جالساً بعد الوتر مع كون بوتهما في الصحيحين» وسئل عنهما أحمد ؛ فقال: لا أصليهما 
ولو صلاهما أحد لا أنكر عليه. وأما البخحاري فأحر ج حديثهما ولكنه م يبوب عليهماء وظي أن وجه عدم تبویبه هو عدم احیاره إياهماء 
وأما الشافعي وأبو حنيفة فلم يرو عتهما فيهما شيء» وأيضاً حديث عائشة حديث الباب عن عروة بن الزبيرء ولم أحد في رواية من روایات 
عروة الركعتين حالساًء ولذا أنكرها مالك فإنه أحرج حديث عائشة في موطأه بسند عروة. فعندي أن الركعتين ركعتان قبل الوتر وإنما جمع 
الراوي بين الوتر وبين ال ركعتين قبل الوتر لعدم الوقغة الطويلة بينهما من وقفة النوم أو غيرها من وقفة الوضوء أو السواك أو أجرى» وحمل 
الركعتين على هذا الحتمل عندي أقرب من حلهما على ما حمل المدرسون. وأما قطع الثلاث من الخمس فمتيقن والتردد في حمل ال ركعتين 
وثبت الر كعتان قبل الوتر في الخارج كما في الطحاوي عن أبي هريرة أن لا يكون الوتر حالياً عن شيء قبل الوتر فتم الحواب عن حديث 
الباب. 

وأما حديث الباب عن عروة فأعله مالك بن أنس كما نقل ثي شرح المواهب وأبو عمر في التمهيد» وحديث الباب أخحرحه مالك في 
موطأه ص )٤۲(‏ وليست فيه هذه الزيادة وف شرح المواهب أن هشاماً روی هذه الزيادة» جين حر ح من الحجاز إلى العراق فبلغت الزياده 
مالك بن أنس فقال مالك: إن هشاماً حين ذهب إلى العراق نسمع منه أنه يروي أشياء منكرة ولا يتوهم أن إنكار مالك على ذكره ثلاث 
عشرة ركعة لأن مالكاً رواه بنفسه» فكيف ينكر على هشام؟ وليس باعث اإلإنكار ال ركعتان جالساً فإنه نم يروهما فليس باعث الإنكار إلا 
ذكره « ولم جلس إلا في آحرهن » ولكن أباعمر لم يفصل التقل مثل ما تي شرح المواهب. 

واعلم أنه قد سها الحافظ لي تلحيص الحبير أن حديث عائشة رضي الله عنها « كان يوتر بخمس لا بجلس إلا في آحرهن. . ١‏ حديث مثفق 
علیه؛ والحال أنه حديث مسلم وليس في البخاري أصلاء ومثل سهو الحافظ سهو صاحب المشكاة وقال: إنه متفق عليه» وفي النسائي رواية 
جواز أداء الوتر إماءٌ وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وني معان الآثار ص )١۷۲(‏ لفظ: ومن غلب إلى أن يومئ فليومئ» فدل على أن 
الإعاء إنغا هو للمعدور. 

وأما من حيث الآثار فلنا ما في معان الآثار ص )١۷۳(‏ عن المسور بن سخرمة قال: دفنا با بكر ليلا فقال عمر: إن لم أوتر فقام وصففنا 
وراءه فصل بنا ثلاث ركعات لم يسلم إلا في أحرهن وسنده صحيح. وفيه ص )١۷١(‏ عن أبي الزناد قال: أثبت عمر بن عبد العزيز الوتر 
بالمدينة بقول الفقهاء ثلاثاً لا يسلم إلا في آحرهن» وقي المستدرك أن هذا وتر عمر أذ عنه أهل المدينة أي عن عمر بن حطاب كما في مصنف 
اين أي شيية. وروي عن ابن عمر ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال الحسن البصري: إن أباه عمر كان أعلم مته. وفيه ص (۱۷۳) أثر نس 
لنا فيه ص )1۷١(‏ عمل الفقهاء السبعة التابعرن ومنهم عروة بن الزبير راو ي حديث الباب حديث خمس. ولتا ما في الترمذي ص (۲۲۳) تي 
مناقب أنس حدثنا إبراهيم بن يعقوب نا زيد بن الحباب نا ميمون أبو عبد عبد الله تا ثابت قال: قال لي أنس بن مالك: يا ثابت خحذ عن فإنك لن 
تأخحذه عن أحد وق مي إن أحذته عن رسول الله ف ر راورن ا - صلی الله عَليه وسم - عن حمریل وأحذه 
حبريل عن الله عز وجل» ولم يذكر الرمذي متنه وإئي وجحدت متته في تاريخ ابن عساكر وهو: أن الوتر ثلاث بسلام واحد» ورجال السند 
تقات إلا ميمون أبو عبد الله م أعلم حاله إلا أنه أدرجه ابن حبان في كتاب الثقات» وقال السيوطي في جمع اوامع: إسناده حسن» وظن أن 


اواپ الت 4 ب: 04:۲ 


حدیث a‏ رواه شعبة عن ميمون أي عبد الله ولا يروي شعبة إلا من الثقات» وصر ح الحافظ ابن عبد اهادي 
الحنبلي أن ابن حبان إذا أدرج أحداً في كتاب الثقات ولم جرح فيه أحد فهو ثقة فالحديث قوي» واستدل الحافظ بدلائل کثيرة كلها غير 
SS SS LU‏ سلمنا أن هذه الأدلة غير مثبتة رامنا فأي حواب عن حدیث ر واه الحاو ي 
في معاي الآثار ص :)١٤(‏ أن ابن عمر كان يفصلى بين شفعه ووتره بتسليمة» وأحبر اين عمر: أن البي - صَلى الله عَلَيّهِ وَسَلمَ - كان يفعل 
ذلك فهو مرفو ع حکماًء وقوله هذا يدل على أنه لم جحد مثل هذا الدليل الصريح» ونقل الحافظ بأن الطحاوي يجيب بأن المراد من التسليم 
ساي التشهد اقول: e a i E Ca a SG‏ م جسن اللبافظ 
سنده مع أن ي سنده وضين بن عطاء وتكلم فيه البعض. ثم أي أحيب الحافظ أما ولا قبأن ابن عمر شيه فعله بعثل فعله عليه الصلاة والسلام 
ولا يتعين التشبيه في السلام لعله تشبيه في ثلاث ركعات» وأما ثانياً فبأن الحافظ روى بنفسه في الفتح المجلد الثاني من مصنف عبد الرزاق 
Eg O N N‏ اء فقد حرج من صلاته و کان پری ذلك 
نسخا لصلاتهء فلما رای اہ ن عمر أنه عليه الصلاة وإلسلام سلم ثي التشهد أي قال: السلام عليك أيها البي ورحة الله وبركاته السلام علينا : 
وعلى عباد الله الصالحين» فقد حرج البي - صلى الله عليه وَسَلْمّ - من صلاته على زعم | e‏ يسلم البي - صّلى الله عليه وَسَلم 
- سايم القطع» فإذن فعب اشخدلال الاقظ الذي زعي التصن ا اي الباب اوغ جهض مج علي فأذن طرق اهاد ان عفن همل 
ما في الفتح من مصنف عبد الرزاق عن سالم عن ابن عمر موحود في مصنف ابن أي شيبة عن تافع عن ابن عمر بسند قوي ثم لي خحدشة 
فإن مالکاً أحر ج قي موطأه في باب التشهد أن ابن عمر كان يتشهد قي القعدة الأول كما نتشهد, وأما في القعدة الثانية فكان يؤ حر السام 
عليك آيها. . الخ عن التشهد فلم يسنح لي التوفيق بين رواية المصنفين ورواية موطا مالك عن ابن عمرء ولم أجد تفصيل مذهب ابن عمر 
حي يظهر الوجه. 

وتمساك بعض الشافعية على أن الوتر ركعة واحدة .ما في مسلم عن اين عمر وابن عباس: الوتر ركعة في آخر الليل» أقول: كيف يتمسك 
عا قي مسلم؟ فإن مراده ان اللإإيتار إغا يتحقَى بر كعة واحدة لا أن صلاة الوتر ركعة واحدة» فإِن مذهب ابن عمر موجود في الخار ج اساد 
قوية أن الوتر ثلاث ر كعات بتسليمتين» > وأما ابن عباس فروى بنفسه المرفو ع: « أن الوتر ثلاث ر كعات بتسليمة واحدة ۾ كمامر سابقاً 2 
الضرود ة من رواية مسلم واي داود» فإذن مسك الشافعية بحديث (كان يسلم على كل ركعتين» E‏ و ج ا ر 
أتينا با-لخاص» وأما ما في النسائي ص )٠١۹(‏ عن مقسم عن أم سلمة قالت: كان رسول الله - صلی الله عليه وسل - وتر جخمس وسبع لا 
يفصل بينهما بكلام وسلام. وعكن جوابه بذحيرة ما ذكرت من الكلام في رواية ابن عباس وعائشةء وأيضاً أعله البخاري في التاريخ الصغر 
لأن مقسماً ليس له سماع عن أم سلمة» ولكى رأيت في طبقات ابن سعد أن لمقسم ماعا عن أم سلمة وعندي لرواية أم سلمة حواب آخحر 
لا أذكره لطوله. وي النسائي عن بي أيوب الأنصاري ما يدل على الوتر بواحدة. وجوابه عندي موجودء وعن أي أيوب الأنصاري في معان 
الآثار: أن الوتر ثلاث ر كعات وسنده قوى إلا أن فيه محمد بن يزيد الرحي وليس تر مته تي أكثر كتب الرجال ولكي وجدت في معجم 
البلدان لياقوت ترجمة تحت لفظ رحبة و حعله من الثقات» ولقد صنف الحافظ بدر الدين العين كتاباً في حلدين في رجال الطحاوي وقال الشيخ 
أكمل الدين صاحب العناية في شرح مشارق الأنوار في تلخحيص الصحيحين: إن الواحدة في رواية أي أيوب منضمة إلى ما قبلها من الشفع. 
والحواب أن حديث أبي أيوب مختلف لي رفعه ووقفه كما في النسائي ومعاني الآثار وصوب الأئمة وقفه» وقال الحافظ في تلخحيص الحبرر: إن 
البحاري والذهلي والدارقطي وأبا حاتم والبيهقي أعلوه وقالوا: إن الرواية و أيوب الأنصاري. ورواية أي أيوب موحودة ق 
أي داود أيضاًء وتمسك الحافظ في تلحيص الحبير على وحدة ركعة الوتر حين قال أبو عمرو ا بن الصلاح: ت اور که ة وألحدة عنه 
عليه الصلاة والسلام برواية في سنن الدارقطيي والحال أن روايته رواية الصحيحين فإن تلائ الرواية رواية البخاري» وق الدار قطي مختصرة من 
المفصلة في البخاري. وأما أثر سعد بن أي وقاص من الوتر بر كعة فعاب ابن مسعود على سعد على وتره بر كعة كما في معان الآثار. وقي 
اللسائي ص٠١٠٠‏ عن أبي موسى الأشعري: أنه كان بين مكة والمدينة فصلى العشاء ركعتين ثم قام فصبلى ركعة أوتر بها يقرأ فيها مائة ية 

من النسای تم قال: ما ألوت أن أضع قدمي حيث وضع رسول الله - صلى الله عَلَيْه وَسَلمَ - قدميه وأن قرأ نما. . ال تي باب القراءة 
تي الوتر وروايته مشكلة» وجوابها عندي موجحود بتفصيله ولا أذكره فإنه يقتضي بسطاً في الكلام» وأما ما ذ كرت من الذأحيرة فلا دي في 
جحواب روایته, 


]١[‏ هتاك سقط ف افنديةء وأثبت الد كتور بشار هنا عبارة» تصه : «و سمالت" أا مصعب اندي عن هذا الحديث: کان الي + يوتر بالقسح 
والسبع» قلت: كيف يوتر بالتسنع والسبع؟ قال: يصلي مثى مثىئ» ويسلم» ويوتر بواحدة». انتهى. 


االو ۳6۵ ب: 11:٤‏ 
۳- بَابٌ ما جَاءَ في الوَتر بَنّلاثِ 
E‏ حد ا هناد دنا او کر بن عياش عَن أي إشحّ عن الڪارثِ عن علي الً: کان رَسول اله ت بور بگلاث 
را بهن بتشع سور من المَفَصَلِ. يرا في کل ركع بلا شور آخرْهُنّ فل هو اله أحَد». 
وقي الاب عَن عِمرَانّ بن حْصَين وَعَائَةً و وبي يوب وَعَبدِ الرحمَن بن ازى عَن بی بن کقب. وَيْروّی 
ضا عن عَبدِ الرَحْمَن بن اى عن التي لل. هذا رَوَی بَعْصَهُم َم بذ کڙوا فيه عن أبَيّ. وَذكر بَعْضَهُم عَن عبد الرّحْمَن 


بن ابرّى عن أبَيّ. 
قال أو عبتم وذ ذهب توم ِن اهل اللم ِن أضحاب الي ثل وَغَيرهِم إلى هَدَ وَرَأا أن وتر الول بتلاث. قال 
{YT} a‏ 1 ٣ي‏ ي َه 
سفيان: إن سنت نت آوتزت پخمس؛ ِن شنت آوتَزت بتلا وَإِن شِئت آونَزْت ر كعَةٍ. قال سُفيّان: وَالڏي اشتحب: ان وير 


بثلاث رکعَّاتِ. e‏ و 
بخمس» E REN‏ 
- باب ما جَاءَ في الوتر بر كعَة 
1 تا نی دتتا حا بن زيڊ عن اس بن يرين قال: الت اب عُمَرَ فقَلتُ: أطي في ركتتي الَجر؟ فال 

گان الي ثل يلي من اليل منتى مَفْنّى ويوير بر كعَة. وَکانَ يُصلي ار كعتين وَالاذَانّ في أذنِه». 
في الاب عَن عَائشة وَجَابر وَالقضل بن عَبّاس وَأبي وب ابن عبّاس. 
قال ابو عیسی: حدِیٹ اہن عَمَرَ حَدِيث حَسَنْ صحیځ. 

(۱) قوله: «بثلاث سور آخحرهن #قل هو الله أحدي» وحاء ف رواية مفسرًا ويقرا ف الأولى #أهاكم التكائر4 والقدر وزلزلت وف الثانية 
العصر والنصر والكوثر» وف الثالثة الكافرون وتبّت والإحلاص» كذا فى «سنن المدى»» و فى «شرح الشيخ»: تمل إن كان يقرأ ف كل 
من اللات يقرأ سورتين ويختم بقل هو الله أحد ويحتمل أنه يفعل ذلك إلا فى الأحيرة»وعا قلنا من تفصيل السور يظهر أن المراد 
هو الاحتمال الأحير. (اللمعات) 

۲(3( قوله: «قال قیال : ان ا شعت أو ترت» قال على القارى ق «الرقاة: وأحرج لمحاو ى اا EE‏ عن یی ا يوب عن عن الى صلی الله 

0 «الوتر kS‏ ا ومن شاء اور بلاث ومن کک ولولا E e‏ 
) باب ما جاء فى الوتر بثلاث 
إسناد حديث الباب سقيم من حانب حارث 2 وتبادر حديث الباب لناء ولا يتوهم أن التسع قي حديث الباب موصولة بدليل ما 


تهدم. 

قوله: (ېتسع سور) وقع تفصيل السور التسعة في بعض الروايات. 

قوله: (أحرهن: « قل هو الله ») RT‏ في الركعة الثالثة من الوتر لا أنها كانت في كل ركعة. 

قوله: (قال سفيان) مذهب سفيان مدون في الكتب وهو موافق أبا حنيفة لا كما نقل المصنف؛ » فاللّه أعلم. 

قوله: (حسناً الخ) أقول: م أحد من الصححابة قائلا بوحدة ركعة الوتر إلا قليلا ومنهم معاوية» وسعد بن أي وقاص رضي الله عنه وأما 
اثلاث بتسليمة واحدة فهو مذهب كثرر من الصحابة منهم عمر وابن مسعود ومذهب أنس» وآثار أحرى ذكرها الطحاوي. 

باب ما جاء في الوتر بر كعة 

لا بد من القول وتسليم أن بعض الصحابة قائلون بوحدة ركعة الوتر» وأن بعضهم قائلون بثلاث ركعات بتسليمتين» والواحب على كل 
واحد من المذاهب جواب المرفوعات لا الموقوفات والاثار. 

قوله: (والأذان) في أذنه أي والإقامة في أذنه غرضه و ركعي الفجر. 

مسألة: هل جوز ركعة واحدة مطلقاً من النافلة أم لا؟ ففي البحر أن معاصراً له أي لصاحب البحر أفين بصحتها مع الكراهة ورد عليه 
صاحب البحر وقال: إن ال ركعة الواحدة باطلة عندنا وهذا هو أصل مذهينا. وقال النووي في شرح مسلم ص )۲١۳(‏ سحت قوله I‏ 
اله عليه وسل -: « أوتر منها بواحدة » : هذا دليل على أن أقلل الوتر ر كعة وأن الر كعة المفردة صلاة صحيحة وهو مذهبنا ومذهب الجمهور 
اج ورد عليه قي طبقات الشافعية تحت ترججة أي عمرو ابن الصلاح بأن أحداً منا م يقل ما قال النووي» وأما الروايات الدالة بتبادرها على 


E:T i ۳٣ اوا‎ 


لحمل على عَذّا ند بض أعلٍ العام ن أضخاب النبيّ تة وَالَابعِينَ: راا أن يَقْصلَ الوَجل ر بَينَ الرّكعَتين وَالثالئة 
بور پركعَه. وَبه قول مَالِك وَالشَافِعيٌ وَأحْمَد وَإِسْحَق. 
باب ما جاء ما بغرأ في الوتر 
E‏ حَدتتا علي بن ځجر حَذنتا شريك عن أبي إِسحق عن ت سَعيدِ بن جُبیر عن ابن عَبّاس قال: کان رَسول اله علا 
مرا أ في الوتر ببح اشم ربك الأعَّى. وَقْلُ با ايها الكافِرود وَفُلّ هو اله أحَد في ركعَة ركَة». 
رفي الاب عن علي وَعَائشة عبد الحن بن اَی عَنْ أب بن كغْب عن الي تز 
قال ا یکی : وق روي عن النبىّ ب: أ َرأ في الوتر في الركعة االله ة بالمُعَوَدتين. فل هو اله أحَدّ 


َالّدِي" تازه اتر أل الملم من ضحاب التَبيّ ت ومن بَعدَهُم أن يقرا بّخ اشم ربل E‏ وَقَل بَا ابا 
اوو ئلمو دآع يقرا في كل ركعَة مِنْ َلك بشورَة. 
۳-- حَدثتا احق بل راهيم بن حَبيب بن الشهيدِ البَضريْ دنا محمد مُحَكَدٌ بن سَلْمَةَ الحَرَانيّ عن حْصَيِفٍ ا خصيف عن عبد 


العزیز بن جربج قال: «صَألكُ عَائقة باي َء كان يور رَشول اله ر قات کان يرا في الأؤلی پس ا اشم رَبك الأعَلّى. 
رفي الكانية بقل یا ايها الکافر ون وي التالكة بقل هُو اله أحد َالمُعَود تين». 

قال ابو عیتی: E ST AT‏ عبد العزيز هذا َالِ ابن جُرَبج صَاحب عَطاءٍ. ابن جُرَبج اشم بد العَِكِ 
ن ي ss‏ 

ا عا يڪ ڏک اهو الخو ص ڪن آيي إشڪق ڪن ريد بن أي مزع عن يي الڪؤداء فل قال الحَسَنَّ بی عليّ: 
«عَلمني رَسُول اله ثل كلمَاتِ أقَولهُنٌ في الوتر: | ل اه لين عدبت وعافلى فمن غات وتوليی فين تولقت: 


(۱) قوله: «والذى اختاره أكثر أهل العلم. ..ج» وبه قال اصحابتا الحنفية» قال ار بن امام: وذلك لأن أبا حنيفة روى ل «مسنده» عن خاد 
عن إيراهيم عن الأسود عن عائشة قالت: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوتر بثلاث يقرا ف الأولى سبح اسم ربك الأعلى 
وف الثانية طقل يا أيّها الكافرون وف الثالثة فإقل هو الله أحدي. 

(۲) قوله: «القنوت ف الوتر» نقل عن يعض المشايخ» ويروى ذلك عن محمد أنه لا يوقت دعاء ف القنوت وف غيره من مواضع الدعاء 
٠‏ كالطواف ونحوه أى فيما لم ينبت فيه التوقيت فل الشر ع؛ لأن تعيين الدعاء يذهب برقة القلب وال كثرون على التوقيت لأنه رما جرى 
على اللسان ما يشبه كلام الناس إذا لر يوقت فيفسد الصلاة فعندنا الموقت ف القنوت هو «اللهم إنا نستعينك. . .٠خ‏ لان الصحابة اتفقوا 
عليه ولو 'کتفی به جاز» ۾ الأول أن يقرا بعده «اللهم اهدنا فیمن هدیت. . .۱خ کدا د که الشيخ فل «اللمعات» E‏ (اللهم إنا 
نستعينك. . .ا » عندنا ليس على الوحوبب بل على الدعاء المشهورء وكذا مفاد كلام ابن الهمام حيث قال: ولو قرأ غيره جاز. 


الو تر بر كعة واحدة فقط فقد مرت سابقاً مع الأحوبة. 
باب ها جاء فيما يُقَرَأ به في الوتر 
کرنه تلات ر كعات مین وأما السام لواحا يو ادر و ون عتعين» ورد فى بعض الروايات أن يقرا في الر كعة الأولى « سبح اسم 
ربك الأعلى » وف الثانية « قل 0 الكافرودً » وف الثالثة « فل هو الله أحذدّ » والعوذتينء رأعله أحمد بن حنبلل وابن معين» وهذه الرواية 
حر حها بو حتبفة ي هستده أيضاء والضورة ف سور الوتر كثرة متها أن يقرا ف * نماكم الثكار » و«القدر» ۾ ل إا رلت »» وق الثانية: 
از العصر» والكوثرء والنصر » وف الثالئة: الكافرون و تبت و سورة الإحلاص» و منها أن يقرا ف الأولى: ) مجح اشح رَبك الأغلى » وي التانية 
1 فز اا الکاروت وقي الثالثة: (سورة الإاخحلاص) . 
باب ما جاء فى القنوت في الوتر 
قال الشافعية: إن القنوت في الوتر في نصف شهر بعد الركوع» ونقول: إن القنوت في السنة كلها قبل الركوع ووافقنا مالك بن أنس فإنه 
يقول: يقنت قبل الركوع» وأما أحمد فرجحح القنوت بعد الر كوع» ولنا ما روى أبن مسعود. 
قوله: (أقرهن في الوتر) هذه الزيادة من تفرد الراوي كما قال الحافظ في التلحيص ولكن الحديث ليس بأقل من الحسن وي البحر: أن 
المع بين دعاء قنوت الألحناف ودعاء قنوت الشافعية مستحبب وأقول: قال بعض من يدعي العمل بالحديث: إن قنوت الأحناف لر ا 
في الحديث» ولعل هذا المدعي غفل عما في الإتقان بسند قوي: أن قنوتنا كانت سورة الحفد والخلع في مصحف أي بن كعب» وممذا جحد في 


ابواب الو تر FY‏ أ ZY‏ 


م ت (1) 


َبَارك لى فِيمَا أعْطَيْتَ وقي شر ما فضت فاتك تَمَضې وَلا ب َه يُفْضّى عَلَبك وال لا يِل مَنْ وَالقْتَ تَبَارَکت رَبَنَا 
وَنَعَالَبْتَ». 

رفي الاب عن عَلِيّ. َال أبُو عيسی: هَذًا حَدِيتٌ حَسَن لا عرف إلامِنْ هَذًا الوه من حَديث بي ٠‏ الحَؤرّاء الشعدى 
واسمه سمه رَببعةٌ بُ شَيبانً. ولا نعرف عن الي تۇ في الوت هيا اخسن ِن هدا 

ق ني الوت في الوت رى عبد اله ب شځود الوت في الوتر في التة کلهاء واختار اتوت 
قبل الو کوع,. وهو قول به الملم. ويه قول سيان الوريّ ابن المُبَارَكِ وَإِم سح وَأهلُ الكوقة. وَقَذُ روي عن علي 
بن آپي طالب أنه ان لا بق اوی ی و وقد ذَهَبَ بَعض أهلٍ الملم إلى 
ا به يمول الشَافِعيْ وَأحمَدُ 

) ۷ پاب ما جَاءَ في الرَجُل ينام ء عن الور أو بشتى 

-٥‏ حدتا مَحمُود ن يلان حَدّ دتا وکیځ عدا عبد الرحمَنِ بن ربد ڍ بن الم ڪن أپيه عن عَظاءِ بنِ يسار عن أي 
سَعيدٍ الخذريّ قال: ال رول اه للر: ن تام عن الوتر أو ت تَيب قَلْصَل دا كر إا اشسَيمَظ. 


را 
dH‏ 


2 عتک ی اک ب اھ ب ید بن تام ق بآ الي ا من تام عن وترو ليل إا أصبح. 


(£) 


سَمعتٌ ابا داو د العجريّ بشني شليتاد بن الأشمب بو ا ا مڌ بن حَلبل عن عَبڍِ الوَحمَنِ بن ريد بن أشلم؟ 


زر ر ص 


ا أو عبد اھ لابا په معت مُحَكّداً يڏ کڙ ڪن علي بن عبد اله أنه ضَعّفَ َد الرحمَن بی رَبدِ بن أسلَمَء وَقَالَ: 


2 س 2 


r‏ «ربنا) E ETT‏ قوله: «وتعالیت» اى ارتفع عظمتك وظهر قهرك و قدرتك على من ف الكونين» وقال ابن الملك: 

عن مشابهة كل شىء. (المرقاة) 
(۲) قوله: «أ الحورا) -بفتح مهملة وسكون واو وہراء ومد- و کذا ف «المغئ. 
(۳) قوله: «واختار القنوت قبل ال رکو ع» روى ابن ماجحه بسند صحيح عن عن أبِي بن كعب: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يوتر 

فيقنت قبل الر كو ع» -انتهى-, 

قال اين اضمام: قال ابن هى شيبة: حدنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوائی عن حاد عن | براهيم عن علقمة: أن ابن مشعود وأصحاب 

البى صلى الله عليه وسلم كانوا يقنتون ف الوتر قبل ال ركو ع -انتهى-. 
)٤(‏ قوله: «السجرى» -بسين مكسورة وسكون جيم وبزاء- نسبة إلى السجز وهو اسم سجستان» وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. 
بعض كتبنا النهي عن فراءة القنوت للحنب وصيغه تشابه صيغ القرآن فإن صيغها صيغ المتكلم مع الغير وهو شأن أدعية القرآن. 

قوله: روفي الباب عن علي) رواية علي أحرجها قي كتاب الدعوات ص )١۹٦(‏ وقال النسائي: إنه مرسل» أقول: إن e‏ 
الجمهورء وقال ابن جرير الطبري: إن رد المر سل بدعة حدثت بعد مائتين» ولعله عرض على الشافعي و كان ابن حرير شافعياً ثم صار بجحتهداً 
بنفسه» وقالت جماعة: إن المرسل أعلى من المتصل ومنهم الحسامي» وقالت جماعة: إن الموصول أعلى من المرسل ومنهم أبو جعفر الطحاوي 
نقل عبارته السخاوي في شرح الألفيةء والحق إلى اللحماعة الثانية وأن الرس حجة بعد الحجةء وقال بعض من يدعي العمل بالحديث: إن رفع 
اليدين في القنوت مثل رفعهما وقت التحرعمة» لا أصل له ولا أثر من التابعين أيضاً . وأثبت رحل حنفي فاضل لرغم أنف ذلك المدعي أثر ابن 
مسعود وأثر عمر الفاروق الأعظم أحرجهما البخحاري في جزء رفع اليدين فما طعنه على الأحناف إلا لحهله : 

وکم من عائب قولا صحیحاً وآفته من الفهم السقيم 

ولنا في رفع اليدين في القنوت أثر إبراهيم النخحعي أيضاً أحر جه الطحاوي» ولي شبهة قي أثر عمر الفاروق فإن بعض الروايات يومي إلى 
أن رفع اليدين كان كرفع اليدين للدعاء لا مثل رفعهما عند التحرعة» وثبت رفع اليدين مثل رفعهما للدعاء عن أبي يوسف في قنوت الوتر 
ذكر صاحب مراقي الفلاح عن الفرج مول أبي يوسف وأتى الطحاوي ص (۳۹۱) عن أبي يوسفب رفع اليدين في قنوت الوتر مثل رفعهما 
عند التحريمة فإنه قال: فيجحعل ظهر كفيه إلى وحهه الخ» والتفصيل لرفع اليدين في الطحاوي ص (۳۹۱)» ررفع البدين عددنا نة رالتكبور 


واججب. 


نے ے ا 


باب ما جاء في الرجل ينام عن الوتر أو يدساه 
ع و کی د ای ا ی جا و و وا ل 


ااا ۲۳۸ ب ۹ LV‏ 


وَقَذ ذَهَبَ بَعض أهل الكوفة إلى هذا الحديث. وَقَالّرا: وتر لجل إا دک َا کان بعد ما طَلَعَت ال٤‏ ن ول 
فيان الڻوریّ. 


۸- باب ما جَاءَ في مبَادَرَةٍ الصبح بالوتر 

E‏ خمد بن نیع حَدنا بَحټی , بي زکريا بن أي اده حَذتا َد اله عن ٽَافع عَن ابن عُمَرَ 
قال جاورا الخ بالونو 

44 دتتا الحسی بی علي العلل حدًلتا عبد الرراي قتا : مَعمَر عن يَحټَى بن ابي کثير عَن ابي تَضرَةَ عن ابي 
سمي الخُذريّ قال: قال د سول الله قل أو توا قبل أن تَصبځو!». 

4۹ - حَدتا مَحمُود بی غيلانّ حَدٿتا عبد الرَراتي حدئئا بن جر ج عن شليمان بن مُوسى ڪَن نافع عَن ابن عُمَرَ عن 

سول اله تل قال: إا طلم المجؤ ففذ ذهب كل صلا اليل وًالوتر وروا قبل صلع الفجر». 

َال أبُو عيسى: ون ن ارس کی پو فی 8 

روي عن ال کل أنه قَالّ: «لا ونر ب عد صَلاة الصبح». وُو قول عير وَاحدِ من أهل البلم. وَٻه يول ااي رامد 
وَإِسُحَق: لا يرون الوت بعد صَلاةٍ الب 


ص 
أ 


ا 


۹ - باب ما جَاءَ لا وتران في ليل 
7 دتا ا حَدٿتا لازم بن مرو قال حدثني عبد اله بن بدر عن قيس بن علق بن َل ڪن أيه ال سيمت 
شول الله با بَمّول: «لا وتران في ليلة». 
ا ا و 
اتف اهل البلم في الي يُوتڙ ِن اول الليلِ ٿم قوم ِن اجره رای : بم آهل العلم ِن أضحاب الي ت ومن 
َعْدَهُمْ تقض الو تر وَقالوا: يُضِيفٌ إِليها ركه وَيْصلّي ما بدا لَه م يور في آخر صَلاته لاه لا وتران في لَيَة. وَهُوَ الذي 


(۱) قوله: «(بادروا 1 لصبح بالوتر» ا اغا بأداء الوتر قبل الصبح » والأمر للو جوب عندنا و ف «شرح السنة»» قيل: ا وهو 
قول عطاء وبه قال أحمد ومالاك» وذهب آخحرون إلى ان يقضیه می کان وهو قول سفيان الثورى وأظهر قولى الشافعی خا روی أنه قال: 
من نام عن وتر فليصل إذا أصبح) ذ كره الطيي ومدهب اى حنيفة ره الله أنه يحب قضاء الوتر خی لر قان الل ماعب ارتي 
وصلى الصبح قبل الوتر ذا كرا م يصح. (المرقاة) 


بن زيد وهو قوي» وحدیث آخر موصول الحرجه أبو داود ې سنه بسند قوي» وأحر ج الدارقطي أيضاً رواية أهي داود وألفاظ الدار قطن أفيد 
لنا ما قي أي داود» وحسنه زين الدين العراقي» والقضاء أمارة الوجوب. 
باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر 
أخر ج ابن خزيعمة في صحيحه بسند قوي» أنه عليه الصلاة والسلام كان يوتر بعد الصبح قال ابن خزيجة أي بعد الصبح الكاذب لثبوت 
وتره عليه الصلاة والسلام في الصحيحين قبل الصبح أي الصادق. 
في رواية: أن عليا كان بكوفة فاجتمع الناس فشهده من كان في الركعة الأول بعد أداء الثانيةء ومن كان في الثالثة بعد أداء الرابعة وقال: 
إن الوتر على ثلاثة أنواع فذكر نوعين وقال: ووتر في هذا الوقت وهذا هو النوع الالث» وقال الراوي: وذلك حين الصبح أي الصبح الكاذب 
واللّه أعلم. 
واعلم أن الصبح الكاذب ليس عقدر بتقدير وقت معين بل قد يزيد وقد ينقص كما صرح الفقهاء واحدا بعد واحد بل رعا لا يكون 
مبصراً حلاف ما قال أهل اهيغة. 
قوله: ( لا وتر بعد صلاة الصبح) آي أداياً. 
باب ما جاء لاوتران في ليلة 
ا و ی ا و استيقَظ يصلي ركعة ويضمها .عا 
م ا لیشفعه» م یوتر آحر الیل عملا حديث: ١‏ احعلوا آحر صلاتكم بالليل وتراً » والقائل بنقض الوتر هو القائل بالوتر ركعة أو 
لاٹ ر كعات بتسليمتين» وحديث الباب لأتبا ع الأئمة الأربعة» وقي معاي الآثار: أن أصحاب ابن مسعود تعجيوا من نقض ابن عمر الوتر 


او ات الو fq‏ ب: £۰ ح: ۷۲ 


ذَمَبَ ليه إشحق. 

وَقّال : ل تعض أهلٍ الملم من أضحَاب الي ثلا وَعَيرهم: إا دا وتر من أَوَلِ اليل ؛ ٿم تام ڈ م قَامَ ِن آخره: أنه بلي ما بدا 

له ولا ينمض وِرَه وَيَدَحٌ وره على ما كالّ. وو قول شفيان اوري وتاك بن أنيء أخعده واي الجارو. وعد أمع 
لأ قُذ روي مِنْ عبر وَج أذ الي فلا قذ صَلى "بعد الوتر. ۰ 

۱- دتا محمد بن بار خد دكا اة ب قشمد عن يمون بن موس اعرا عن الكسن ڪن امه صن ام شل. 
أن الي غل كان بصي" بعد الوتر كتين 

وقد روي نحو خَڏا عَن أٻي أَمَامََ وَعَائشة وَغير وَاحڍِ عَن الي ا. 

١باب‏ ما جَاءَ في الوتر حَلَّى الرَاجِلَةٍ 

¥ - دتا تي دتا مال بي انس ڪن ابي پر بن عكر بن عَبڍِ الأحمَنِ عن ت سعید بن يسار قًال: : کنب مع ابن 

E‏ َه قَقّال: : أبن كنت؟ فلب وبرت قَقَالَ؛ اليس لَك في رَشول اله أشوة حَسنة؟ رَأيْتُ رول اه 


)١(‏ قوله: «فد صلى بعد الوتر» هذا عخالف لقوله صلى الله عليه وسلم: «اجعلوا آحر صلاتكم بالليل وترًا» وغيره من الأحاديث الفعلية» وف 
«شرح الطيي» قال أحمد: لا أفعلهما ولا أمنع فعلهما فعلهماء وأنكره مالك» قال النووى: هاتان الر كعتان فعلهما رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حالما لبيان حواز الصلاة بعد الوت وبيان جواز النفل جالىا يواظب على ذلافث» وأما رذ القاضى عياض رواية ال ر كعتين» فليس بصواب؛ 
لأن أحاديث: «إذا صحت وأمكن الحمع بينهما تعين» ثم قال: ولا يعتبر من يعتقد بسنية هاتين ال ركعتين» ويدعو إليه بجهالةء وعدم أنسه 
بالا حاديث الصحيحة. 
قال ابن حجر: نعم يستلن من ذلك المسافر» فقد ذکر ابن حیان ف «صحیحه الأمر بار كعتين بعد الوثر لمسافر حاف أن لا يستيقظ 
للتهخدء ثم روی عن ٹوبان : وکنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم ال سفر» فقال: إن هذا السفر حهد وثقل» فإذا أوتر أحد كم فلير كع 
ركعتين فإن استيقظ وإلا كانتا له. (المرقاة) 

(۲) قوله: «يصلى بعد الوتر ركعتين» وف رواية: يقرا فيهما «إإذا زلرلت و قل يا أيها الكافرون ورواه أحمدء كذا ف «المشكاة». 

(۳) قوله: «یوتر على راحاته» وروی الطحاوی بإسناد صحیح عن ابن عمر: آنه کان يصلى على راحلته» ويوتر بالأرض» ويزعم أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم كذلك كان يفعل وهو حلاف حديث الباب» فلا يتت الاستدلال بأحد من هذين الحديثين» أما وجه التظر والقياس 
فيقتضى عدم جوازه على الراحلةء وبيان ذلك أن الأصل المتفق عدم حواز الوتر على الأرض قاعدًا مع القدرة على القيام» فالنظر على 
ذلك أن لا يصليه ق السفر على راحلته وهو يطيق النزولء و اق ا ا ا 
الوتر» ثم أحكم من بعدء كذا لى «العيى». 


قوله: (قد صلى بعد الوتر أخ) غرضه إنبات أن أمر « اجعلوا آحر صلاتكم بالليل وتراً » ليس للوجوب بل للاستحباب؛ ونسب إل 
الموالك عدم حواز شيء من الصلاة بعد الوتر. 

قوله: (بعد الوتر ركعتين) أي جالساً كما ورد في الأحاديث» وقال النووي: إن السنة أداؤهما قياماً فإن الجلوس كان لعذر» وأقول: 
أو تبتتا فابجلوس إا هو كال قصداً وهو سنة وإنما ترددت في نبوتهما لأن مالكاً أنكرهاء وقال أحمد: لا أصليهماء وأما البخاري فأحرج 
الحديث ولم يبوب عليهما ونم يرد عن أبي حنيفة والشافعي شيء فيهما كما حررت سابقاً. وي الكبير شرح المنية أن ال ركعتين إا هما قبل 
الوتر» وأقول: إنه حلاف صراحة الحديث فإن في الحديث تصريح بعد الوتر. وورد ي بعض الروايات أن يقرآً: « إذا زلزلت» وقل يا أيها 
الكافروت ». 

قوله: (ميمون بن موسى المرائي) هذا منسوب إلى امرا القيس في الأصل بدون ألف. 

باب ما جاء في الوتر على الراحلة 

يجوز الوتر على الراحلة عند الجحمهور لا عند أي حنيفة» والسلف أيضاً عختلفون وجاعة قليلة قاثلة بالوجوب منهم الحسن البصري» 
NEC DOS EE EG EE Ka E PL‏ 
الراحلة» وأما الوتر بمخصوصه فعلى الأرض ففي الطحاوی ص )۲٤۹(‏ صححه العيي قي العمدة بسند صحيح عن ابن عمر أن البي - 
الله عَلَه وسل - كان يصلي على الراحلة ويوتر على الأرض» E‏ 
الطحاوي: لعل الوتر على الراحلة كان حين عدم تأكده» ولا يصح هذا الحواب على مشربي ولم أحد ما يدل على سنية الوتر في وقت ماء 
والحواب عندي أن الوتر كان على الأرض لا رويناء وأما حديث الباب فعلى ما هو صنيع ابن عمر من إطلاق لفظ الوتر على جيع صلاة 


أبواب الوتر £ ب EV:‏ 


وقي الاب عن ابن عباس. 

قال بُو یسی: حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَِيتٌ حَمَنٌ صَحيځ. 

َة دعَب عض أملٍ الملم من أضكاب الي ل وَعَيرهِمْ إلى هَذاء وَرَأا أن 
لامي وَأحمَدٌ د وَإِسْحَق. وَقَال عض أهل اليلم: PE gent‏ 
وَهُوَ قول بض أهلٍ الكوقة. 

۱- باب ما جَاءَ في صَلاةٍ الضحخى 

۷۳ حَدتا أ ٿو كريب هخد ب القلاءِ دتا پوئ بن بير عن مُڪئڍِ بن شق حَدثني موسی ب فُلانِ بن انس 
ڪن عَم مام بن انس بن مالك عن انس بن ماك قَالَ: َال سول اله : «مَن صلی الصُحی نی عَْرَةَ رَكَةٌ ّى له 
لله قَصراً فى الجََّة من ذَحَب». 
وني ااب عن ام انیب یې رر وی بن کاب أي ئ غاي وبي اما وَعَنبةَ بن عَبدِ السلميّء ابن أ 
أوقى. َاپي سَعيلِ وَرَيلِ بن أرق وَابنِ عباس. 

قال أبُو عیسی: حدِيت انس حَدِيتٌ غريب لا تعر إلا ِن هذا الوجه. 
مد ب جَعفر حَدتا شعبة شعبة عن عَمْرِ قرو ين فة ن عب لوخت بن آي 
لیلی قَالٌ: ما آخيرني اَعَد أنه رى ر سول اله ها صلی الشحى إلا أمٌ مًانئ» انها حَدَنَت أن رول اه غلا حل بها 
ؤم فح مَك قَاغْقَسلّ قَسَبٍح تماد EOS Oks SE Û‏ يم الركوع والشجود. 


)1( قوله: وما حبري أحد ... إلى قوله: إلا آم ھانے أی کت ای طالب واسمها فاحتة» قال ابن بطال: لا حجة ف قول اہن ا لیلی هذاء 
ویرد عليه ما روی: «أنه صلى الله عليه وسلم صلى الضحى وأمر بصلاتها» من طرق جملةء» هذا ما ذكره العين فل «عمدة القارى شرح 
البخارى» وأورد خمسة وعشرين طريقًا فى ثبوته. 


الليلء وإني وجحدت في ` جميع الروايات عن أبن عمر إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة الليل إلا ما في معاني الآثار ص )۲٠٠(‏ عن أي داود عن 
ابن مرع عن ابن عمر وابن عباس» وثي قيام الليل نحمد بن نصر قال ابن عمر؛ لو اتبعي الناس لصوا الور بسلامين. واعلم أن قي مصنف ابن 
أي شيبة أن باه عمر رضي الله عنهما كان يوتر على الأرض. 

واعلم أن ما ذكرت من ثبذة فن الكلام تفيد في جميع روايات الوتر إلا ما قي النسائي ص )۳١١(‏ عن أبي موسى» وما في المستدرك للحاكم 
أنه عليه الصلاة والسلام: كان يوتر ب ركعة و كان يتكلم بين الركعة وال ركعتين» ولقد تفكرت فيه قريباً من أربعة عشر سنة ثم استخر جحت جوابه 
شافياً وذلك الحديث قوي السند إلا أن الحاكم أحذ سنده عن هشام بن سوارء وبين الحاكم وبين هشام ثلالة وسائطء وقد وجحدت قطعة 
السند بين الحاكم وهشام فالحديث قري» و لر يتوحه إليه أحد من الشافعية احتجاجاً على التسليم على ال ركعتين من الوتر» ولم يتوجه أحد من 
الأحناف إلى جوابه وحوابه عددي محفوظ بالتحقيق والتفصيل ولكي لا أذكره فأنه يقتضي تطريق كثير من الأحاديث» وكذلك جواب رواية 
النسائي عن أي موسى الدالة على ركعة واحدة للوتر موحود ولا أذكر مخافة التطويل» فالحاصل أي لم أحد ما يدل بنصه على إثبات التسليم 
على ال ركعتين الأوليين من الوتر ولا ما ينص على وحدة ركعة الوتر. وأدعى الخصم أن أكثر عادته عليه الصلاة والسلام بل استمر أمره على 
الوتر برركعة واحدة كما نقل في آثار السنن ص (۹) ج (۲) عن الرافعي شرح الوجيزء وفيه قال محمد بن نصر المروزي: م بحد عن الي - 
صلی الله عليه وَسَلمَ - حبرا ثابتاً صرحا أنه أوتر بثلاث موصولة الي فالله أعلم كيف يصح قولحما هذا؟ والله أعلم وعلمه أآم. 

باب ما جاء في صلاة الضحى 

قال الفقهاء والحدثون: إن صلاة الضحى وصلاة الإشراق واحدة إن صلى .بمجرد ذهاب الوقت المكروه بعد الطلوع فصلاة إشراق ولو 
تأحر عنه بزمان فصلاة الضحى والعدد من اثنتين إلى ني عشرة ركعة والأفضل الأربع» وأما السيوطي وعلي المحقي قإلى أن صلاة الضحى غير 
صلاة الإشراق ويفيدها ما روى علي: أن الي - صلی الله عليه وَسَلَمَ - صلى الإشراق حين كانت الشمس من ههنا مقدار ما يكون ههنا 
وقت العصر» وصلى الضحى حين كانت الشمس من ههنا مقدار ما يكون ههنا في آحر وقت الظهر. وإسناده تبلغ مرتبة الحسن. وقال ابن 

تيمية: إنه عليه الصلاة والسلام ما صلى الضحى إلا عند قفوله من السفر أو عند فوت صلاة الليل من عذر»ء وأما الأحاديث القولية فصحيحة 
U‏ الأحاديث الفعلية ففعله عليه الصلاة والساام نادر. 

قوله: (أم هائى) بدت عم البي - صَلى الله عَلَيّهِ وسل - أحت علي رضي الله عنه لا عمته عليه الصلاة والسلام كما زعم بعض الحهلة. 

قوله: (فسبح مان ركعات) قال الحافظ: إن في ابن خحزيمة تصريح السلام على كل ركعتين» أقول: إن في سنن أبي داود أيضاً تصريح 


بي 


LE 


¥ - دک ابو شوسی محئ بی الشتی دک 


EVA: EY i oH أبواب الوتر‎ 


قال ابو عیسی: هَذا حدیٹ حَسَنٌ صّحیځ. وَکأن أحْمَدَ رَأى اصح ي الاب حَدِيث . هّانئ. 

افوا في ميم فال لضم عَم بن خمّار وَقال بَعْضهمْ: ابن هَکارء وَبُمَال: بڻ هبار وَبْمَال: ا 
ابن حَمار. 

وأُو تَعَيم وَهمَ فيه فقال: ابن حَمّارء وَأخطأ فيه ثم تَرَك فَقَّال: نَعَيمَ عن التب لاد أ خبَرَني ذلك عبد بن حُميڍ عَن 
ابي نعَيم. 


e E E O‏ حَدتتا او ھر دتا إشماعيل بی ياش عَن بجيرِ بن سَعلٍ 
: ر عن رَسول اله يڈ: عن الله بار ك وَتعَالى أنه قًال: «ابنْ ادم 
ذم لي ارت رخات ين أؤل اهار أغفف " آخرئ. ‏ 

الآ و ادت فت . 

1- حَدتا مُحمَدُ ڏ بن عب الى البضريٰ عدا يزيد بن رُرَي ڪن تهاس بن قهم عن داد ابي عار عن ابي ر 
قَال: قال سول الله قل «مَنْ حَافظ عَلّى شَفعَة سُفْعَة الضحى عفر له نوب وَإِن كانت يِل رب البخره. 

وروی وک اضر بن شيل وَعَير واج من الأئمة َا الحَِيك عَن نهاس بن قَهم. ولا نعرفةٌ إلا من حدي"" 

¥¥£- - ڌنا زيا بن يوب البغداڍيٰ ڪڏتتا محئ ٻن رييمة عن فمل بن روي عن عطي العوفي ڪن أپي سعيٍ 
الخدريّ قال: مان اق تیا بل الشحی حى تول لا بج و رَيڌعُها حَنّى تقول لا يُصَلّي. 

قال اپو عیسی: هَذَّا حَدِبتٌ حَسیّ غریبٌ. 

۴ -ټاب ما جَاء في الصُلاة نڌ انروال 

۸- دتا أ وو ف او ی ا د الطبالسي حَدَتتا مُحَكدٌ ب ششلم بن أبي الواح ٤‏ ُو بُو سمي 
الدب عن عَبدِ الكريم الجَرَرِيّ عن جاج عن عبد لله بن الشاب أن رشول اله للاي کان يُصلّي أرما بعد أن تَرُولَ 
سمش قبل الظهر فعَالّ: إا اة فت فيه أ واب السماء وَأحبٌ أن يَضعَدَ لي فيهَا عمل صَالح». 

وقي الټاب ڪن علي ويي ايوب قال ابو جیسی: حَدِيك عَبدِ اله بن الگائب حَِيث حَسڻ غريب .. 

وروي عن النبيّ ب دأ کان يُصَلّي أرب ركعاتِ بعد الال لا يلم إلا في آخرهنٌ. 


)١(‏ قوله: «أكفك آحره» آى أفرغ بالك لعبادتى أول النهار» أفر غ بالك فل آخره بقضاء حوائجحك. (جمع البحار) 


السلام على كل ركعتين» ولقد أبعد الحافظ النجعة بعيداً حين رواه من ابن حزعمة مع كون الحديث في سنن أي داود ثم قيل: إن هذا الحديث 
لا يفيد في إلبات الضحى فإن هذه الصلاة صلاة الشكر على فتح مكة إلا أنه اتفق وقت الضحى. 

قوله: (أربع ركعات الخ) المشهور أن هذه صلاة الضحى» وقيل: إن الأريع أربع ر كعات لصلاة الفجر وسنته. 

قوله: (أكفك آحره) أي أكفك النوافل المبهمة الي لا نعلم تفصيلها لا الصلاة المكتوبة. 

قوله: (عن عطية العوفي عن أبي سعيد ال) التعحب من تحسين المصنف حديث الباب» والحال أن في كل ما روى عطية عن أي سعيد 
علة شديدة ينحط يها الحديث كل الانحطاط والعلة مذ كورة قي أواخحر اللآل المصنوعة. 

باب ها جاء في الصلاة عند الزوال 

هذه الأربع عندنا سنن الظهر القبلية» وقال الشافعية: إنها صلاة الروال» ورواية الباب أخحرجها اللصنف قي الشمائل ص )۲١(‏ وفي سنده 
كلام من حانب عبيدة فإنه ضعيف عند النحدثين» وهو صاحب الناقب الكثيرة منها أن قبره يفوح حين دفن إلا أن عندنا روايات أجر تدل على 
عدم التسليم على أربع قي النهارء وأما رواية الشمائل قأحرجها ابن حزمة في صحيحه» فلا أعلم وجه إحراجحه مع ضعف الراوي. 


]١[‏ هكذا فى المنديةء وف نسخة بشار: «هذا حديث حسن غريب»» وقال: وقع في نسخة العلامة للبار كفورى اغريب» فقطء والصواب 
ما أثبتناه» ونقل رحه إلله عن المنذري ف تلحيص السنن أنه نقل عن الرمذي: «حسن غريب». 
[۲] هذه الفقرة حذكورة فى اهندية تحت الحديث السابق رقمه: ٤۷١‏ وهو خحطاً. والتصحيح من نسخة بشار. 


LA‘: ب:‎ Y4 ااا‎ 


۳- باب ما جَاءَ في صَلاةٍ الحاجة 
۹- - حدتا عل بن عیسی بن بزیڌ البغدادی خد عبد انه بن بكر المهِيّ وحَدتا عَبدٌ اله بن مير عن عَبدِ 
بن بكر عن فَائدِ بن عب الرحْمَنِ عن عبد اله بن أي اوق قال FE ay PP A‏ 
اڊ ين ټبي آم قليَوَصًا ولخي الوصوء م ليصل ر كتين م ھن خی اھ وهل عتی ای کا کم فگز: ۷إ ا 
لله اللي الكريم شبحَادّ اله رب اعرش القظيم المد له رب العالمينء اساك مُوجباتِ " رتك » وَعَرائم مَغفِرَبِكَ 
وَالعنبمَةَ مِنْ كَل ب وَالسلامة مِنْ كل ل ۷ تع لي بإ رنه ولا عا لاوجت ولا حاجة هي لك رها إلا قبتي 
ا ارح الراحمییٌ». 
قال بو عیسی: هذا حَدِيت غريب وفي إشتاده مَقَال. َائدٌ بن عَبدِ الرَحمَن بُصَعَف في الحديث. وَفَاند هو أب الوَرّقاءء 
٤‏ باب ما جَاءَ في صَلاة الاستخارَة 
١‏ - خد حَدََا َيب حَدَنَنَا عَبدٌ الوَحْمَن بن بي الوا عن مُحَكدِ بن المٽکدر عن جاب بن عبد اله قَال: گان رَسُول 
اف ل عمتا الاستخارة في الأثور كلها كما يلمت الشورة من الرآنه يقول: إا َم حدم بالأمر قيرغ كتين من 
عير القريضة م لمل يل: الهم إئي أنتخيرك بعليك وَأشتفيرك بفذريك وَأسَألكَ ِن قَضْلِكَ القظي قنك تدر وَلا افر 


وَنَعلَمٌ ولا أعلَم رَأنتَ لام الوب للم ! إن گنت عم أن را الأمرَ هر لي في د ډینې وَمَعيشتي وعَاقَبَة آفريء أ أو قال 


في عاج آشري وجلو رول ا ٿم ارك لي فيو ون كنت تعلم أ مدا الأثر د در لي في يني ڌڪويشني وَعاقبَة مُريء 

أو قال في عَاڄل" آمري وَآجلِهء قَاضرئة علي وَاضرفني عَنه افو“ لي الخيرَ حَيْث کان م أرضتي” به. قال وَيْسمّي 
E‏ 

حخاخته 


)١(‏ قوله: «موجبات رحمتك» أى أفعالا تتسبّب رحمتك وعرائم مغفرتك أى أسألك أعمالا وخحصالا يتعرّم ويتاكد بها مغفرتك. (بمحمع 
البحار) 

(۲) قوله: أو قال: فى عاحل أمرى وآجله» الظاهر أنه بدل من قوله: فل دیێن...اخ› وقال للیرری: أو ف موضعین للتخیرر آی أنت نير إن 
شعت قلت: عاجحل أمرى وآجله» أو قلت: معاشى وعاقبة أمرى» قال الطيي: الظاهر أنه شك ف أن البى صلى الله عليه وسلم قال: «عاقبة 
أمرى» أو قال: «عاجل أمرى وآجله» وإليه ذهب القوم حيث قالوا: هى على أربعة أقسام: خير فى دينه دون دنياه وهو مقصود الإبدالء 
وير فل دنياه فقط وهوحظ حقير» وخر ف العاجل دون الآحل وبالعكس» وهو أولى» والحمع أفضل» ويجتمل أن يكون الشك فل أنه 
صلى الله عليه وسلم قال: ف ديئ ومعاشى وعاقبة أمرى» أو قال بدل الألفاظ الغلالة: فى عاجحل أمرى وآحله» وكلمة فل المعاذة قى قوله: 
فى عاحل أمرى رعا يؤ كد هذا و عاجل الأمر يشتمل الديى و الدنيوى» والآجل يشملهما والعاقبة. (المرقاة) 

(۳) قوله: «واقدر لٰى» -بضم الدال و كسرها- أى اقض به وهبه لى» من القدر لا من القدرة. 

)٤(‏ قوله: «ثم أرضئ به» من الإرضاء أى احعلىئ راضيًا بذلك الخير الذى طلبت منك وقدرته لى بأن يحصل اليقين والانشراح من غير شاك 
ودغدغةء وهذا هو الأصل المعتبر ف الباب. 

)٥(‏ قوله: «ویسشی حاجته» ظاهره أن يذ كره باللسان بعد قوله: هذا الأمر أو يذكرها مكانه» ولعله يكفى أن يتصؤر الحاجة ف هذا الوقت 
-والله أعلم- هذا كله ف «اللمعات شرح المشكاة». 


باب ما جاء في صلاة الخاجة 
صلاة الحاحة ركعتان بلا تعيين السورء والحديث فقوي والدعاء المذكور في الحديث يأ به بعد الصلاةء فإن الحاحة عامة من كونها 
متعلقة بالله أو بالناس» والدعاء الذي يتعلق بالناس مفسد للصلاة عندناء ووقع قي بعض الروايات أنه يذ كر الحاجحة في الدعاء باللسان. 
باب ماجاء في صلاة الاستخارة 
إذا كان الإنسان متردداً في أمر مباح أو واحب غير موقت فيستخير» ولا استخارة في أمر واحب أو حرام» وأما البشارة بالرؤيا فلا وعد 
ها في الأحاديث في بعض الروايات أن الصحابة كانوا لا يتعلمون مشل القرآن إلا دعاء الاستخارةء وأما حديث الباب فقوي. 
قوله: (إذا هم أحدكم) أقول: إن لفظ الهم يستعمل في أمور الشر كما قال أرباب اللغة ولا أعلم وجه استعمال الحم ههنا قي أمر الخيرء 
قد قال: ھم بأمر الخير لو استطيعه. 
قوله: (أو قال: قي عاجحل أمري) احتلف العلماء في شرح هذه القطعةء وبيان اللفظ المبدل منه والبدل والألفاظ مخمسة» والمختار أن 
الأحورين بدل الثلاثة الأول وقال العلماء يجمع بين الخمسة ويأتِ بها. 
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رفي الاب عن عَبدِ اله بن مَشعوو وبي آيُوبَ. 

قال أو یکی E OE N DRE‏ ن بن أبي المَوالِ وَهُوَ شَيح 
مدينیٌ. ثة ثقة. رَوّى عَنهُ سَمْيَانْ حديا. وَقَد رَوَى عَن عَبدِ الرّحْمَن غير وَاحدِ مِنَ الأئِكة 

-٥‏ پاب ما جَاءَ في صلا السب 

EA!‏ حَدنتا اپو كريب مُحَمد بی القلاءِ حذتتا ید بن حباب العکليٰ دنا مُوسی بی عبيدة قال حَدلني عي بن 
ُپي ت عي مول ابي کر بن مُحَكُدِ بن عفرو بن حزم عن أبي رَافع قال: قال رَسول اله تلاز للعبًاس: ا عم ألا أصِلّكُ 
ألا أخْيْرّك ألا أنْمَعْكَ؟. قال لی يا ر ول ات قال يا عم صل ار وكات قرأ في كَل ركعة بفانحة الكِتاب وري 
قإذا انْقَضّتِ القرَاءَ قَمّ: الله أك الخد فی وَسبحَان اله حمس عَشْرَةَ مره قبل أن ترك ثم ارک قلا عَشراء : م ارف 
رَأصَكَ. قَمُلها عَفْرً ثم اشجذ فقلها شرا نم ارفح رأسك فقلها عرد ل اسجذ فقلهَا عَشراء ڈ ات راك نفلا شرا 
قبل أن تقوم َلك مش وَسَبعوَنَ في كل رَكمَڌ وهي ثلاتُ مائة في أريع كعات ولَؤ کائٽ نويك يثل رَمِ“ الج 
عَفَرَهَا الله لك. قال: ا رَسول الله وَمَنْ يَستطيع أن يَمَولَهّا في يَوم؟ قَالَّ: ٳڏ لم قستطع آن تقولا في ټوم ققلهَا في جُممق فن 
آم يلع أن ولا في جمعة فلا في شَهر. َم زل يهول لَه ڪت قال: لها في سي . 

قال أبُو عیسی: e‏ 

AY‏ - دتا خمد بی مُحَمَد بن مُوسى خَدّكا عَبدٌ لله بن المباركِ حَدكا عكرمةُ ب عكار قال حدثني إِشحق بن َب 
اله بن أي طَلحَةٌ عن آئس بن مالك ن آم شيم عدت عَلّى الي ثل ّث علمني كلما أقَولهنّ في صلاتيء قال 
کټري اله عَشرا وَسيجي الله شرا وراحمډيه عَشرا ثم سي تا ئت بَقَول: : نَم نمه 

في الټاب عن ابن عاس وَعَيد الله بن عَمرو وَالفضل بن عباس رأبي ق قال بُو عیسی: حَدِیث نس حَديٹ حَسنّ 
غرببٌ. وقد ڌڏ روي عن التي ٿه َير حَڍِ يث في صلا التسبيح ولا يصح مئه کبيڙ شَيْءِ. َد رَوَى ابن المَبَارَك وَغيرٌ وَاجِدٍ 

من أهلِ ليلم صلا اسبح وزرا مغل بي قي 


0 ثا خمد خمد بن عة لبي دكت أو وخب فان سأك عبد اف بن الجارو عن الصلاة الي : یسب فيها؟ 
CE‏ م يقُولُ: سَبْحَانَكَ اللْهَمّ وَبحمدك وَتَبَارَكٌ اسك. وَتَعَالى جَدك ولا إِلهَ عَيرك ك َو ل تیم ا 


)١(‏ قوله: «رمل عالم» وهو ما تراكم عن الرمل» ودخحل بعضه ف بعض. 


باب ما جاء في صلاة التسبيح 

واعلم أن كل نوع من أنواع الصلاة الي لا أصل ها من الشريعة الغراءء من أحدث تلك الأنواع فقد ابتدع» والحديث في صلاة التسبيح 
ختلف فيه قيل ضعيف» وقيل: إنه -حسن» وهو المختار عند حمهور الحدثين» وأدرجه ابن الجوزي في كتاب الموضوعات» وقال الحافظ ابن حجر 
في أماليه على كتاب الأذ كار للنووي: إنه قد أساء اين الجوزي حيث أدرجه في كتاب الموضوعات و كلام الحافظ مضطرب قي الحكم على 
حديث التسبيح فإنه قال قي التلخيص: إن كل الأسانيد ضعيفة. ثم لصلاة التسبيح صفتان أحدها ما هو مروي ثي الكتب بالاسناد مر فوعاء 
والثانية ما احتارها ابن المبارك» وقي الأولى جلسة الاستراحة جخلاف الثانيةء وختار صاحب القنية الثانية تحرزا عن جلسة الاستزاحة» أقول: إن 
شأن هذه الصلوات غير شان سائر الصلوات فالمختارة الأولى. 

قوله: (وسبحان الله الخ) ويجوز ضم ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. أقول: إن هذه الأربع متبادرها كونها بتسليمة» وكذلك 
الحديث الذي سيأت أنه عليه الصلاة والسلام علم علياً أربع ر كعات لريادة الحفظ متبادره الأربع بتسليمة واحدة ولا يقال: إنه مئل قول 
عائشة: فلا تسأل عن حسنهن وطوهمن. وقد أنكر تبادر الأربع فيه فإنها قول عائشة حين روايتها فعله عليه الصلاة والسلام غخلاف حديث 
الباب» وحديث علي فإنه قوله عليه الصلاة والسلام بحلاف الأول قإنه حكاية فعل كما كان قي الواقع» وروي عن ابن عباس تعيرن السور 
أيضاً في صلاة التسبيح وهي من « إذا زلزلت » و « العاديات » إلى ١‏ إمكم التکاثر » ولكن سندها ليس بذاك القوي وذكر أحمد في روايته 
في بعض عباراته» وسلسلة السور أيضاً تدل على الأربعة بسلام واحد. 

[1] هكذا ف الأحاديث الرقم ۸٤١-( » )£۸١(‏ م) (4۸۲) تقلع وتأخير على ما في نسخة الدكتور بشار وأبقيناها على حاها اقباعًا 
لترتيب الأصل. 
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ا 


e ٤ 
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م يَعَوَدُ. يمرا 2 اله الرَحْمَن الرّجيم. وَفاتحة الكتّاب» وَسورة ٿه 
ول ر رات سبخان اش الغ ف ولإ إلا اف م يرع يوا عضرا د ثم برقع رأة يفولا عضرا 
ثم يَشجد فَيَفَولَهَ شرا م برقع راس وولا شرا َم شج ية فقول شرا بلي أريج رکعاتِ عَلی هَذا ذلك 
مق وسبعون قشپيڪة في کل رکښ ڌا في كل رکمة پم عَذرة نيڪ م بغرا ثم يځ َر قن صلی ليلا 
اح لي أن يسم في کل كتين وإ صلی تارا فان اء سَلْمَ وَإِنْ شَاء لم يُمَلمْ. 

قال أو وَهْب وأ ځبرني عبد القزيز وهو اب اي زمه عن عبد انه َه قالَ. يبدا في الركوع بشبحَانَ رَبَيَ العَظيم. وَفي 
الشحود سان ري الأعَلّى تلاا ڈ س التسبيحات. 


^ 


و کے 7 و ت ا ع 
قال أحمّد ين عبدة حدثنا وهب بن زمعَة فال أ 


بخان اله وَالحمد له ولا إِلةَ إلا اله وا أك 


bB1r 


o‏ 0 کے سے ر 
& 


خجڙني عبد القزيز وهو اب بي رم ال قلت لبد الله بن المُبارَكٍ: إن 
سا فبها سبح في سَجداتي الهو عَْراً عَشرا؟ قالّ: ل" إِنَمَا هي ثلمائةُ تسبيحة. 
- باب ما جَاءَ في صِفَة الصّلاةٍ على التي لاز 
AF‏ - دتا محٿو ب يلان ال دشي ُو اة عن مشر والأَجلّح ومالك بن ْول ڪن الحم بن متي ن بد 
الرَحمَن بن أپي ليلّى عَن غب بن عُجرَةَ قال: قللًا يا رَ ولا د ' الشلام عَلَيك قَد عَلِمتَاء فكيف “ الصلاةٌ عَليك؟ 


)١(‏ قوله: «قال: لا إنما هى ثلامائة تسبيحة» مفهومه آنه إن سها ونقص عددا من حل معين ياتى به فى محل آحر تكملة للعدد المطلوب» وكان 
عبد الله بن المبارك يسبّح قبل القراءة مس عشرة مرة ثم بعد القراءة عشراء والباقى كما فى حديث العباس» وينبغى للمتعدد أن يعمل 
بحديث ابن عباس تارةء ويعمل بحديث اين المبارك أخرى» و ا رال و ا وان يقرأ فيها تارة بالزازال والعاديات والفتح 
والإحلاص» وتارة بأهاكم والعصر وقل يا أيها الكافرون والإحلاص» وأن يكون دعاءه بعد التشهد قبل السلام» ل وغو حاحتهء 
ففی کل شىء ذکرته وردت سنة» وق « الإحياء : وإن زاد بعد التسبيح: الا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم» فحسن» وقد ورد 
ذلك ق بى الو ابات كان عد اله بن ع .لها غد الروان يوم الحمعة واحتلف المتقدمون والتأحرون ف تصحيح هذا الحديث» 
فصخحه اين خحزعة والحاكم وحشنه جماعة» قال العسقلانن: هذا حديث حسن» وقد أساء اين ابلحوزى يذكره ق «الموضوعات». 
وعن الإمام أحمد أنه يقول بعد صلاة التسبيح قبل السلام: الهم إن أسألك توفيق أهل الهمدى وأعمال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعرم أهل الصبر وحة أهل الخشية وطلب أهل الرغبة و تعبّد أهل الور ع وعرفان أهل العلم حي أحافك» هذا كله ملتقط من «المرقاة» 
وغامه فيها. 

(۲) قوله: «هذا السلام عليك قد علمنا» أى لل التحيات لله بواسطة لسانك. 

(۳) قوله: «فكيف الصلاة عليك» ف رواية سندها جيد لما ترلت هذه الآية إن الله وملائكته يصلون على النى يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسليًا» جاء رجل إلى النى صلى الله عليه وسلم» فقال: يا رسول الله! هذا السلام عليك قد عرفناه فكيف الصلاة عليك؟ قال: 
«قولوا: اللهم صل على محمد وآله حمد» قيل: الآل من حرمت عليه الزكاة كبن هاشم وبى المطلب» وقيل: كل تقى آله» ذكره الطيي 
« كما صليت على إبراهيم» ذكر ف وجه تخصيصه من بين الأنبياء عليهم السلام وجوه أظهرها كونه جحد البى صلى الله عليه وسلم وقد 


قوله: (رمل عال) مر كب إضافي» وعاج اسم موضع وسند حديث الباب ضعيف. 

قوله: (أن أم سليم ال) ليست هذه صلاة التسبيح وسنده قوي ورجاله تقات. 

قوله: (وفي الباب) أي في باب صلاة التسبيح لا في وفاق حديث أم سليم 

باب ما جاء في صفة الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم 

قال الشافعي: إن الصلاة ة على البي - صلی الله عليه وَسَلمَ - فريضة في الصلاة في القعدة الثانية» وقال الطحاوي والخطابي: إن الشافعي 
رمه الله متفرد في هذا وتمساك الحافظ بحديث فيه صيغة الأمر» وملهما المحمهور على الاستحباب ووقع قي بعض الروايات لفظ « العالمين » 
قبل ( حميد محيد » وذكر الوزير ابن هبيرة فى الإشراف قى مذاهب الأشراف: قال حمد: إن لفظ « في العالمين » في الموضع الثاني» وقال الحقق 
ابن مير الحاج: SS U SE CK MS Sa.‏ 

وهنا إشكال عظيم وهو أن الرواة الذين ردوا صيغ الصلاة على البي - صَلّى الله عَلَيهِ وَسَلّمَّ - عن كعب بن عجرة كثيرون ولا يكن 
التوفيق بينهما اد لے پا ر د لر رر ا ق سو ری کے ن ورک د ا 
هذا الأمر قي الإشكال» فإن البحث إنما هو عن الروي فكيف احتلفوا مثل هذا الاحتلاف في رواية واحدة؟ 

قو له: (فكيف الصلاة عليك ال ذكر الحافظ في الفتح أن أمر الصلاة عليه عليه الصلاة والسلام صدر قي السنة الثانية» م ذكر في موضع 
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قال: مووا الهم صل عَلَى مُحَكٍ د وَعَلى آل م مُحَكَرِ كما صَليتَ عَلّى إِبْرَاهيم إِنّكَ حَميدٌ مَجِيدٌ وَبارك عَلی مُحَمّد مُحَمّد وعلی آل 
محمد کہا بَارَکتَ عَلی ا راهيم انك حَميد جيذ 

قال مَحمُودٌ: قا َال بُو أَسَاَمَةً: : رادي رَابِدَةٌ َن الأعْمَش ء عن الحكم عَن عَبدِ الرحْمَنِ : ن ہن أي لَیلّى قَالّ: ونح َمُولٌ: 

وفي الټاپ عن علي وبي حُمَيڍِ واي مشو وَطَلحَةَ وبي سعيڊِ وبُريڌَة وَربدِ بن حارج وَيُقَلّ ابی جَاريً وبي 
هُرَيرة. [ [ [ 

َال اپو عِيسی: حدِيت عب بن ڪُجرةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صحیځ. وَعَبدٌ الرَحمَن بی أب لَبلّی كنيئ بُو عِیسی. وَأبُو بى 


r ابش‎ 


ن و 0 


ر 


ES tA‏ بن شار حَدتا مُحَمَدُ ب خالِدِ بن عَثْمَةَ قال: ی و ا اي ا 
بن كيسان o‏ ات سول الله ب قال: «أوّلى الناس بي يوم القَيَامَةَ E‏ 
علي صَلاة). 


قال ابو عیسى: ا 

روت عن الي ا أ قال من ن صلی عَلیّ صَلاة صلی اله عليه عَشْراً وَكََبَ لَه عفر حسنات» 

fA‏ - حَدتا علي بن حجر ج دتا إشمَاعيل بن جَعقَرٍ عن العلاءِ بن عَبدِ الرخمَنِ ن عن ابه ن اپ هُرَيْرََ قَالّ: قال رَسولُ 
اله کلا: دمن صلی عل صلا صلی انه له عليه عَشْرا». 

في الاپ ڪن عَبڍ الخ بن عو وََامر بن ريي عار ابي َة وئس وَأ بن غ 

قال اپو عِیسی: a E A‏ وروي عن شفيانٌ التورِيّ وََيرٍ وَاجِدٍ مِن أل الملم َالو 
صَلاة الوب الحم وَصَلاةُ الملاِكة الاشتغفًار. 


غ دا ابو اود سلما سليمان بن مُشلم اللي المَصَاحفى دا اضر بن ميل عن أي وة لاسدن ن س 


أمر بمتابعته ف الأصول «وعلى آل إبراهيم» وهو إماعيل وإسحاق وأولادها. 
فل هذا التشبيه إشكال مشهور وهو أن المقرر كون المشبّه دون المشبه به» والواقع هتا عكسه» وأجيب بأجوبة: منها أن هذا قبل أن يعلم 
أنه أفضل» ومنها أنه قال تواضعًاء ومنها أن التشبيه ف الأصل لا فى القدر» كما ف قوله تعال: #أحسن كما أحسن الله إلبكي ومنها أن 
الكاف للتعليل» ومنها أن التشبيه يتعلق بقوله: وعلى آل محمد ومنها أن التشبيه إنغا هو المجمو ع بالمجمو ع» فإن الأنبياء من آل إبراهيم 
كيرة وهو أيصًا منهم» ومنها أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر .ما اشتهر» ومنها أن المقدمة ا مذ كورة مرفوعة» بل قد يكون التشبيه 
بالل وعا دونه كما ف قوله تعالى: #مغل نوره كمشكاة. (شرح المشكاة) 


ر أن الأمر صدر في السنة السادسةء ونقله عن الحافظ أبي ذر صاحب النسخة للبخاري. وظيي أن السنة الثانية من سهو الناسخين. 
واعلم أن الصلاة على على البي E‏ - مرة في مدة العمر فريضةء وإذا ”مع امه عليه الصلاة والسلام قيل جب الصلاة عليه 
وقیل: دست جب ) والأول قول الطحاوي» والثاتي قول الكرحيء م إذا تكرر ماع امه عليه الصلاة والسلام في ججلس واحد فقيل: تتداحل 
2 وقيل: ا > ومثل هاا ا لله a E RS‏ ا؟ وإعلم أن ما 
ااا رر ل و کی اتی ل د ا 


أي في دال الصلاة وخارجها. 

قوله: (أكثرهم علي صلاة اخ) احتلف العلماء في أن التهليل أفضل أم الصلاة على على الي N‏ 
أن من يريد الشفاعة فليكثر الصلاة ومن يريد الغفران من الله تعالى يكثر التهليلء وهکذا والله أعلم. 

قوله: (وصلاة الملائكة الاستغفار) أقول: المشهور هو هذا التفصيل ولكن احقق عندي أن صلی إن کان کالقصر نحو هلل قال: لا إل ! ا 
الله» وسبح أي قال: سبحان الله» وهو قصر معئ» وإن لم يكن مثل بسمل من دحرج فيكون إنتهاء الصلاة إلى الله تعالى» والتفصيل المشهوار 


ااا LAY: EY i: ۲٤٦‏ 
المُسَيّب عن عُمَرَ بن الطاب قال: إن الذعاءَ مَوقوف بين السَمَاءِ وَالأرض لا بَضعَدُ مله شىء حى صل عَلَى بيك تا. 

a a ad as aE AY‏ أنس عَن العَلاءِ بن عَبدِ الرَحْمَنٍِ 
بن يموب عن أيه عن جَدهِ قَال: قال عَمَرٌ بن الخطاب: لا تيغ في وتا إلا من مه في الذين. 

فال أو ف َالعَلاءُ بن عَبدِ الرَحْمَن هُوّ ابن يَعْمَوبَ هُوَ مَولى الحْرَقة. ا ی من اسب 
مالك وَغيره. 

َد الَحمن بی يَعفُوبَ واد القلاءِ ُو من لايعي سمح من أ بي هُرَيْرَةَ وبي سَعيڊِ الخدري. وَيَعْقَوبٌ هو مِنْ کبَار 

lad : 


امین قذ ارا َر بن الطاب وروی عت 


ساقط فإن أحداً إذا قال صلی زید یکون معناه أنه قال E a‏ عليه وسل س ار یکو تامام اللو صل غل ا E E‏ 
- فاستقر الأمر وانتهى إلى الله تعالى وإن م يكن كالقصر فيطلب هل هو ينسب إلى العباد والملائكة أم لا؟ ومع هذا ثبت عن بعض السلف 
التفصيل المد كور المعروف على الألسنة أنه إن نسب واستند إلى العبد فمعناه الدعاءء وإن استند إلى الملائكة فمعناه الاستغفارء وإن استند إلى 
الباري عز برهانه فمعناه الرححمة» لقد تم بحث الوتر وما يليه. 


|١ |‏ هذه ١‏ لعبارة مذكورة ف الأصل تحت الحديث السابق رقمه: ٤۸٦١‏ وهو خحطأء والتصحيح من نسخة الد كتور بشار. 


£۸٩: ۳٤۹ ب:‎ EY أبوات الجمعة‎ 


اواب العة 
۸باب فضْلِ يوم الجُمعَةٍ 

EE EE EAA‏ من عَن ابي الرناد ڪن الأغرج ڪن أي هُرَيرا ڪن الي تلا قال: : «خیر يوم 
طَلَعَبْ فيه الشمس يو م الجمعة فی حل ادم فيه اوخل الج وَفيه أخرج مِنْهاء ولا تقوم الاعةٌ إلاً في يوم الجُمُعَة. 

وَفيِ الاب عن آبي لابه وتا وَأٻي ذز وَسّعد بن عَبّادة وَأُوْس بن أوْس. 

قال بُو یسی: حَڍيت أپي هريره حَدِيت حَسَنّ صحيځ. 

باب في السَاعة ۴ جى في بَوم الجُمُعَةٍ 
۹- حَدَتا عَبد اله بن الصاح الهاشمن التصري حَدَنَنَا عبد الله بن عَبدِ المَجيدِ الحَتَفيْ حَدّلتا مُحَمَدُ بى أبي حُمَيدٍ 


)١(‏ قوله: «أبواب الجمعة» المشهور ف الحمعة -ضم اليم وقد تسكن- وقرأً بها الأعمش» وحكى عن الفراء فتح الميم» وعن الزجاج كسرها 
أيضاء و كان هذا اليوم يدعى عروبة -بفتح المهملة وضم الراء وبالباء الموحدة- وتسمية اللحمعة قيل: Eg‏ 
ابتداءه يوم الأحد وتم ف الحمعةء كذا ذكره أبو حذيفة عن ابن عباس» وق إسناده ضعفب وهذا الخبر يدل على تعيين الأيام وأسماءها قبل 
حلق السموات والأرض» ولا يخلو تعقّل ذلك عن إشكال وال أعله-. 
وقیل: لأن حلق آدم م واجتمع فيه» روى هذا القول أحمد واين خحزعة من حديث سلمان واب بن اې حاع» وأحمد من حدیث ابی هریرة؛ 
وهذا أص الأقوال رواية» وقيل: كان كعب بن لؤى يجمع قومه فى هذا اليوم ويذكرهم ويأمرهم بتعظيم حرم اله تعالى» وجخبرهم بخروج 

بی آخحر الزمان»و قال اين حزم: تسميته بابحمعة لاجتماع الناس فيه للصلاة» هو اسم إسلامى» و كان امه ف الجاهلية العروبة لا الجمعة» 
ذکره ق «اللمعات». 

(۲) قوله: «فيه حلق آدم» أى جمع خلقه وتم» قوله: وفيه أحرج منهاء وفضيلة الإحراج من الحنة لكونه سبيًا لوحود الأنبياء والأولياء» وتضمنه 
حكما وبر كات لا تعد ولا تحصى» وكذا موت آدم المذكور ف الحديث الآحر لكونه سببا لوصوله إلى حوار رب العالمين» ولذلك ذكره 
الخليل ق «النعم» بقوله: والذى يتين ثم جحيين» ورد أن الموت تحفة الؤمنين» أو كذا قيام الساعة سبب لدحول الحنةء وظهور مواعيد 
احق للمتقين» ووصول أعداءهم فى عذاب الجححيم» والمقصود بيان اجتماع هذه الأمور العظام فى هذا اليوم» كذا ف «اللمعات» ولعله 
وجه تسميته باجحمعة هذا. 
وقال ابن الهمام: اللجمعة فريضة محكمة بالكتاب والسنة والإجماع» يكفر حاحدها -انتهى- وكذا فى «الدر» وغيره قالوا: بتكفير 
جأ حدها. 


أبواب اجمعة 
باب ما جاء في فضل يوم الخمعة 

قالوا؛ إن الجمعة اسم إسلامي» وأما ثي الحاهلية فكان اسم هذا اليوم يوم عروبة» وفرضية الجمعة عند الأحناف في مكة لكنها ١‏ 
SE FSGS EN‏ ا EE E NE‏ 
في الإاتقان: إل زول فرضية عة ف مک حینرذکر ضابطة آن اکم الدروع فد یکون مشروعا قبل رول آبة کما ي وضو فان رول 
آية الوضوء إنما هو بعد أن كان البي - صلی الله عليه وَس - يصلي» وقد یکون بعد نزوها. فان فيل : إن وجه عدم أداء الحمعة في قباء قلة 
الئاس ؛ نقول: كان الناس ثمة أكثر من أربعين نقساً. 

I BRA I 
عظام وقعت يوم الجمعة لا ذ كر فضل الجمعة. وقيل: إن الإحراج أيضاً فضل لأن المراد من الإحراج حعله حليفة في الأرض وإنما حيء به ي‎ 
الحنة ليعرفها ويعرف الخروج منهاء ورعا يجري على الأنبياء أمر لا يليق بظاهره شأن الأنبياء ولكته يكون في الحقيقة أصلح هم» ويسمى هذا‎ 
فإنه وإن کان غير لائق به ولكنه كان الغرض ثمة بيان قدرة‎ e في اصطلاح الصوفية تدبيراً مثل تربية موسى عليه الصلاة‎ 

قوله: (ولا ت قوم الساعة) ورد في حدیث قو قوي: 1 فيام القيامة بکون یوم عاشوراء» عاشر احرم. 

ls A A ED 


أزرات ال YEA‏ ب: ۳4۹ :£۸4 


دلا اوت بوا ا ا «التمشوا" الساعَة التې تزجی في ؤم الجُمَُة بعد الحَصَرٍ 


نآ ی ڌا درک رټ من هذا اوخو وذ روي َا الحدیث عن سء عن الي ا ِن عير هَذا الوجو. 
محمد بن بي ٤‏ ید ELEY‏ عض آهل ليلم مِن مَل فظو وَيْقَال ل لَ: حَمَادٌ بی ابی حُمَید وَيْقَّالٌ: هو او 


راهيم الأنصاري. وَهُوَ مُنکرُ الحديث. 
ورای بَعض أهل الملم مِنْ ن أضحَاب النبي علا َغيرهم أذ الْسَاعَةً التي تو کی بعد العَصّر إلى أن تغب الشمسق. به 


)١(‏ قوله: «التمسوا الساعة الى ترحى...ال قال السيوطى ف «التوشيح»: احتلف العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم» هل هذه الساعة 
باقية أو رفعت» رده السلف» وعلى الأول: هل هى ف كل جعة أو واحدة من كل سنةء وعلى الأول: هل هى وقت من يوم معيّن 
أومبهم» وعلى التعيين: هل هى يستوعب الوقت أو يبهم فيه» وعلى الإبهام ما ابتداءه وما انتهاءء؟ وعلى كل ذلك: هل يستمرً أو ينتقلء 
وعلى الانتقال: هل يستغرق الوقت أو بعضه» وحاصل الأقوال فيها مسة وأربعون قولا بسطتها فى «شرح الموطأ. 
قال الطبرى: أصح الأحاديث فيه حديث أب موسى وهو ما بين أن يجلس الإمام على المنبر إلى أن يقضى الصلاة وهو الثابت فى مسلم عن 
أ موسى» وأشهر الأقوال قول عبد الله بن سلام» زاد ابن حجر وما عداهما إما ضعيف الإسناد أوموقوف» استند قائله إلى اجتهاد دون 
توقيف» ثم الحتلف السلف ف أن أى القولين المذكورين أرحح» فرح كلا مرخحون» فمن رجح الأول البيهقى وابن العربى رالقرطى» 
وقال النووى: إنه الصحيح» ورجح الثاق أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وابن عبد البر وغيرهم -انتهى مختصرًا-. 


الشمس وهو ختار أي حنيفة وأحمد بن حنبلء والقول الثاي: أنها بعد الزوال من الخطبة إلى الفراغ عن صلاة الحمعة واحتاره الشافعية» ورجح 
الزملكان الشافعي القول الأولء وقیل إيرادا على الشافعية: أي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الفراغ عن الصلاة؟ قالوا: يجوز عندنا الدعاء في 
سكتات الخطبة» وأيضاً جوز عند الشافعية أي دعاء شاء من كلامه أو كلام الشارع» وق الدعاء في الصلاة عندنا ضيق فإنها تفسد بدعاء 
يشبه كلام الناس» ودليل الشافعية رواية أي موسى قي مسلم ودليلنا رواية السنن من الدسائي والنزمذي وقال أحمد: إن أكثر ذحيرة الحديث 
يدل على أنها بعد العصر إلى الغروب» ثم احتلقوا قي الحديث» قيل بالتوفيق» وقيل بالرجيح» وال كثر من المرجححين» فرجحح الشافعية رواية 
مسلم على رواية السننء ورحخ الحنابلة والأحتاف رواية السنن وأن مرتبة أحمد أعلى من مرتبة مسلم» وأيضاً أعل أحمد رواية مسل > ووجه 
العلة أنه مرسل عن ابي بردة بن أي موسى» وذكر أي موسى من الرواة وهم م إذا صار مرسلا فيرجح المسند على المرسلء وبعض امحدنين 
يوفقون بين الروايتين هت منهم ابن قيم ثي الزاد وقال: كلا الوقتان مقبولان» ومنهم الشاه ري الله ره الله فى حجة اله البالغة وهو المحتار. وأما 
وجه الرححان لنا فهو أته صح أن خلتق آدم بعد العصر كما تي الروايات الصحيحة» وأيضاً في التوراة تصريح أنها بعد العصر إلى الغروب» 
وإن قيل: إن التوراة حرفة فكيف تصح أوحه الرححان؟ أقول: إن في تحريف التوراة ثلاثة أقوال: قال جماعة: إن التحريف المذكور في الآية 
تحريف معنوي ولا تحريف لفظاً أصلا وهو مختار ابن عباس والبحاري والشاه ولي الله ورواية ابن عباس أحرجها البخاري يي آخر صحیحه» 
وقیل: إن التحريف اللفظي قليل واحتاره الحافظ ابن تيمية وهو المختار» وقيل: إن التحريف كثير وكنت أزعم أنه وإن حرف بعض الأشقياء 

eG EC Ea 
له ذلك ثم بعد مدة رأيت لي بعض رسائل ابن تيمية عين ما كنت أزعم» ثم مسك على قلة التحريف بالآيات والأحاديث» ومن الآية: « انوا‎ 
بالتؤْرَاةٍ » [ آل عمران: ۴ ] فإنها لو كانت عرفة لا أمر الله نبيه - صَلّى الله عَليه وسل - أن يقول هم بإتيان التوراةء ومن الأحاديث حديث‎ 
الصحيحين: أن يهودياً وضع يده على التوراة على بعض عبارتها فضرب عبد الله بن سلام بيده. وأ تی باحادیث ونقل عبد الله بن سلام من‎ 
لتوراة مثل ما تقلت إن اى توراة أن الساعة الحمودة بعد العصر» وقوله يدال على أن التحريف ايس إلا قليلا‎ 

وإن قيل: نا كان الساعة الحمودة الي هي فضل يوم احمعة بعد الحعصر ينبغي كون صلاة ابحمعة أيضاً عند الساعة الحمودة فلم قدمت؟ 

قلت: إن التمهيد يكون مقدماً ورعا بحيط التمهيد وقتاً أزيد من وقت المقصود مثل مثل الحج» فإن الغرض وقوف عرفة فإذن يبتدء الغرض ما بعد 
N‏ أن فضل الساعة امحمودة لن أدى 
صلاة الحمعة بحقوقهاء فدل على أن الغرض الساعة» ولم يتكلم العراقي المحر ج لا في الإحياء على هذا النقل بشيء وأقول: إن حديث يوافقها 
عيد مسلم يصلى قائماً الخ مراده أنه يصلي أي يأن بال حمعة بحقوقهاء و كذلك أقول: يشرط فضل الساعة لن أدى العصر أيضاً بحقوقها فالراد 
ب « يصلي قائماً» أنه يداوم على الصلاة لا أن يكون مصلياً قي الحالء ولا حتاج إلى تأويل أن منتظر الصلاة مصل بل المراد من الصلاة هي 
e‏ ذلك الوقت أي الساعة الحمودةء ومثل هذا وجحدت عن كعب الإحبار ف الإحيايی وقي مسلم عن أي هريرة عن الني - 
صلى الله عَلَّه وَسَلَمَ - « أن بدأ الخلق كان من يوم السبت » ويخالفه ما في القرآن العزيز فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق امعد إلى ستة 
أيام وآحرهم حلقاً آدم وحلق يوم الحمعة فعلم أن بدء الخلق من يوم الأحد والسبت كان حالياً» فحديث مسلم أعله جاعة منهم البخاري 
بأن أبا هريرة “مع هذا القول من كعب الأحبارء ذ كره ابن كثير فرفعه الراوي إلى صاحب الشريعةء والمختار أن الخلق ابتدئ به من السبت إلى 
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ول أخمد وإشحق 

وَقَالَ أحمَدٌ د: كر الحديثِ في الكاعَةٍ ة التي جى يها اجا العوة نها مد ضلا اضر وَنُرْجَى بَعدَ رَوَال الشمس. 

4 حذکتا زيا بی ايوب البغداديّ حَدتا أو عَامر العَقَدِيّ ي ڪَدتا کثيڙ بن عبد اله بن مرو بنِ عَؤفِ المُرَنيٰ من 
أيه عن جَدّهِ عن الب کيا قَال: «إِدّ في الجُمُمَة سَاعَة لا يسان اله العبد فیا سبع إلا آنا اله إا قالوا: ا رَسول اه أيه 
سَاعة هيّ؟ قال: - جِينَ تام الصلاة ة إلى انصرَاف منها». 

وَفيِ ان يي موسی وَابي ذو وَسَلمَان وَحَبد اله بن 2 

ال ابو عِیسی: حَدِ يٺ عَمرو بن عَؤفي حَڍِيٹ حَسَنَ غريب. 

£1 عدا شق بق شوى الأنصاري عدا مف ڪڌگا مالك بن ئس ڪن بزيڌ بن عبد اه بن الها ن محمد بن 
ٳراهِيم عن أي سَلمَة عن ابي هُرَيَْ رة قًال: ال رَشولٌ اله غ «عَير وم طَلعَبْ و فيه الشمس يَوم الجُمُعَقِ فيه خلق آذ وَفِیه 
أذخلَ الجَنة وَفِيه هبط مِنْهاء وَفيهِ سَاعَة لا بُوافقهًا عبد ٠‏ لم بلي يسال اله فبا َي إلا عا باه 

قال آپو رهز قلقي عب الله بن سَلام قَذَكَرت له هذا الحَدِيت ققال: أت اعم بلك العاعَة فَقَلكٌ: أخيزني بها وَلا 

تضننٰ بها عَليّء قال هي بعد الفصر إلى أن تَغْوْبَ الم فلت فَكَيفَ تَكونٌ بعد الفصر وَقَذ َال ر سول اله لا لا بوافقَها 

يد سام وو بلي َلك العاعَةٌ لا يلي فبها؟ فمَال عبد لله بن سلام: الس قد قال ر سول اله للا «مَنْ لی ملسا 
ظز الصلاة و هو في الصلاء؟ قَلبٌ: ىء قال: فهو داك». [ 

زفي الحَدِيثِ َصة طويلة. قال پو عِیسی: وََذٌا ديت صحیځ. قال: و رَمَعْتى قولِه أخبزني بها وَلا ته ضبن بها عَليّ. لا. 
تبخل بها علي. وَالصَبينٌ البخيل وَالظَيينُ العَهم. 

٠١‏ بَابٌ ما جَاءَ في الاغْيِتال يوم الجُمُعة 
۴~ دتتا حم بن نيع حدنتا فيان بن عُييتة عن لري ڪن سَالم عن أييو أ سَمع النَبيّ فاو يَمول: ومن أتّى 


2 
را 


لر ا ا 
بي ليَابة سعد بن عَبَادَةَ. 


ال م ت َل تقل 


الخميس م استوى على العرش وبعد ذلك حلق آدم في جمعة أحرى فإن التمسك بظاهر القرآن أولى. 

ٹم سال سائل أن الأيام الستة هذه لأسبو ع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر القرآن أنها لأسبوع واحد» لكن كان كل يوم مقدار ألف سنة 
نما تعدون. 

قوأله: روفي الباب ال أي في باب فضل الساعة المحمودة لا في أنها بعد الزوال أو بعد العصر. 

قوله: (کٹیر بن عبد الله كير متكلم فيه» فإن أحمد أخحر ج عنه ثم عند ما كرر النظر فأسقط كل ما أحرج عنه» وقال: إنه لا يساوي 
درهماًء وقال البعض: إته كذاب ولا أعلم كذبه وما حسن روايته إلا الترمذي والبخاري وابن حزعة. 

قوله: (قصة طويلة) مذكورة في المشكاة وموطأً مالك. 

قوله: (يصلي) الحديٹ صحيح» وي البخحاري: « قائم يصلى » وعندي مراده ما مر أي يداوم على الصلاةء ويكون القيام معن إلدوام 
ومشل آية: ما دمت قائعًا [ آل عمران:. ۷١‏ ]» وقي ابن ماحه رفع هذا التأويل أي مراد « يصلي » ينتظر الصلاة إلى الي - صلی الله عَلَيْه 
ر -» ولكنه معلول أعله ابن مندة الأصبهان» وقال: الصواب وقعه. 

باب ما جاء في الأغتسال في يوم الخمعة 

قال القلائة: إن الغسل سنة» وتسب إلى مالك وحوبه» وإنغا قلت: تسب لأن الموالك يطلقون لفظ الوحوب على الشنة الأكيدة أيضاًء 
واحتلفوا قى أن الغسل للحمعة أو لصلاتهاء والمختار الثاني . ) 

قوله: (فليغتسل) مله الموالك على ما نسب إليهم أن الأمر للوحوب» ويحمله المحمهور على أنه للاستنان» وللموالك ما أحرحه البخاري: 
« يجب الغخسل على كل تلم وبالغ. » وقال الحمهور: إن بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس. 
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۳ - ووي ڪن الهريٰ عن ڪيڊ اه بن ڪيڊ اله بن ڪر ڪن آي عن ابي ڪل َا الڪديك أيضاً 

حدکتا ذلك يبه دكا الليتُ بُ سعد عن ابن شاب عن ڪَبدِ اله بن عَبدِ اله بن عُمَرَ ڪن الي ت مِنله. 

رَقال مُحَبّدّ: ديت الڙهري عن سام قن أيه وَحَيك عبد اله بن عبد ل ن يي كلا الحديئين حح وَقال بَعض 
a E‏ حَدثني آل عب الله بن َر عكر عن ابن عُمَرَ يما َر , ن الطاب يطب يوم الحمعة إذ 


جل من أضحاب الي تل قال: أب به سَاعَة هَده؟ فَقَال: قا هو إلاأنُ معب الّداء رمَا رذب على أن تَوْضَأتُ قال: 
e (‏ 


فالا ض2 أبضاً وَئّذ عَلمكَ أن رول ا ا أ بالفشل». 

44 حَدَتتا بذلك مُحَمَدُ ی فو ر ار چ 

۵٥-وخَدتا‏ عبد الله بي عبد الأخمن مَنِ حَدتا عبد الله بن صًالح عن اللي عن بُوُس عن الڙهرِيّ هذا الحديثِ. 

ری مال هذا الحدِيت ڪن الهريّ عن سالم قال «بيتما عكر ْمَك وم الجُمعة» فَذكرَ الحديك. قال أبُو عیسی: 
سأك مخئدا عن َد قال الصجيځ حَڍِيت لري عن سال ء عن أبيه. قال مُحَمَد: وَقَذْ رُويّ عَن مالك أيضا عَن الرْهْريّ 
ن سالم عن ايه نخر ر هذا الحديث. 

١-بَابٌ‏ في قضل العشل يوم الجمعة 

-٦‏ حدتتا مَحمُود بن يلان حَدتنا وي عن سُفيانَ واپ حباب يخي بن آي حَية عن عبد اله بن عیسی عن خت 
بن الحارثِ عن أبي الأشمَِ ث الصنعَاذ ئي عن ؤس بن اوس قال: َال لي رَسول اله غلاز: «مَنْ اعَسَل يوم الجُمعَة وغل 
وک وا ودنا واستَمع وأنضک كاد ه بل حط موا أجر سَنَةَ صيامها وقيامها». قال مَحهُ مَحمُودٌ في هذا الحديث: 
َال و کیځ: انسل مو وسل ٠‏ امرأتّه. 

ويُروَى عن ابن المبارك أنه قال في هَذًا الحديث ث: من غسل واغتَسل» يعني عسل اسه واعَسل. 


)١(‏ قوله: «والوضوء أيضًا» أى ت ركت فضيلة الغسل أيضا لأجل الاقتصار على الوضوء قال الشافعى رمه الله: الرجل الداحل عثمان بن 
عفان» وقال: لو كان الغسل واجيًا رجع عثمان أو لرده عمر رضى الله عده» فلما نم يرجع ولم يؤمر به» ويحضر هنا المهاجرون والأنصار؛ 
دل ل اف ر وهذا قرينة أن المراد بقوله: «فليغتسل» ليس أمر الإيجاب وكذا المراد من لفظ الواحب أنه كالواجب جمعا بين 
الأدلة» كذا ف الكرمان والعيئ. 

(۲) قوله: «وبکر وابتکر» بکر آتی الصلاة أل وقتهاء وابتکر أى أدرك اول الخطبة, أو ماعن کرر للتاکید, وقیل: بكر تصدق ل ر 
على ما ق الحديث: «باكروا الصدقة فإن البلاء لا يتحطاها» . (اللمعات) 

)۳( قوله: «غشل امرأته» أى هلها على الغسل بان يطأهاء وهذا تسكن نفسه وغض بصره» يقال : شل الر حل امرأته -بالتشديد والتحفيف- 
إذا حامعهاء وقيل: بالتشديد معناه اغتسل بعد اللجحماع» م اغتسل للجمعة» فكرّر هذا المعئء وقيل: غسل بالغ ق غسل الأعضاء إسباغا 
تثلیڭا» وقیل: هما معن كرر للتآكيدء كذ! ق «المرقاة». 


| قوله: (إذ دحل رحل) هو عثمان بن عفان» ولمسك الجحمهور بأنه لو كان الخسل واجباً لما تر كه عثمان ثم لا بمهله عمر وأجاب الموالك 
عا وقع في مسلم: أن عثمان اعتاد الغسل كل صبح فلعله اكتفى على ذلك الغخسل وم يجدد. 

قوله: (والوضوء أيضاً) الوضوء مرفوع أو منصوب. 

باب ها جاء في فضل الغسل يوم الحمعة 

قوله: (غسل) قال و کیع: مراده انه جحامع» وقال ا سل الراش أقول: الصواب ما قال ابن المبارك فإنه يوافقه حدیٹ مرفوع 
أحرجه بو داود ټی سنته ص )٥۰(‏ في رواية أوس. 

قوله: (بكر وابتك قيل: إن ابتكر تأآكيد محض» وقيل: التبكير الذهاب ايتذاء اليوم والابتكار وجدان الخطبة من ابتداءهاء وقد يكون 
الجرد لغيره وق الافتعال لنفسه مثل كسب واكتسب وباع وابعاع» ولم يذ كر أحد من أرباب التصر يف هذه الضابطة» وقال جماعة منهم 
صاحب القاموس: إن الافتعال لازم ورد عليه أحمد صاحب الجاسوس وقال: إنه يكون متعدياً أيضاًء أقول: لعل المراد من كونه لازماً أنه إذا 
کان الفعل المجرد متعدياً إلى تلانة مفاعيلل يتعدى إل الفعولين ق الافتعالء وإذا كان في المحرد متعدياً إل مفعولین يتعدى ق الافتعال إل 
مفعول واحد فاللزوم إضاقي» وقي موطأً مالك ما يدل على الإنصات للنائي أيضاً. 

قوله: (بكل حطوة) قيل: إن الخطوة ما بين اليمئ واليسرىء» وقيل: ما بين قدم إلى تلك فعلى الأول تكون قدماً واحداًء وعلى الثاني قدمين 
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أزس بن ؤس حديتٌ حَسن. وأو الأشعث الصَنْعَاني اشمة شر خبیل بن آدة. 
١‏ باب في الوضوء يوم الجُمة 

۹% کنا آپو شوتی محئ بن الککّی حدکا سعید بن فيان الخذريٰ دا شعبة عن تناد ن الحسنِ عن سر 
بن ٤‏ جُنْدب قال: قال ر شول الله #ها: «مَن صا يوم الجُمعة فبا" ونعمت ومن اسل فالعتل أفضل.. 

وفي الباب عَن أي هُرَبرةً واس وعائهة ئشةً. قال بُو عیسی: حدیتٌ سَمْرَةَ حدیتٌ حَسَن. 

وقد رَوَى بع أصحاب قتادة هذا الحديك عن قَنَادَةَ عن الحسن عن سَكُرَة. وَرَوَاهُ بعضهم عن قاد عن الحسن عن 
الب د موسلا 

والعملٌ على هَدّا عند أهلِ العلم ن أصحاب الي ثل و ن دحم اغتاروا اسل بوم الجُممة ورأوا أن زئ الوضو؛ 

من العُسل يوم الجُمعَة. قال الشافعي: ومما یدل عَلّی اد أر ابي تلا بالغسل O a CS‏ 
دی َك حي قال لعثمانً: «والوضوء أيضاء. وقد علمت أن رول اله اة أمَرَ بالعُسلِ يوم الجُمعَة» فلو عَلِمَا أن أَمْرَه 
لی الوجوب لا عَلّی الاختیار لم شرك عُمَر عُدمانَ حٌى برد ویقول ل: ارجغ فافتيمل. . ولا خَفِي عَلى عثمان ذلك مَّ 

ْم ولكن دل في حَدًا الحديث أن القُسلَ يوم الجُمعة فيه قَضْلّ ِن غير وجوب يجب عَلّى المرء كَذلك. 

۸- حدينا هناد حَدٌ e E Ee lt‏ قال ر سول الله کا: «مَن تَوضاً 


فَأحسَنَ الوضو E‏ الخُمَةٌ قدا واستَمَعَ وأنْصَتَ عُفْرَ لَه ما به ين الجُمعَة وزيادة َلائّة ة أا ومن" مَس الحصى 
فقد لغا». 


۲۳ - باب ما جاءَ و في التبكير إلى الحمعَة 
4۹ - دتا إسحق بن مُوسى الأنصاريّ حَدكنا تاز 2 سمي عن ابي صالح عن ابي هُرَيْرَه 


Ry ٤‏ ۴ 3 للسحود غير مرة فى الصلاق وقيل: بطر يق اللعب ق حال ف کی ف والياء أى 
أتى بصوت لعو مانع عن الاستماع. (المرقاة) 


باب ها جاء في الوضوء يوم الجمعة 
حديث الباب حجة للحمهور وحسنه الرمذي» ولكن في “ماع الحسن عن سمرة ثلائة أقوال ؛ قيل: لم يسمح شيئاء وقيل: مع كثير شيء؛ 
وقيل: “مع حديث العقيقةء وأما عن سائر الصحابة فيرسل كثراً. 
قوله: (فبها) أي فبا خصلة الحسنة. 
قوله: (حن يردن ولخدي الصخيحين و آنا م نرده عليك الخ بالنصب» قال علماء العربية: إنه لحن» وصنفت الكتب اي حون الحدنين 
وأحاب الحدثون» عن حديث الصحيحين باستشهاد شعر. 
قوله: (إلى الحمعة ال) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلائة أحر» ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم جمعة تصير 
الأيام بزيادة للاثة أيام أحد عشر يوماً. 
قوله: (من مس الحصى) عندنا منهي عنه قي الخطبة ما ينهى عنه في الصلاةء وأما الشافعي فقوله القلسم مشل قولناء وفي الحديد جواز 
الكلام أيضاً ووسع في الأمر. 
باب ما جاء في التبكير إلى الجمعة 
التبكير عند مالك من بعد الزوالء وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوال» والجمهور على أن الساعات من ابتداء ليوم والتبكير أيضاً 
من ابتداء اليوم» وفي بعض الروايات ذكر الساعة السادسة أيضاً كما في النسائي. 
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قال: «مَنْ اغْسَسَلَ يوم م الجُمعة غشل الجنابة م راح فڪانما قرب ' بدن ومَنْ راح في الشاعة الثائية فَكأتَمَا قوب بره 
ومن ن راځ في في الشاعة الداكة فكأنما قرب كبشا أفردء ومن راح في الكاعة الرابعة فَكأنما وب دَجَاجةء ومن راح في الساعة 
الخامسة كانم قرب بَيضة ادا َرَج 8 حَصَرَث الملائكة يَسسَمعُودً الڈکن». 
وفي الباب عن عَبڊِ الله بن مرو وسَمُرَ ر قال بُو عِیسی: : حديت أپي هريره حديتٌ حسنَّ صحيځ. 
٤باب‏ ما جاءَ في ترك الجُمْعَةٍ من غير عدر 


2-0 - دتتا علي بن حشرم حَدتا یی بن پوئ عن مُحَكُدِ بن شرو عن عُييدةٌ بن فيان عن أي" اغد يعني 
الضمْريٰ وکانت له صُحبة فيمَا زعم مُحَمْدُ بن عَمُروء قَالّ: قال سول اله غلاز. «مَنْ رك الجُمعَة تلات مرًات تَهاونا" بها 
طم "الله عَلَی فلب 


)9( قوله: اقرب بدنة) ی أهداها 7 قربا إلى الله تعالى» كذا ف «المجمع) قوله: کشا هو فحل» وإانما و صف بالأقرن لأنه كمل اخس تور 
ولأن القرن ينتفع به» قوله: دجحاجة -بكسر الدال وفتحها- وحكى الضم أيضاء تقع على الذكر والأئثى» قال الكرمان: فإن قلت: القربان 
إنما هو فى النعم لا ف الدحاجة والبيضةء قلت: معن قرب ههنا تصدق متقربًا إلى الله تعالی بها -انتهى-. 
قال النووى: ق المسألة حلاف مشهور» مذهب مالك وبعض الشافعية كإمام الحرمين أن المراد بساعات لحظات لطيفة بعد الزوال لغةء 
ومذهب ال حمهور استحباب التبكير إليها من أول النهار» وقال الأزهرى: لغة العرب أن الرواح الذهاب سواء كان أول النهار وآحره» أو 
ف الليل» وهذا هو الصواب الذى يقتضيه الحديث؛ لأنه لا فضيلة لن أتى بعد الزوال؛ لأن التحلف بعد النداء حرام ولأن ذكر الساعات 
نما هو الحث على التبكير إليهاء والزغيب ف فضيلة السبق» وانتظارها والاشتغال بالنفل والذكر ونحوه» وهذا لا يحصل بالذهاب بعد 
الزوال» كذا ف الكرمان والعين. 
(۲) قوله: «الحعد» -بفتح الحيم وسكون المهملة- الضمرى -بفتح المحجمة وسكون الميم- هكذا فى جميع الكتب الي رأيناها من «الحامعم» 
و«المغى»و«الكاشف»» منسوب إلى ضمرة بن بكر وقد وقع فل بعض نسخ «المشكاة»» الضميرى بلفظ التصغير» وصوابه الضمرى» كذا 
ل «اللمعات». 
(۳) قوله؛ «تهاوتا» الظاهر أن المراد بالتهاون التكاسل وعدم الحد قى أداءه لا الإهانة والاستخفاف فإنه كفرء والمراد بيان كوته معصية عظيمة. 
(اللمعات) 
)٤(‏ قوله: «طبع اله» أى خحتم على قلبه بعنع إيصال الئير إليه» وقيل: كتبه منافقًا. (امرقاة) 
فوله: (ثم راح) استدل ES‏ ل» أن الروحة الذهاب بعد الظهيرة كماق : 
أرواح مودع أم بكور أنت فانظر لي ذاك تصير 
وک ااا غ ون الهجر إلى الحمعة ال» فإن التهجير الذهاب عند المجيرة. وتمسك الحمهور بحديث: « بكروا ا. فإن 
التبكير هو الذهاب عند البكرة ثم تمسلك كل واحد ما يوافقه» وتأول ووسع في كلام الخصم. 
قوله: (حضرت اللائكة اخ) استنبط العيي منه أنه لا يتكلم في الخطبةء وأقول: إن الكلام إذا قعد الإمام على المنبر قبل الشرو ع قي الخطبة 
وإذا حلس بين الخطبتين» فقال الزيلعي شارح الكنر: إنه لا یتکلم صلا لا کلام الدين ولا كلام الدنياء وق النهاية أنه لا يتكلم إلا بكلام 
الدين» وفي العناية أنه يجوز له أن يجيب الموذن والأقوال الئلاثة مذ كورة في حاشية المداية لولانا عبد الحي أيضاً. 
قوله: (قرب بقرة) تاء البقرة ليست للتأنيث بل تاء الوحدة» ويطلق على للذ كر والمؤنث وكذلك الحال قي تاء كل حيوان مثل الدجحاجحة 
واتفق على هذا أئمة ئمة اللغة إلا أنه نقل صاحب الكشاف والمدارك عن أبي حنيفة في لفظ النملةء فإنه لما دحل قتادة الكوفة احتمع عليه التاس 
قال: سلون عما ش2 شتتم» فكان أبو حنيفة فيهم فقال: إن نملة سليمان مؤنث أو مذكر؟ فأفحم قتادةء فقال أبو حنيفة: کات آشی» فقیل: کف 
ذلك؟ فال: قال الله عز وحل: ١‏ قالت نغلة » ولو كانت ذكرأ لقال: فال نملة» فما وحدت من يوافق أبا حنيفة إلا مبردا قي كامله وابن السكيت 
في إصلاح المنطق» ويقول جمهور أرباب اللغة: إن النملة كالشاة والحمامة يقع على الذكر والأنثى» لأنه اسم جدس يقال: نملة ذكر ونلة أشى»؛ 
وشاة ذ كر وشاة أنشى فلفظها مونث» وأما الملصداق فمحتمل للمعنيين فلعل التأنيث كان على اللفظ وإن كان في الواقع ذكراً أو موشاًء وعکن 
أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيح»› » ألا ترى إلى قوله عليه الصلاة والسلام: « لا يضحى بعوراء ولا عمياء ولا عحفاء » فإنه أتى بصيغ المؤنث 
والحال أن الأضحية ليست بناصة بالإناث. والله أعلم. 
قوله: (كبشا أقرن) أي ذا قرنء استدل بعض الناس بحديث الباب على أضحية الدجحاحة أقول لو كان الأمر ذلك باز أضحية البيضة 
أيضاً» فإن في الحديث ذكر البيضة أيضاً في الساعة السادسة. 
قولڵه: (فإذا حر ج الإمام) إذا كان الإمام حار ج المسجد فخرو جه للحطبة يتحقق بوضع قدمه في المسجحدى E‏ 
أيضاً» وإن كان قي المسجد فتحقق حرو حه للخطبة بقيامه من الصف. 
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وقي الباب عن ابن عَمَرَ وابن عباس وسَكُرَ 
قال ابو عِیسی: E‏ قًال: وسألكٌ مُحَكداً عن اسم أبي الجعدِ الصمْرِيٰ َم : عرف اشْمَهُ 
وقال: لا أعرف لَه عن الي تا إلا ذا الحديك. 
قال أیى حيس : ولا تمرف هدا الحدیك إلا ِن حديثِ مُحَكدِ بن عفرو 
۵باب ما حاءَ من م تى إلى الجُمُعَةٍ 
- - حدٿتا عَبدٌ بن حُمَيد ومُحَكَدٌ بن مويه قالا: دتا الفضل بن کين حدَنا إسرائيل عن تبر عن رجل يِن آهل 
اء عن أيه وکا ِن اصحاب الي تلا قَالً: مَرنَا الل لا أن نَضْهَدَ الجُمعَة من باءَ. 
قال ابو عيسى؛: ذا حديتٌ لا تمرف إلا ين عدا الوجه ولا بص في هذا الباب ڪن الي للا َء وقد روي عن أبي 
هريره عن الب ا قَالّ: «الُمعَة عَلّى مَنْ واه اليل إلى أهله. 
وهَدا حديتٌ إسناه ضعيف, إنمَا بُروَی من حديث مارك بن َا عن عَبدِ اله بن سعيٍ المَفْبُريّ. وضگفَ يَخْبی بن 
سعير القطان عَبدَ اله بن سعيٍ المَقبريّ في الحديث, ۰ 
واختلف أل العلم عَلّى من ل جب عَلَيه الحُمُعَة ققّال بعضَهُم: َب الجُمعَةُ عَلّى مَنْ آواء اليل إلى منزله. وقال بعضَهمْ: 
لا جب الجُمعَة إلا على مَنْ سم الندا ومو قول الشاي وأحُمَدَ وإسحاق. 
0 - سمعبُ أَحْمَدَ بن الحَسَنِ يقول: کا عند أحمَدَ بن حنبل فَذكروا عَلّى من جب الجُمعَة. َنَم يذگز أحمَد فيه 
عن الب لاو شيئً: قال أحمَدُ بن الحسن: قَمَلتُ لأخمَدَ مڌ بن حنبل: فيه عن اي هُرَْرةَ عن ن¿ التب ا ال خمد بن حنبل: 
عن الي فلا؟ قلك: نعم 
ذل الحجاځ بن ضير حكن قار رد بن عَبَاِ عن عَبدِ اله بن سعيل المَفَبُريّ عن أبيه عن أبي هُرَبْرَةَ عن اللي اة قَالّ: 


ا 


)١(‏ قوله: «من آواه الليل إلى أهله»» ف «النهاية»: يقال: أويت إل التزل وأويت غيرى وآويته» وق الحديث من المتعدى قاله على القارى» 
وق «المجمم»: آوى -بالمد والقصر- معي والمقصورد لازم ومعتدّ أى واحبة على من كان بين وطنه وبين موضع الصلاة مسافة بعكنه 
الرحوع إلى وطنه قبل الليل -انتهى-. 
قال الشيخ ابن الهمام: ومن كان من توابع المصر فحكمه حكم أهل المصر ف وحوب الحمعة عليه» واحتلفوا فيه فعن أب يوسف رحه 
الله : إن كان الموضع يسمع فيه النداء من المصر» فهو من توابع المصر وإلا فلاء وعنه أنها تحب لف ثلالة فراسخ» وقال بعضهم: قدر میل› 
وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وقيل: إن أمكنه أن يحضر الحمعةء وببيت بأهله من غير تكلف» بحب عليه الحمعة وإلا فلا قال في 


«راليدائع» : و هذا -حسن -انٹھی ¬ . 


باب ها جاء من كم يؤتى إلى اججمعة؟ 

ههنا مسألتان لا ينبغي الئلط بيتهما : أحدهما: بيان محل إقامة صلاة ال لحمعة» وهو المصر أو القرية الكبيرة عندنا. وثانيهما: بيان من يجب 
عليه شهود صلاة أجمعة سوى أهل المصر. 

والمذكورة في الباب الثانيةء ففيها ثمانية أقوال للأحناف»› ا ا و ا وا 
الجمعة» على من كان على المسافة الغدوية من موضع إقامة الجمعة والمسافة الغدوية أن يعود الرحل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء الجمعة» 
ومنها ما قيل : إنها لا تحب إلا على سكان موضع إقامة الحمعةء ومنها أنها واحبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء 
والأرجحح هو هذا فإنه ميد لفتاوى الصحابة. 

قوله: (ثوير) هو اين أبي فاحنةء وهو متكلم فيه» وحن له التزمذي في موضع. 

قولڵه: (من قبا) وقبا على ثلائة أميال من المدينة المنورةء ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة في القرى. 

قوله: (كنا نتناوب) أي جحيء جماعة في جمعةء وحماعة أحرى في جمعة أحرى» ويفيدنا في عدم الحمعة في القرى» وفصله مولانا المرحوم 
فی رسالته. 

قوله: (المحمعة على من آواه) قيل: معناه أن الحمعة على من كان على المسافة الغدوية. وقيل: معناه أن الجمعة على المقيم لا المسافر» ولا 

تحب الحمعة على المسافر عتدناء وأكذا عند المالكية وعند الشافعية. ) 

قوله: (الحجاج بن نصير) ضعفه بعض انحدثين» ووثقه البعض» ومن الموثقين ابن عَعين» ويي سند الباب معارك بن عباد ضعيف. 
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«الجُمعَة عَلّى ه من آواء اليل إلى أهلِه؛ قَعَضِْبَ عَليّ أخمدٌ خمد وقَال: استَغْفر ريك استَفْفو ربك اما مَل به أحمَدُ بن حتبل 
هذا لاه لم يعد يد ذا الحد یک شیئاً وضعَفَهُ ةه لحال إسناد. 
ا a‏ 

۳ - - دتا خد بن مني حَدتنا شرج بن الُعمان حَدّننا يح بن سليمانَ عن عفان بن عبد الحم اللي عن 
أنس بن مالك: أن الب ا كاد يُصلى الجُمعَةً جين تميلٌ الشمْس». 

-٤‏ حَدلتا َحیی بی مُوسّی دتا أبُو اود الطيالسي حَدتتا فَلَيح , بن سُليمانَ عن عثمالّ بن عَبدِ الرٌحمن المي عن 
انس نحوَةُ. 

وقي الباب عن سَلمةٌ بن الأخوع وجابر والريير بن العام قال أو عیسی: حديت أنس حديٽ حَسَنّ صحیخ. 

وهو الذي أجمع عَلَيدِ أكثر أهلِ العلم: أن وقبّ الجُمعَةَ إا زالت الشمسل كوَقتِ الظهر. وهو قول الشافِعيٌ وأحمَدَ 
وإسحاق. ورأى بعضَهّم أن صلاةً الجُمعَةٍ ة ذا صليَتْ قبل الرّوالٍ آنا قَجُورٌ أبضاً. وال أحمَدُ: ومَنْ صَلاها قبل الرّوال 4 


۳ 


۷- باب ما جاءَ في الخطبة عَلى المثبر 
0-حَدّ دتا پو حفص عرو بن علي القاس عا تما ہن خمر یی ب بر ی شاق ری قلا عاو 


م ا 
ء2 ي 
- 


عاد بن العَلاء عن نافع عن ابن عَمَر:َ «آنڻ الب ا کان ر يخطبٌ إلى چ فلا انخذ الم > حن الجذع حى 
قَسَکنّ». 
وفي الباب عن أنس وجابر وسهل بن سعد وأبَیّ بن كعب وان عباس وأمٌ سَلْمَةَ. 


)١(‏ قوله: « م ير عليه إعادة» اعلم أن هذا وكذا قول البعض الذى ذكرء قيل: حالف لجمهور العلماء ومنشأً ذلاك ما ورد ق الأحيار من 
تأ كيد التبكير إلى الحمعةء كذا فى «الصحيحين»: «ما كنا نقيل ونتغذى إلا بعد المجحمعة»» والغداء: هو الطعام الذى يو كل قبل تصف النهار: 
فعند الحمهور معناه أنهم يفعلون ما ذكر بعد الحمعة عوضًا عما فاتهم» وليس معناه أنه يقع تخديهم ومقيلهم بعد الحمعة لبلوغ وقوع 
الخطبة للصلاة قبل الزوالء قال اين الحمام: أما ما رواه الدارقطئ وغيره من حديث عبد الله بن سيدان قال: شهدت الحمعة مع أب بكر 
الصدیق رضی الله تعالی عنه» فکان نحطبته قبل الزوال» وذکر عن عمر رضی الله تعالى عنه نحوه» فقد اتفقوا على ضعف ابن سیدان ذكره 
على القارى -و الله أعلم-. ) 

باب ما جاء في وقت الحمعة 
لا تصح الحمعة عند أبي حنيفة ومالك والشافعي قبل الزوال»› وتصح عند أحمدء وقال: تصح عند الضحى مثل العيدء فإن الحمعة أيضاً 
عيد» ولقد أطنب ابن تيمية فى المسألةء وقول أحمد قول ابن الزبير. وقول ابن مسعودء وقال ابن تيمية: يقول الراوي: كنا تتغخدى ونقيل بعد 
الجمعة)» والغداء يكون قبل الزوال. وتحاب عنه بأن مراده آنا كنا ناكل الطعام الذي كنا نأكله عند الغذاء بعد احمعة وكذلك القيلولةء وليس 
ذلك فجاز أن يعارض بأن قي الحديث: أنه عليه الصلاة والسلام كان يأ كل عند السحرء فقال بعض أصحابه: هلوا إلى الغداء المبارك» وقي 

اللغة يكون الغداء بعد طلو ع الشمس» فيزم عليك إحازة أكل الطعام للصائم بعد طلو ع الشمس» والحال أن مراده أنه بدل الغداء. 
واحتار العيي قي العمدة أنه لا إبراد في الحمعة» بل الإبراد في الظهرء وقال صاحب البحر: إن في اللحمعة أيضا إبراد. أقول: عادته عليه 

الصلاة والسلام عدم الإبراد. 

باب ما جاء في ا-خطبة على المبر 
الخطية على الملير مسنونة. 
قوله: رحن الحذء ال) في بعض الروايات القوية أن الحذع ائنشق» وف للائة روايات قوية أنه دفن عند وضع المنبر» وعددي روايات تبلغ 
عشرين تدل على وحود المدبر في السنة الغانية والثالة والرابعة وهكذا إلى العاشرةء ومقهوم عبارة الحافظ أن النحل قلعت عند بناء المسجد 
النبوي» وحعلت عضادات فى جدار القبلة وقال السيد السمهودي: إنها حعلت أعمدة تحت السقف والعيرة للسيد السمهودي قي أحوال 

المدينة» ثم بعض الروايات تدل على أن الحذع كان من أعمدة المسجد التبوي» وبعضها تدل على أنها غيرهاء والله أعلم. 
وكان الحذع إلى حائب اليسار من المصلى» أي الحراب؛ ويدل بعض الروايات أنه عليه الصلاة والسلام سأله فاحتار الآحرة على ادنيا 

وقي الروايات أنه دفن في الموضع الذي قال الي - صلی الله عله وسل -: إنه من ابحنة ولعله مصداق احتياره الآحرة والله أعلم وقال 

الإسفرائيي الشافعي أنه: عليه الصلاة والسلام دعا الحذ ع فأتاه وائباً ذكره القاضي عياض في الشقاء أقول: إنه وهم قطعاً من الإسفرائيي فإن 
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2 4 ھر د ۴ وك ۴ کر ا 2 
قال اپو عيی: حديتٌ اين عُمَرَ حديتٌ حَسَنَ غريب صحيځ. ومُعاذ بن القلاءِ هو ضري خو أپي عَمُروِ بن الَلاءِ. 


۸باب ما جاءَ فو في الجلوس ب بي الخطبتين 
- حدتا حُمَيد بن مَشعَد خشحد اضر عدا حال ب الحارث دات يد ال بن مر عن اني عن ابن عُمَرَ د 
ت كان بَخطبٌ يوم الجُمعَة ثم يَجُلِسش ثم يقوءُ م فَيخطب. قَال: مدل ما بَفْعَلونّ اليوم». 
اپد ای ای اکر ی ا۵ او درا فال او غیس: حدیث ابن عُمَرَ حدیٹ حسنٌ صحیځ. 
وُو الذِي راء أل العلم أن فصل ب بين الخطبتين بجلّوس. 
01 باب م جاءً في قصر الخطية 
- خد دا فة وهنا قالا حَدَتا انو الأ خوص عن ساك بن حَرب عن جابر بن سَمُرَةَ قال: «كنتٌ أصلّي مع الى 
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وقي الباب هن عار بن باسر اين آي آوقی. قال أ يى حديتُ جابرِ بن سَمُرَةَ حديٹ حسن صحیځ. 
۰ - باب ما حاءَ و في القراءة عَلى المنْبّر 

0۹۸- دتا ية حَدَا فيان ٻن ية عن عرو بن دينار عن عَطَاء عن صَفوانً بن يَعْلَى بن اَم ميه عن أبيه قال: 
(سمعیت ت الي بغار يقر أ على المنبر $وتادوًا تا مالك #. 

ر الاب اى 2 ورو ل رو دا ل ین ا ا و و وهو 
حدیث ابن عُيينَة. ٣‏ 

وقد اختار قوم ِن أل العلم أن ا الإمام د في الخطبة آيات من القرآنِ. قال الشافعي: وإذّا خطبَ الإمام فَلَم يقرا 
فى حُطبته شيا من القرآنِ أعَادَ الخُطبةً. 


باب في استقبال" ك مام إا طب 


۹-حَدنتًا عَبَاد بن يَعْمَوبَ الكوفي حَدتتا مُحَمَدُ ڪت بن اذل بن غا هن مصور من رايع من عا من غب ا 
بن مسعوو قالّ: « كان رَسول اله ب ذا استَوّى عَلّى المنبر استَلَاةُ بوجو 


)١(‏ قوله: «حطبته» وهذا لا يناف قصرية الخطبة بالنسبة إلى الصلاةء كذا فى «اللمعات». 
(۲) قوله: «قصدًا» القصد من الأمور العتدل الذى لا يل إلى أحد طرق الإفراد والتفريط. 
() قوله: «يقرا الإمام» وف «البرهان شرح مواهب الرحمن»: والطهارة ها أى للحطبة والقيام فيها وتلاوة آية من كتاب الله وذكر موغظة 
تحذير وتبشير وبتقوى الله والحلسة بین الخطبتین بقدر ثلاث آیات قصارء وقیل: بقدر ما مش مقعده المنبر» والصلاة على البى صلى الله 
عليه وسلم سنة عندنا. 
(٤(‏ قوله: «استقبال الإمام) قال العلامة إبراهيم الحلی ف «شرح المنية»: و يستحب للقوم أن يستقبلو! الإمام عند الخطبةء لكن الرسم إلآن انهم 
يستقبلون القبلة للحرج فى تسوية الصفوف لكثرة الزحام. 


الوثوب إغا ثبت في الشجرتين اللتين دعاها البى - صل الله عليه وَسَلّمّ - حين أراد قضاء الخحاجة. 
باب ما جاء في الجلوس بين الخطبتين 

الخلوس بین الخطبتين سنة عند آي -حنيفة»› وشريطة عن الشافعي» وجرت ههنا الزيادة e e E‏ « سوا إلى 

ذکر الله » [ الجمعة: ٩‏ ] تدل على مطلق الذ كرء ودل الحديث على الخطبتين بينهما حلوس. 
باب ما جاء في قصر اخطبة 

السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاةء القصر متعد» والقصور لازم» واعلم أن لمانية أشياء مستحبة عندنا قي الخطبة» منها عدم حلوها من آية 

مّا» ذكرها صاحب البحر» وقال الشافعي: إن الاشتمال على آية من الأيات شرط. 
باب ما جاء في استقیال الإمام !ذا خحطب 

السنة في الخطبة التحديق» وأن يستقبلوا الإمام بوحوههم» ولكن الزمان زمان الفسادء لو حدقوا لا عكن استقامة الصفوف عند الجماعة» 

فالأولى ترك التحديق» وذكره في نيل الأوطار أيضاًء وفي مبسوط السرحسي أن أبا حنيفة كان يقبل بوجهه إلى الإمام عند الخطية من ,مو ضعه 


د 


01۰:۳1۲ ب:‎ ۲۵٦ TE E 


وقي الاب ن اين ت عَمَر. وحدیتٌ منصور لا تفه إلا ِن حديث مُحَمُدٍ بن القَضلِ بن عَطة. وشُخلد بن الَضْلِ بن 
عَطبَةَ ضعيف داهب الحديث عند أصحابتا. 

والعملٰ على ذا ِن أهلِ العلم ن اصحاب اللي لإ وخبرهم ؟ شنح EA‏ إذا خحطب. وف قول فان 
اوري والشافعی وأخمَدَ وإسحاق. قال أبُو عيسى: ولا يصځ في هذا EE‏ 


۲- باب في ال كتين إذا جاءَ الرجل والإمام يَخْطْبّ 
0° - عدا کي عدا ڪاه بن زيڊ عن عفرو بن ديتار عن جابر بن عبد اھ قال يتما ال للا خب يوم الجمعة 


إذ جاء رجل قال الب تلا أصلَيْت؟ قَالّ: لا. قَال: مم قاركم». 


(۱) قوله: «فقم فا رکعا أى فصل» قال النووى: هذا صريح ق الدلالة لمذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وفقهاء المحدثين: أنه إذا دحل اللحامع 
يوم الحمعة والإمام نطب» يستحب له أن يصلى ركعتين تحية المسجد» ويكره الوس قبل أن يصليهاء وإنة تخب أن جوز فيه 
ليستمع الخطبة» وحكى أيضا عن الحسن البصرى وغيره من المنقدمين» وقال القاضى: قال مالك والليث وأبو حثيفة وجمهور السلف من 
الصحاية والتابعين لا يصليهماء وهو مروى عن عمر وعثمان وعلى رضى الله عنهم» وحجتهم الأمر بالإنصات» كذا ذكره العين» وف 
«البرهان» لقوله صلى الله عليه وسلم: «لا تصلوا والإمام بخطب» رواه عبد الحق من حديث على» ولا فى مصنف ابن أ شيبة عن على 
وابن عباس وابن عمر رضى الله تعالى عنهم : أنهم كانوا يكرهون الصلاة والكلام بعد حروج الإمام -انتهى-. 
قال العيي: أجاب أصحابتا عن حديث الباب ونحوه بأجحوبة: الأول أنه صلى الله عليه وسلم أنصت له حي فرغ من الصلاة » والدليل 
عليه ما أحرج ابن أي شيبة: نا هشيم أنا أبو معشر عن محمد بن قيس:أن الى صلى الله عليه وسلم حيث أمره أن يصلى ركعتين أمسك 
عن الخطبة حى فرغ من ر كعتيه» ثم عاد إلى الخطبةء وکذا يژیده ما روی الدارقطی مسندا ومرسلاء وقال: وهذا المرسل هو الصواب» 
والئان أن ذلك كان قبل شروعه صلى الله عليه وسلم فى الخطبة» وصرّحه النسائى فى «سننه الكبرى» وبوّب عليه» والثالث أن ذلك 
كان مته قبل أن ينسخ الكلام ف الصلاة ثم لا نسخ فى الصلاة نسخ أيضًا فى الخطبة؛ لأنها شطر صلاة الجحمعة وشرطهاء كما صرّحه 
الطحاوى -انتهى مختصرًا-. 

بلا تبديل الموضع. 
ولقد يوب البخحاري على هذه المسألةء فكيف يصح قول المصنف: نم يصح فيه شيء فإنه وإن لم يأت بالصريح ولكن استتباطه صحيح. 

وقي الدر المختار أن استماع الخطبة واحب ولو حطبة النكاح. 

باب ما جاء في الركعتين إذا جاء الرجل رالإمام يخطب. 
قال أبو حنيفة ومالك: من أتى والخطيب يخطب يجلس كما هو ولا يصلي شيئاً. وقال الشافعي وأحمد: تستحب تحية المسخد. وأما الخلفاء 
الراشدون والحمهور من الصحابة فمع أبي حنيفة ومالك. كما في النووي شرح مسلم ص (۳۸۷)» وتحسك الشافعي بالمرفوع» وسيأني أحوبة 

مثا. 
قوله: (رحل) هو سليك بن هدبة الغطفان» وأطنب الحافظ ههنا ورد على حصومه» والجواب المشهور منا: أن هذا الرجل كان في هينة 

بذة» وكان غرضه عليه الصلاة والسلام أن يجمع له التفرقات من الناس» وأنه عليه الصلاة والسلام أمهل خطبته. وأما كونه فى هيئة بذة فثابت 

في حديث الباب والدسائي الصغرى ص (۸ ۰( أنه حاء رجحل يوم الحمعة والبي - صلی الله عليه وسل - جخطب بهيئة بذة. . ال وأما 

ا لحض على الصدقات له فمذ كور في النسائي والطحاوي 
e OA oA e BON a E aL‏ وأا 

مسألة إمهال الخطبة إنه جائز أم لا قمحولة إلى الفقه. وقيل: إنه عليه الصلاة والسلام كان نم يشر ع في الخطبة وقال العيي: إن النسائي أحرج 

ما يدل على عدم الشروع» وبؤب عليه في السْنن الکبرى» أقول: إن راحعت فلم أجحدء ويمكن التمشك قي هذا ما آحرجه مسلم ص (۲۸۲): 

زول ا - صلی الله عليه وَسَلمَ - قاعد على النبر. . ال» فقعوده دل على أنه لم يشرع» وتأول النووي فيه» ويحكن الجحمع بين ما في مسلم 

وما في سنن الدارقطن بأنه عليه الصلاة والسلام كاد أن يشر ع» فإنه قد حلس على المنبر» ولا جحاء سليك أمهل حطبته» أي لم يشر ع فيهاء 
ولا بعد في هذا اللحمع. وکن أن عل الروايتين جوابين. ثم نقول: إن مدعى الخصم أن هذه الصلاة صلاة التحية» والحال أنه جخالفه ما قي 
ابن ماجه ص (۷۹) بسند قوي: « اصليتٽ رکعتين قبل ان تيء » قال: و لا قال: « فصل ال ركعتين» و جوز فيها ١‏ فدل على أنهما ر كعتان 
قبل الحمعة لا تحية المسجد» أحرجه الزيلعي أيضاً من سنن أبن ماجه» وقال أبو الحجاج الْرّي الشافعي واين تيمية: إن قي ابن مأحه تصحيفاء 

وأصل الرواية « آصلیت قبل أن جلس. الخ ۲> ثم قال أبن تيمية: ان رواة ابن ماجحه أي ناقلوه ليسوا .متقنين ووقع فيه تصحيف کكثير. أ 

إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بى مذهبه على رواية ابن ماحه» وقال: لو صلى السنن قي البيت لا يصلي إذا حطب الإمام» ولو لم يصلهما 

فليؤدهما في المسحجد وإن أحذ الخطيب في الخطبة وأيضاً في جزء القراءة للبخحاري: قال حابر: وإن كنت أصلي السنن في البيت أصليهما قي 


ارات ال ۲۵0¥ ب: 0۱1:۳1۲ 


قال أو عیکی: ودا حدیكٌ حَسیّ صحیخ 

اا دتا محئ ب آي عُمَرَ حَدَٿتا سيان بن ڪينا عن محم بن عَجْلانّ عن عِياض بن عَبڍِ اله بن آپي سَزح: 
د أبا سعيد الحدريّ َل يوم الجُمعة ومَرَوانٌ خب فام بلي فجاءَ الخرّسل لیجلشوة فأب حبّى صلى. لما انصرف 
ياء فَقَنَا: رحمك اله إن كادُوا ليمَعُوا بك فقال: ما گنت لار رهما بعد شيءِ أيه ِن رَسول اله ٿا م كر أن رجلا جاء 
يوم الجُمعة في مَيقة بدو واي يطب يوم الجُمعة مره فصلى ركقتين وال ثا بطب 

قال ابی بي عُمَرَ: کان ابن ية بُصلٰي ر كتين إا جاء والإمام بَخطْبّ ويار بو وكَان أو عب الرحمن المقرئ ا 
قال اپو عيسى: وسمعبٌ ابنَ اي عُمَرَ يقول: قال ابن عَيَيْنة: كان مُحَمَدٌ ابن عَجلان ثقة مَأمُوناً في الحديث. 


CS î‏ ا 


ر 


وفي الباب عن جَابر ويي هُرَبْرَةَ وسهل بن سعيِ. قَالَ اپو ِيسى: حديتٌ ابي سعيِ الخُدريٰ حديت حَسَنٌّ صحيځ. 


السحد وإن حطب الخطبةء على ما أمر رسول الله - صَلى الله عَلَيه وَسَلّحَّ - سليكاً. وراوي رواية ابن ماجحه هو حابر» فعلم أنه ليس 
بتصحیف› ولفظ (قبل أن تجيء) صحيح» وإن م يوافقنا جابر» وقال ابن حجر حین مر على رواية این ماجحه: ن اللجيء هو اللجيء من موضع 
اللسجد إلى موضع آحرء لا المحيء من البيت. أقول: إنه تأويل حض. 

م قيل: الركعتين معرفة باللام فلا بد من العهد سابقاًء والمعهود ركعتا التحيةء ونقول: إن واحداً من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام 
تعريف ال ركعتين بالألف واللام وأما في موضع الأمر ‏ أي في قوله: (فصل الركعتين) ‏ فاللام موجودة» والمعهود قبله ال ركعتان في قوله: 
(أصليت ركعتين) فصار معهوداً قي كلامه في الموضع الثاني فدل جميع ما سبتق أن هذه واقعة حال لا عموم هها. 

تم في الطحاوي ص )۲١٤(‏ بسند قوي وابن حبان والنسائي الكبرى ن الرجحل أتى عنده عليه الصلاة والسلام في ثلاث جمعات وأمره 

عليه الصلاة والسلام ثلاث مرار بالر كعتين. أقول: إن الثالثة إغا هي من شك الراوي. وقي النسائي الصغرى ص )۲١۸(‏ ذكر الجمعتين لا 
الثالثة» وقي صحيح ابن حبان زيادة أنه عليه الصلاة والسلام قال: el a ag‏ فزعم أته نه عن ترك الركعتين وقت الخطبة 
وأقول: إنه نهي عن الابطاء في ابخمعة. 

وآخر ما مسك به الشافعية أن في مسلم ص (۲۸۷) قال عليه الصلاة والسلام بعد الواقعة: « فإذا جاء أحدكم والإمام خخطب فليصل 
ركعتين» وليتجؤز فيهما » فلم يبق واقعة حال» بل أمرّ كليّ» وتشريح قولي» وأحرج هذا القول النسائي أيضاًء وكذلك البخحاري في غير موضعه 
مع أنه احتار ختار الشافعي. [ 

(ف) قال النووي: لا بعكن التأويل قي القولء أقول: إن الحديت القولي لا يكن فيه الاحتمالات» وعكن فيه التأويل» وفي الحديث الفعلي 
عكش ما في القولي. 

ثم أقول جميباً عن مساك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول مسلسلا منه فل أمهل البي E TE‏ » فأذن نجعل 
الفعل شارحاً للقولء أي إذا جاء أحد كم والإامام خخطب» أي كاد أن يشر ع في الخطبة» وي النسائي ص (۲۲۷) ومسلم ما يدل على ما قلت 
والإمام بخطب أو قد حرج بالشك. [ 

وأما على طريق المحدثين فصنف الدارقطيٰ كتاب التتيع على الصحيحين» وأعل حديث البخحاري قريب الائة وقي كل موضع إعلاله على 
الأسانيدء وقي هذا الموضع إعلاله على المعن» فقال: أن هذا القول الكلي من إدراج الراوي» نفسه» ٹم طرق 
الدارقطي الأحاديث وقال: لم يذ كره غيره. 

NS ROO E‏ انه لا رج الحدیث في 
الذي فيه ظاهرء وخر ج في الموضع الاحر إذا کان له تردد بذك الحدیث على > جهة الظاهرء مثل الاشتراط في الحج عند الإحرام واتحتار مذهب 
أبي حنيفةء و لم بخرج حديث ضباعة بنت زبر في باب الاشازاط» وأخحرحه قي النكاح» ونقول على طريق المعارضة: إن ف أربعة وقائع غير هذه 
الواقعة م يأمر الي - صلی الله علي وَسَلمَ - بتحية المسجد: 

منها ما ي البخاړي وغوره أن رجلا دنعل والني - صلی الله عَلیه ا - يخطب وقال هلك الالء E El‏ 
فرعا الي - صلی الله عَلَيِ و - مستسقیاً و لم يمره بال رکعتین» م رحاء رجحل في الحمعة الثانيةء وقال: تهدمت البيوت فقال الي - 


الله عليه و تلم -: « اللهم حوالينا لا علينا »٠‏ فلم يأمر الي - صلی الله عليه وسل - بتحية المسجد. 
SS 0 SS‏ 
ومنها أنه كان يخطب وقال للناس: (اجلسوا) فجلس ابن مسعود على الياب» فقال البي e‏ ی وا اروت 


فقيل من جحانب الشافعية: إنا قلنا بالاستحباب لا بالوجحوب» قلنا: إن قي واقعة الباب كانت داعية بخلاف سائر ا فيکون هذا من 


اتا ۲۵۸ ف نق ا 


والعمل عَلّى خَذًا عند بعض أهلٍ العلم. وبه بقول الشافعنٌ وأحمَدُ وإسحاق. وقَالَ بعضهم: إذّا دَخَلَ والإمامٌ بخطبٍ 
فاه يجلىش ولا بُصَلي. وُو قول سيان الُوريّ وأهل الكوفة. والقولٌ الأول أصځ. 
N‏ كتا في حبرا العلاء ب حال الرشيّ َال ريك الحَسى البضريّ حل المسجة يوم الجُمعَة والإمام 
بخطْبٌ فَصلى ركعتين تم جَلّس. إِنَمَا قَعلَّ الحَسَنُ الَباعاً للحديث. وُو رَرَى عن جابر عن الي تلاا هذا الحديك. 
٣۳٣‏ با ما جاء فی کراھیة الكلام والإمام يطب 


۲- - کنا ية حَدكا اليك بن سعد عن عُقيل عن الرهْرِيّ عن سعيدِ بن المُسيّب عن أبي 
قال «مَنْ قال بوم الجُمعة والإمام بخطّب أنصث ققد لنا.. 

فی الباب عن ابن أب أوْفى وجابر بن عبد الله. 

e a قال‎ 

والعمل عَليو عند أهلِ العلم. روا للوَجُلٍ أن بتكلْمَ والإمام بَحْطْبُ فقالوا: إن تكلم غير فلا بُنكز عليه إلا" بالإشارَة 
واختلقوا في رَد الشلام ضيبت القاطس. فرخص بعض أهلٍ العلم في رَد الشلام ونَشميت العاطس. ا وهو 
رل ايا مذ وإسحاق. و رة بعض بعص أهلِ العلم ِن الَابعينَ وغيرهم ذلك وهُو قول الشافعي. 

-٤‏ باب في كراهية الَخْطي يوم الحمعَة 

۴ دا أ پو کرب حدَٿتا رشْدِينُ بن سعڍِ عن ران بن قائ عن سهل بن معَاذِ بن انس الجُهَنيّ عن أ بيه قال: قال 
7( فوله: ارا بال شار ة) واحتلفوا ف رد السالام وتشميیت العاطس» قال فى «اللمعات»: کره تشميت العاطس ورد السلام» وعن اى یو سق : 

لا يكره لأنهما فرض والحواب أنهما فرضان فى كل وقت إلا عند سما ع النطبة لعدم الأذان فيهاء وكذا الحمد للعطسة وق رد المنكر 

الإشارة بالعين واليد لا يكره وهو الصحيح. 
حصوصية شليك» ولقد بوب النسائي ص (۲۲۷) على حث الإمام على الصدقة يوم الحمعة ني حطبته» وذكر تحته حديث الباب » فأشار 
إلى أن المهتم بشأنه كان الحث على الصدقة» وأيضاً ق النسائي ص (۲۲۷) « إذا جحاء أحدكم والإمام قد حرج فليصل ركعئين » فدل على 
أن الإمام نم يشر ع في الخطبةء وقي بعض الروايات « والإمام جخطب أو قد حرج » وعندي (أو) لشك الراوي وقال الشافعية: إنه للتنويع» 
والله أعلم بالصواب. ) 


باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب 

قال الأ حناف والموالك وقريب منهم الحنابلة: إنه لا يجوز كلام في الخطبة» وكذلك القول القع للشافعي» وأما جحديده فيجوز الكلام 
عند حطبة الخطيب» و نقول: إن الخطبة كالعصبلاة. 

وتمسك الشافعي على ابخحواز, بحديث أنه عليه الصلاة والسلام أرسل الصحابة لقتل ا - صلی الله عله وسل 
- جزطب» فسأل الي - صلی الله عليه وسل -: ه أفلحت الو جحوه؟ ) فقالوا: ج ا رول الله وواقعة أحرى أنه عليه الصلاة والسلام كان 
بخطب فجاء رجحل فسأله عليه الصلاة والسلام وأجابه الرحل. 

ونقول ما في فتح القدير: إن الإمام له أن يتكلم ى مهمات الدين ومسائل الدينء مثل بعث السرية» ثم من شأن الخطبة الاستماع» فإن 
الكلام على أنواع: القراءةء والتلاوةء والمناجاةء والدعاء والتبليغ» والنطبةء والدرسء ولكل واحد منها شأن على حدة. وظي أن مناط قول 
الشافعي ثي الخطبة والقراءة حلف الإمام واحد» والله أعلم. 

قوله: (أنصت فقد لغا ال) فإنه يكقيه التعليم بالإشارة وتمسك بعض الأحناف .عثل هذا العموم على نفي تحية المسجد» أقول: الأولى 
والأصوب الكلام في الخاص ولا ينبغي الاحتجاج بالعام مقابلة الخاص» فإته بمكن لأحد آن نع عدم الفرق بين تعليم المسالة وتحية المسجد. ١‏ 

وأما السلام قي الخطبة فلا ينبغيء ولو سلم فلا برد ر ت اط يى عي اب وإذا قرأ الخطيب: ١‏ صلوا عه 
وسلموا ليما » [ الأحراب: ٦ه‏ | يقول المستمع: صلی الله عَلَيْه YS‏ 
ونقل صاحب البحر أن أبا يوسضف کان إذا لم يبلغه صوت الخطيب يأحذ في تصحيح الكتاب. 

وأما الكلام إذا قعد الإمام على امير و لم يشر ع فيه» أو حلس بين الخطبتين» فقال شارح الكنر: لا يتكلم بشيء» وقال في النهاية: یکل 
بكلام الدنيا» وقال قي العناية: إنه يجيب الأذان سيما إذا | تحب الأذان إلأول. ولحل المحتار قول العناية لما قي البخحاري أن أمير المؤمنين مغعاوية 
حلس على المنبر وأجاب الأذان» وقال: ارا ل - يفعل هكذا في مثل هذا الموضع. والتأويل فيه بعيد. 


آپوات اللجمعة ٍ ۲۵۹ ت O1: 1Y‏ 


(۲ 


رشو اله صلی اله عليه وَسَلْمَ «مَنْ َحَطى رقاب الاس يوم المع الخد جشرا إلى هتم 
وفي الباب عن جابر. قال بُو عِيسى: حديك سَهل بن مَُاذِ بن نس الجُهَنيّ حديكٌ غريب لا نعرفُ إلا ِن حديثِ 
رشدِین بن سعي. والعمل عَلَيهِ عند أهلٍِ العلم: رهوا أن بَخَطّى الرَجل يوم الجُممَة رناب الاس وشَدَدّوا في دَلك. وقد 
تكلم بعص أهلٍِ العلم في رشْدِينِ بن سَعدٍ وصَكَقَهُ ِن قبل حفظه. 
۵- باب ما جاءَ فی كراهية الاحتباء ء والإمام يخطْبُ 
محمد مُحَملٍ الذوري قالا: ا سعيِ بن ابي 
أيُوبَ قَالّ: حدثني أ ُو مزځوم عن سهلِ بن عا عن أيه وأ لشي تل ّى" عن الحبوة يوم الجُمعَة والإمام يخطب». 
قال ا ي وهَذّا حديتٌ حسنٌ. واو مزځوم اسه عبد الحم بن مَيُْونٍ. 
وقد كرة قوم ين أهلٍ العلم الحَبوةً بوم الجُمعةٍ والإمام يخطبُ. ورخص في ذلك بعصَهّمء نّم عبد لله ب حمر وخيزة. 
وبه يقول أحْمَدُ وإسحاق: لا يربان بالحَبْوّة والإمام بخطْب بَأساً. 
باپ ما جاءَ في كراهية رفع الأبدي عَلّى الينرٍ ِ 


4٤-حدٿتا‏ مُحَمَّدُ بن حُمَيد الرَازيٰ والعباس بن 


i i PEE PO PT rE 4¢‏ وبشر بن مَرَوَان ي بخطبٌ. فَرَف 
يديه في الذعاء قال عَجَارَة: بّخ اله اين ا ين القَصَرَتيْن ٠‏ «لقد انت رَسول اله تة وما ند عل أن قول هَکڏاء 


وأشار ر هشيم بالسبًابة.. 
قال ابو عیستی: هَذا حديتٌ حَسَنّ صحيخ. 
۷- باب ما جاءَ في أذان الحُمعَة 
-حَد دنا آخمۂ بن نيع دنا حا بن َال لياط عن ابن أي ئب عن الرهريٰ عن الشائب بن يزيد قال 
« کان لادان عَلّى ءَ عَهد رَسول 1 وأبي بكر وعَمَرَ إِذا خر الإمام أقيمَت الصلاة, فَلمًا كان عشمان راد النّداء الثالكَ 


(۱) قوله: «من تخطی رقاب الناس...ا» محمول عند قراءة النطبةء وأذى الناس أو للسؤال قال فى «الدر المختار»: لا بأس بالقتحطى ما ۾ 
arr aE RES e FE rE‏ 
جهنم . ن 

(۳) قوله: «نهى عن الحبوة قال فى «القاموس»: احتى بالثوب اشتمل أو جمع بين ظهره وساقيه بعمامة ونحوهاء والاسم الحبوةء وقال ف 
(ججمع البحار»: الاحتباء هو أن يضم رجليه يه ال بطنه بثوب يجمعها به مع ظهره دو عليهاء و قد يکون بالیدین› a a‏ لانه رعا 
تحرك أو تحزك الوب فتبدو عورته. | 
وقيل: هي حجرة كبيرة عند باب المسجد, والنداء الثالث ثالث باعتبار الشريعة» لكونه مزيذا على الأذان بين يدى الإمام وعلى الإقامة للصلاة. 

باب ها جاء في كراهية الاحتباء والإمام ينطب 
مناط الكراهة حوف التوم» ولت الاحتباء عن كثير من الصحابة» كما قي سنن أي داود ص »)۱٣١(‏ والاحتباء أن يضع اليتيه على 

الأرض» وينصب الر كبتين» ويشد الثوب على الركبتين مع الظهر» أو يشد اليدين على ال ركبتين» ووضع اليدين على الأرض يصير إقعاءُ. 
واعلم أن المجتهد قد يعتبر العلة في جنس الحكم» وقد يعتبر قي الحزئيات» ويسمى في الأول الحكم لمظنة العلةء وقي الثاني الحكم نة العلة» 

ومثال الأول: قصر الصلاة ق السفرء ومثال الثاني : اللهي عن النوم واضعاً إحدى رحجليه على الأحرى» قإن العلة فيه توهّم كشض العورة» وقد 

ثبت عنه عليه الصلاة والسلام النوم على تلك اهيفة لارتفاع مناط النهي» أي لكونه مأموناً عن كشف العورة. 

باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المبر 
يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبةء وثبت رفع السبابة وح ركتهاء وإني متزدد في أن حر كتها كانت للتفهيم أو للدعاء كما ذهب 
إليه البيهقي»› وهو بي الإحاف؛ فإن رفع السبابة أيضاً قد يكون للدعاء كما روي عن أي يو مسب . 
باب ها جاء في أذان اجبمعة 
المشهور أن الأذان قي عهده عليه الصلاة والسلام كان واحداً وحارج المسجد عند الشروع في الخطبةء وكذلك في عهد الشيخين م 


ابوانب اأحخمعة »۲ ب: Vz A‏ 


عَلى الرَوْرَاءٍ». 
قال أو عیسّی: هذا حدیتُ حسنّ صحیځ. 
GS‏ 
۷- خد لتا مُحمَدٌ د بن تاز ر حدکتا أو دا الطيالسيٰ حدا جريڙ بن حازم عن ثاب عن انس بن مالك قَال. «کانّ 
الب لز E‏ بالحاحة إذا َل من المنبّر». 


(۱) قوله: «یتکلم بالحاحة إذا نزل من المنير» ال ق الات مب أن فة أنه ووت خرو ج الإمام للخحطبة إلى أن يشر ع فى الصلاف 
والصلاة والسسلام ک ھی حرام وإن كان ف الصلاة واامام شر ع ف اللاطة قطع الصلاة على رأس ر کعتین؛ و تد ص ا-حييه : لا بأس 
بالكلام بعد حرو ج الإمام قبل الشرو ع ف النطبة وبعد التزول عن المنبر قبل أن يكير؛ لأن الكراهية إنغا هى من هة الاحتلال بالاستماع» 


قرر عشمان أذاناً آخر قبل الشروع لي الخطبة حارج المسجد على الزوراء حين كثر المسلمون» والزوراء قيل: حجرء وقيل: سوق» وقيل: بناء. 
وهذا الأذان كان قبل الأذان بين يدي الخطيب بعد الزوال» فانتقل الأذان الذي كان في عهده عليه الصلاة والسلام إلى داحل المسجد هذا هو 
الصحيح» وقي فتح الباري ما يدل على أن هذا الأذان شرع ي عهده عليه الصلاة والسلام واشتهر في عهد عئمان رضي الله عنه» وفيه ما يدل . 
على أن هذا الأذان من عهد عمرء وبعضها تدل على أن الإضافة هذه من أمراء بى أمية» ولكن هذه كلها ضعاف. 

ثم الأذان الثانن وإن حدث في عهد عثمان ولكنه لا يقال بأنه بدعة ‏ عياذاً بالله ‏ فإنه من متهدات عثمان»ء وأما وجه الاجتهاد فظاهر 
على مذهب الشافعي فإنه صرح جواز تکرار الأذان الاه لصلاة واحلة ولو أربع مرات عند الضرورة وأما على مذهب الأحناف فيال ولا إن 
التكرار مشرو ع للضرورة مل التكرار في الفجحر» فإنه كان أحدها للتسحير» كما صرح محمد في كتاب الحجج بأن الأول كان للتسحير. 
وأيضاً في الحديث: « عليكم بسني وسنة الخلفاء الراشدين المهديين. . اح » وف شرح هذا الحدیث قولان» قيل: إن سنة الخلفاء والطريقة 
المسلو كة عنهم أيضاً سنة وليس ببدعة» وقيل: إن سنة الخلفاء قي الواقع سنة الي صل اله عله زرفل = إا ظهرت ت على آیدیهم» وعکن 
لنا أن نقو! ل: إن الخلفاء الراشدين جحازون في إجراء المصالح المرسلة وهذه المرتبة فوق مرتبة الاجتهاد» ولحت مرتبة التشريع» والمصالح المرسلة: 
الحكم على اعتبار علة لم يثبت اعتبارها من الشار ع؛ وهذا جائز للخلفاء الراشدين لا للمجتهدين» وزعم البعض أن الخلقاء الراشدين ليس هم 
إلا ما للمجتهدين» وهذا غير صحيح» وبعض مسائل أي حنيفة تدل على أن فم مساغ إجراء الصاح المرسلةء وعض عليها بالنواحذ: منها 
ما اعتبر الدرهم السبعي» والحال أنه ليس عنه عليه الصلاة والسلام» وفيه تبديل حكمه عليه الصلاة والسلام ظاهراً وليس ههنا وجه الاحتهاد 
ظاهراًء و کان الدرهم في عهده عليه الصلاة والسلام درهاً تكون عشرة منها قدر عشرة مثاقيل» ودرا تكون عشرة منها قدر ستة مثاقيل› 
ودرهماً تكون عشرة منها قدر مسة مثاقيل» ثم احتلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر رضي الله عنه» فقال عمر: يجمع عشرة وستة ومسة 
فيحصل إحدى وعشرون ثم يؤحذ منها الللك أي السبعة» فقدر الدرهم الذي تكون e‏ قاعتير أبو حنيفة الدرهم 
ا ا و ومنھا ما فی کتېنا أنه نه لا یزاد الخراج على أ رض N‏ 
وطي النقصان عند نقصها قولان. ومنها قول أبي حنيفة: إن قي الخيل زكاة ولم ترك في عهده عليه الصلاة والسلام» نعم أتى الزيلعي بواقعتين 

وعلى هذا لو فرضنا أن عشرين ركعة التراويح أحرجها عمر من غير عهد عنه عليه الصلاة والسلام لا يكن لأحد أن يحكم عليها بالبدعة 
فنه لعله عمل الا لر قعل ا ل بالمصاح المرسلة في الأذانء وقبله الأمة الحمدية. 

وأما كون الأذان ك أو حار جه فظاهر كتب الأربعة ان يکون في داعله» آي بين يدي الخطيب» ولکن في سنن أي 
داود ص ( ٥١‏ ۱) ما یدل على أ نه يكون في حار ج المسجد على الباب» ولعله نقل بعد ذلك إلى داحل المسجد والله أعلم. 

فوله: (على الزوراء) قيل: إن الأذان الأول كان على الزوراءء والثان على باب المسجد خارجهء ثم نقل أمراء بي أمية الأذان الثاني إلى 
داحل المسجد والله أعلم بهذا النقل صحيح أم لا. 

مسألة: ذكر أهل المذهبين من الشافعية والأحناف أن أذان الحوق محدث جائز» ذكر السيوطي آنه أحدئه أمراء بي أمية» أقول: إن في 
کونه محدناً مرددء فان لي موطا مالك ص (۳۷) حي كخرج عمر بن الخطاب» فإذا حرج عمر حالس على النبرء وأذن الموذن. . الج فدل 
على كثرة الأذانات» ورواية مالك أحر جها البخاري أيضاً في آحر صحيحه بسنده مفصلةء و لم يتوجحه أحد إل هذا» والله أعلي فصار محل 


تردد وظن. 


باب ما جاء في الكلام بعد نزول الإمام من النبر 
يجوز الكلام عند الصاحبين حين كون الإمام على المدبر قبل الشرو ع قي الخطبة» وحين جلو سه بين الخطبتين»› و حين قراغه من اخطبة 


0 وف نسخحة بشار: «ثْکلّم». 


أبواب الجمعة ۲۹1 ب: ۳۷۰ ح0۲۰ 


O TIT‏ لا نعرفة إلا ِن حدیث جربر بن حازم. سمعك مُحَمداً يقول: َه جريڙ بن حازم في هذا 
ا م ا ن ی ی قيب الصلاة قأخذ رَجُل بد اللي 4ا فما رال كله حى َع 

بعض القوم». قال مُحَمَدٌ محمد والحديث هو هَدًا. وجریر بن حازم ربا يهم | في الشيء وهو صدوق. 

E‏ مُحَكُدً: وهم جربرٌ بن حازم في حديث ابت عن أن عن اللَبيّ ثا قان إا يمت الصلا د قلا تَمُوموا حٌى 


+a 


فر ويي 

ال مَحَكد: ويُزوّی عن حَمَادِ بن زب قال: کا جن ابت اتان دت حجاع الصؤاف عن ټحتی بن یی کئیر عن قب 
لله بن أبي فاده عن أيه عن الي خلا قَال: «إذا أَقِيمَتِ قيمَتِ الصلاةٌ فلا تقومُوا حى تَرَونِي» قَوَهِمَ جريڙ فظن أن ابتا حَدّثهّم 

عن أنس عن الي تلا. 

۸- - دتا الحسٌ بن علي الخلال حَدّکتا عبد الرَراتي حَدَى مَعغمَر عن ابت عن أنس قَال: «لقد رايت رَسُول اله غلل 
بعد ما نُقَامٌ الصلاةٌ يُكَلْمَهُ الرَجُل يفَوم َه وين القبلق فا رال امه وقدوات بف ف مل يام الي ظا 

قال آپُو عِیسی: وهَذا حدیتٌ حَسَنّ صحیځ. 

۹٩-بابٌ‏ ما جاءَ في القراءة في صلا الجُمعَةٍ 

- - ڪڏکتا في عتا حاتم بن سماعيل عن جمفر بن ڪڍ عن ايه عن جب اف بن ابي رافع موی سول اف 
کل قال: «استَخْلَفَ مروانٌ أبا هريره على المدينة وخرج إلى مكة قَصلَى بتا أو رر .يوم الجُمعة ففرأ سور الجُمعق وفي 
الجدة الثانية إذا جاءَك المنَاة فقول قال عبد الله: فأدرَكتٌ أبا هُرَيْرَة ققدت له: تقر بسورَتينَ كان علي يقرؤهمًا بالكوفة؟ 


جرس ^ 


ففال أو هَرَيرةً: إئي سمعت رَسول الله کا ا بها 
وفي الباب عن ابن عباس واللُعمان بن بشير وأبي به الَولاني. قال ابو عيسى: شنت آي هرَْرَة حدیث حسن 


: ت ظ سر 
وروی عن الت عل «أنهُ کان يقرأ في صلاة ال ا ربك الأعلى» وهل أتاك حديت الغاشية». 
۰ باب ما جاءَ في ما ر يقرا في صلاة الصيج يوم الجُمعةٍ 
° 0 - حَدتا علي بن حجر حَدَقتا شرك عن مول بن راش عن مِم البطين عن E‏ 


)١(‏ قوله: «خوؤل» لختان على وزن عمد أو مخول -بكسر اليم وسكون المعجمة وفتح الواو بعدها لام-. (جامع الأصول) 


الثانية» ولا يجوّزه أبو حنيفة ثم تحته أقوال ذكرتهاً أولاً من الزيلعي والعناية والنهايةء وهذا كله في المقتدي» وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور 
الدين كما ق فتح القدير. 

ومتن حديث الباب أعله البخاري› وو جه الإعلال أنه كان واقعة حالء EE E‏ و حديث الواقعة حديث 
الصحيحين» ومر الحافظان على الحديث» وقال العبي: قيل: إن هذا الأرجل کان رئيس قومه» فدل على انه م يطلع على رواية واقعة الباب. 

کنت رایت في كتا ثم نسيته أن هذا الرحل قام وقال: يا رسول الله إن الله قضى حوائجي ولي حاجة لو أبطات علي لعلي أتساها. 
فتكلم به البي - صلى الله عليه وَسَلْمَ -» ثم رأيت هذه الرواية المدسية في أدب المفرد للبخاري» فيكون هذا واقعة حال 

وآما الكلام بعد الإقامة» ففي كتبنا أنه لو طال القصل تعاد الإقامة» ولا يضبطون طول الفصلء» فلا يقال: إن حديث الباب عخالف لتا 

قوله: (فلا تقومو! حی تروني) غرضه بیان وهُم جریر» ولیس للحدیث تعلق بالباب. 

قوله: (حدئنا الحسن بن علي الخلال ال في هذا الحديث أيضاً وجه الإعلال موجود فيتبغي إعلالهء فإن الراوي ذكر الواقعة بشاكلة 
الضابطة. 

باب ما جاء في ما يقرأ به في صلاة الصبح يوم الجمعة 

السور المأثورة في الصلوات مستحبة اعتيادها عندنا كما قي البحر والحليةء ويدعها مرةٌ أو مرتين كيلا يفسد عقائد من حلفه من عدم 

صححة هذه الصلاة بدون هذه السور. 


]١[‏ وق نسخة بشار: هذا حديث غريب. 


أبواب الجمعة ۲٦۲‏ ب: 0۳:۳۷ 
قال: « کان رول اله ت قرا يوم الجَمعَة في صلا ة الفجر تنزیل «السششخدة» وهل اتی على الإنسان». 

وفي الباب عن سعد وابن مسعو وأبي هرَبرَةً. قال 
الوريٰ وغيڙ واحد عن مَل 


ا ۳ ست 


بو عیسی: حد يث ابن عباس حدیث حسل صحیځ. وقد رَوّی سيان 


۱- باب في الصّلاة قبل الجُمعَة وبعدَمًا 
1 حدکنا ابن بي عُمَرَ حَدَٿتا سيان بن عُييَ عن عفرو" بن دينار عن الوهريّ عن سالم عن أيه عن الَبيّ لاز: 
أنه كان يُصَلي بعد الجُمعَة ر كتين 
وفي الباب عن جَابر. قال بُو یی E‏ وقد روي عن نافع عن ابن عَمَرَ أيضا 
والعمل على هدا عند بعض أل العلم ويه قول الَا فع وأ 
۲- - حذتا فيب حَدتا اليك عن نافع عن ابن ُمَرَ: e!‏ ة إا لى الجمعة انضرف قضلى سجدآين في تند أ 
قال: کان رَسول اله للا تصتع ذلك 
قال آپو غیس : هذا حديتٌ حسنّ صحبځ. 
۴ - حڏتا ابن بي مر حدَنتا فيان عن سهب بن ابي صالح عن أيه عن بی هُرَوْرة قَال: قال سول الله ل من 
a SS‏ ك 
والعمل عَلّى هَذَا عند بعض أهل الملم. 
)١(‏ قوله: «عن عمرو بن دينار عن الزهرى» هذا من رواية الأكابر عن الأصاغر لأن عمرو بن دينار أسنّ من الزهرى» وقد أدرك شيوخا 
م بدر هم الرهرى. (التقر ير) 
قوله: (تنزيل السجدة) نسب إلينا بعض غيرنا أن آية السجدة عندنا في السرية مكروهة لللامام كيلا يتوسوس المقتدون عند سجوده 
للتلاوةء وأما أنا لم أجد تصريح هذه الكراهة في كتبناء والله أعلم. 
باب ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدها 
السثن قبل الحمعة أربعة عندنا» وعند الشافعي ركعتان. وأما بعد الحمعة فر كعتان عند الشافعي» وأربع عند أي حنيفة» وست ر كعات 
عند صاحبيه» وقي الست طريقان. والمختار عندي أن يأن بالر كعتين قبل الأربعلعمل ابن عمر في سنن أبي داود» وقال أبن تيمية: لا بوت 


لسنن فبل ابحمعة» فإنه كان يؤذن بعد الز وال في الحالء ثم يأ الني وا ا ع - بمجرد سما ع الأذان ويأحذ في الخطبة .مجر د 
دحوله المسجد ثم يشر ع في صلاة الحمعةء وأما الثابت من الصحابة فمطلق ناقلة من غير تعيرن. 

وأما البحاري فيوب على الركعتين قبل الحمعة وما أتى بحديث إلا بحديث سنن قبل الظهرء فقيلل: إنه يشير إلى قياس ابحمعة على الظهرء 
وقیل: غرضه أنه لا شيء في هذه المسألة فدل بأآنه على النفي» وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل الجمعةء لحديث سليك الغطفان الذي 
رویناه آنقاً من سنن ابن ماجه: (هل صليت ر کعتين قبل آن تجيء. . ا( 

وقي مشكل الآثار: « من كان مصلياً فليصل أربعاً قبل الجحمعة وأربعاً بعدها. . الخ » بسند ضعيف وف الإتحاف» فهذا المرفو ع يدل 
على أربع قبل الجمعة. ٠‏ 

وأما بعد الحمعة فلأبي حنيفة رواية مسلم ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن مسعود» وأما لصاحبیه فعمل ابن عمر قي ابی داود ص (۱۹۰) 
ثم رفعه إلى البي - صلی اله عليه وَسَلم = وعمل علي» ورأیت في کتاب حتفي أن أبا حعفر المندوان صلى في مسجد رصافة في بغداد يوم 
الحمعة ركعتين بعدها ثم أربعاًء فقيل له» فقال: عملت بعمل علي» وف الروايات القوية أن التابعين من أهل كوفة يقولون: كان ابن مسعود 
يعلمنا أربع ر كعات بعد الحمعة»؛ وعلمنا علي ست ر كعات بعدها فلكل وجة لا كن إنكاره. 

قوله: (يصلي بعد ابحمعة ركعتين) قي بعض الروايات تصريح قي بيته. . ال فتردد الأمران» هاتان سنن اللحمعة أو ركعتان عند دحول 
البيت لحديث « إذا دحل الرحل في بيته فليصل ر كعتين». وقال ابن الجوزي: إن هذا موضوع» وحسنه حلال الدين السيوطي. 


E:T i: ۳ ازات ال‎ 


ور 09 


وڙوي عن عَبڊِ الله بن مسعود أت كان يلي قبل الجُمعَة أربعاً وبعدها أربعا. وروي عن علي بن أي طالب: ا ئه مر 
اَن ن بصَلْى بعد الجُمعة ركقتين م أربعاً. وذ سُفيان الور واب المبارلٍ إلى قول ابن مسعو. 
قال إسحاق: إن لى في المسجدِ يوم الجُمعة صَلّى أربعاء وإِنْ صَلّى في ب یه صلی ر کعتین. واحتځٌ ت بان الب لاو كان 
ُصَلي بعد الجُمعَةٍ E a o e‏ 
قال ابو عيسى: وابنٌ عُمَرَ هُو الذِي رَوَى عن الي 4 أنه كان ن بُصلي بعد الجُمعة ركقتين في بي 
واب عكر بعد الي ثلا صلّى في المسجيِ بعد الجُمعَة ر كتين وصَلْى بعد الركعتين أربعاً 
o۴‏ )م(- دتتا ذلك اب بي َر حَدَٿا فيان عن ابن جُرَيج عن عَطاء قَال. أا ف ل با ال 
رکعتين فم صلی بعد ذلك أربماً 
حَدثئا سعيدٌ بن عبد الرحمنِ المخروميٰ حَدّثتا سُفيَانٌ بن عُيَنَةَ عن عفرو بن دينار قالّ: ما رأيتٌ أحداً ص للحديثِ 
ين الوهريّ» وما ريك أحداً الأرايم أَهون ند بت إن كانت الدرايم جندة بمنزلة البفر. الا تا ای 
عُمَرَ يقول: سمعتٌ سيان بن عة يُول: کان عَمُرُو بن دينار اسن من الرهريّ. 
۲- باب فيمَن يدرك من الجُمحَة ر كمد 
4 خد حَدنا نصرٌ بن علي وسعيد بن عَبدِ الرٌحمن وغيرٌ واحدٍ قالوا: حَذنتا سيان بن عُيينةَ عن الڙهريّ عن ابي سَلَمََ 
عن ابي هُرَيرء عن التي بد قال: «مَنْ أدرَك من الصّلاة ركعَةٌ فقد درد الصلاً. 
ااا هذا حدیٹ حسنٌ صحیځ. 
والعمل عَلَى هَذّا عند أكثر أهلٍ الملم ِن أصحاب اللي كل وغيرهم قَالوا: من ارك رة ِي الجُمعة صَلّى إلبها أخرى 
ون أدركَهم جُلوساً صلى أربعا. 
وبه يهول سيان الور وان المبارك والشافعيٌ وأخْمَدُ وإسحاق. 


)١(‏ قوله: «آنه كان يصلى قبل الحمعة أربعًا وبعدها أربعًا» قال ف «اللمعات»: السنة عند أبى حنيفة: بعد الحمعة أربع» وعند صاحبيه: ست 
وأربع شم اثنتانء هذا فل الصلاة بعد اللحمعةء وأما الصلاة قبل الجمعة فثابتة» وقد أنكره بعض الحدثين وبالغوا ف الإنكارء وقال صاحب 
(سشر السعادة» : الدين قالرا بسنة البحمعة قبلهاء إنما قالو! بها قياسًا على الظهرء وإببات السنن بالقياس غير جائز. 
اعلم أن فى «جامع الأصول» عن ثعلبة بن أب مالك القرطى آنه قال: « كانوا فى زمن عمر بن الطاب رضى الله عنه يصلون يوم المعة 
قبل اللخطبةء وإذاأ خر ج جحلس على المنيرء فأذن المؤذن» ا-لحدیث» وف «صحيح مسلم» عن أبى هريرة: من اغتسل ثم أتى الحمعة فصلى ما 
قدر له م أنصت» وأورد ف السنة قبل الحمعةء وأورد السيوطى ف «حمع الحوامع» :١‏ من كان مصليًا يوم ابنمعة فليصل قبلها أربعًا و بعدها 
ریا وق «المواهب») اسا و حدیٹ ی داود عن نافع قال: كان ابن عمر يطيل ف الصلاة قبل الحمعة وبعدهاء ويقول: كذا كان يفعله 
رسول الله صلی الله عليه وسلم. 


باب ها جاء في من يدرك من الحمعة ركعة 

قال أبو حنيفة وأبو يوسف وسفيان: من أدرك تشهد الحمعة فقد أدر كها. وقال مالك والشافعي وأحمد ومحمد: من أدرك ركعة منها 
ادر کھاء» ومن أدرك التشهد يبي عليه الظهر بلا استئناف. 

وأجاب الشيخان عن حديث الباب: أن قيد الر كعة اتفاقي لأن الركعة كالصلاةء وأما الحكم فحكم مدرك الركعة والتشهد واحدى 
وتعسك الحمهور أيضاً عفهوم الحديث» وهل الأئمة الحديث على المسبوق» كما فعلت فيما مر من أدرك ركعة من الصلاة» فقد أدرك الصلاة 
وتمشاك الشيخين: « ما أد ركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا ). 

واعلم أنهم اخحتلفوا قي أن الخمعة فرض مستقل أو مسقط للظهرء ومعن هذا أن بناء الظهر على تحرية الجمعة جائزة أم لا؟ ثم من بى 
الظهر على تشهد الحمعة فهل يجهر بالقراءة أو يُسر؟ فحيّره الفقهاء وقال ابن تيمية: بحب الإسرارء وقال الفقهاء بأن القاضي يحكي الأداء لأنه 
منفرد: والنفرد قاض» والقضاء حكاية الأداء وقال ابن تيمية: إنه منفرد وججب الإسرار على النفرد» واللّه أعلم بالصواب. 

وللجمهور في مسالة الباب ها اجره النسائي في أبواب الحمعة عن أي هريرةء وف أبواب المواقيت عن ابن عمر: (من أدرك ركعة من 
الحمعة أو غيرها فقد أد ركها. . الخ)» وقي رواية ابن عمر علة» وأما المسألة فاحتلف فيها الصحابة رضوان الله عليهم. 


أبواب الجمعة 4 ب: ۵۲۹:۳۷۹ 


۷۳- باب في القائلة يوم الحمعَة 
E -ٍ0‏ دتا عبد العزيز بي ابي حازم وعبد لله بن جمفر عن ابي ڪازم عن سَهل بن سم قَالَ 
«ما كنا ننغدّی في عَهدِ ر سول اله تلا ولا َيل إلاً بعد الجُمعةه. 
وفي الباب عن أنس بن مالك. تال أو عیسی: e E E‏ 
-٤‏ باب في مَنْ ينڪش يوم الجُمعَة أنه ب يتحول من مجلسه 


ر سے لی 


07- دتا أو سعيد الأ حَدَكتا عة بن ليما وأو حال الأخر عن مُحَكَد بن إسحاق عن افع عن ابن عُمَرَ 

عن النبى بل قال: «إذا ته َس أحدُكم بوم الجُمعَة فَليتَحَول عن مجلسه ذَلك». 

قال ابو عيسى: اا 

[ ۵باب ما حاءَ و في الشفر و ا 

۷-حَديتا أحمَدٌ حمل بن تنيع حَدكا أو معاوبة عن الحجاج عن الحكم عن مِمْسَم عن ابنِ عاس قال : «بعت التب تلا 

عبد اله بن رَوَاحَة في سَريَةِ قواققّ ذلك يوم الجُمعة قَقّدا أصحَائة فَقَالّ: : أتَخَلفٌ فأصلي ء مع رشو اله لل م لمهم 
فلمًا صلی مَعَ الب تا رآ قَقّال له: ما مَنَعَكَ أن تَعْدوَ مَعَ أصحَابك؟ قَالَ: ارت أن أَصَلْيَ مَعَكَ تم أَلْحَهّم فَمَّال: لو 
َك ما في الأرض ما ادرت قَضل عَذوَتهم. 

قال ابو عیسّی: ذا حديتٌ لا تعره إلا ِن هذا الوجو. قال علي بنٌ المَديني: قال : تحټی بن سعیل قال شعبَةَ شعبةً: لم يَسمع 
الحَكم يِن متم ! الاش أحاد یك وعَدّها شعبَة زلف ذا الحديتٌ فيمَا عَدهَّا شعبَةٌ. وکأنّ هذا الحديتٌ لم يَسمغةُ 
الحَكم ِن يقتم 

وقد اختَلَفَ أهل العلم في افر يوم المع قم ير بعصَهُم بَأساً بان يخرح يوم الجُمعَة في السَفّر ما لَمْ تحضر 
الصّلاء . وقالّ بعشَهُم: إا أصبّح فلا تخر حى يَصَليّ الجُمعةً. 

a A‏ يوم الجُمعَة 

۸ - حَدئتا علي ب بن الحَسن الكوفیٌ حَدثتا بُو ب حى إسماعيل , بن ٳِبراهيمَ المي عن يزيد بن آبي زياد عن َب 
الرحمن بن ابي لَيلّى عن البراءِ بن عازب قَالّ: ال شول اله ي «حَّا عَلّى المسلمين أن يغتسلوا يوم الجمعة ولمَق 
أحدمُم ِن طیب ألو قن لَمْ جذ قالماء له طيب». 

وفي الباب عن أبي سعياٍ وشيخ من الأنصار قال: 

8 دتا خمد بن منيع حَدنتا هُسَيم عن يَزبڌ بن بي زيا تخو بمعَا. 

قال أو عيش حدیت افتراء خسی. وروَاية هشيم أحسنٌ من رِوَاية إسماعيل , بن إبراهيمَ المي وإسماعيل بن إبراهيم 
المي بُضعّفٌ في الحديث. 


)١(‏ قوله: «في سرية» هى طائفة من الجيش أقصاها أربع مائة. 
(۲) قوله: «فلم پر بعضهم بأسًا. . .١ل»‏ هو الصحيح عند بعض فقهاءنا قال ل شرح الملثية) : والصحيح آنه یکره السفر بعد الزوال قبل أن 
یصلی» ولا یکره قبل الزوال. 


باب ما جاء ف في السفر يوم الجمعة 
أراد المقيم السفر فإن حرج قبل الزوال فبهاء وإن تأخحر إلى ما بعد الزوال فلا يجوز له السفر بدون أداء الحمعة 
باب ما جاء في السواك والطيب يوع الجمعة 
نسب إلى مالك و حوب الغسل كمامر منا آنفاً. 
قوله: (فالاء له طيب) أي الغسل كاف» وهذا من قبيل : 
تحية ينهم ضرب و حيع لا كما زعمه رجحل غي 


أبواب العيدين ٣۹۵‏ ب: 0۳۲:۳۷۹ 


ا واب العیدین 


۷س باب في المشي يوم م العيدين 
0 - حدتا إسماعیل بن مُوسی حَدَنا شريك عن أبي إسحاق عن الحارث عن علي فالّ: من السنّة از تخر إلى 
العيدِ مَاشياً وأنْ كَل شيناً قبل أن تخر 
ال أپُو عِیسی: هذا حدیتٌ حسنٌ. 
والمملٌ على هَدّا الحديث عند كار أهلٍ الملم يسيون أن خر الرجُل إلى المي ماشياً وأن لا يرك إلا ين ذر. 
۳۷۸ ات في صلاة ة العيدين قبل الحطبة 


2 


م 


۳۱- حَدََنَا هُحَمَدُ مُحَكَدٌ بن الم حَدنا أُو أسامة عن عبد اله عن تافع عن ابن خُر قال کان رول اف کل وأبُو بكر 
ومر يُصَلونً في المِيدّين قبل الحُطبة ؟ م بخطبود. 

وفي الباب عن جَابر وابنٍِ عبّاس. قال بُو عيسى: حدیث ابن عُمَرَ حدیث حسنٌ صحیخ. 

والعمل على هدا ند أل العلم ين آصحاب الي كل وغيريم أن صَلاةَ الميدين قَبلَ الحطبة. وبقالً: إن وَل مَنْ حَطَّبَ 
قبل الصلاة مَروَانُ ر بن الكم. 


۹- بات ان صَلاةَ الميدين بغیر دان ولا !ا إقَامَة 


- دتا يبه حدَّنتا بُو الأ ی دی ر ف ا ا 
مَرَةٍ ولا رين بعيرِ أذانِ ولا إِقَامَةٍ 


)١(‏ قوله: «أبواب العيدين» قيل: مى العيد عيدا؛ لأنه يعود ويتكرر لأوقاته» وهذا الوجه عام يبصدق على الموسم الآحر أيضاء فزاد بعضهم 
قيذا آحر» وقال: يعود بالسرور والفرح» والفرح والسرور ف عيد الفطر لشكر نعمة تمام الصيام» وف الأضحى مام نعمة اجج بالوقوف 
بعرفات الذى هو عمدة أركانهء والجمعة الى هى كل أسبوع شكر لنعمته صلوات الأسبو ع» فوضعوا لشكر كل طاعة عيدًا حى يكون 
سببًا لمزيدها بحكم لئن شكرتم لأزيدنكم وأما الزكاة فلما لم يكن لأداءها وقت معين» و لم يتفق فيها احتماع لم يقع لشكر تمامها عيد 
مناسب» كذا قالواءو قال بعضهم: مى العيد عيدًا تفاؤلا يعى يرزق البقاء» ويعود فى العام القابل كما ”ميت القافلة قافلة ف ابحداء 
حرو حها تفاؤلا لقفوها أى رجوعها شاملة» وصلاة العيدين فرض على مذهب أي حنيفة كابلىمعة» وف رواية: واحب» وقال: تسميتها 
بالسنة من جحهة تبوته من دون الكتاب» وعند صاحبيه سنة» وعند الشافعية: نفل» وحعلوه أفضل التوافل» وف قول لهم سنة مؤكدةء وقال 
مالك: سنة واجبةء ولعل الوحوب هناك معنن التأكيدء ويحتمل أن يكون الراد ما ذكر ق مذهب أي حنيفة» وعند أحمد: فرض عين كما 
عند اې حنيفة رحمه الله تعالى» و الصحيح عنده أنها فرض كفاية. 

(۲) قوله: «من السنة أن تخرج إلى العيد ماشيًا» وعليه العمل عند الحنفية» a‏ المختار»: ندب يوم الفطر أكله حلرًّا واستياكه 
واغتساله وتطييبه» وليس أحسن ثيابه» وأداء قطره» ثم خحروجه ماشيًا إلى الحبانةء والخروج إليها سنةء وإن وسعهم المسجد الجامع. 


أبواب العيدين 
باب ما جاء في صلاة العيدين قبل ا-ثطبة 
ES a‏ . الأمة a Sa 7 e‏ و راستنگره ناسء و کانوا 
زعما متهم أن تمع الطب لیس تې فقي اعت ا دغ اسا ولیت ف ا ا - كما في مراسیل 
أي داود» ولبت عن عثمان أيضاً تقدم الخطبة على صلاة العيد ليدرك التاس صلاة العيد. 
باب ما جاء أن صلاة العيد بغير أذان وإقامة 
ھکذا عمل الا المحمدية» ول يقال: إن الأذان وألإقامة أمران حستان) فأي حرج فيهما» فإانه قد نبت منه عليه الصلاة والساام صلاه 
العيدين تسع سنة» وما تا عنه؛ كه ها جا فا غ ان غا رضي الله عنه أتى المصلى فوحد رحلا يتطو ع فتهاه» فقال الرخل: أعذبُ 
على صلاني» فقال علی: إنك تعذب على حلافك السنة. 
وقي كتب الشافعية: جوز في صلا العيد أن ينادى في الأسواق بالصلاة حامعة» وقاسوا على بوتها في صلاة الكسوف أحرجه مسلم 
ص (۲۹۹) « بعث الي - صلی الله عليه وَسَلمَ - منادياً بالصلاة جحامعة فاجتمعوا. . الخ ». وليس هذا في كتبناء وأذن وأقام أبن الزبيرء 


أبواب العيدين ۲٦‏ ب: ۳۸۱ح:0۳ 


وقي الباب عن جار ين عي اه وابن عاس قال بو عیسی: وحدیث جًابر بن سَمُرة حدیث حسنٌ صحیځ. 
والعمل عَلَيه عند أل العلم من أصحاب الي تلا وغيرهم أن لا بوذن لصلاء ة العيدين ولا لشيء مِنَّ التوافل. 
SEE‏ 

قال: كذ اي كا قرفي اليتين وقي الخمتة عع اسم راك الأعلی وه EL‏ ل ڙما اتتا في هوم 
واحدِ فيَقَرَاً بهمًا. 

وفي الباب عن أپي واقڊ وسَمُرة بن جندب وابن عاس. ال أ اف حديت التعمان بن شیر حديتٌ حسنٌ صحيځ. 

ا 

وكَدًا ی فيان اوري وشعر عن إبراهيم بن مح بن لمیر مف حديث أبي عوان وأما ا ي مخف" عل 

o E E E E A a SS 
وقد وتي صن ابن عة عن إبراهیم بن قحد بن المتر تخ روان ب هؤلاء وروي عن ابن تة أله كان يقرا في صلا‎ 
الميدين بقاف واقتربت الكاعة. وبه قول الشافعي.‎ 
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0~ - حَدنا إسحاق بی مُوسی الأنصاری حَدتتا معن بن سی حَدکا قال عن صَمرةً بن سمي المازنيّ عن عُبيدِ انه 


~~ 
ي 


بن عَبدِ اله بن عتبة أن َر ب الخطاب سأل أبا واقي اللبني. ا کان رَسُول الله غلا يقرا به في الفطر والأضحی؟ قَالٌ: «کانّ 
قرا بمَّاف والقرآن المحيد واقتربت الكاعة وانشى ق القَمَ». 


تال ا ف هذا حدیبٌ حسنٌ صحیځ. 
Cs hS GE SC E E oro‏ 


قال أو عي : وأو واقد اللْيشيّ ان سمً: الحارث بن عَوف. 
ا فی ان 
ٍ 4 - حدتا ملم بن عُمَر وأو عفرو الحذَاء العديني حَدَنتا عبد لله بن افع عن كشب بن عبد اله عن أيه عن جد 
أن النبيّ اڈ كبر في المِيدّين ذ في الأولى سَبعاً قبل القراءة وفى الآخرة حمسا قبل القراءة». 


(۱) قوله: «فیحتلف علیه» ى احتلف أصحاب ابن عيينة على أبن عيينةء والاحتلاف إنما هو ف زيادة لفظ أبيه بين حبيب بن سام والنعمال 

بن بشير. (التقرير) 
وما وافقه الأمة. 

(ف) قال الحذاق: إن البدعة ليست إلا سيئة. 

باب ما جاء في القراءة فى العيدين 

حديث الباب يفيد في مقابلة من يدعي العمل بالحديت» قإنه يقول: إذا احتمع العيد والجحمعة فالجمعة عمو ومرفو ع الباب يرد عليهم 
ولا مرفو ع م» نعم ثبت ما قالو! عن ابن الزبير وبعض التابعين» وأما ما في البخحاري عن عثمان أنه صلى العيد ثم قال للناس من أراد أن يذهب 
فليذهب فليس مراده العفو عن أهل الإصرء بل الإحازة لأهل القرى الذين اجتمعوا. 
باب ما جاء في التكبير في العيدين 

قال أئمتنا الثلاثة وسفيان الغوري: إن التكبيرات الزوائد ستة: تلائة في الأولى قبل القراءةء ونلالة في الثانية بعدهاء وقال مالك وأمد 
والشافعي: الره واثد انتا عشرة تكبيرة قبل القراءةء سبعة فى الأولى» خمسة فى الثانية. 

مسألة: قي كتب الأحناف: إن تكبير ال ركو ع قي ثانية العيد واجب بخلاف سائر الصلاة قإنه سنة فيهاء ولو ترك e‏ 
سجدة السهوء تم قالوا: إن لزمته سجدة السهو لا يسجد له عخافة احتلاط القوم. 

وأما الأدلة قي مسألة الباب فلهم حديث الباب»ء وق فدھ کتیر بن غب الله وهو متکلم فیه» و حشنه الترمذي والبخاري وابن حرعة» 
وجرحه أحمد بن حنيلء وقال الافظ أبو الخطاب ابن دحية المغربي: إن أقبح الأ حاديث الي أحرجها الترمذي وحستها رواية كثير بن عبد الله 
في تكبيرات العيدين» وأما ابن دحية فمتكلم فيه» فقيل: إنه وصاع» ولكي لا أسلمهء نعم إنه رحل غير مبال» وقيل: إن سلطان عصره قال 


وفي الباب عن عائشة وابن عُمَرَ وعَبدِ الله بن عَمُرو. ل بو ییتی: حدیک جد یر حدی حسی. وعو أحسیٌ دَي, 
روي في حَذا الباب عن التي . واسمُة: عَمْرُو بن عَوفي الهُرَنِيّ. 

العمل على هذا عند بمضي أل الملم ين أصحاب الي اة وغبريم 

وكا و عن أي هُرَبْرة أنه صَلّى بالمدينة تَر ر هذه الصلاق وهو قول هل المدينق ويه يمول مالك بن نس 
والشّافِعيّ وأحْمَدُ وإسحاق. وروي عن ابن مسعوڊ 1 ال في الٌکببر في الِيدين: 5 شح تكبيرات في الركعة الأولىء 
وخم تكبيرات قبل القراءة ذ في الر كع الثانيةء بدا بالقراءة د ثم كبر أربعا ع تكبيرة الكوع. وقد روي عن غير واحلِ مِن 
أصحاب الي تاو نحو ذل وُو قول أهل الكوفة. وبه يقول سيان اللُوريّ. 

AY‏ باب لا صلاة قبل الميدين ولا بعذهما 

۷ دنا مَحمُود پن عُيلانَ حَدَنَا اپو داو د الطيالِيسٌ أنبأنا شعبَةَ عن عَدِىّ , بن تابث قال: سمعبٌ سعيد بنَ جُبَير 

بُحدَتُ عن ابن عباس : أن ا طا رج يوم الفط لى ر كتين تم َم يُصَلّ بها ولا بعدَها» 


وفي الباب عن عَبد الله بن عَمُرو وأبي سعيد. 


(۱) قوله: «وروی عن ابن مسعود» وجاء فى بعض الروايات: «أن ابن مسعود كان يكبر ف العيدين تسمًاء ربعا قبل القراءة» ثم يكبر في ركع» 
وف الثانية يقرأ فإذا فر غ كبر أربعًا ثم ركع»'رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» عن سفيان الثورى عن أبى إسحاق عن علقمة والأسود» وروى 
أيصًا نحوه عن ابن عباس وأنس والمغيرة بن شعبة» وف «سنن أبى داود»: أن سعيد بن العاص سأل أبا موسى الأشعرى وحذيفة بن مان 
کیف کان رسول الله صلی الله عله وسلم يبر فى الأضحى والفطر؟ قال أبو موسى: كان يكر أربعًا على الجنائنء فقال جذيفة: صدقت؛ 
فقال أبو موسى: كذلك كنت أكثر باليصرة حيث كنت عليهم واليّاء كذا ف «شرح الموطأ» لعلى القارى قال محمد ف «الموطأم: قد 
اخحتلف الناس فل التكبير فى العيدين» فما فما أحذت به فهو حسن» وأفضل ذلك ما روی ابن مسعود أنه یکبر فی کل عید تسا حمسا وآربعا 
فيهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرة الر كو ع» ويوالى بين القراءتين ويؤخرها ف الأولء ويقدمها ف الثانية وهو قول أبى حنيفة انتهى. وروى 
محمد في كتاب الآثار عن أب حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن عبد الله بن مسعود. 

له ختبراً إياه: صنف التخريج على كتاب شهاب القضاعي» فشر حه ابن دحيةء ثم قال السلطان: إن فقدته» وصتف كتاباً آحر على الشهاب 

القضاعي فصنف كتاباً ركان بین کتابيه تفاوت بعيد وتخالف» فعلم السلطان أنه غير مبال فعزله عن الدرس» رأيضاً لابن دحية كتاب (التنوير 

في مولد البشير والنذير) لإثبات المولود الذي شاع في هذا العصر وأحدثه صوق في عهد سلطان إربل سنة »)٠٠ ٠(‏ ولم يكن له أصل من 

الشريعة الغراء» و لم يكن التصنيف تي هذه البدعة يليق بشأن.الحفاظ وامحدثين. 
وللشوافع حديث آخر أحرجه أبو داود ص )1۷١(‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص بسند قوي وصححه البخاري» كما نقل الزمذي في 

العلل الكبرى: سألت البخاري عن مختاره في تكبيرات العيدين فاحتار اثنيَ عشرة تكبيرة بناءٌ على ما روى عبد الله بن عمرو بن العاص. 
وأما أدلتنا: فمنها ما في سنن أي داود ص (. ۷٠١‏ عن أي موسى الأشعري» وقال: (كان يكير أربع تكبيرات) وضم بها تكبيرة التحريعة 

الأولى»ء وتكبيرة ال ركو ع في الثانية» والحديث قوي مرفوع» وفيه أبو عائشة» وقيل: إنه مجهول الحال» ولكنه حطأًء والحق إنه ثقة» وهو والد 

محمد بن أي عائشة موسى بن أبي عائشة. وأعلى ما في الباب لنا ما هو من إجماعيات عمر رضي الله عنه رواه إبراهيم النحعى مرسلا بسند 
قوي ي معان الآثار ص »)۲۸١(‏ ويفيدنا ‏ أي الأئمة الأربعة _ في تكبيرات النازة أيضاً. ولنا حديث آخر قولي قوي ما تمسك به أجد من 
أصحابناء ويفيدنا في تكبيرات العيدين والحنازة» أحرجه في معان الآثار ص )٤۰۰(‏ ج (۲) عن بعض أصحاب رسول الله - صلی الله عليه 
وَسَلّمَ -» ورحال الحديث كلهم معروفون إلا وضين بن عطاء ووثقه الحافظ فإنه أحرج من الطحاوي رواية ندل على التسليمتين في الوترء 

وقي سنده وضون بن عطاء ووثقه الحافظ كما مر في الوتر أحر استدلال الحافظ. 
وأما اثنتا عشرة تكبررة فجائزة عندناء فإن في النهاية: إن أبا يوسف أتى بها حين أمره هارون الرشيد ولا يتوهم أنه كان من أولي الأمرء 

فانه لو کان غير حائز عنده کیف اتبعه وإن کان والي الأمر؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل بجوازهاء وأيضاً في المداية: « لو زاد الإمام التكبيرات 

على الستة يتبعه إلى ثد عشرة تكبيرة)» فدل على الحواز ولقد صرح محمد في موطأه ص ( )١ ٤١‏ بجوازهاء فإته قال: وما أحذت به فهو 

حسن. 
قوله: (وأحسن شيءَ في في. . ال) ليس أحسن شيء هذا بل ما في أبي داود عن ابن عمرو بن العاص رضي الله عنه. 
قوله: (واسمه عمرو بن عوف. . ال) أي اسم جحده. 

اتا اغا لعيدين ولا بعدها 
عندنا تكره الصلاة قبل العيدين في البيت والمصلى» وق البحر: لا يصلي الإشراق أيضاً من يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلي في البيت ما 


أبواب العيدين ۳۹۸ ب: 0t: TAT‏ 


ال أو یكی: : حدیث ابن عباس حدیٹ حسنّْ صحیځ. 

a YT PS A Soak‏ وقد رَأى طائفة 
من اهل العلم الصلاةَ بعد صلاة ة المِيدّين وقبلها ِن أصخَاب ب لبي اياز وغيرهم. والقّول الأول أصح. 

2 - حَدنتا الحسينٌ بن حُرَيث أو عكار دتتا یع عن آبان بن عَبدِ اه البجليّ عن ابي بكر بن حفص وهو ابن شمر 
بن سعڍِ بن اي وقاص عن اين مُڪر: آنه َرَج يوم عي ولم بُصَل قَبلَهّا ولا بَعدَهَاء وذَكَرَ أن الت تلا فَعَله. 

قال أب بو عیسی: هذا حديتٌ حسنّ صحبك. 

FAY |‏ باب في څروج الشتاء في العِيدين 

E -‏ دتا َم عن حدننا منصو وُو اب اَن عن ابن سيرب عن أ عيل: اد رول 
الله تا كان برح الأبكار" ا وذوات" الخُذُور والحيّض د ا عرزل المُصلى ويشهدنَ 
دعوة المسلمين. قال إحدَاهنٌ رشول اله ِن َم يكن لها جلبابٌ؟ قَال. قلعو" اها ِن جابابها». 

i CSL PEE RESO i e 

وفي الباب عن ابن عباس وجابر. ) 

قال أو عیتی: حديك آم علا حديت حسنّ صحيخ. 

وقد ذهب بعض أهلٍِ العلم إلى هذا الحديث. ورخصض لاء في الخروج إلى العيدينء وکرهَةُ بعضهُم. وروی عن 
اين البرك أله قال : أكرة البوم اروج لاء في الميين قإن أَببٍ المراة إلا أن تخرج لذن لها زوجها أن تخرج في 
ارما ولا ترب فان أَبَٽ أن تحرج en‏ أن يمنعَهًا عن الخرُوج. وبُروّى عن عائشة فَالتُ: أو رأى رَسُول 
اله تلا ما أحدك الثساء متهن المسجد كَمَا مبمَثْ مَنْعَبٌ إساءُ بني إسرائيل. ويُرْوی عن سيان اوري أن نه كرة اليم الخروج 
للنسَاء إلى العيد. 


)١(‏ قوله: «الأبكار» البكر العذراء والحمع الأبكار. (القاموس) 

(۲) قوله: «العواتق» جمع عاتق هى من بلغت الحلم أو قاربته» فعتقت عن قهر أبويها باستحقاق التزوج أو الكرعة على أهلهاء كذا ثل «المجمع» 
أو عتقت عن حدمة أبويها. 

(۳) قوله: «ذوات الخدور» جمع حدر معجمة- الستر أو البيت» والراد من يقل حروجحهن من البيوت. 

)٤(‏ قوله: «فيعتزلن» الحيض من باب «أكلون البراغيثه والأمر بالاعترال أما لعلا يلزم الاعتلاف بين التاس من صلاة بعضهم وترك 
صلاة بعضهم» أو لملا يتنخس الموضع» أو لملا تؤذى إن حدث أذى منها. (عمدة القارى) 

)٥(‏ قوله: «فلتعرها أحتها من حلبابها» -بكسر جيم وسكون لام- قميص أو مار واسع أى لتعرها جحلبابًا لا تحتاج إليه أو لتش ر كها فيه إن 
كان واسعًاء أو هر مبالغة أى يخرجن ولو النتان ف ثوب واحد. 


ا رایت ف : بعض الآثار أن عليّاً مر على رجحل يصلى بالمصلى فنهاه» فقال الرجل: ا بن الله على الصلاة؟ قال على: نعم يعدب 
الله على حلاف الستة. 


باب ما جاء في خروج النساء في العيدين 

. أصللى مذهبنا NE‏ ونهى أرباب الفتوى وقي مذهب غيرنا تضييق مما قي مذهبناء وأما من يدعي العمل بالحديث 
فيطعن على الأحتاف على منعهم النسوان من حرو جهن إلى المصلى والمساجحدى وهذا من قلة التدبر» ونقل أصل مذهبنا العيي من التو ضيح 
على البخاري للشيخ سراج الدين ابن الملقن تلميذ المغلطائي الحنفي. أقول: لقد أبعد العين ثي النجعة والحال أن المسألة مذ كورة في المداية 
ص (ه :)١ ٠‏ وقالا: رجن في الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبةء فلا يكره كما ف العيده انتهى. و كدلك روي في اخروج ای العيد 
ا ا 

قوله: (العواتق) جمع عاتق» وإنغا يقال: العاتقء اا ا ا الوالدين. (والحيض) والمراد منهن ذوات الطمث» لقرينة (ويعتزلن 
e‏ للا حائضة. 

قوله: (يشهدن دعوة المسلمين) لا يستدل بهذا على الدعاء المعروف قي زمانتا بعد صلاة العيدء فإن الراد بالدعوة الأذكار الى في !لخطبة 
والمواعظ والنصح قإن الدعوة عامة: 


oT; FA® i ۲۹۹ أبواب العيدين‎ 


٤‏ ياب ما جاءَ في خروچ التب ت إلى العيد في طريق ورجُوعه من طريق آخرَ 
1- - حَدا َب الأعلّى بن واصِلِ بن عَبدِ الأعلّى الكوفيّ وأو ززع تالا ی 
سليمانَ عن سعيدِ بن الحارثِ عن أپي هُرَيْرَةَ قَالّ: وکا رول اله کی إا رج يوم المي في طريتي ج قي غيرها. 
وفي الباب عن عَبدِ الله بن عُمَرَ وأبي ت قال أبُو عيسشى: حديت أبي ُرَبْرَةَ حديتُ حسم غريبٌ. وروی ابو نَمل 
ويون بن مُحَمَدِ هَذًا الحديٌ عن فلب بن سليمانَ عن سعيدِ بن الحارثِ عن جابر بن عبد الله. 
وقد استحبٌ بعض أهلٍ العلم لاإمام إا حرج في طريقي أن يرج في غيرء ناعأ لهذا الحديث. وهو قول الشَافعيّ. 
اأص 


وحدیتٌ جابر کان صح. ٍ 
e‏ يوم الفطر قبل الخُرُوج 

۲- - حَدتا الحَسَنٌّ بن الاح البرار حَدا عبد الصَمَدِ بن عَبڍِ الؤارثِ عن واب بن عُتبة عن عَبدِ الله بن بريد عن 
په قَالّ: کان ای ثل لا تخرج بوم الفطر حى بطع ولا َعم يوم الأضْحى حى بصي ا 

وفي الباب عن علي وأنس. قال ابو عیسی: حدیت بُرَیدَةَ بن حْصیب الأسلمي حديت غريب. وال مُحَكَدٌ مُحَمَّد: لا أعرف 
واب بن عُتبةٌ غير هذا الحديث. 

وقد استحبٌ فوم ن أهلٍ العلم آن لا رج يوم الفط حى بَطعم شيناً و؛ : تحب له أن قيار على تَر ولا يطعم بوم 
الأضحى حى بَرجِع. ا a.‏ 

4۴ دتا کتيبة حدتا ميم عن ُد بن إسحاق عن حفص پن عبد اله پن أئس عن نس بن مَالكٍ: أن الي يز 
کان بُفطر عَلى مراب يوم الفطر قبل أن يَخرج إلى المْصَلى. 

قال ابو عیتی: هَدَا حدیتٌ حسنْ صحیځ غریب 
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)١(‏ قوله: «رحع ف غيره» لتشهد له الطريقان أو أهلهماء أو ليتيرّك به أهلهماء أو يستفي فيهماء أو ليتصدق على فقراءهاء أو ليزور قبور 
قار به فيهماأ» أو لإظهار شعار اللاسلام» أو ليغيظ المنافقين أو اليهود» أو ير هبهم بڪثر ة هن معه» أو لحخحقيف الرحام» أو للحدر من کید 
الأعداء ونو ذلك. 


باب ما جاء في خروج النبي - صَلى الله عَلَيهِ وَسَلْمّ - إلى العيد من طريق ورجوعه من طريق آخر . 
قيل: إنه للتفاؤل؛ أي لقلا يكون فسخ ما فعل ألا أو للإإظهار الشو كةء و كان اللخلماء والسلاطين يظهرون الشو كة ا 
ولا لیشبه هذا الرجوع برجوعه قهقری. 


باب ما جاء في الكل يوه الفطر قبل الخروج 
يستحب الإمساك إلى الصلاة يوم الأضحى» وإن ل مسك فلا كراهة أصلاء كما ذكره على القاري في بعض رسائله. ثم ظاهر الحديث أن 
استحباب الإمساك لكل رجحل يضحي أو لاء وهذا الإمساك أميه بالصوم» لأن Ss SES‏ والحال ا 
فالصوم في اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة. 
واعلم أن اكم بالكراهة التريهية برك الأول موقوف على دلي خاص» وقريب من هذا ما في رد الختا ص :)۷۸٤(‏ أن TY‏ 
لا یکون مکروهاً إلا بدلیل خحاص. 
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أبوابٌُ التّغر 
- باب التقصير فى السشغر 
٤-حَذثتًا‏ عبد الوهاب بن عَبد الحَكم الوَرّاق البغدادي حدڻٽا يَحيَی بن سَليِم عن عُبَيدِ اله عن نافع عن ابن عَمَرَ 


أبواب السفر 
باب ما جاء في التقصير في السفر 

في هذا الباب مسائل عديدة منها : 

أداء التطو ع قي السفر: قيل: لا يتطو ع المسافر أصلا ومنع البعض من أدائها في السفرء منهم أبن تيمية» أقول: قد ثبت أداء الرواتب في 
السبفر عنه عليه الصلاة والسلام أحيانا لكن الأكثر أداء القبلية لا البعديةء وقيل: إن لخبت منه عليه الصلاة والسلام مطلق النافلة ليلا ونهاراً 
وقيل :بت اة المطلقة ليلا لا نهار وأقرال أعرى ف هذه المسالة وق الل و ا کن لا يصلي الرواتب إذا كان 
في حال السيرء واكان يصليها قي حال التزول. 

ومن مسائل الباب قصر الصلاة: والقصر واحب» والإتمام غير جائز عند أبي حنيفة» وقال: إن القصر قصر الإسقاط وقال الشافعي: إن 
الإتمام والقصر جائزان» والقصر قصر الزفيه. وأما جمهور الصحابة والتابعين فموافق لأبي حنيفة» و كذلك قال ابن تيمية وأطدب الكلام وأتى 
بالروايات» و صح أنه سمل أحد عن الإتمام في السض فقال أحمد: أسأل الله العافية عن هذه المسألة. وقال الشافعية: أتم عشمان وعائشة» ونقول 
بأنهما أتما بالتأويل. ثم أورد الحافظ على التأويلات من حيث التفقه» لا من حيث الأسانيد» وأجحاب عنها العيي وأقول لا احتياج إلى تقوية 
التأويلات تفقهاً من العيي فإن إيرادات احافظ لا يتو جه علينا بل يتو حه على عثمان وعائشة» ئشة» والواحب علينا إلبات أنهما تأوّلا فنقول: قد 
صح التأويلات بعضها من ألسنتها وبعضها من الرواة وأما مطلق التأويل فقد أخحر ج البخاري عن عروة قال: إا اول عانتة كما اول 
عثمان» وق آي داود ص )۲۷٠(‏ التأويلات من الرواةء كما قال الزهري: إنه أجمع على الإقامة بعد الحج» وقال إبراهيم النخعي: إن عتمان 
اتخذها وطن وقال الزهري أيضاً: إن عثمان اتخذ الأموال بالطائف. وكذلك روي أنه صلى مخافة أن يراه الأعراب أنه يقصر فيقصرون في 
الحضر أيضاً؛ كما ثبت بسند صحيح أن أعرابياً قال لعثمان: إن كنت رأيتك تقصر عاماً ماضياً فقصرت الشنة كلها زعماً مي أن الصلاة 
ركعتان» وبعض التأويلات مذ كورة قي الطحاوي ص »)٤٤١(‏ لكن هذه ليست على جوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة منهم ابن 
مسعود» بل ههنا ذكر مذهب عثمان حاصله أن القصر لمن كان قي حال السير لا في حال النزول» فإنه قال: لا قصر حاب ولا هائم ولا تاجرء 
وإنما القصر لمن زاد وحمل المزاد ورحل وارتحل ال وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذ كورة في مصنف ابن أي 
شيبة والسنن الكبرى للبيهقي» وبعض التأويلات مروية عن لسانهماء وروي عن عائشةء قالت: لا أقصر في السفر لأيي لا أحد مشقةء وايضا 
تقول إن عائشة إا ات د ا غا غه اة والسلام إلى دار البقاء وأيضاً لا أتم عثمان أنكر عليه الصحابة ومن المنكرين ابن مسعود 
كما في أي داود ص )۲۷٠(‏ وي الروايات أن ابن مسعود استرحع على إام عمان» وفيه: فقيل لابن مسعود: إنك عبت على عثمان ثم صليت 
حلفه ار بعاً؟ فقال: الخلاف شر. . ال. فقال الشافعية: إن اقتداء ابن مسعود يدل على أن الإتمام عنده جائزء وإن كان الأول القصرء فإنه لو 
يكن الإتمام حائزاً ما اقندى ابن مسعود حلف عثمان» وإلحواب عن هذا على مشربنا أن عثمان لا تأول فصار جحتهداً في مسألته. e‏ 
حتهدة فيهاء فإذن اقتدى ابن مسعود حلف عثمان في المحتهد فيهء وذلك جائر عندنا . وأحاب مس الأئمة السرخحسي أن عشمان ها نكح عكة 
رتأهل نمة فصار مقيماًء فعليه أربع ركعات» وأما ابن مسعود فقال: إن سنة البي - صلی الله عله وَسَلمَ - كان القصر ههنا في مئ» ولا 
أقمت فالاو لى لك أن تقتدي حلف من يقصر ويكون الإمام من يقصر › کون نة الت صلى الله عليه وشل د باقية ضوزة» ولا تكون 
أنت إماما أ للناس لأنك مقيم وتصلي أربعأًء ولكنه لما صلى بهم عثمان و كان مقيماً صلى خلفه ابن مسعود أربعاًء لأن صلاته هذه خحلف 
من يزعمه أنه مقیم فإدن لا ضير علينا» و جحواب شس الأئمة قوي لطيف. فثبت أن إتمام عثمان مين وإتمام عائشة ئشة لم يكر ن لكون الإ تمام ي 
السفر جائزاً بل للتأويلات. 

م منك الشافعية بحديث عائشة رضي الله عن أخر جه النسائي ص )۲٠۴(‏ والدارقطي بسند فوي» قالت: اعتمرت مع رسول الله - 
NE‏ - من المدينة إل مكة حي إذا قدمت بمكة قالت ا و سول اله بای انت ضرت و ت و ارت و صنت وقال. 
(أحسنت يا عائشة) وما عاب عليّ. . الخ فدل على جواز الإتمام وإن نم يث ET‏ الشيخحين» و نسب النووي 
ص س )۲٤١(‏ هذه رواية الدارقطي إلى أنها أحرحها مسلم» والال اا صلا. فالحراب عن الحديث بأنه مر عليه الحافظ وابن 
تيمية وابن قيم ق زاد المعاد ص )١۳۲(‏ وقال: إته كذب على رسول الله ا أقول: لا يقال ما قال ابن تيمية» نعم 
یک ان يعمل بالحديث فإن سنده قوي بر جال قات م قيل: إن قي سنن الدارقطى تفا فإنه ذ كر في لفظ: ركان يصوم ويفطر ويتم 
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قال: سَافرتٌ م النبيّ از وبي بکر وعُمَرَ وعشمان فکانوا بصلون الظهرَ والحَصرَ ر كعَتين رَكعَتّين» لا بُصلون قبلهَاً ولا بَعدَهًا. 


ويقصر)» والصحيح كان يقصر ‏ أي رسول الله - صَلى الله عليه وَسَلّمَ - ونيم أي عائشة م و كان يفطر وتصوم ‏ أي عائشة. وال 
أعلم. و كذلك قال ابن تيمية وابن حجر بأنه تصحيف ف الدارقطي. 'وأما الرواية الي مرت عن عائشة فقال ابن تيمية: إنها كذب» وأعاها 
ابن كثير بأنه عليه الصلاة والسلام ل يخرج معتمراً في رمضان إلا في فتح مكة» ولم يعتمر نمة» والله أعلم. ققال الشافعية: إن لفظ في رمضان 
لعله سهو من ار اوي بأنه عليه الصلاة والسلام حرج قي رمضانى ثم ذهب إلى حنين» ثم رجحع عنها واعتمر في ذي القعدةء وأعل الحافظ أيضاً 
في بلو غ المرام تلك الرواية» وأشار إلى وجه التعليل في تلحيص الحبير بأن عائشة لو كانت عندها هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام لا 
احتاحت إلى التأويل عند إتمامها. وني الصحيحين عند عروة تأولت كما تأول عثمانء أقول: لا يصح هذا وجهاً للتعليل» وحواب الحديث 
على تقدير صحته: إنه عليه الصلاة والسلام قال لعائشة رضي الله عنها: (أحسنت)» ولا يدل هذا على إحازة الإتيمام بل هذا إغماض عما 
فعلت لعدم علمها بالمسألةء كما قلت في سني الفحرء و كما ي أي داود ص (4۹) قصة رجلين تيمما ووقائع أحر» ويمكن أن يقال: إن إتمام 
عائشة کان نی مکة لا طریق مكةء فإنه عليه الصلاة والسلام لا فتح الله عليه مكة زعمت عائشة رضي الله عنها أنه عليه الصلاة والسلام يقي 
أياماً كثيرة في مكةء وأقام البي - صلى الله عله وسل - في مكة حمسة عشر يوماًء أ سبعة عشر» أو لمانية عشرء أو تسعة عشر يوماً» على 
ر ا - صلی الله عَليّه وَسَلمَ - اللإقامة مكةء بل كان يريد آن يخرج إلى 
حنون غداً أو بعد غد» فمضى في هذه الأيام الكثيرة ثم حر ج إلى حنين وبلغ عائشة رضي الله عنها كان يقصر بمكة فى هذه الأبام» فقال: قصرت 
امت وأفطرت وصمت, فإذن كان صومها وصلاتها صوم المقيم . وصلاته» وحسينه عليه الصلاة والسلام على هذاء وهذا الجواب متحمل 
قدر شيء على مسائلناء فالحديث لا يدل على جواز الإتمام في السفر» ووفور ذحيرة الأحاديث وتعامل السلف يرد جواز الإباحة. 

ثم مسك الشافعية بآية: « لا حناح علیکم أن تقصروا ا فدل لفظ رلا جحناح) على أن إعغام الصلاة أيضاً جحائزء والقصر ليس بضروري. 
في الحواب بأنهم زعمو! أن في القصر نقصان الصلاة وإساءة» فقال الله ردا لذلك الرعم: « لا حناح عليكم . . . الي والحواب 

a‏ تفسیر ین» قیل: إن القصر المذ كور في الآية قصر العدو والاية نازلة في قصر صلاة المسافر لأية م وَإِذا صَرَشم » | النساء: 

١‏ ] الآيةء ولزم إشكال على هذا التفسررء وهذا تفسير بعض. وقيل: إن الآية واردة قي قصر الصفة واليعة» أي في صلاة الخوف» وهذا 
القول قول آخحرين من ابن جرير وابن كثير وصاحب البدائع من الأحناف وغيرهم» ويؤيدهم آية القرآن» فإن المذكور فيها قصر الغوف» فالآية 
واردة في قصر الخوف وإلى هذا ذهب جاعة من الصحابة» وأما قيد (وإذا ضربتم في الأرض) فبأن أكثر وقائع صلاته عليه الصلاة والسلام 
صلاة الخوف وقائع السفرء إلا واقعة غزوة الأحزاب في المدينة» فاتفق السفر مع صلاة الخوفب وأما ورود آية القصر قبل غزوة الأحزاب أو 
بعدها فمختلف فيه» قال الشافعية: تروها بعدهاء وتر كه عليه الصلاة والسلام الصلاة قي غروة الخندق كان لعدم نزول القصر فيهاء ويجوزون 
الصلاة حال المسايفة» ونقول: إن وجه تأحيره عليه الصلاة والسلام الصلوات عدم جواز الصلاة حالة المسايفةء وقال الموالك: إن وجه التأخحير 
أن الصحابة كانوا قريب أربع عشر مائة رحل» فما فرغوا من الوضوء إلا وغرب الشمس» وهذا لا يجري إلا فى تأحبر العصر لا في غيرهاء 
وتأحير غيرها أيضاً ثابت» فعلى هذا القول لا بمكن للشافعية الاستدلال على قصر العددء لأن ورود الآية في قصر الصفة لا قصر العدد. 

م ههنا صور أربعة : النوف والسفرء ففيه قصر العدد والصفة. والخوف فقط وفيه قصر الصفة. والسفر فقَط وفيه قصر العدد. 
وعدمهماء فعدمهما. 

وإن قيل: يرد على هذا التفسير رواية مسلم ص :)۲٤١(‏ انها صدقة تصدق الل بها علیکې فاقبارا صدق.. . ال¿ » فإن قصر الخوف 
مشرو ط بشرط النوف جلاف السفرء فدل أن الآية قي قصر العددء والحواب ما في ترجمة الموطأً للشاه ولي الله: آن في السفر بلا حوف قصر 
عدد أيضاً صدقة» ولکنه تشریع مستأنف» وعبارة شرح الموطاً ص )١٤۹(‏ هذه: استدلال كرده اند بر اتفاقى بودن قيد بحديث مسلم عن 
بعل بن امیت فار یکو ید که" این استدلال مدحول است زیراکه می گومم که معی حواب آن است که قصر مسافة شر ع حدید است 
و تخفيف از ابا ز حدای تعال . انتهى ملخحصاً. فلا تکون الاي اا ديل الشافعية. 

أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة» ذكرها الطحاوى وأطنب ابن تيمية» ولا أستوعبهاء فان امعت ات ولا 
استو عب الاحتجحاحات» ومنها حديث الصحيحين عن عائشة: « كانت الصلوات ر كعتون ر كعتين» م زيدت فيها بعد الهجرة إلى المدينة 
وأق#ت صلاة السفر. . ال فدل الحديث على أن قصرالسافر ليس بقصر بل على أصلهء فكيف قاتم أيها الشافعية: إن. في الآية قصر عدد» 
فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصورة لا على ما كانت قبل» وحديث عائشة يدل على أن صلاة المسافر باقية على ما كانت قبل» وإن 
يل إن ظاهر ا ول غل القصر فزن ا ا في الم و ف اكد و اا نال اا وإذا ضرَنّم » [ النساء: ٠١١‏ | 
في قصر العددء وباقيها في قصر الصفة»ء فإذن قولكم أيها الشافعية بأن الآية نزلت في قصر العددء إن حكم القصر بعد الآية اليس بصحيح» ول 
قالوا بهذا فعليهم إثبات أن المسافر والمقيم كانا يتان بعد الهجرة إلى المدينة تم أنرل الله قصر صلاة المسافر. في الأية بعد الهجرة إلى المدينة قي 
السنة الرابعة. وأما حن فنقول: بعد تسليم أن الآية في القصر في العددى ون السافر كان يصلي ركعتين بعد المجرةء ثم نزلت الأآية بعد كون 


ااال ¥ ob: FAT‏ 
قال عبد اله: َو كنت مصلا قبلا أو بَعدَهَا لأتمَمها. 
وقي الباب عن عَمَرَ وعلي وابن عباس وأنس رجخران بن خصین ومان ئشة. قال بُو عیسی: حدیتٌ ابن عُمَرَ حدیتٌ حسنٌ 
غریب لا عرف إلا ِن حديثِ بحيى بن ليم مغل هذا ال بن إسماعيل: وقد روي هذا الحديتُ عن عُبَيِ الله بن 
عُمَرَ عن رجُل ِن آَل سُرَاقَةَ عن ابن عُمَرَ. قال اپو عيسی: وقد روي عن ء عة العَوفِيّ عن ابن عُمَر أن الي لاء كا نَطوَعٌ 
في افر َب الصلاةٍ وبَعدَمَا وقد صح عن الي تة أنه كان يضر في الفَر. وأو بکر وعُمَر. وعُثمان صذرا من خلافته. 
والعمل عَلى هَذَا عند أكثر أهل العلم م من أصحاب السيّ لا وغيرهة. 
وقد روي عن عائشة نها انث يم الصلاء في الگفر. اسر لی ساون من اشن اکا . وهو قول الشَافعيّ 
وأحمَدَ وإسحاق إلا أن" الشَافِعيّ يقّول: التَقصيرٌ وُخصَة لَه في المَفرء فان أت الصّلاةَ جرا عَنهُ 


)١(‏ قوله: «إلا أن الشافعى» قال ابن الملك: ذهب الشافعى إلى جواز القصر والإتمام لى السفرء وعند أ حنيفة: لا يجوز الإتمام بل يأ ذكره 
على» واستدل أبو حنيفة ما رواه البخارى عن عالشة رضى الله تعالى عنها قالت: «الصلاة أول ما فرضت ركعتان فأقرت صلاة السفر 
وأتممت صلاة الحضره م م عائشة تتم؟ قال: تأولت ما تأول عثمان -انتهى-. 
قال العيين: حديث عائشة واضح ف أ ن الر كعتين للمسافر فرض ‏ فلا يجوز خحلافه ولا الر زيادة عليه وعند النسائى بسند صحيح عن عمر 

بن الخطاب: صلاة السفر ركعتان تمام غير قصر على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم» وعند ابن و : قال 
و ا «صلاة السفر ر كعتان من ترك السنة كفر» وعن ابن عباس: «من صلى ف السفر أربعا ا کی ھی 
ا لحضر رکعتین» وهو قول عمر وعلی وابن عباس وابن مسعود وجابر وابن عمر والثوری» أما مام عثمان رضی الله عنه احتلفوا ف تأُويلهء 
قيل: إنه رأى القصر والإتمام حائزينء وقيل: لأنه تأهل عكةء وقيل: لأن الأعراب حضروا معه» ففعل ذلك لملا يظترا أن فرض الصلاة 
رکعتان أبذا أى حصضرًا وسفرًا لكن بقى الإشكال ف إتمام عائشة؛ لأنها أحبرت بفرضية ال ر كعتين فى حق المسافرء ثم إنها كيغى تتم فلذا 
سأل الزهرى عن عروة ما بال عائشة تتم؟ فأجاب بقوله: تأولت ما تأوّل عثمان»ء فأجحيب بأن سبب إتمام عقمان أنه كان يرى القصر 
مخضا من کان شاحصًا سائرً وأما من أقام ف أثناء السفر فهو يتم؛ أنه لل حكم المقیم» والدلیل عليه ما رواء امد پإسناد حسن عن 
عباد بن عبد الله بن الزبير قال: لما قدم علينا معاوية رضى الله تعالى عنه حاجًا» صلى بنا الظهر ركعتين .بمكةء ثم انصرف إلى دار الندوةء 
فدخحل عليه مروان وعمرو بن عثمان فقالا: لقد عبت آمر ابن عمك قال: Su EE‏ 
وعرفة» قصر الصلاة» فإذا فر غ من الحج» وأقام عىئ أتم الصلاة -انتهى -» فبهذا التأويل يرتفع الاختلاف ب بن خر غالشة رض ا عا 
وفعلهاء انتهى كلام لين ملتقطا من المقامات المحتلفة. 


اکم تروع كما ي اب الرضرء رلت بعد العمل بالزضوء باريد امن رين نة أو تقول إذ أول الآية ت أي فصر العدة هيد لان 
صفة صلاة الخوف» ومن البداهة أن المقدمة الممهدة تكون معلومة قبلء فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس جحقيقة» بل توسي فالحاصل 
أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد نزول الآيةء و كانت قبل إتماماً يرده حديث عائشة. ثم أجحاب الحافظ في الفتح: بأن مراد حديث عائشة: 
(وأقرت صلاة السفر. . ال أي لن أراد القصرء ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعاً في المدينة ثم نزلت الآية لقصر العدد في السنة 
الرابعة» فيلزم إذن تسليم السخين في حكم واحد, أي قي صلاة المسافرء ويتجنب العلماء من السخين قي حکم واحد مهما أمكن» وأيضاً قول 
الحافظ اق عم ات که عب اف یکره لذ امل میم ارات والحال أنه لا مرفوع ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلا المسافر 
كانت أربعاً ف المدينةء ولا مسك بلفظ القرآن (أن تقصروا. 1 اخ)» فلا يصح به لا ذکرت أولاً أنه بیان حکم سابقء او تمهید حکم قصر 
الصفة» وتوارد الروايات کک أن قول الجافظ مستبعد» فإن في كتاب الطحاوي ص )۲٠١(‏ عن عمر رضي الله عنه: (صلاة السفر ر كعتان 
تام ليس بقصر على لسان نبيكم - صَلى الله عليه وَسَلمَ -. . الخ)» فدل على نفي الأربع في حق المسافر» وفيه عن ابن عمر وابن عمرو بن 
العاص مرفوعاً: (صلاة السفر e‏ . ال)» وقي سنده حابر الحعفي» وفيه عن عمر لفظ شديد قال بعد ذكر قصر الصلاة: (من 
حالف السنة فقد كفر. . ال وأدلتنا حصاة في موضعها. 

قوله: (لأتعمتها) أي إنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى» فهذا يدل على أن القصر قادح قي السنن» فجواب هذا القدح ما ذكره 
النووي قي شرح مسلم ص۲٤‏ ۲: فجوابه أن الفريضة متحتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء وآما النوافل فإلى حيرة المكلف فالرفق به أن 
تكون مشروعة ويتخحير إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء تر كها ولا شيء عليه اخ. 

قوله: (صدر من حلافته. . ال) هذا متعلق بعثمان فقط» و م يثبت عنه ,عليه الصلاة والسلام أو عن الشيخين إلا القصر» وحواب عمل 
شمان وعائشة مر سابقاً. 

قوله: (أتم الصلاة أحزء عنه. . الخ) أي يقع فرضاًء وعند أي حنيفة ر كعتان نافلة» والمصلي مرتكب الكراهة تحرياً. 


أبواب السقر 4 :۳۸¥ ج: 0A‏ 


ag SS DE E - ۵‏ شئل عِمرانٌ بن حُصينٍ 
عن صَلاة المسافر فَقَال: حَجَجْتُ مع رشول اله ب صلی ر تین وحَجَجْبٌ مځ بي بک قَصلی ر کین و فر فا 
ر کین :تع ضما ت ین من خلال و شمان بین قى ركن 


0 عاك فقي عذقت ستيان بن عة عن محكد بن المنكدر وإيراميم بن ميسرة هما شيعا أن بى تال قا 
م التب تالا الظهر بالمد بنة أرنغا وبڏي الخليفة هة الحصرَ ر كعَتین؛. 
er‏ 


0¥ - حَدتنا قتيبة حَدٿنا هُسمَ عن منصور بن راان عن ابن سِڀرينَ عن ابن عباس: أن تبن نلاو «خرج من المدينة 
إلى مک لا باق إلا رپ العالمين فضلى ركختين 

PT‏ هذا حدیٹ صحیځ. 

| ۷- باب ما جاءَ في كم نَقَصَرٌ الصلاء 

۸- خد ا خمد خمد بی نيع ڪدنا هشيم حَدَتا تی بن أبي إسحاق الحضْرَمي حَدتتا أن بن مالك قال خرجتا مع 
لبي تلا من المدينة إلى مكة فصَلّى ركعتين, قال فلت لأنس: كم أقام رَشول الله لا بمكة؟ قال: عَشرا 

وفي الباب عن ابن عباس وجًابر. قال بو عیتی: حدیت انس حدیتٌ حسقٌ صحیځ. 

وقد ووي عن ابن عباس عن الي 8آ مام في بعض أشقارء قح عَطْرة بلي كتين فال ابن عباس : فحن إا 


ما ا يا وبين ين تشع عَشره صليتا ركعَتّين وإنٌ ذا على ذلك أنْمَمنًا الصلاة. وروي عن علي أنه قال: مَنْ أقام عَشرة يام 


ج ا 


تم الصلاة. وڙويَ عن ابن عُمَر أنه قال. من أقام حمس عَشْرَ يوما اتم الصّلاة. وروي عَنه تي عَشْرَةً. وروي عن سعید بن 
المسيّب أنه قال: إِذا أَقَامَ ارتا کل ازا 


قوله: (حدنا أحمد بن منيع نا هشيم. . الڂ) في سند حديث الباب علي بن ريد بن حدعان» وهو سيء الحفظ ولذا لم آحذ حديته قي 
باب الوضوء بالنبيذ» والحال أن في مسد أحمد رواية لنا للوضوء بالنبيذ بسند علي بن زيد» ومن عادتنا النقد الشديد قي المفيدة لنا وإغماض 
شيء في غيرهاء بخلاف غيرناء فإن أكثر نقدهم قي ما يخالفهم ولقد سلمت التوثيق في كثير بن عبد الله والحال أنه يضرنا في مواضع. 

قوله: (الظهر بالمدينة أربعاً ال) نقول: إن المسافر يصير مسافراً بعد انفصاله من أبنية المصر »› بل هذا الحديث دليل لنا في هذه المسألة» 
ولا جوز الاستدلال أيضاً بهذا على مذهب أهل الظاهر ججواز القصر ولو على ثلاثة أميال» فإن ذا الحليفة م تكن منتهى القصر بل المقصود 
کان مكة. ) 

قوله: (لا بخاف إلا رب العالمين) يريد أن قيد إن حفتم اتفاقي تي حق صلاة المسافر. 

قوله: (الشافعي وأحمد وإسحاق ال لا يقول أحمد بجواز الإتمام كما حررت أنه قال: أسأل الله العافية من هذه المسألة» وقال ابن تيمية 
الحتبلي بعدم حواز الإمام. 

باب ما جاء قي كم تقصر الصلاة 

مسافة القصر عند الشافعى وأحمد ممانية وأربعون فيلا وعندنا مسيرة ثلائة أيام بسير وسط وفي الهداية عن أي حنيفة قدر ثلانة مراحل. 

الخ» والفرق بين الأول والثان أن في الأول اعتبار سير المسافرء وقي الثان اعتبار المسير والمسافةء وأقوال الأحناف في مسافة القصر كثيرة» 
ذكرها في البحرء والأقوال من ستة عشر فر سخا إلى انين وعشرين فرسخاء وني قول ثمانية وأربعون ميلاء وهو المختار لأنه موافق لأحمد 
والشافعي. 
وأما الميل ففي النووي شرح مسلم ص :)۲٤١(‏ إن اليل الهاشمى ستة آلاف ذراع والذراع أربعة وعشرون إصبعاً معترضة معتدلة» 
والأصبع ستة شعيرات معز ضات معتد لات . 

وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي أربعة أيام» وعندنا حمسة عشر يوماًء ومذاهب أحرى ولا مرفو ع لأحد ولكل واحد آثارء ولنا أثر أبن 
عمر رضي الله عنه في كتاب الآثار لحمد بن الحسن. 

قوله: (قال: عشر ال) أي في حجة الوداع» وأما في فتح مكة فأقام بمكة حمسة عشر يوماً أو سبعة عشر أو تسعة عشر أو لمانية عشر. 


اوات ار ۳A۸: YE‏ :00۲ 
ودی ذلك ن فاده e‏ وروی نه کاڈ په يي ي هند و 


َ0 رة م اة وقال الأَرامة 2 : إ5 أجمع عَلّى إقابة قن عفر أت الل وال مالك واللّافعق 
وأحمَد: إذا إا أجمَع على إقامة أربع أي ا الصلاة. وأّا ! ناق راف أقوّى المذاهب فيه حديث ا قال“ ل روي عن 
ان خلا ڈ م أله بعد ابي تلائ إذا ا أجْمَعَ على إقامة تشع عَشْرَةَ أت الصلاةً. e‏ ما هل العلم عَلّى أن للمسافر أن بَقْصرَ 


ما لم بجع إقامةً وإ ّى عليه سُِون. 

0۹ - حَذا ماد حَذنا أو شعاويةً عن عاصم الأحولِ عن عِكرمةٌ عن ابن عباس قال «ساقَر رَسول انه لو سَفْرا فصل 
تسعة عَشْرَ یوما رکعتین رکعتين» قال ابن عباس: تحن صل فيا يننا وبين تسع عَْرَةَ ركعَتّين ركعتين! فإذّا أقمتا أكثر 
لتحا اا 

َال ابو عیسی: هَذّا حدیتٌ حسیٌ غریب صحبخ. 

۸- باب ما جاءَ ذ في التَطوع في السَفْرٍ 

00۹- - دتا ية دتا اليك بن سعد عن صَفوانً بن سُلّيم عن أبي رَه الِقَاريّ عن البراءِ بن عازب قال «صحبت 
ول اف ك مات عن شفرا فقا راط رك الو كتين إا زاغت الشمش قبل الظهر». 

و الا عن ابن عر ري او قال أبُو عیسی: حديت البَراءِ حدیت غریب قال: وسألتٌُ مُحَكُدا عَنه فلم يعر 
لا من حديث اللْيثِ بن سعد ولم يعرف اسم أبي بُشرَةَ الغِغاريّ ‏ ورآه حستا. وروي عن ابن عَمَرَ: د اَی ا كان لا 
تَطوعٌ ER BE‏ وڙوي عَنه عن الي بل أ كان يطوح في السَفر. 

ا كلف أل العلم بعد الثنّ ت فرآى بعص أصحاب الي تلا أن يوع الرَجُلّ في السَفر. وبه يمول خمد وإسحاق 
رم ر طائقة بن أل الملم أن لي بها ولا عدا ومعتى من لَمْ تطغ في السَفرٍ قبول الرَخصة. ومن نطو قله في 
ذلك فَضل کلټر. وهو قول أكثر آهل العلم يَختارون التَطوّع في السَفر. [ 

001 دتا علي بن ځجر حدنتا حَفْص بن غباثِ عن حجُاج عن عَطِ4ة عن ابن عُمَر قالّ: - صَلَيتُ مع الي ت الظهرَ 

في الفر ركعَتين وبَعدَهَا ر كتين 

قال ائ خر اا ات ج دا اس ی ع عَطيّة ونافع عن عن ابن عَمَرَ. 

00۲- - دنا محمد بن بيد الُحاربيّ حَدَثنا عليّ بن هاشم عن ابن أبي لى عن عَطبَة ونافع عن ابن عَمَرَ قال: - 


١ 


(۱) قوله: «فذھبوا إلى توقیت نمس عشرة» قال خت جه اف کات الاار دنا او اة ا وي بن سك ع جاع ع عد 
لله بن عمر قال: إذا كنت مسافرًا فوطنت نفسك على إقامة حمس عشرة فأتمم الصلاةء وإن كنت لا تدرى فاقصرء قال محمد: وبه تأحذ 
وهو قول أب حنيفة» وى «المداية» وهو مأثور عن ابن عباس وابن عمر قال ابن الحمام: أحر ح الطحاوى عنهماء فذكر حديثهما -والله 
تعالى أعلم بالصواب-. 


1 قوله: (لأنه روى عن الي E‏ وك - ثم تأوله الخ) هذا اجتهاد ابن عباس» والاجتهاد هذا بعيد لأنه ها أقام الي ا 
ا عدوت - قسعة عشر يوماً وقصر لا يدل أن بعد هذه الأيام يكوت إتحاماًء فإنه بمكن أنه لو أقام بعده أيضاً لقصر الصلاة» فلا يصح 
الاحتجاج بهذاء إلا أنه قواه ابن رشد تقوية شيء في البداية بأن الأصل الإتمام وأما القصر فمن عارض السفرء فإذا ثبت القصر إلى هذه ليام 
نعمل بعده بالأصل أي بالإتما» وعلى هذه التقوية بمكن أن يقال: إن ابن عمر زعم أن البي NS‏ 0 - أقام خمسة عشر يوماً 
بعكة في فتح مكةء فإنه م يعتير ثلاثة أيام قبل الفتح» و كانت تلك الأيام مشغولة بالوقعات واستقراء الفتح فكان الباقي حمسة عشر يومأًء 
وهذا إنغا N EU‏ والسلام هذاء والله أعلم» وعلمه أتم. 
اواو ی 
المسألة مرت بتفصيلها كما يبغي. 
قوله: (ابن أبي ليلى الخ) محمد بن أي ليلى ضعفه البخاري إلا قي هذا الحديث» فإنه قال: هو أعجب إلي. ويفيدنا هذا الحديث ف مسألة 


اواب السفر ۲Y6‏ ب: ۵0۳:۳۸۹ 


«صَلَيتُ مع الَبيّ تي في الحصر الف قصلي مََه قي الحضر الظهر أربعا وبعدها رَكَسّین. وصَلَيتُ مع في السَفّر الظهرَ 
رکعتین وبعدهَا كتين والقضر ركعتين ولم يُصَل دحا شيثاء والمغربَ ً في الحضر والسفر سَواءَ ثلات رَكَعَاتِ لا ينق 
في حَضر ولا سر وهي وت التهار» وبَعدَها ر كعَتّين. 
ناد او ها جو ق سیت ا رن : ما رَوّى اب أبي الى حديةً أعْجَبَ إلى مِنْ هدا 
۹- باب ما جاءَ في الجَمع بين الصلاتين 
۳ عڌکتا قتي ڏک اللبتُ ب سعڍ عن ټزيڌ بن آبي ڪيپ عن آبي الطيلي عن عا بن جيل EE‏ 
کان في غزوة بوك د اذا ارتل ٠‏ قبل ريغ الشمس أَخُرَ ر الظهر إلى أن ب َجمَعَهًا إلى الْعَضر فَيْصَلَيهِما جميماً وإذّا ارتَحَلَ بعد 


)١(‏ قوله: «إذا ارتحل قبل زيغ الشمس إلى آحره» وبه أحذ الشافعى ولا يجمع عندنا ف سفر .معن أن يصلى الظهر مع العصر ق وقت أحدها 
والمغرب مع العشاء كذلك وحكى عن أب داود أنه قال: ليس فى تقدع الوقت حديث قائم نقله فهذا شهادة بضعف حديث الباب» 
وعدم قيام حجة للشافعية» وبطل به قول ابن حجر: إنه حديث صحيح» وإنه من جملة الأحاديث الى هى نص لا تحمل تأويله ف جواز 

جمعى التقدم والتأحير» كذا ف «المرقاة» والبخارى مع تتبعه لأشياء على الحنفية لم يورد حديثًا يدل على تقدم ابحمع صرجحاء فالظاهر أنه 
SESE a E i‏ فإن زاغت الشمس قبل أن ير تحلء RE Ry‏ 
العيد ss‏ حهملناه على الجمع الصورى حن لا يعارض خبر الواحد الآية القطعية» وهو قوله تعالى: #حافظوا 
على الصلوات4 أى أذّوها ل وقتهاء وقال تعالى: إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابًا موقوتًا وما قلنا هو العمل بالآية والخبرء وبه 
يحصل التوفيق بين الأحاديث الي ظاهرها تتعارض وما قالوه يؤدى إلى ترك العمل بالآية -انتهى-. 
ويؤيد ما أولنا من ابحميع حديث أنس رضى الله تعالى عنه أنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أعجل به السيء يؤ حر الظهر إلى وقت العصر 
فيجمع بينهماء ويؤخر المغرب حن بجمع بينها وبين العشاء حين يغيب الشفق» وق لفظ هما عن ابن عمر: كان إذا عجل السير فل السفر 
جمع بين المغرب والعشاء بعد أن يغيب الشفق» وقد وقع ف أحاديث الحمع شىء من الاضطراب» فإن ف بعضها معا بين الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء بالمدينة من غير حوف ولا مطرء و لم يقل منا ومنهم ججواز الحمع كذلك أحد» ذكره ابن امام وق «الموطأً» قال محمد: 
بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه كتب ف الآفاق ينهاهم أن يمع بين الصلاتين؛ وجنبرهم أن الحمع بين الصلاتين ف وقت كبيرة من الکبائر» 
أحبرنا بذلك الثقات عن العلاء بن الحارتث عن مكحول -انتهى - فالحاصل أن مذهبنا هو أحوط فلا ینبخی لأحد أن یر که وإن کان 
من الشافعية إلا عند الضيق والشدة -واله تعالى أعلم بالصواب-. 


الوتر» لأن وتر النهار يكون مشاكل وتر الليل في ثلاث ركعات بتسليمة واحدة. 
باب ما جاء في الجمع بين الصلانين في السفر 

لمذاهب مرت سابقاًء وأقول: إن الأحاديث على ثلائة أقسام» وشواكل بعضها يدل على الحمع الفعلي» وبعضها يوهم اللحمع الوقي» 
وبعضها يدل على الحمع مطلقاًء وكان الشو كاي يقول بالحمع الوقيّ ثم رحع عنه» وصنف رسالة في رده» و ماها (تشنيف السمع بإبطال 
أدلة احمع)» و حديث الباب عجيب الشأن» إن رجاله كلهم ثقات» ويقال: إنه أعلى ما في الباب للشافعية حجة الحمع وقتاًء وقال البخاري: 
إن الحديث موضوع» لأنه سأل قتيبة عمن كان شريكاً معه حين مع الحديث من الليث» قال: حالد المدائيٰ» يقال: هذا الرجل الشقي كا 
كذاباً وضاعاًء فإنه كان يكتب الأحاديث الموضوعة شبيه حط المحدثين» ويضع ذلك القرطاس في كتب الحدئين» وكان يرويها زعماً عنه أن 
هذه الأحاديث كتبتها بنفسي» وأحر ج الحاكم حديث الباب في أربعينه» وأشار الترمذي أيضاً إلى إعلال الحديث» وتعجب الحدثون أن ليغا 
E TS SE SR E a E 3‏ الحديث عنه إلا قتيبة بن سعيد. 

وحديث الباب يدل على الحمع تقدرقاً» وابحمع تأحيراً > وقال أبو داود: ما صح شيء في جمع التقلم. وأجاب الأحناف عن حديث الباب 
بعد قبول صحته: أن المراد هنا هو الحمع فعلاء وإن قيل: فلم وزع الراوي إلى الارتحال بعد الزوال وقبل الزوال» وتقسيمه يدل على الحمع 
الوقيّ» جمع تدم وتأخرر. قلت “ˆ إنه عليه الصلاة والسلام كان إذا اأ راد أن يرتحل بعد الزوال كان يقعد ولا يسر إلى حين بمكن فيه الحمع فعلا 
وتجمع بين الظهر والعصر فعلاء م يسير ويرتحل» ولو كان ارتحل قبل الزوال کان سير حى يعن الحمع فعلاء فينزل ويصلي بالمحمع فعلاً 
وفائدة هاتين الطريقين يظهر ممن كان له وقوف بالأسفار. وعندي تو جيه آحر لحدیث الباب ویؤیده حديث آحر Bh E‏ ا 

ثم اعلم أن حديث الباب يناقض ما ي مسلم ص ٤١(‏ ۲) عن ابن شهاب عن أنس بن مالك قال كان الي - صلی الله عَلَيه وَسَلْمّ - 
إذا ارتحل قبل أن تريغ الشمس أعر الظهر إلى وقت العصر ثم نرل فحمع بينهماء وإن زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر م ركب. 
الي ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين ثابتان. 

قوله: (أبي الطفيل) هذا صحابي صغيرء قيل: إنه آحر موتاً من الصحابةء وقيل: آحر موتا أنس» وقيل: جابر بن عبد الله» وقيل: إن 


ابو ات السفر ۲۷٦‏ :۲۹۰ :ا 0۵ 


يغ امس َكَل القضر إلى الظهر وصَلّى الظهر والعضر جميعاً ؛ م سار واد إذّا انحل قبل المغرب أَحْرّ المغربَ حى 
بُصَليَهّا م العشاءَ وإِذًا ارتَحَل بعد المغرب عَجَلّ العشاءَ فَصَلامًا مَعّ المغرب». 

ی ایی م ا ےا ا ی رز پا رای جای اکا ی زرا قال أو عيسى: 
وروی عليّ ب المَدِينيّ عن أَحْمَد بن حَنبل عن فمَيبةً مدا الحديكً. 

00£- و ون قال: حَدثتا زكريا اللۇلۇي› قال: دتا أو بكر الأعين. قال: دتا على بن 
المدينيّء قال: حَدنّا أحمد بن حنبل. قال: حَدننّا قتيبة بهذا. وحدیث مُعَاذٍ حدیث حسنٌ غریبٌ. فر په فة لا عرف أحدا 
رَوَاءُ عن الليث عَيرة. وحدي الليثِ عن يزيد بن ابي ڪيب عن الَفَيلِ عن معان حديتُ غريب والمعروف عند أهل العلم 
حديك معا من حديث آبي الربير عن أبي اميل عن معان أ ابي ل جَمع في غزوة توك بين الظهر والقضر ويب 
المغرب والعشاء». رَوَاه ر ب الد شقان الثورى ومالك وعَيرٌ واحدِ عن أبي الزبير المكيٰ وبهّذا الحد يث قول الشافعيُ 
وأحمَدُ وإسحاق يقولان: لاتاش أن يَجمَع بَينّ الصّلاتّين في السَفْر في وقت ! إحداهمًا. 

a ~000۵‏ على بعض أهله قَجَدٌ به الشَيرٌ 
وأعَرَ المغوبَ حقّى عَابَ لفق ثم َر فَجمع هما م أحرَهَم أذ رَسول اله ثل كاد عل ذلك إذا جد به الشيز. 

فالآ ا هذا حدیٹ حسنٌ صحيخ. 

۰باب ما جاءَ في صلاة الاستسقًاء“ 


-00٦‏ - حدتنا بحیی بن مُوسی حَدلتا عبد الرَراق حَدلتًا مَفْمر عن الزهريٰ عن عَبَادِ بن تميم عن عَمَّه: 


)١(‏ قوله: «استغیشٹ) أى طلب منه الإعانة على بعض أهله» وذلك أن صفية بنت عبيد زوجحة ابن عمر و كانت ها حالة الاحتضارء فأحبر 
بذلك وهو حار ح المدينة» فجد به السير وعجل ق الوصول. (التقرير) 

(۲( قوله: «(رصلاة اللاستسقاع» قال أبو يو سف و محمك: السنة أن يصلى الامام ر کعتین a O‏ العيد» و به قال مالك والشافعى 
وأحمديوقال أبو حنيفة: ليس ف الاستسقاء صلاة مسنونة ل حماعةق فان صلی بالناس وحدانا حازء نما الاستسقاء الدعاء a‏ 
لقوله تعالل: #استغفروا ربكم إنه کان غفارًا يرسل E‏ به نزول الغيث لا بالصلاة فكان الأصل فيه الدعاء 
والتضرّ ع دون الصلاةء ويؤيده ما ف سنن سعيد بن منصور بسند جيد إلى الشعى قال: حرج يوما عمر ET‏ 
يزد على الاستخفار» فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال ات لك ارت اا ج به المطرء ثم قرأ #استغفروا ربكم 
ثم توبوا إليه#» وأحيب عن الأحاديث الي فيها الصلاة بأنه صلى الله عليه وسلم فعلها مرة» وت ركها أحرى» وذا لا يدل على السنية 
وإنما يدل على الوازء كذا فل العيى. 


الصواب التوزيع بحسب البلا أي أحدهم آخر موتا في بلدةء وآخر في بلدة أحرى هكذاء والله اعلم. 

قوله: (والمعروف عند أهل الحديث الخ) أخر جه مسلہم ص (١؟۶١).‏ 

قوله: (حيَ غابت الشفق) لا بعكن الاستدلال بهذا اللفظ كما استدل النووي ص )٠٤٠١(‏ ڈاھلا غا ق آی اود اصن ( ۷١‏ بسند 
قوي: (قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب» م انتظر حى غاب الشفق فصلى العشاء اللخ). والعجحب من الحافظ أنه لا رأى بعض الرواة 
يعبرون بالمبالغة أنه جمع حين ذهب ربع الليل. . الي فقال بتعدد الواقعتين» والحال أن سطحى الحديئين واحد» وهو مرض صفية بنت أي 
عبد حین أرسلت إلى ابن عمر بأني في آحر اليوم من الدنياء وأول اليوم من الآحرة» فأسر ع ابن عمر» ولكن الله شفاهاء وعاشت إلى ما بعد 
ابن عمر رضي الله عنهء وأقول: إن الواقعة واحدة قطعاء ونخر ج الحمل في اللفظ الذي أشكل على الحافظ بأن الحمع بين الصلاتين لا يصدق 
إلا إذا صلى العشاء أيضاً. 

رف) الحمع الوقيَ أيضاً مُجتهد فيه عندناء كما ذكر صاحب البحر قي واقعة سفر الحج. 

باب ما جاء فى صلاة الأاستسقاء 

صلاة الاستسقاء سنة عند الشافعي» والاستسقاء عندهم على ثلالة أقسام ذكرها النووي ص (۲۹۲) ؛ أحدها: الدعاء بلا صلاق وثانيها: 
الدعاء ف حطبة ابجحمعة أو ف أثر صلاة مفروضة. و هدا أفضل من النو ع الأول ولالثهاء وهذا أكملها: أن يکون بصلاة ر كعتين رو حطبتین 
يتأهب قبله بصدقة وصوم وتوبة الخ وأما الأحناف ففي ختصر القدوري: والصلاة ليست بسنة» وقال قي اهداية: لأنه - صلی الله عله وسل 
- صلى مرة لا أحرى فلا تكون سنة الخ» أقول لا تكون سنة مو كدة وإلا فمطلق السنة والاستحباب لا بعكن إنكاره لا قال صاحب المداية: 


أبواب السفر ۷V‏ ب: ۳۹۰ ح:90۸ 
3 ا ت ا 7 ر ا CON SD‏ م د ا 
«ان رَشول اله غا خرج بالناس بشتشقي» فصلى بهم ركعَتين» جهر بالقراءء فیهماء وحَوّل رداءه ورفځ يديه واستتي 

واستقبل القبلة». 
وفي الباب عن ابن عڳاس وأبي هريره وأنس وآبي اللخ" 
قال أو عَیسی: a EEE CEE GE‏ 
وعَلى هذا العمل عند أهلٍ العلم وبه قول الشَافعيّ وأحمَدٌ وإسحاق. 

a Sl E 

ا آي الحم - ١أ‏ رأى رول اف ل من حجار " ا ا 
قال ابو عیسی: ذا قال َة في هَذا الحديث «عن آبي اللحم» ولا تعرف لَه عن الَبيّ اد إلا هذا الحديبً الواجدً. 
RS a o‏ 


)١(‏ قوله: «حرّل رداء» قال أبو حنيفة: الاستسقاء دعاء وسائر الأدعية لا يقلب فبها رداء وما فعله صلى الله عليه وسلم كان تفاؤلا أو 
عرف صلى الله عليه وسلم بالوحى تغيير الحال عند قلبه الرداي فلو فعل غيره يتعيّن أن يكون تفاؤلا وهو تحت الاحتمال» فلا يتم به 
الاستدلال. (رشرح الموطا») 

(۲) قوله: «ایی» -بالد- بلفظ اسم الفاعل من الإباء صحابى غفارى يقال: إنه امه خحلف وقيل: غير ذلك استقشهد جخيبر» كذا ف «التقريب» 
قیل: امه عبد الله كان لا يأكل اللحم مطلقًا أو لحم الأصنام» فلقب باب اللحم. (التقریں) 

(۳) قوله: «أحجار الزيت» موضع داحل المدينة (القاموس) سميت لسواد أحجارها كأنها طليت بالزيت. (ق) 

)٤(‏ قوله: «مقنع بکفیه» ای رافع يديه كما هو رواية. 


a‏ إلينا أن الصلاة عندنا منفية وهذا غلطء والصحيح أن 
ا و 2 وقي عبارة فتح القدير ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض المشايخ ويترك ما في الفتح. ومسك بعض 
الأحنتاف أن القرآن علق الاستسقاء بالتوبة والاستغفار» «وهو الذي يسل الشمَاءَ عَليكم مِذراراً » [ نوح: ١١‏ ] الآيةء ولي سنن سعيد بن 
منصور بسند جيد عن الشعي قال حر ح عمر يوماً يستسقي فلم يزد على الاستغفار والدعاء فقالر اا رايناك افخ قال طلج القت 
معجاديح السماء الذي يستنزل به المطرء ا و ا | ٣‏ ] الآية. 

واعلم أن الشافعي حكم بسنة الصلاة في الاستسقاي لأنه نم يلاحظ القسمين الأحرين للاستسقاء وأما أبو حنيفة فلاحظ القسمين 
الآحرين فحكم باستحباب الصلاة بعكس ما في الوتر وهذا من مدارك الاجتهاد. 

وأما القراءة قي الاستسقاء فقال أبو حنيفة بالإسرار» وقال الشافعي وصاحبا أبي حنيفة بالجهرء وهو مذهب مالك وأحمدى وقال محمد 
بالخطبتين بعد الصلاة وتجويل الرداى وتحويل الرداء مذكور اي ختصر القدوري والهداية. 

قوله: (وحول ردائه) ووافق مالك آبا حنيفة في عدم التكبيرات وتحويل الرداء حين البلو غ على لفظ ونقلب الرداي والإمام عند الدعاء 
يستقبل القوم أو القبلة وأما القوم فليستقبل القبلة. 

قوله: (رفع د يديه) نقل صاحب البحر وغيره من كتب الشافعية إن في دعاء الرهبة ججعل ظهر كفيه إلى السماءء ولم يتكر عليه صاحب 
البحرء ولي رواية عن مالك: أا الغا اغا ا الوجحه غير صحيح»› وأما ما فی مسلم ص (۲۹۳): أنه عليه الصلاة والسلام دعا 
حا کک فقال النووي ص (۲۹۳): قالت جاعة من أصحابنا وغيرهم: إن السنة قي كل دعاء لرفع البلاء كالقحط أو غيره 
أن يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماءء وإذا دعا لسؤال شيء وتحصيله حعل بعطن كفيه إلى السماء واحتجوا برواية مسلم ال أقول: شرح 
الطيي شار ح المشكاة في حديث مسلم أن المراد منه الرفع البليغ بحيث صارت الكف إلى السماءء وعبره الراوي بهذا التعبير لا أن حعل ظهر 
كفيه إلى السماءء ووقع تي بعض الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام لم يرفع يديه إلا في الاستسقاء وقيل: إن نفيه وارد على الرفع البليغ وهو 
كذلك في مراسيل أي داود لا مطلق الرفع لا في الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام رفع حى يرى بياض إبطيه في الاستسقاء. وانله أعلم. 

قوله: (أححار زيت) قيل: إنه عليه الصلاة والسلام استسقى حارج المدينة» وأما أحجار زيت ففي داحل المدينة فاللفظ معلولء وقيل: إن 
هذه غير واقعة الاستسقاء حار ج المدينةء ويسمى هذا الموضع بأحجار زیت لأنها سود مثل أن طليت بالزيت. 
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بن عُقبة وهو أمي المدينة إلى ابن عباس أساله عن استسقاء رشو انه لل أيه فّالّ: إن رشول اله تفار حرج متبذلا 

اا ا ي ى المُصلى فلم بَخطّبٍ بتكم هدي ولكن لم برل في الذَعَاءِ والتَضصرّح والتكبير. وصلی رکعتین 
اکان" يُصلي في العيد». 

ال اپو عیسی: هدا حدیتٌ حسنٌ صحیځ. 

۹- - حَدننا محمُود بن عُبلان خدنا کي عن شفياد عن هسام بن إسحاق بن عَبڍِ الله بن اة عن أيه قَذكَرَ تَحوَي 
وراد فيه مُسَخشما. 


مر فا مر 


قال ابو یسی: هذا حدیٹ حسنٌّ صحیخ,. وهو قول الشافعيّ َال بلي صَلاة الاستسفاء ء نحو صَلاةٍ العيدينء بُكَبّرٌ في 
الركعة الأولى سبعاء وفي الثانية خمساء واحتَجّ بحديث ابن عبّاس. قال أبُو عيسى: ورُوى عن مالك بن أنس أنه قال: لا 
يُكبّرٌ في صلاة الاسيسقاء كما بُكبّرٌ في صلاة العيدين. 
۱- باب في صَلاة الكشوف 
0۰ - خدلتا مُحَمدُ i E RE DE TT E‏ 


r م‎ 


RIST‏ التبذل ترك ار والقضرَّ ع التذللء والمبالغة ف السؤال والرغبة. 
(۲) قوله: « كما کان صلی ف العيد» ظاهر هذا الحديث يؤيد مذهب الشافعى حيث اعتبر التكبورات الزائدة وتقسم الصلاة على الخطبة 
وتأوّله الجمهور على أن المراد كصلاة المد ي العددء واججهر بالقر اءة» و كونها قبل الخطبة لا ف التكبيرات. (التقریں) 


قوله: ركما كان يصلي في العيد لخ) قال الشافعي بالتكبيرات قي صلاة الاستسقاء مثل العيدين» وقي رواية عن محمد أيضاً التكبيرات في 
الاستسقاء رواه ابن كاس عن محمد ثي رد المحتارء وابن كاس ثقة» وتر مته ليست .مشهورةء ولكنه يقع في سندنا إلى محمد لوطأه. 

باب ما جاء في صلاة الكسوف 

قال جماعة من اللغويين: إن الكسوف يتعلق بالشمس؛ وال قف القن رقا ا فرق اسا الجماعة في كسوف الشمس سنة عندناء 
ويقيم الجماعة مقيم الجمعةء وإن كانوا فى القرى صلوا و حدانا وقال القاضي مس الدين السروجي الحنفي قي شرح المداية: إن الصلاة ثي 
كسوف الشمس واجبة. 

م صلا الک اعدا كسان الات بر کو ع واحد يي ركعةء وقال الشافعية والمالكية والحنابلة بر كوعين ق ركعةء وقال بعض 
أصحابهم بجواز ثلاث ركوعات وأربعها في ركعة واحدة. وأما الأحاديث فعلى ستة أوجه أحدها: ب ركوع واحد قي ركعة واحدة. والثاني 
بر كوعون. والثالث بثلاث ركوعات. والرابع بأربع ر كوعات. واخامس بخمس ركوعات. والسادس إن صلى ر كعتين» ثم سأل هل انجحلت 
الشمس؟ ثم صلى ر كعتين وسأل وهكذا. وأحاديث الثاني في الصحيحرن» والثالث والرابع في مسدم. والرابع تي أبي داود أيضاً. والخامس لي 
أي داود ص )١٨۷(‏ بسند لين. وفي تهذيب الآثار لابن جرير بسند قوي والسادس تي أبي داود والنسائي بسند قوي. 

رأما آحاديث الر ع الواحد فستأن وتعرضوا لإسقاطها وكنا نفبتها بفضله تعالى» وهذا الذكور كله ي فعله عليه الصلاة والسلام 
مرفوعاًء فالعحب أن كون الواقعة واحدة وتحته هذا الاحتلاف بل قد يكون الاحتلاف على راو واحد فإن الترمذي قال: إن ال ركوعين رواه 
ابن عباس أيضاًء وي ابي داود ومسلم أربع ر كعات عن اين ¿ عباس» وذهب البعض إل القول ا جرير وابن حزعة والنووي»› 
وأما الحافظ فإلى وحدة الواقعة. أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فإن قي الصفات كلها خحطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا ان و 
عن وفات إبراهيم سليلل البي کا وی ا ا ق ق 2 عليه الصلاة 
aS MAG SRS LS‏ السير مثل سيرة ابن حبان أنه اغخسف سنة ٦ه‏ القمر 

فصلى البي د هل ات عله و تل وغ يد كرا آنه عله ا والسلام كيف صلى»ء صلى بالناس أو منفرداء وأما رسالة محمود باشا 
الفرنساوي وهو من الحذاق في الرياضي فموضوعها بيان طريقة تحويل الحساب القمري إلى الشمس» وقال: إن الكسوف في عهده عليه الصلاة 
والسلام واحد وانكسف وقت نمانية ساعات ونصف ساعة على حساب عرض الدينة في السنة العاشرة وبقيت الشمس منورها قدر تانية 
أصابع و كان وفات إبراهيم في ذلك اليوم فتحقق وحدة الواقعة. 

وليعلم أن العرب كانو!ا عالمي الحسثاب الشمسي والقمري لآيات: ١‏ نما اله E‏ ا [ التوبة: ٠۷‏ ] على ما فسر 
الزعخشري تي الكشاف أن النسيء هو العمل بالكبيسة أي جعل العام القمر فاا وا ا حيدرآباد وقال: إب العرب 
كانوا غير عالين بالحساب الشمسي) وق عهد موسى عليه الصلاة والسلام كان الحساب شمسياء وف الحديث: أل مو سى عليه الصلاة و السلام 
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وفي الباب عن علي وعائِشة وعبدِ اله بن عَمرو والنعمان بن بشير والمغيرة بن شعبة وابي مسعود واب بَكرَة وسَهَرَة 
وابن مسعودٍ واسماءَ ابنة أبي بكر وابن عمَرَ وقبيصة الهلاليّ وجابر بن عبد اه وأبي مُوسّى وعَبدِ الرٌحمن بن سَمَرَةَ وأبيّ 


کان حلص من يد فرعول يوم العاشو ر أي فکیف وضع العر ب حلو م ك يوم العاشوراء عاشر شهر ار م؟ و اتر أصةه 
هدا غلط فإن العرب كانوا يعلمون الحسابين» قي المعجم الطبرا بسند حسن عن زر این انت ان الى DE ES‏ 
يوم عاشوراء اليهود وعاشوراءهم تكون عاشرة شهرهم المسمى بتشرين» وعاشوراء المسلمين منقولة من عاشوراء اليهود فدل على أن العر 
کانوا عالی الحسابین» Li‏ حمود باشا فلم يتو حه إلى حسوف القمر انه وقع ق عهده عليه الصلاة والسلام أ ا 

و بالحملة الواقعة واحدة والعصفات المروية عديدة E‏ قوية وصنف ابن نة انا مستقلا شف الکوف ۾ حاصله إعلال الروايات 
كلها إلا رواية ركوعين في ركعة وذكر وجوه الإعلال مفصلةء وقال: إن الشافعي وأحمد والبخحاري والبيهقي أعلوا الأحاديث إلا أحاديث 
I OEE‏ لعلهم أعلوا وصنيع البحاري أيضاً یدل على التعليل فإانه لم يخر ج إلا اوک لعل الروايات كانت 
موقوفة لرفعها الرواة إلى صاحب الشريعةء ولعل مالك بن نس أيضاً أعلها فإنه م يخر ج قي موطأه إلا رواية الركوعين وأعل البيهقي رواية 
الثلاث والأربع الت کروی 


وأما أدلتنا على وحدة الر كو ع فكثيرة» منها ما , روى ابن مسعود فعله عليه الصلاة والسلام أخر جه ابن حزغة في صحیحه د كر ه ق العمدة» 
ومنهاعاروی مود بن لبيد فعاه عليه الصلاة والسلام أحرحه أحمد قي سند ومنها ما رو ی ”مرة بن حندب أخحرجه أبو داود ص SAF‏ ۹( 
بسند قوي وغيره أيضا أحرجحه ومنها ما رواه قبيصة بن خارق الان أخحرجه أبو داه د ص »)۱۷٩(‏ ومنها ما رواه عبد الله بن عمرو بن العاص 
اخرجه ابو دأو د ص )١۷١(‏ والرمدي ف شمائله والضحاوي» وف سند أي داه د عططاء 0 الاي وهو احتلط ف ار عمره» وار ج عله 
البحاري مقروناً مع الغير أي مع أي بشر ني الكوثر» وعطاء تابعى» وأجيب بأن اد بن سلمة واد بن زيد أحذا عنه قبل الاحتلاط والأكثر 
على أن خاد بن سلمة راو ي ما E‏ داو د أحذ عنه قبل اأ" خحت ا“¿ اححتاره ابن معن والنسائي والطحاوي» وقيل : انه اجك هدا جا صل 
ا ا م وأحذ عنه ابن سلمة ف المرتين وأيضاً رواية أي داود أحرجها ابن حزعة أيضاًء فتكون صحيحة على 
شرطه ونقول أيضاً: إن الرواية أحرجها النسائي عن سفيان عن عطاء وأحذ سفيان عن عطاء قبل الاحتلاط باتفاق المحدثين» ومنها رواية نعمان 
ب ن بشير رواها الطحاوي ص (۹۹۵) وابن حريمة والنسائي وأبو داود» وټ اي داود: فی کعتین ر کعتین» و يسال عنها حي اجحلت 
اخ» وأعل البيهقي هذه الرواية بأن بين أي قلابة ونعمان واسطة غير مداکروة شنا افرل ن كانت الواسطة فبلال بن غامر ء هو نة فلا 
ريب قي جودة الرواية. وتأولل فيها الحافظ بأن المراد من الر كعتين الر كوعان» و EE EOE ON‏ 
عير نافد اکن اج کات غافا واا محتمعينء وق الروايات أن البعض غشي عليه وألقي لاء على زاس فقول السؤال بالشارة ف 
مثل هذه الحالة بعيد» وأيضاً قد أحر ج الحافظ عن مصنض عبد الرز اف مر سلا عن أي قلابة وصححه وفيه أنه عليه الصلاة والسلام كان يرسل 
رجلا: I E CO‏ قبوله سیما إذا کان المرسل مقبولا عند العمهور» و أيضا آحر جه أپو داود ع ن أي قلابة 
کی عمال فصار متصالا. و منها ما رواه عبد الر من بن سمرة فصارت أدلتنا سبعة. 

وأحاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة نافون واقتصروا الرواية» و م يذكروا الر كو ع الثاني وغيرهم مشبتون والمشت مقدم على الثاني . 
وأحاب الطحاوي مناظرة أن رواتنا أزيد إثباتاًء فإنا نقول ونريد مع كل ركوع سجدة وتفصيل هذه او ایو ا 
رواية الر كو ع ألو احد عن علي عن مسند أحمد ورأيت في مسند أحهمد ففيه عن علي ذ كر أربع ر كوعات» و ستدد حنشښش ل“ ن ربيعة إلا أن نسخ 
عمدة القاري ومسند أحمد مملوءة من الأغلاط من الا سخون» ولکي رابت ق سا ٣لک‏ ب ففيها أربع ر كوعات عن علي. 

وأا جو أب الأحاديث من جانب الأ حداف فما ذكره الا ن التأو يلات المعروفة: و اواب ما قال مولانا مد ظله العالٰي: بانة غا 
الصلاة والسلام ر ك ع رکوعات بلا ريب وآما قوله فهو للأحناف والقول مقدم على الفعل»ء وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الملالي» قال 
البي e‏ پک - بعد فعله: إإ فصلوا کأحدثٹ یاه صليتموها من المحتوبة. . ا » أي الفجحر یکر التشريع القولي للأحناف 
وإ فيل من حانب الشافعية : إن تشبيه الي - صلى الله عليه وَسَلمَّ - الر كعتين لا ثي الر كوعات فقال مولانا مد ظله العالل: إن هذا عين 
حعل البديهي نظر يا ولا يقبله أحد م. ن العقلاء وقال الظاهرية ؛ ي شرح حديث قبيصة شبصة: إن مراده أنه إن انكسف الشمس بعد الصبح فصلرا 
ر كعتين وإ كان بعد الظهر والعصر فصلوا أربع ر كعات لكنه تأويل حض, ويرده ما قي رواية البغوي: ١‏ فصلوا كأحف صلاة صليتموها 
من المكتوبة ‏ فإذا كان لنا قوله عايه الصلاة والسلامب والحديث صر يح و صحيح باقر ار احدین فشر تعدد ر كوعه عليه الصلاة والسلام ف فعله 
غور واجحب علينا و لو نبز ع فنقول: ان الر كو ع الثافي کان ر کوعاً عند الايات ور كو ع التخحشع والتخحضع فالر كو ع ا 
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ال ابو عیتی: a SE‏ وقد وري عن ابن عباس عن الي هڅ داه ى قي سوي 
رټ ر كعات في ار سخدات . وبه ل الشافعيّ وأخْمَد ئ وإسحاق. 

قال: واخَلف أهل العلم في القراءة في صلا الکو فرأی , بعض أهلِ العلم ا بير بالقراءة فيا باللّهار. واا 
a ot‏ لمِيدين والجُمعة. وبه يمول مالك وأحمَدُ وإسحاق يَرَوْدَ الجَهرَ فيه قال اَافِميّ 

هر فيها. وقد صح عن الي تا كاتا الرُوايتَينِ. ص عن أ صلی رع ركعَاتِ في أرټع سَجَداتِ» وصح عَنه أ صل 


بت دک ن آي سجدات. 


۶ 


وهَذا عِندً د" أهلٍ العلم جائ عَلى فَذرِ الكسوفِ إل اول الكسوف فَصَلّى سك رَكعَاتِ في آرټع سَجَدات فَهُوَ جائ 
وإ صلی أدج ی ا یری أصحايًا أن بُصَلیَ صلا الكسوفِ في جماعة في 


)١(‏ قوله: «وهذا عند أهل العلم» قال الشيخ عبد احق المحذث الدهلوى: ثم عندنا صلاة كسوف الشمس ركعتان بالحماعة كهيئة النافلة ف 
كل ر كعة ركوع واحد مع طويل القراءة من غير حطبة» وليس فى حسوف القمر جماعة» وإنغا يصلى كل واحد بنفسه» وعند الشافعى: 
يصلى كل منهما بجماعة وخطبة و ركوعين فى كل ركعة على الوحه المذكور قى حديث ابن عباس» وكذا عند أحمد فى المشهور من 
مذهبه» ويجوز عند أكثر أصحابه فرادى أيضا وب ركو ع واحد وبلا حطبة» ولنا حديث ابن عمر الناطق ما ذكر والحال أكشف للرحال 
لقربهم» و كان ال حيح لروايته» كذا فى «الهداية»» والشيخ اين الهمام أورد أحاديث بروايات متعددة صحيحة وحسنة مثبتة ذهب الحنفية» 
وتكلم على أحاديث تعدد ال ر كوع فإنهما اضطرب فيه الرواقة فإن منهم من روى ركوعرن» ومنهم من روى ثلاثة ركوعات ونحوهاء 
والاضطراب موجحب للضعف» فوحب أن يصلى على ما هو المعهود وهو الموافق لروايات الإطلاق نحو قوله صلى الله عليه وسلم: «فإذا 
کان ذلك فصلوا» -اتتھی - والله تعالی أعلم بالصواب. 

فسئل؟ فقال: قال البي - صلى الله عَلَعهِ وَسَلمَ -» بالسجدة عند الآيات» وأي آية عظمى من وفات زوحة البي - صَلى الله عله وسل -ء 

lS sS Ch So‏ والسلام دحل مكة حين أ راد فتح مكة فخر حت 

بنات مكة يرين ال لبي - صلى الله عله وَسَلّمَ - وش وكة عسكره فسجد الي - صلی الله عله وسل - على الراحلة حي واصل ذقنه الرحل» 

EAN,‏ ومنها آنه عليه الصلاة والسلام مر بدپار مود فلما مر على بير كانت ناقة صالح تشرب منها 

ا ا ا البير» وأسرع الي - صلی الله عَليّه وَسَلَمَ - وحن رأسه مقنعاًء 

فانحناء رأسه كان ركوعاً عند الآية. ومنها ما في أثر سنده متوسط أن أبا بكر رضي الله عنه رای نغاشاً» ف رکع عند رؤیته» فر کوعه کان 

ركوع تضرع وخضوع» فإذن نقول أنه - صلى الله عليه وَسَلم - رأى اة والنار متمثلين في جحدار القبلة كما في الصحيحينء » فهذه أية من 
آيات الله كما تدل عليه حطبته» فيكون ال ركو ع الثاني ر كوع آية وتضرع» وإن قيل: إذ المذكور في ما نحن فيه ركوع وفي الحديث الدال على 
السجود عند الآية هو سجود قلت: إن ال ركو ع والسجود لا تخالف بينهما وقد قال أبو حنيفة بجواز الر كو ع بدل سجود التلاوة في داحل 
الصلاة وحارحهاء وي مصنف ابن أبي شيبة قالت جماعة من التابعين بجواز أداء سجدة التلاوة في ضمن ال ركو ع» وقي مصدف ابن أي شيبة أن 

أبا عبد الرحمن السلمي كان إذا قرأ آية سجدة يسلم الخ فمراده ال ركو ع والانحناء كما قال أبو حنيفة فهذا ما ذكر كان تحت المذهب. 
وأما الحمع بين الأحاديث فعندي احتمال في جمعها لكن هذا احتمال محض لا يساعده النقل ولا أزعم أنه مراد الراوي» وأما الاحتمال 

من حي الف فلا بت ية أا وهر جل ااه ك جل اف عل ا - مان رکعات بثمان رکوعات وسجودات ولکن هذا ظرافة 

محضة» والحق أن الروايات الي أعلها الأئمة معلولة» وأما المع بين الروايات الدالة على وحدة ال ركوع وتثنية الركوع في فعله - صلی اله عليه 

و - فلم أجده ما يساعده النقل والروايةء وأما الاحتمالات العقلية فليست .متعذرة على اللبيب الأريب. 
قوله: (حدیث حسن صحیح) أقول: إن حدیث الباب معلول با فانه آحرجه مسلم ص (۲۹۹) وأبو داود ص )١١١(‏ سنداً ومتناً 

SS‏ وههنا ثلائة ركوعات» وذلك أُیضاً معلول على ما مر سابقاً» وف مسلم ص (۲۹۹) بعد ذكر حديث ابن عباس» 
عن علي مثل ذلك ال ولم أحصل ما قال مسلم» فإنه ذكر عن علي مثل ما عن ابن عباس مرفو ع أم موقوف» وأما ما وجدت في الخارج 

ففي تهذيب الثار للعطبري أن عاي صلى الكسوق بكوفة ورك ف الأول مس ركوعات في الركعة الأول والابة م قال بعده: لم يصل 

ل ما ليت اح كه صلى اه علي وشل وا أعلب واا اتر ابن عباس ففي معان الآثار أنه ركع ف الأول ثلاث رکوعات ولي 

الثانية ركوعاً واحداء وأما المرفوعات عن ابن عباس مختلفة فإن الزمذي روى عنه ركوعين في ركعة وقي أبي داود ومسلم أربع ركوعات» 

فاحتلف الرواة على راو واحد عن فعله. 
قوله: (في كسوف الشمس والقمر الخ) قال أبو حنيفة ومالك لا جماعة في كسوف القمر وقال الشافعي: إن في محسوف القمر أيضاً 


أبواب السغر | 20 :۳۹۲ :0۳ 


۱- حَدکا مُحَد بن عَبدِ الملكِ بن بي الشُوارب حَد e‏ 
انها قالتُ: اخسفت الشمس عَلى حَهدِ رَسُولٍ اف لا صلی رول اله کا بالاس اال القراءة ل رک اال 
ث ثم َف ا قَأْصَالَ القراءةء وهي دون الأول ڈ نم ركع قَأطّالَ الركوع» وهو دون الأول كم رفم راس خد ثم ثم فمل ذلك 


ون ت الغائية». 


1 


قال ا بو یسی: هذا بت و ع . وبهذا الحديثِ قول الشافعيٌء وأحْمَد وإسحاق. يرون صلا اسوب ار 
رَكعَات في اربع سَجَدَات. قال الشافعي: يقرأ في الركعةٍ الأولى بأ القرآنِ وتحواً ين سورة البقرء ۴ إن کان بالتھاں ت 
َك رکوعاً طویلا نحوا من قراء تو لم رقع راه بتکبیر وك قائما كَمَا ُو وقَراً أبضاً بأمٌ القرآنِ ونحواً م د 
م رک رکوعاً طویلا نحو من قراءته م رقع راس ثم قال: سمغ اله لِم مده تم سَجَدَ صَجدٴين تامُتين. ويقيم في کل 
تجدوتحوا سا فم في في روعي لم ام فقرً بأ القرآن ونحواً من سورة السا َم َك ركوعاً طويلاً نحواً من قراءتو. أ 
رفع رأْسَهُ بتکبیر وبك قائماء ثم قرأ نحوأ من سورة المائدة ثم رَكََ رکوعا طویلا نحواً من قراء ته ثم رَفعَ فقَال: سم الله 
لن مد تم سَجَدّ سجدتين م تد وسَلمَ. ) 

۲-بابٌ كيف القراءءٌ في الكشوفِ 

٣‏ حَدَنا قحمُودٌ بن يلان حَدَنا وَکِيځ حَدتا فيان عن الأسود بن قيس عن َة بن عاد عن سَمُرةَ بن جُندب 

ل 


E 


صلی پا رَسُول اله ل في كشوفٍ لا َع م له صوتاا. 

وفي الباب عن عائشة. قال ابو عيسشى: : حدیث سَمُرة بن جُنڈب حدیٹ حسنّ صحیځ غریب. . وقد ذَهَبَ بعض أهل 
اس إلى هَذا. وهو قول الشافعيّ. 

i cE hS SL ES خد‎ -۳ 

أن التي تلل ا صْلاة الكسوف وحهر بالقراءة فيها» 

قال ابو عیسی: هذا حدیتٌ حسنٌ صحیځ. وروی بُو إسحاق الفزاريٰ عن فيان بن حُسين نحو بهذا الحديث يقُولٌ 
مالك وأَحْمَدُ وإسحاق. 


(۱) قوله: زو جحهر بالقراءة. k..‏ احج أبو یو سف وحمد وأحمد وإسحاق» وأجابوا عن حديث ”مرة وغوه بأنه يجوز أنه م يسمع لبعده 
عنه صلى الله عليه وسلم» وحمل المالكية وأبو حنيفة والشافعية وجمهور الفقهاء حديث الجهر على كسوف القمر» واحتجوا بحديث سمرة 
-والله تعالى أعلم بالصواب- كذا ذكره العين قى «شرح البخارى». 


جماعة» وتمسك بالعموم» ولم يذكر أحد من الحدثين حسوف القمر قي عهده - صلى الله عليه وَسَلم - إلا في سيرة ابن حبان» والله أعلم. 
باب ما جاء في صفة القراءة الكسوف 

قال أحمد وصاحبا أي حنيفة: جهر بالقراءةء وقال الشافعى وأبو حنيفة: بالإسرار فى القراءة» وللقائلين باحهر رواية عائشة رضي الله عنهاء 
وللقائلين بالإسرار رواية “مرة» والحواب عن رواية عائشة أن مرة كان في صف الرحال ولم يسمع» فكيف “معت عائشة؟ وأجيب بأن عائشة 
كانت في الحجرة كما قال الحافظ يي الفتح وما أتى برواية. نعم هو موجود في الخارجء قال مالك: کانوا يقتدون من قي المسجد من الحجرات» 
وابحواب أن عائشة لم تبين القراءةء بل قاإت: إنه قرأ نحواً من البقرة فلعله - صَلى الله عليه وَسَلْمَ - جهر كجهره بالقراءة في الظهر والعصر 
كما في الروايات: (و كان يسمعنا الآية أحياناً)» وسمعت لفظه أف أف ورب وأنا فيهم الخ» كما ني سنن أي داود ويقال أيضاً : إن قي المعجم 
للطبران عن ابن عباس قال: کنت فی حنب رسول الله - صلى الله عليه وَسَلْمَ - ولم امع قراءته. 

قوله: (حديث حسن صحيح الخ) حشن الترمذي حديث عائشة وفيه سفيان بن حسين وهو ضعيف قي حق الزهري» فالله أعلم. 


1[ وف ا بشار : E AE‏ ص حی““ فط 2 فيه لفخلة ا 


O14: ۹ ب:‎ YAY ) ااا‎ 


۴۳ باب ما جاءَ في صَلاة الخوف 
- عدا معد يڻ َبڍِ الملك بن بي الشوارب دک ټزپد بن رخدت غر عن الرهريٰ عن سالم عن أيه أن 
الي تل صلى صلا الخوف باحدی الطائفة لین ركعَة. ا الأخرى واجهةٌ ادو ثم انصرفوا اموا في مقام أولئك. 
وجا اوك صلی پھم ركت خر م سم ملم َم" اهؤلاء فصوا رکمتهم. an‏ 
وفي الاب عن جابر. وحذيفة وزيډ ٻن ثابٿِ» واٻن عباس وبي هُرَيْرَة» وابن مسعوڊ؛ وسَهل بن آبي > حَفْمَةُ. وأبي 


(۱) قوله: «فقام هؤلاء. . .ال تفصيله أن الطائفة الثانية ذهبوا إلى وحه العدوء وجحاءت الأولى إلى مکانهم اا صللاتهم منفردین وسلمواء 
وهال an EGG CIS CL CS SS E.‏ ذکره محمد ف «کتاب 
الآثار» وساق إسناد الإمامء ولا ڪخفى أن ذلك نما لا محال للرآی فيه؛ لأنه تغيّر بالناق ف الصلاة فالوقوف فيه كالمرفوع -انتھی کلام 
ابن الهمام-. 
قال محمد ر حه الله تعال فی «کتاب الآثار» :أخبرنا أبو حنيفة عن حاد عن ! إبراهيم ف صلاة الخوف قال: إذا صلى الإمام بأصحابهء فلتقم 

طائفة منهم مع الإمام» وطائفة بإزاء العدوء فيصلى الإمام بالطائفة الذين معه ركعةء ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا مع الإمام من غير أن 

تکلموا حي يقوموا ف مقام أصحابهم» وتأتى الطائفة الأخرى حى لا ا و و تاد أصحابهم» وتأتى 
الطائفة الأحرى حى يقضوا الركعة الى بقيت عليهم وحداناء قال محمد : أخحبرنا أبو حنيفة تنا الحارث عن عبد الرحمن عن ابن عباس 


مثل ذلك قال محمد: وبهذا كله نأحذ -انتهى-. 


باب ما جاء لي صلا خوت 

تتت | لے اي يوسف أن صلاة ا لخوف كانت مقصورة على عهده - صلی الله عليه وَسَلّمّ ب أقول: لعل مراده أن صلاة الخوف بجماعة 
واحده مقصورة على عهده» ووز تعدد الأئمة و الجماعات بعده و الله أعلم. 

وأما الصفات الثابتة في الأحاديث فقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن الصفات تبلغ أربعة وعشرينء وقال ابن حزم: إنها أربعة 
عشر وابن حزم متثبت» وقال ابن قيم ي الزاد: إن الصفات ستة وأرجع الباقية إلى الستة» وأتى أبو داود بصفات عديدة بعكن حمل بعضها 
على بعض لا البعض الآحرء وقال أحمد: كل صفة ثابتة بحديث صحيح فاحترنا منه وحوزنا باقيتها كما قال علي القاري» وق مراقي الفلاح 
و كذلك في المستصفى شرح الفقه النافع وكذلك في جحريد القدوري تصريح الحواز وكذلك في عبارة للكرحي فلا جمد على ظاهر ما في فتح 
القدير فإنه يدل على عدم الجواز. 

ثم في الصفة المختارة لنا قولان ؛ قول أرباب المتون وقالوا: تفر غ الطائفة الأولى قبل اا کون الترتیب و حینئد 
يكثر الإياب والذهاب ؛ وقول لأرباب الشروح يفوت فيه الزتيب ويقل الإياب والذهاب» وأكثر الأحاديث المرفوعة يؤيد ما في الشروح» 
وأما قول أرباب المتون فنادر في الأحاديث. ويطلب تفصيل الصفة المختارة لأهل المتن والشرح قي كتب الفقه. وأما الشافعية فاختاروا صفة 
و جوڑوا سائرهاء ا أن يصلي الإمام نصف صلاة بطائفة فإذا فر غ من نصف صلاتهم تتم هذه الطائفة صلاتهم ويقوم 
الإمام ويقرأً و ينتظر الطائفة الثانيةء فإذا حاءت التانية يصلي بهم النصف الباقي فإذا صلى سلم بنفسه» وتتم الطائفة الثانية صلاتهم وي صنعتهم 
تقليل الحر كة وترك الثرتيب» فإن الطائفة الأولى سلمت قبل الإمام» و صفة الشافعية و صفة المالكية واحدة إلا أن المالكية يقولون أن ينتظر اللإمام 
بحالساً الطائفة الثانية فإذا أتمرا صلاتهم سلم بهم الإمام» وقال الشافعية: يسلم الإمام بنفسه. 

ثم احتلفوا في الايةء ققال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنب مفسروهم» وقال الأحناف: إن الآية موافقة لاء وأطنب الشيخ السيد حمود 

الآلوسي» وال أن الآية تحتمل الصفتين وليست بنص في أحدها فإن لفظ الآية: « فإذا سدوا اخ » ا UGB‏ 
الله تعالى فإذا صلوا ليكون تبادره للشافعيةء وأما لفظ: ١‏ م يصلوا فليصلوا معك الخ » الخ تبادره للشافعية فإن ظاهره أنموا صلاتهم. 

مسألة: تجوز صلاة الخوف عندنا .عحض حور العدوء وقال الشافعية: يشرط تحقق الخوف حقيقة. 

قوله: (عن سام عن أبيه) حدیث ابن عمر دلیل اي حنيشة ۽ هذا أصح ما تي الباب و البخحاري حر جه تحت الآية وي اول الاب 

قوله: رفقام هولاء ال) إن كان المراد من هؤلاء الأول الطائفة الأول فيكون المذ كور في الحديث صفة المتون وإن كان المراد منه الطائفة 
الثائية فتكون المذ كور في الحديث صفة الشروح وأقول: التبادر ي الحديث صفة الشرو ح» ووجه التبادر أن غرض الراوي بيان أتهم لا ر كعوا 
ركعة ركعة مع الإمام فصلوا كيف ما شاء الطائفة الثانية و كيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإمام» وأيضاً وجه التبادر أن القريب ذكر 
الطائفة الثانية فتكون الإشارة بهؤلاء الأول إلى الأقرب» وأما صفة المتون فمذكورة قي كتاب الآثار محمد بن الحسن موقوفاً على ابن عباس 
وقريب منها ما يي سنن أبي داود ص )۱۸٤(‏ فعل عبد الرمن بن سمرة. ) 

واعلم أن المشي في صلاة الخوف جائز عندنا ولا تجوز الصلاة ماشياًء وقال الشافعية تجوز الصلاة ماشيأً. 


ابات الس YAY‏ ب: ۳۹۳ ح:01۷ 


١ 


عياش الرُرَقيّ. واسمُة رَد بن صامت, وأبي بَكرةً. قال أب عيسى: وقد دَهَبَ مالك بن أنس في صَلاةٍ الخوفِ إلى حديث 
سهل بن آبي حَلْمَةُ. 

وهو قول الشَافِعي. 

الا قد روي عن الي اة صلا الخوفٍ عَلى اوج وما َعَم في هَذًا الباب إِلاً حديثاً صحبحاء وأختارٌ حديك 
سَهل بن ابي حَفْمةً. 

وهَكدًا قال إسحاقٌ , إبراهيم قالّ: تبن" الرّواياتٌ عن اللَبيّ ثلا في صَلاةٍ الخو ورَأى أن كَل ما روي عن اللي 
تلا في صَلاةٍ الخوفِ فَهُوّ جَائرٌّ وهَذّا عَلى قَذر الخوفِ 

e EET‏ من الرّوایاتِ. وحدیث ابن عُمَرَ حديث حسنْ صحيځ. 
وقد روَا مُوسّی بن عُقبة عن نافع عن ابن عُمَرَ عن النبيّ ا نحو 

00 حَدتا مُحَمَدٌ بن بَسارِ عن يَحيّی بن سعيدِ القطانِ عتتا حن بن سمي الأنصاري عن الاسم ين شخثد مر 
صالح بن خُوَاتِ بن جُټير عن سَهلِ بن آبي حَفْمَة أنه َال في صَلاٍ الخوف قال: «يقوم الإمام مستقبل القبلَة وتقوم طابفة مهم 
مَعّهء وطائفة من قبل العَذّ وجُوكُهُم إلى العَدرّ یرک بھم ر عة وير كعُولً لأنفيهم ركعَةء ويسجدودً لأنفيهم سَجد تين 
في مکانهم 2 م يذڪيود إلى مام اوليك ويجيء اوك فيرع بهم رك وټسجد بهم سڄدٽين فهي ل تان لهم واحد؛ 
ثم رکون ركع ويسجدود سدقي 

6- قال مد مُحََدٌ بن بسار cE E UMEDA SERE E E eg‏ 
بيه عن صالح ابن خََاتِ عن سَهلِ بن بي َة عن ابي بمثل حديث بَحيى بن سمي الأنصاريّ وقال لي ١‏ 
إلى جَنبه ولَّشبٌ أحفظ الحديكٌ ولكنة مِثْلٌ حديث يَحيّى بن سعيدٍ الأنصاري. 

الآ وت وعَذّا حديتٌ حسّ صحيخ لم برقَغة بَحبى بن سعيد الأنصاريّ عن القاسم بن محمد ومكذا رََا 
أصحَابٌ بَحيى بن سيد الأتصاريّ موقوقً. رة هبه عن عب الرحمنِ بن القاسم بن مُحَكّدٍ. 

۷- وروی مالك بن انس عن يزيد بن رُْمَانَ عن صالح بن خَوَاتٍ عن من صلى م اللي بلا صلاةٌ الخوفِ فَذ كر 


قال ابو عیسشی: هذا حدیث حسنٌ صحیخ. وب رل مالك والشافعیٌ وأا وإسحاق. 


)١(‏ قوله: «تثبت الروايات» قال على القارى ثل «المرقاة»: أجعوا على أن صلاة الخوف لابتة الحكم بعد موت ال الى اله عليه ورا 
وحكى عن المزن أنه قال: هى منسوخة» وعن أبى يوسف أنه مختصة برسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى: لإوإذا كنت فيهمي 
وأحيب بأنه قيد واقعى غو قوله تعالى: إن حفتم فى صلاة المسافر ثم اتفقوا على أن جميع الصفات المروية عن الى صلى الله عليه 
وسلم فى صلاة الخوف معت بهاء وإعا ا لحلاف بينهم فى الزجيح» قيل: حاءت ف الأخبار ستة عشر نوعاء وقيل؛ أقل: وقيل: أ كشر» وقد 
أحذ بكل رواية جمع من العلماء وما أحسن قول أحمد رمه الله تعالى: لا حرج على من صلی لواحدة مما ص عنه صلی الله عليه وسل 
قال TT‏ على أن الخوف لا يخير عدد الر كعات -انتهى كلام القارى-. 

(۲) قوله: «و قال لى: اكتبه» مقولة جى أى قال ل شعبة: اكب هذا الحديث الدى EE‏ جنب الحدیث الذی رويت عن جى بن 
سعيد الأنصارى. (التقر ير ) 


قوله: (ذهب مالك بن أنس الخ بين قول مالك والشافعي فرق يسير ذكرت أولا. 

قوله: (وما أعلم في هذا الباب إلا حديثاً صحيحاً الخ) مراده أن كل صفة ثابتة بحديث صحيح لا أنه لم يصح في هذا الباب إلا حديث 
واحد فإن هذا المراد يرده قول الرمذي: وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: لبتت الم. 

قوله: (سهل بن أي حثمة الخ) هذا الحديث دليل الشافعية والحديث عندي مضطرب وما توجه إلى دفعه أحد من امحدثين وصورة 
الاضطرب إن في حديث سهل صفة في مغازي البخاري والترمذي وابن ماحه مغائرة لا في مسلم وأيي داود والنسائي والطحاوى» والحديث 
واحد سنداً ومتناً ومرفو ع وليس تعارض العام والخاص ليعملوا بحمل العام على الخاص. 


أبواب السفر YAS‏ :۳۹8 :074 


وروي عن غير واحد ا ابی تیاو صلی بإحدى الطائفتين رکعَهٌ رة فکانت لی لاو رکعتان ٠‏ ا رک 
--4٤‏ باب ما جاءَ في سجود القَرآنِ 
kk‏ کنا شفيان بن ويخ حدکتا عبڍ اله بن وهپ عن عرو بن الحارثِ عن سعد بن بي هلال عن مر ال 
عن أي الدرداء عن ۳ الدرداء قال: «سَجدتٌ ع رسو اه ی إحدى رة ةَ سَحدة منها التي في الجم». 
وقي الباب عن علي وابن عباس وأبي هُرَبْرَةَ وابن مسعودٍ ويد بن ثاب وعَمْرو بن العاص. َال بُو عیسی: حدیتُ 
بي الدرڌاءِ حديتٌ غريب لا تعره إلا من حديثِ سعيدِ بن ابي هلال عن عُمَرَ الذمَشْقَي. 


04- - دا عبد اله ب عبد الحمنِ حَدَتا بد لله بن صالح دتتا اليك بن سعد عن الد بن بَزيدَ عن سعيد بن 
بي لال عن عُمَرَ وهو ابن يان المفي قال سمعتٌ مُخبرا ُخبرني عن أم الدرداءِ عن أبي الدرداء قال: ات 
رول الله تز احدى رَه سخدة منها التي في التجم». 

وهَدًا اأص من حديث سُفيانً بن وَکيع عن عَبدِ اله بن وَهُب. 


کذا ف «الرقات. 


قوله: (رکعتان وهم ركعة ركعة ال) مذهب إسحاق بن رأهويه وبعض السلف منهم ابن عباس إن المقتدي يصلي نصف صلاة يي 
المنوف» وإن كان الخوف والسفر فيصلي ركعة واحدة لا قبلها شيء ولا بعدها شيء وليس هذا مذهب أحد من الفقهاء الأربعة» وقال أتباع 
الأربعة في حديث الباب: إن المراد أنهم صلوا E‏ ولي شرح آنحر في هذا الحديث وهو أن المذ كور ههنا هو صفة 
صلاة النوف عند الشافعية أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة لللإمام فعبر الراوي بر كعة واحدة مم لأن الركعتين طم كانتا تحت ركعة واحدة 
له عليه الصلاة والسلام وقي ضمنهاء ومثل هذه الرواية رواية في النسائي ص (۲۲۸) عن ابن عباس فإنه ساق الحديث إلى أن قال: وصلى بهم 
ركعة ولم يقضوا ال وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الر كعة الثائية وعجز الحافظ عما في النسائي» وعندي أنها صفة الشافعية كما قلت»› 
ومثل هذه رواية في البخاري والطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام صلى أربع ر كعات والصحابة ركعتون ركعتين» ومرادها عندي ما قلت» 
أي بقي في حكم الصلاة في طول مدة أربع ر كعات من المقتدين» وقال الشافعية: إن فيها: صلى بهم البي - صلی الله عَليّه وَس - مرتین» 
فيكون فيها مسك على جواز أداء المفترض خلف المتنفل وعجز الحنفية عن جحوابها إلا الطحاوي» وجوابها عندي: أن فيها صفة الشافعية ووقع 
تعبير الراوي موهماً» هذا واله أعلم. 

باب ما جاء في سجود القرآن 

احتلف العلماء فى سجود القرآن من أوجه» منها إن أبا حنيفة قائل بوحوب سجدة التلاوة. والشافعي يقول بسنتهاء والصحابة أيضاً 
مختلفون ن الوحوب والسنية. وتمسك بحديث زيد بن ثابت مرفوعاً وبفعل عمر بن الخطاب رضي الله عنه حين قال: انها ے تک غاا 
وسيجيء الكلام فيه» وما أجاب الأحناف شافياً عن فعل عمر بن ا لخطاب. 

وأما أدلتنا على الوجحوب فمنها أن أكثر السجود قي القرآن بصيغ الأمرء وحمل توارد الصبغ بالأمر على الاستحباب بعيد وإن قلت: إن 
الأمر مشازك بين الوجوب والاستحباب على ما قال أبو منصور الماتريدي فلا بمكن الحمل على الاستحباب إلا بدليل ظاهر كما في « انرو 
في اض » [ ابحمعة: ٠‏ |]ء وقال ابن قيم فى كتاب الصلاة: إن دليل الأحناف هذا قوي» ولنا دليل آخحر أحرجه مسلم في صحيحه: « أن 
الشيطان يبكي ويقول: سجد ابن آدم فدحل الحنة وما سجدت فدحللت النار ال ». فجعل مدار اللحنة والنار السجدة وقال النووي: إنه لا 
TT Ea‏ إنه نقله البي - صلی الله عليه وَسَلَ - وما آنکره» فکیف لا یکون حجة؟ وقال الطحاوي 
وابن امام: إن سجدات التلاوة على ثلالة أنواع بعضها مشتمل على ذ كر إطاعة المطيعين وبعضها على ذكر ترد المتمردين وبعضها بصيغة 
الأمرء فإذا كان هذا فيكون الأمر للتحتم. 

واحتلاف آحر قي السجود قال مالك: إت السجودء اف د سجدة ولا سجدة لى المفصل» وقال أحمد: حمس عشرة سحدة وقال 
الشافعي وأبو حنيفة: إن السجدات أربع عشرة إلا أنه قال الشافعي: في سورة الحج سجدتين ولا سجدة في ص» نعم لو تليت في حارج الصلاة 
يسجد» وقال أبو حنيفة: إن في الحج سجدة واحدة وقي ص أيضاً سجدة. 

مسألة: ولو تلا آية السجدة قي الصلاة فتوى أداءها في الر كو ع تحرئ بشرط أن ير كع للصلاة بلا فصل قراءة ثلاث آيات» الختار عندنا 
عدم اشتراط نية القوم. 

واعلم أن ما يكون من توزيع السحدات عندنا إلى القرض والواحب والسنة في هوامش بعض القرآن غلط. 


اواپ اتر . YAO‏ :۳۹ :0۷1 
۵- باب في خوج | التّساء إلى المساجد 

0¥ - دتا صر بن علي حَدّلنا يى بن يونس عن الأعمَش عن مُجَاهيِ قال: کنا عند ابن عُمَرَ فَقَال: قال رَسُول 
اه یا 

ایوا الان ء بالليل إلى المساحده فقّال ابنه: واه لا أ له ذه دغلا فُقَال: فعل اه بك وفعَل. أقول: قال 
2 اله ی وتقول لا تَأَذَنْ!؟». 

وفي الباب ٣ن‏ بي هُرَْرَةَ ورَيتَّبَ امرأة عبد اله ا وزی بن خا 
حسن صحیخ. 


E. 


لدِ. قال ابو عیکی: حدیتٌ ابن عُمَرَ حدیث 
- باب في كراهية الباق في المسجد 

ı۱‏ حَدتا مُحَمَدُ بن بسار حَدا پَحیی بن سعيدِ عن سيان عن منصور عن ربعي " بن جرَاش عن طارق بن عَبدِ 
الله المُحَاربيّ قال: ۰ 

قال رَسول اله ا «إذا كنت في الصَلاة فلا تبرق عن يَمينك" اولك خلفك او تلا شالك أو تت فذدك 
اليْسرَّى». 

وفي الباب عن بي سميڊِ واپن عُمَرَ ونس وبي هرر رة قا قال ابو عیتی: حدیت طارتی حدیت حسنّ صحیځ,. 

والعمل عَلى هَذا عند أهل a‏ . وسمعبٌ الجَارُوة يقول: سممبٌ وَكيعاً بقول: لم يکپ ربعي بن راش في الإسلام 
ma, ¢‏ 


کدبَة 
وقال عبد الرٌحمن بن مَهدي: أن ثبت آهل الكوفة منصور ابن المُعْتّمر. 


)١(‏ قوله: «ربعى» -بكسر أوله وسكون الموحدة- بن جراش -بكسر المهملة وآخر المعجمة-. 

(( قوله: «فلا تژق عن O‏ قد علل ف الأحاديت ان ف البمين ل فلا ینبغی إلْمَاء البزاق إليه وأورد عليه أن الان ا i‏ 
وأحيب بأن ملك اليسار كاتب السيعات» فلا تعلتق له بالصلاة -والله تعالى أعلہ- (التقرير) 

(۳) قوله: «كذبة» أى عمدا ولا سهرا إذ لا مدح للصالين الثقات ف نفى الكذب عمدذاء بل المد ف نفيه عمدًا وخحطاً. (التقریر) 


باب ما جاء في خرو ج النساء إلى المساجد. 
ذكرت أولا أصل مذهب الأحناف» وأما أرباب الفتوى فأفتوا بعدم حرو ج النسواف إلى المساجد. 
قوله: (ايذنوا الخ) هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى حرو جهن إل المساجحد بل في حارج حديث الباب ترغيب النسوان إلى أن تصلي 
في البيت والمخدع» وأما ما في حديث الباب فمراده أن الرجال ليس هم حق منعهن» وإذا كان الأمر دائراً بين الحماعة يراعى الشريعة كلا 
الجانبين» مثل ما قلت في حديث: « لا يؤم أحد في بيته » الخ» ولا جخرج من الأحاديث» وفي مذاهب الأئمة الأربعة توسيع» لا كما زعمه بعض 
مدعى العمل با لحديث» وفي ساثر المذاهب تضييق نما في أصل مذهبنا. 
قوله: (وتقول: لا نأذن) قيل: إن ولد ابن عمر هذا واقدء وقيل: بلال» وقي الروايات أت ابن عمر ما تكلم بعد مدة العمر» وأما ولد 
N A RD gE SS Ey aE N E‏ 
لطر ری: أن با یوسف مدح الدٌباءء وروی فيه عنه شل اغ E‏ تة دى فا ابو یو سف بقعله فتاب 
الرحلء ولم تكن لمة إلا الفرق في التعبير لا قي الغرض. 
قوله: (دغلا الدغل) هو الاصطياد مختفياً حلف الشجرة. 
باب ما جاء في كراهية البزاق فى المسجد 
واعلم أن قي مناط النهي عن البزاق تسعة شقوق مستنبط من الأحاديث» والراجح عنها عددي أنه احترام المواجحهة الحاصلة بين الله والملصلي 
وسائر الشقوق راحعة إلى هذا 
قوله: (ولكن خلفك) زيادة حلفك ليست في غير رواية الترمذي. 
قوله: (تلقاء شالك) تي بعض الروايات قيد « إذا م يكن رجحل في شالك » كيلا يقع ف يمين ذلك الرحل» وإذا جمعت الطرق فلا يخر ج 
الوسعة في البزاق في المسجد ولا قي الصلاةء واتفق الكل أن حكم حديث الباب في من اضطرء ثم في الحديث حلاف بين القاضي عياض 
والنووي» قال النووي: إن البزاق في المسجد خحطيئةء وقال: إن صدر الحديث ثي من يصلي في المسحدء وعجزه فيمن يصلي تي حارجه» وتمشك 


اوآ ت ال ۳A: A‏ :0۷0 
۳- دتا يبه حَدنًا بو عَوَانَةَ عن فَتَادةَ عن أنس بن مالك قال: قال رول اله تة «اليُراق في المسجدِ خَطيئّة 
وكفارتها" دفهاء. ۰ 
قال ب عیسّی: هذا ۔حدیٹ حسن ن صحيخ. 

ay‏ باب في السجدة في إذا الماء انْشَقَتُ 


نَمَّث 4 و اقرا باسم رَبك الي َل 

0- - کا ی بن سید دا فيان بن بُ عن بوب بن سی عن حَطاءِ بن بیناءَ عن بي هُرَبْرَةَ قال: «سخد نا 
مع رَسولِ اله لاز في اقرا باسم رَبك 4 > وهل إذا الماء انشقت ت 4 

4- حَدتا ية حَدَا سيان عن بَحټی بن سعيڊ عن ابي بكر بن مُحَكَڍِ بن مرو بن حزم عن عُمَرَ بن عَبڍِ العزيز 
عن ابي بكر بن عَبدِ الرحمنِ ب الحارثِ بن شام عن ابي هُرَيْرا عن النبيّ تاز مثلة. 

وفي الحديث أزبعة من الَابعينَ بعضهم عن بعضٍ. 

قال أو عِیسی: حديث آبي هُرَيرَةَ حديث حسنٌ صحيځ. [ 

والعمل عَلّى هَذًا عند أكثرّ أهل العلم: رؤد الشجود في ظ إذا السماء الْسَمَّبْ 4 و اقراً باسم رَبك ). 

۸- باب ما جاءَ في السجدة في التجم 


7 


؟ 
اس 


0-حَدَتا هاروڻ بن عبد الله البرَارُ حَدَتنًا عَبدٌ ار بن عَبدِ الوّارث حَدَثتًا أبي عن أبّوبَ عن عكرمة عن ابن 


ٍ E a 
.. رَشول اله تا فيها يعني اللّجم والمسلمودً والمشركونً‎  دَجَس«‎ 


(1) قوله: «و کفارتها دفنها» أى ق تراب المسجد ورماده و حصاته ا ا کا ا 

(۲) قوله: «سجد رسول الله صلی الله عليه وسلم والمسلمون والمش ر كون» إنما سجد البى صلى اله عليه وسلم امتثالا لأمر الله تعالى بالسجود 
وشكرًّا للنعم العظيمة المعدودة لى أول السورة» وسجد المؤمنون متابعة له صلى الله عليه وسلم لل امتثال الأمر وإتيان الشكرء وسجد 
المشركون لسماع أسحاء اتهم من اللات والغرّى وعنات أو لا ظهر من سطوة سلطان العرّة الحبروت وسطوع الأنوار العظيمة والکبرياء 
من توحيد الله عر وحلل وصدق رسول الله صلى الله عليه وسلم حن م يبق همم شك ولا احتيار ولا أثر ححود واستکبار إلا من کا 
ن آشقی 2 وأطغاهم وأعتاهم» وهو الذى أحذ كفا من حصى أو تراب فرفعه إل جبهته» وأما ما يروى من أنهم سجدوا لما مدح 
البى صلى الله عليه وسلم أصنامهم بقوله: تلك الغرائيق العلى» وإن شفاعتهن لرتجى» فقد أبطلوه بوجوه لا نحتاج إلى أن تبن فإن تعمد 
ذلك کفر صریح» فھو ما لا بمکن ان یصور» و کذا لا جوز جریانه على لسانه صلی الله عليه وسلم سهواء فقالوا: : إن هذه القصة بهذا 
الو جه من وضع الزنادقة و م ينقله أحد من أصحاب الحديث» لا ف الصحاح ولا ف التصنيفات الحديثية إلا بعض أهل السير والمؤرّخون 
والوقعون بنقل الغرائب والحكايات. (اللمعات) 

جحدیٹ: ل البزاق في المسجد نحطيثة و كفارتها دفنها »» وقال القاضي عياض: إن صدر الحديث وعجزه في من يصلي داحل المسجد إلا أن 

البراق فى حالة الاضطرار جحائز قي المسجد إلا أن النطيئة في من يبزق ولا يريد دفنها ولا حطيئة قيمن بريد دفنه» وذهب الحافظ ابن حجر 

إلى قول القاضي› وأما أنا فأتوقف ق هذا. 

باب ما جاء في السجدة في إ إذا الشمَاءُ انْشَمَث ) وإ اقرا باشم رَبك الذي حَلَقَ ‏ 
غرض الانعقاد من هذا الباب الرد على مالك بن إنس فإنه قال لا سجدة فى المفصل» وأحاب الموالك عن حديث الباب بأن السجدة في 
ا ا ا اى ا غ وك - إلى المدينة نسحت السجدة ونطلب متهم الدليل على هذا. 
باب ما جاء في السجدة في النجم 
واقعة الباب واقعة مكة» وأرسل اين عباس الحديث لأنه لم يكن حاضراً في الواقعة» بل نم يكن متولدآ على ما احتير أنه كان ابن ني 

عشرة سنة حين وفات الي لی اله عله وشل ك 
قوله: (المش ر كون الم) قال البعض: إن وجه سجدة المشر كين أن الشيطان A‏ 

على لسانه عليه الصلاة والسلام» واللفظ هذا: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لبرتجی» بعد ذكر اللات والعزی» وقيل: ما تكلم الني 

صلی الله عليه وَسَلَ < هدا الق بن تكلم به ايعان على هج الي O N O O O EE‏ 

إن البي لى الله عليه وسا - تكلم بهذا اللفظ بطوعه» وأنه آية من القرآن العريز نسخ تلاوتهاء وأما المشار إليه بتلك الغرائيق العلى وإن 

شفاعتهن لترتحى اللائكة» وهذا القول نعم الصواب فإن الدشبيه بالغرانيق إا يليق للملائكة لأنهن ذوات أحنحة ولا يليق تشبيه اللات والعزى 
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والحن والإائنسش». 

وفي الباب عن ابن مسعودٍ وأبي هريْرَة. 

قال پو یکی حدیث ابن عباس حدیث حسڻ صحیخ. 

والعملٌ عَلّى هذا عند بعض أل العلم يرود الشجوة في سورة اللجم اوقا بعش أل العلم من اساب اَي بلا 
وغیرهم: : لبس في المفُصّل اة ور قول مالكِ بن أنس. ا الأول اصح وبه 6 التوریٌ واب ن المبارك والشافعي 
وأحمَدٌ وإسحاق. 


۹ باب ما جاءَ مَنْ لم جد فيه 


O O OT TT ۵۷7‏ 
بن ثاب قال قرات على رَشول اله ثلا للجم فلم شد" فبهاء. 
قال أو عیسی: حدیث ريد بن ثاب حدبث حسلّ صحیځ. [ 
نول بعص أهل العلم هذا الحديك فَقَّال: إتما ترك التي ل السجُوة لأن رَد بن ثابتٍ حينَّ قرأ فلم يَشجُدٌ لم يَسَجدِ 
الي تا ) 
وقالوا الجدة واجبة عَلى مَنْ سَمعهًا ولم بر خی حصوافي ترجا وقالوا: ات سم افرَجُل وهُوَ على عير وضوءٍ فإذا توًا 
و سفيان وأهلٍ الكوفة. وبه يمول إسحاق. وال بعص أهلِ لملم ! إتَمَا الجدة عَلى مَنْ أرَاد أن يَسجُدَ فِيهَا 
ا ذا ورَخَصوا فی تر کھا قالوا: إن أرَادَ ذلك وا جوا بالحديث المرفوع حدیث زی بن ثابت قال «قرأتُ عَلّی 
الي ثلا الجم فلم يسجُذه قَقّالوا: لو كانت الشجدةٌ واجبة لم بتر التب ا ريدأ حٌى کان َسجُدُ ويَسجد الَنّ تلاز. 
واختجّوا بحديث عُمَر أنه قرا َجدة عَلّى المنبر قزل قَصَجَدَى َم قَرأمَا في الجُمعَة الثانية هيا الاس لاجو فقَالَ َه 


() قوله: فلم يسجد فيها» ليس فيه دلالة على عدم وجوب السجدة كما تمشك به الشافعى؛ کن الو حوب ههنا ليسي على الفور» ويمتمل 
أن قراءة زيد كان فى وقت الكراهةء أو على غير طهارة أو كان ذلك لبيان أنه غير واجب على الفور. (اللمعات) 


بالغرائيق وأما سجود المش ر كين على هذا إنغا لرعمهم أن الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحقق السجدة منهم بالجذبةء كما قال الشاه 
ولي الله ره الله وأتى العيي والحافظ بروايتين صحيحتون مرفوعتين على القول الثالث الصحيح. وقال الحذاق: إن القول الأول من احتراع 
الرنادقة فإنه يرتفع على ذلك عصمة الأنبياء وأما إلقاء الأمئية فليس بعنحصر على هذاء ولعل معن الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهاً 
أنه من کلامه - صلی الله عليه وسل - ثم رواه بعضهم على فهمه في المعن» وأما القول الثاني فذلك أيضاً بعيد وباطل. أقول على تصويب 
القول الثالث المؤيد بالروايتين كان أهل مكة مطيعين له عليه الصلاة والسلام و كان صناديد المشر كين في الطائف» ثم لما رحعوا إلى مكة انحرف 
أهل مكة وارتدوا عن دينه عليه الصلاة والسلام» وقد أفشى حبر انقياد أهل مكة له عليه الصلاة والسلام إلى الأصحاب الذين هاحروا إلى 
الحبشة» ویؤید هذا ما ت تاریخ ابن معین ومعان الآثار ص »)۱۹٩(‏ ولكن فى سنده ابن ميعةء إلا أنه إذا روى عنه العبادلة تكون فيها شيء 
قوة» وأيضاً او ی ا ا ا و ا تكون روايته معتبرة لأن الكلام فيما إذا روى عن 
حفظه فتكون الرواية قوية. 

قوله: (وابحن اخ) ذ كر العيي اسم بعض الساحدين من الجنء و كان الجن» من نصييين ونينوى» وذ كر أرباب الكتب أ“ماءهم في الصحاية» 
وأما كلام إن المشر كين كانوا على وضوء أولا فليس هذا عله» ويطلب من موضعه. 

باب ما جاءِ فی من لم يسجد فيه : 

أي في النجي تساك الحجازيون بحديث الباب على سنية السجدة فإنها لو كانت وأجبة لما تركها الي ل ع وأجحاب 
الأحناف بأنا لا نقول بوجوب الأداء في الفور كما قي ظاهر الرواية لناء وفي التاتارنحانية في رواية شاذة عن أب حنيفة وجحوب أداء السجحدة 
بلا تراخ. وأقول: إن ظاهر الرواية فيمن لا مخاف فوات السجدةء والشاذة في من يخاف فوات الأداء. 

قوله: (وتأول بعض أهل الحلم الج لا نتأول بهذا بل يما ذكرنا من اجواب» وأما هذا فيمكن في محل النكنة ما لي فتح القدير' : أنه إذا 
و اغد آنا دة و“معها جماعة يستحب هم أن يجعلوا صورة الإمامة والاقتداء ويتوسط الإمام» وليست هذه إمامة واقتداء حقيقة حي لو 
ظهر فساد وضوء الإمام لا يسري إلى سجدات القتدين» فهذه نكتة تأحيرة عليه الصلاة والسلام أداء السجدة. 

قوله: (واحتجوا بحديث عمر الخ) ليس هذا مرفوعاً بل أثر عمر رضي الله عنه» وهذا تمشك اجازيين. وأما الجواب من جانب الأحناف 


أبواب السفر AA‏ ب ۰ :0۷۷ 
َم تب" عَلَينا إلا أن ن اء فلم جذ ولم يسوا وذَهَبَ بعص أعلٍ العلم إلى هَذًا وُو قول الشَافعيُ وأخعدُ. 
f‏ - باب ما جاءَ في السجدة في ص 
0¥¥- - حدنتا ابی آي ڪُر حدتتا فيان عن أيُوبَ عن عكرمة عن ابن عباس قال: «رأیبٌ سول اله و جد في 
ص». قال ابن عبّاس: ويس من عَرّائم " السجود. 


)١(‏ قوله: « م تكتب علينا إلا أن نشاء» ظاهره التخحيير لكن من قال بوجوب السجدة قال: إن معناه لم تكتب علينا على الفور» ويمكن أن 
يقال: لعله كان ذلك مذهب عمر رضى الله تعالى عنه ولم يعلم اتفاق من عداه من الصحابة سوى من كان معه ف المجلس» كذا ذكره 
الجخ ف اللات ویوافقه ما د کره ه العيى من أنه روى عن مالك أته قال: إن ذلك نما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد بعده -انتھهى - 
والله تعالى أعلم. 

(۲) قوله: من عزائم N N E E‏ فيها سجحدة 
تفعل» وإنما الخلاف ف أنها من العزائم أم لا ؤ فعند الشافعى ليست من العزائم» رإنما هى سحدة الشكر تستحب لل غير الصلاةء وتحرم 
فيهاء وبه قطع جمهور الشافعبة» وعئد أبى حنيفة وأصحابه هى من العزائم وهو قول مالك أيضاء وعن أحمد كالمذهبينء والمشهور منهما 
كقول الشافعي» واحتج الشافعي ومن معه بحديث ابن عباس هذاء وله حديث خر أحرجه النسانى أن الى صلى الله عليه وسلم سجد 
ف ص فقال: سجدها داود عليه السلام توبة» ونسجدها شكرًا» وله حديث أحرجه البخحارى ولفظه: رایت الى صلى الله عليه وسله 
يسجحد ق ص أولفاك الذين هدى الله فبهداهم اقتدهء قلنا: هذا كله حجة لناء والعمل بفعل البى صلى الله عليه وسلم أولى من العمل بقول 
ابن عباس» و كونها توبة لا ينان كونها عزعة وسجدها توبةً» ونحن نسجدها شكرًا لما أنعم الله على داود عليه السلام بالغفران والوعد 
بالرلفى وحسن المآب» وههذا لا يسجد عندنا عقبب قوله: #وحسن مآب4 وروی أبو داود من حديث أب سعيد قال: قرأ رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وهو على المنبر ص» فلما بلغ السجدة» ترل فسجد -انتهى-. 


بأنه موقوف ومذهب عمر فلا يفيد» فإنه ممحضر حماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: إنه قريب إجماع جمهور الصحابة فما أجاب أحد 
حواباً شافياً» وقال العيين بحذف المستفى المتصلء لأنه أصل فيكون المعئن: أنها لم تكتب علينا إلا أن نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضاً: إن المشيئة 
يتعلق بالتللا وة لا بالسجحدة وقال الحافظ: إنها تتعلق بالسجدةء أقول تأويل العين فيه أنا إذا قلنا أن المستثى منه الوجحوب» والمستئى هو التطوع 
يكون الاستئناء أيضاً متصلا» وليس حد المتصل وامنفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله مذكور في قطر الندى وشرح الشيخ السيد 
حمود الألوسي على المقدمة الأندلسيةء وذ كر بعضه في روح المعاني ثي وجوه الثاني تحت آية « إلا حمطا اخ ا ١‏ ] آية الكفارة فإنه 
قال: إن الاستثناء متصل حلاف ما قالواء وأيضاً خالف قول العيئ لفظ الباب: (فلم يسجد و نم يسجدوا الخ) » فإنه حقق التلاوة قي واقعة 
الباب» وأما قول: إنه تأخير السجدة لأن الأداء لا حب في الفور فبعيد لأنه لا عذر ونكتة لرك السجدة الآن جلاف ما مر من واقعة البي - 
لى الله غه وا - فلم أر حواباً شافياً . وللحافظين كلام لي شرحي البحاري» وأجيب با تيسر لي بان مراد عمر أن السجدة جنصروصها م 
تكتب بل يكفي الانحناء وال ر كوع أيضاًء ويجوز عندنا أداء سجدة التلاوة بال ركو ع قائماً وفاعداً والقيام مستحب وال ركو ع أعم من أن يكون 
داحل الصلاة أو خحارحهاء ورواية أدائها في الخارج في ضمن ال ركوع موحودة في فتاوى الظهيرية عن أبي حنيفة نقلها ق الدر المحتار» وقي 
التفسير الكيير أن أبا حديفة تمسك بآية سجدة ص المذ كور فيها لفظ ال ركو ع على إجزاء الر كو ع بدل سجدة التلاوة» وتخصيصه بداحل الصلاة 
غير لازم» وقي مصنف ابن أيي شيبة آثار من بعض الصحابة والتابعين أنهم كانوا يكتفون بالتسليم إذا تلوا آية السجدة» والمراد من التسليم 
هو الانحناء لا السلام عليكي وف مصنف ابن أي شيبة أن أبا عبد الر من السلمي التابعي تلميذ عمر بن حطاب كان من القراء ويتلوا القرآن 
وهو ماش فإذا تلا آية السجدة كان ينحيٰ نثمة وهو ماش» ويؤيدنا ما ذكره الحافظ قي الفتح أن وجه الاحتلاف في ص في السلف أن المد كور 
فيها لفظ الر كو ع فدل على أن بعض السلف رأوا الركوع قي حكم السجدة وأجحريت هذا اذ كور في الخلاف بين الشافعية والحنفية فلم 
أر ثرا من الآتار يدل على أن أحداً تلا آية السجدة ونم يسجدء ولم ينقد ولم جخفض رأسه ولم ينحن» فالحاصل أن مراد عمر أن السجدة 
خصو صها غير مكتوبة علينا. 

واعلم أن الحنفية اجتلفوا في شرط وجوب السجدة ة على السامع قصده الاستماع أو عدمه» والمختار أن القصد ليس بشرط وأيضاً كان 
e‏ = صلی الله عه وسل - مثل هذا كما عند أي داود في ص ولم يكن الترم السجدة فيها بعد ثم التزمها كما عند الحاكم وغيره. 

(اطلا ع) ذ كر الشيخ عبد الحق قي الحاشية ة ويوافقه ما ذكره العيي من أنه روي عن مالك أنه قال: إن ذلك تما لم يتبع عليه عمر ولا 
عمل به أحد بعدہ انتھهی. 

قوله: (أنه ليس بذاك) بان في موطأً مالك ص (۲۴) قال مالك: ليس العمل على أن يتزل الإمام إذا قرأ السجدة على المنبر فيسجد الي 
e‏ الشيخ عبد الحق اقلا عن مالك فإن مراد مالك نفي وجوب الأداء على النبر على شاكلة الجماعة. 

باب ها جاء في السجدة في ص 
قوله: (حدننا ابن أبي عمر ال) قي بعض النسخ ابن عمر وهذا غلط»ء والصحيح ابن أي عمر. 
قوله: (وليست من عزائم السجود الخ) تمسك الشافعية بهذا الحديث على نفي السجدة في ص» ومر الزيلعي على هذا وجمع الطرق كلها 


أبواب السقر | ۲۸۹ :۲ غ :0۷۹ 


داخقاف آمل لملم ین خاب الي ا وقیرمم في ذه قرأ a E‏ وُو قول سُفيَانٌ وابن 

المبارك والشافعيّ e‏ وإسحاق. وقال بعضهُّم: انها توي نبيّ٬‏ ولم يروا الشحود فيها 
١غ‏ - باب في الجدة ة في الح 

۵۷۸ - حدکتا فيب حا اب هة عن شرح بن هاعانَ عن عُقبة بن عامر فال قلت يا رَسُول اله فصَلّثْ سورةٌ الح 
بان فيهَا سَجْدَ سَجْدَتین؟ قًال: نعم ومن ۾ بَشخُذهَمَا فلا يَمَرَاهَمَا». 

قال ابو عیسی: هذا حدیت لیس إسناده بالقويّ. 

و ۶# ي ر ٤ء E‏ 

واختَلف اهل العلم في هَدا. روي عن حُمَر بن الخطاب وان عَمَرَ أنهُمَا قالا: فضلت سورة الحج بان فيها سجدتين. وبه 

ل اين المبارك والشافعي وأحْمَدٌ د وإسحاق. ورای ميم فا اساد وعو فول فاد اوري ومالك وأهل الكوفة. 
ا چا ما رل قى ود اراد 

4 خد تا فة دنا مُحَكَدُ مُحَكَدٌ بن يزيد بن خيس حدتتا الحسنٌ ‏ ن مُحَمَدِ بن عُبَيدِ الله بن بي يزيد قَالَ: قال لي ابن 
جرَح: يا ڪس اخټرني عُبَيد الله بن ابي يزيد عن ابن عباس قَالّ: جا رجل إلى الي ت فقا با رشول اله إئي ريشي 
الله ونا تائم گي صي خَلفَ شجَرَء قعجذت فَسَجَدَتِ اشُجر؛ لشُجُودي» فَسَمعَهَا وهي : تقول: للم اټ لي بها 
عند ك أجرة وضع عي بها وزرأ واجعَلها لي عندَك ذخْرا وتََبَلها مني كما متها من عَبدك داود. قال الحسئً: قال لي 
(1) قوله: «ورأى بعضهم فيها سجدة» قال محمد فل «الموطأ» وكان ابن عباس لا يرى ف سورة الحج إلا سجدة واحدة الأولى لا الثانية» 

وبهذا نأحذ وهو قول أب حنيفة. ) 
وقال: ظي أن هذه الروايات بطرقها كونها لنا أولى من كونها عليناء أقول: كلام الزيلعي نعم الحق كما تدل AU PUNE‏ 
٠ 1‏ في كتاب التفسير عن ابن عباس»› ومنها ما في البخحاري ص )٤۸٦(‏ ج (۲): ليست من عرائم السجود» ورأيت الي صل اعا 
وَسَلّمَ - يسجد فيها الخ» فرححان ابن عباس إلى السجدة ثي ص» فغرض ابن عباس من قوله: ليست من عزائم السجودء وبيان حقيقة سحدة 
ص أي أنها سجدة شكر لناء وسجدة توبة لداودء كما في سنن النسائي مرفوعاًء وأخرج الطحاوي أيضاً رواية ابن عباس فليراحع إليها فإنها 
مفيدة لناء ويبمكن أن يقال: إن غرضه أنها ليست من عزائم السجود بل يكفي الر كوع. 

قوله: (والشافعي اخ) لا يقول الشافعي قي ص بالسجدة في داحل الصلاة» بل قول با ستحبابها في حار ج الصلاة فلا أعلم وجه قول 
الترمذي هذا. 


د 


” r 


باب في السجدة في الحج 

تمسك الشافعية بحديث الباب»ء وتقول: إن في سنده ابن فيعة» وأما ما قي أبي داود ص )۲٠٠١(‏ ففيه قوة شيء نما قي الباب» فإن فيه: روى 
عبد الله بن وهب عن أبن فيعة وتكون رواية العبادلة عن ابن هيعة أعدل لكنها لا تبلغ مرتبة الحسن لذاته» وقي ابي داود ص )۲١٣(‏ بسند 
آحر ولکن فيه عبد الله بن منين وهو مستور الحالء فالحاصل أن أحداً من طرق حديث الباب لا خخلو من ضعف أو لينء ولنا ولمم آثار لا 
مرفو ع لأحد» وهم أثر عمر» ولنا اثر أبن عباس» ولو سلمنا أن قي الحديث قوة شيء فتقول: إن سجدة الثانية سجدة صلانية لا تلاوية» فإن 
مذ کور معھا ر کوع» واستقراء العلماء أن السجدة المذ كور بها ال ركوع سجدة صلاة. 

قوله: (وابن عمر أنها ال) روى الطحاوي عن ابن عمر أن في الحج سجدة واحدة. وأقول ذكر مس الدين بن الحزري شيخ القراء في 
رسالته « النشر قي قراءة العشر »: أن جزئية التسمية للسورة وعدم جزئيتها مب على القرأءتينء فإنها جزء على قراءة» وليسنت بجزء على قراءة 
وكذا الوقف على « أنعمت عليهم » وعدم الوقف مبي على احتلاف القراءتين» وهذا ذكره البقاعي عن الحافظ ذكر الزرقاني» ولقد رضي 
بهذا السيوطي والقسطلاني وغيرهماء وأقول: إن الاخحتلاف في السجدة في احج لعله مبيٰ على احتلاف القراءات والأحرف» وشبيه هذا ما 
ذكر بعض الأحناف مثل رد الحتار ان موضع السحدة في « ألا تششذوا» [ النمل: ٠١‏ ] يختلف على الاحتلاف في تشديد ألا وتخفيفهاء 
فلو قرأت مشددة يكون موضع السجدة ة غرر ما يكون على قراءة تخفيفهاء روي عن أي حنيفة أن سجدة الشكر فقط ليست بشيء ففي 
تفسير قوله قولان ؛ قيل: نفي السجدة من الرأس» وقيل: نفي كمال الشكر» وهذا القول نسبه الحموي في حاشية الأشباه والنظائر إلى محمد 
بن الحسن» وروى أن مالكاً يقول: لا سجدة للشكر. 

باب ما جاء ما يقول في سجود القرآن 
عندنا لو سجد في الصلاة يسبح تسبيحات الصلاة ولو سجد حار جها يقرا ما هو مأثور. 


اوا اة ۰ ۲۹ :0 £ OA:‏ 


ب جرنج: ال لي جدك: قال ابن عباس: قرا الت ت سَجْدَة ثم سَجَدَ. فمَالَ اب عباس: سممتّه وهو يقول مثلّ ما أخبره 
E‏ 


ا - کا محمد بی بار کا بد الاب 2 حد ا ا ال لحا ع آي لعالية عن عانفة ثشةَ قَالت: ان ر ول 
اله ل يقولٌ في سجود القرآن باليِ. سد وهي لذي و ا بحو له وق 


۳- باب ما كر فيمَنْ فاه جرب من اليل فقضاء بالّهار 

0۸1- - دتتا کیب دتتا ُو صفوان عن بوس عن ابن شهاب أ الاب بن يزيد وبي لله أ خبَرَاه عن عبد الرّحمن 
بن عَبدِ القاريّ قال: سمعبٌ عُمَرَ بن الخطاب يقول: قال رول اله ٿا من ام عن جزبه او عن شيءِ مئه فََرأءُ ما بين صلا 
الجر وصَلاةٍ الظهر كَيِبَ له كأنّمَا قَرَأه من الليل». 

َال أو هيس : هذا حديتٌ حسنٌ صحیځ. وأبُو صفواد اسم عَبدٌ اله بن سعيدٍ المكيّ ورَوَّى عَنهُ الحُمَيدِيّ وكِبارً 
التاس. 

-٤‏ باب ما جاءَ من التَّشدِيدِ قى الذِ ي برع اسه قبل الإمام 

0۸۲ دتتا في دتا حَمَا بن يڊ عن مُحَمُدِ بن زياد وهو أو الحارث الَصريٰ ق عن 

قال مُحَمَدٌ تلز «أمَا سى الذي رقع رَس قبل الإمام أن حول" اله رَأْسَه راس جماره. 

قال فسَيبةٌ: قال حَمَادٌ: قال لي مُحَمَدُ بن زياو: إِتمَا قال «أمّا يَخشّى». 

ا هذا حدیٹٰ حسنٌ صحیځ. ومُحَد بن زیا ومو صر بق كى أبا الحارثِ. 

0 - باب ما جاءَ فې الذي يُصَلي القربضًةَ َه يم التاس بعد ذلك 

0A1‏ - دک تي عڌکا ڪا پن ي عن ڪرو بن دينار عن جابر بن عبڍ اله أ عا ن جيل ان لي مځ رشو 
اله تلاز المغرب ثم برج إلى قومه فيومّهم». 

قال ابو عیسی: هذا حدیٹ حسنٌ صحیځ. 


() قوله: «يحوّل الله رأسه رأس حار» قال الأشراف: أن بجعله بليدا وإلا فالمسخ غير جائز فى هذه الأمة» قال ابن حجر: يحتمل أن يكون 
علي حقيقته» فیکوبٰ ذلك مسا حاضاء والممتدع الملسخ العام كما صرحت به الأحاديث الصحاح؛ و أن يکون جار عن البلادةء ويؤيد 
الأول ما حكى عن بعض اممحدئين أنه رحل إلى دمشق لأحذ الحدیث عن شيخ مشهور بهاء فقراً عليه جملته» ولکنه کان عل بینه وبینه 
حجابًا و م ير وجحهه» فلما طالت ملازمته له ورأى حرصه على الحديث كشف له السترء فرأی وجهه وجه مار» فقال له: احذر یا بی 
أن تسبق الإمام » فإ لا مر فى الحديث استبعدت وقوعه» فسبقت الإمام فصار وجهى كما ترى -انتهى-. 


قوله: (من عبدك داود ا( فى الحديث سجدة داود بلفظ السجدةء ويي القرآن بلفظ الر کو ع. 
قوله: (سحد وجهي للذي الل) هذا مستدلنا على أن حقيقة السجدة وضع الحبهة بشرط وضع إحدى الرجلين» فإنه عليه الصلاة والسلام 
تنسب السجدة إلى الو جه فإ حقيمة السجدة يتقوم بالوجحه. 
ابا فا اف ان الاي ف ات فر الا 
هذا مكروه حرا عندنا وفي أقوال باقي !لأئمة أيضاً ضيق. 
قوله: (إنما قال: أما بخشى الخ) غرضه أن قوله عليه الصلاة والسلام هذا إنما هو تهديد وتخويف لا إحبار لأن حبر الشارع لا بد من 
وقوعه» وأقول: لعله يكون التحويل في القيامة حقيقة» فإن في القيامة تكون المعاني مصورة. 
باب في الذي يصلى الفريضة ثم يؤم الناس بعد ما صلى 
هذه مسألة اقتداء المفرض حلف التنفل. وذلك جائز عدد الشافعي» وغير جائز عند أبي حنيفة ومالك وعند أحمد روايتان ورجح أبو 
البر كات محد الدين ابن تيمية فى المنتقى ص )١١(‏ رواية عدم الحواز» وقي تمهيد أبي عمر أن عدم الجواز مذهب جمهور العلماء والفقهاء. 
قوله: (يصلي المغرب الخ) قال البيهقي في معرفة السنن والاثار: إن لفظ المغرب معلول لتصريح العشاء في سائر الروايات» وعبارة البيهقي 


أبواب السفر ۲۹۱ :£0 OA:‏ 
والعمل عَلّى هَذًا عند أصحَابًا ااي وأخمَدَ وإسحاق. قالوا: إا أمّ الرّجل انوم في المكتّوبة وقد كال صلاهَا قبل 


~o 


ذلك أن صلا م من اَم به جَائزة واختَجوا بحديث جابر في قصة معا . وهو حديٹ صحيځ» وقد روي من غير وجه عن 


)١(‏ قوله: «احتخوا بحديث جابر...ال» أحيب بأن الاحتجاج من باب ترك الإنكار من البى صلى الله عليه وسلم وشرط ذلك وجاز عدمه» 
يدل عليه ما رواه الإمام أحمد عن سليم رجحل من بى سلمة أنه أتى البى صلى الله عليه وسلمو فقال: يا رسول الله! إن معاذ بن جب يأتينا 
بعد ما ننام» ونکون ف عمالنا بالنهارء فینادی بالصلاةء فنخرج عليه فیطول علیناء فقال له صلی الله عليه وسلم: يا معاذ! لا تکن اتا 
إما أن تصلى معى وإما أن تحمّف على قومك» فشرع لأحد الأمرين القلاة شع ولا يصلى بقرمه أ الضلاة بو مة على وجه الحقيف: 
ولا يصلى» وهذا أنه .منعه من الإمامة إذا صلى معه صلى الله عليه وسلم ولا نع إمامة مطلمًَا بالاتفاق فعلم أن منعه من الفرض» كذا 
ذكر الشيخ ابن الحمام. (اللمعات) 


تشير إلى الاتفاق على الإعلال وتأول البعض قي لفظ المغرب. 

مساك الشافعية بحديث الباب على جواز الاقتداء المذ كورء وقالوا: إن معاذاً كان يصلي الفريضة حلفه عليه الصلاة والسلام ويتطوع أي 
يعيد في بي سلمة و كانت تقع نافلة. 

وأجاب الطحاوي عن هذا بثلاة أوحه: أحدها: أنا لا نسلم أن معاذآً كان يصلي الفريضة خحلفه عليه الصلاة والسلام والإعادة في بي 
سلمة فإنا نقول بعكسه أي كان يصلي حلفه عليه الصلاة والسلام صلاة العشاء أي صلاته عليه الصلاة والسلام ولكنه ما كان يريد به إسقاط 
ما في الذمة والفريضة» بل كان يريد إسقاط ما في الذمة قي بني سلمة في صورة من يريد أداء صلاة اللإمام حلفه» وما راد فيها إسقاط الفريضة 
تكون صلاته نافلة في المآل» وآنا عبرت بهذا التعبير كيلا يخالفنا لفظ الراوي» وأما المشهور على الألسنة من قول: إن معاذاً كان يتطو ع حلفه 
عليه الصلاة والسلام من أول الأمر فيخالفه لفظ الراوي ولا يقبله عاقل» وهذا عدلت من التعبير المشهور إلى تعبير الطحاوي» وله در القائل: 
والحق قد يعزيه سوء تعبير. فالحاصل أنا قلنا بعكس ما قالواء وأيضاً نقول: إن الناقل هو حابر بن عبد اللهء وم يطلع على ما نوى معاذى 
وما أفصح معاذ بنيته. 

والوحه الثاني: أن تمسككم إغا يصح لو كان فعل معاذ بلغ التي - صلی اله عليه وَسَلَمّ - وقرره - صلی الل عليه وَسلّم -» ونقول: ١‏ إنه 

عليه الصلاة والسلام لا بلغه فعل معا أنكره كما في معان الآثار ص (۲۳۸) ان سلیماً شکا إلى الي RE‏ - تطويل قراءة 
معاذ رضي الله عنه» فقال الي - صلی الله عله وَسَلَمّ -: افتان أنت يا معاذ إما أن تصلي معي وأما أن تخفف على قومك ا»» ورال 
اديت قات اجه احد ى مده رعلا بد قري نةا واو الافظ على هدا لذي ر أخاب عنه قدي السارة بان الاد اا 
أن تصلي معي فقط وإما آن تخفف على قومك اڂ» ونقول: إن التقدير حلاف الأصل» وأقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام: « إما أن تصلي 
معي يدل على أن معاذاً م يكن يصلي حلفه عليه الصلاة والسلام الصلاة المعهودة أي بالنية بإسقاط ما قي الذمةء م رأيت قي عبارة أني 
البر كات جحد الدين بن تيمية قريب ما قلت هذا. 

والوحه الثالث للجواب: أن فعل معاد هذا إغا هم ر ا و 

وليعلم أن نسخ التكرار يستشئ منه ثلاث صور لأحاديث أحرى : إحداها: من صلى منفردا م وحد الحماعة فأراد إحراز ثواب الحماعة 

لنفسه. وانيتها: أن يصلي بالحماعة ليحصل ثواب الحماعة للغير بعد أن صلى بنفسه بالحماعة مثل فعل علي وأيي بكر. وثالغها: أنه صلى 
منفرداً تي عهد أئمة احور ثم ابتلي واضطر إلى إعادة ما صلى. 

م مر ابن دقيتق العيد في عمدة الأحكام على أجوبة الطحاوي ولا مر على الحواب الثالث قال: نم يذ كر الطحاوي أن تكرار الصلاة كان 
حاترا ني حين ما فإنه لم يأت بالسند» ولما مر الحافظ على كلام ابن دقيق العيد قال: إنه لم يطلع على كلام الطحاوي فإنه قد أسند قوله وأتى 
بالرواية في صلاة الخوف ص :)١۸۲(‏ أن أهل العوالي کانوا يصلون مرتين فنهاهم رسول الله ت صلى الله غلية وسل = أن يصلوا صلاة ن يوم 
مرتین» الغ لما مر الحافظ عليه ما تكلم في سنده حرحاً وتعديلاء أقول: إن رجحال السند قات ومعروفون إلا حالد بن أعن المعافري فإنه ليس 
عذكور في كتب الرجال» ولكنه لا يضرنا فإن قراءة عمرو بن شعيب تلك الرواية على سعيد بن المسيب وتصديق ابن المسيب الرواية كاف لنا 
ا ی وو و ا ا و ل و القري» وقيل: زين العابدينء 

م أقول: إڼ حالد a a a a r a‏ عبيد المعافري وعلم 
م a‏ زوج أم يمن قبل أن نكحها زيد بن حارئةء ويقولون: ا غ معافري فعلمت أن حالداً في الطحاوي هو عين خالد 
قي مسند أحمد إلا أنه نسب في الطحاوي إلى أبيه أي أعن؛ وقي مسند أحد نسب إلى جحده عبيدء فأصل نسبه حالد بن أبمن بن عبيد المعافري 
وقرائن أخحر» وهذا كان تبرعاً مى لأن حالداً ليس .موقوف عليه لمستدلنا بل صدقه سعيد. , 

م عارض الطحاوي الشافعية برواية مرفوعة عن ابن عمر قال: قال البي - صَلى الله عليه وَسَلّمّ -: « لا تصلوا صلاة ي يوم مرتين 
»١‏ ولي بعض الألفاظ: « لا تصلوا صلاة مكتوبة في يوم مرتين » أخرجها النسائي وأبو داود وغيرماء وتأول الشافعية فيها بأن مراده النهي 
عن التكرار بلا سبب» ويكون التكرار بالاحتيار كما قال الخطابي. أقول: إن صلاة معاذ حلفه عليه الصلاة والسلام كانت أفضل فأي سبب 


جابر. وروي عن يي الدردَاء أنه سَيْلَ عن رج دَخْل المسجد والقومٌ في صلا العَضر وهُوَ بحسب أنه صَلاه الظهر فام 


په؟ قال: صَلانةُ جائزة ه. وقد قال فوم من اهل الكوفة: اذا إذا انتم قوم امام وهو يُصَلْيَ العَضْرَ وهم بَحسَيّون أنه e‏ 
چم واقَنَدَوا يه فان صلاة المُقَتّدي فاسدة إذا الف 0 والمأموم. 


+£ - باب ما ذَكرّ من الوخصّة في الشجودِ عَلّى الوب في الحرٌ والبر 
O N E rS r TE aN DT 0A‏ 


لإعادته صلاته؟ وإن قيل: كان معاذ أقرأهم وم يكن في بي سلمة قارئاًء فهذا الاحتمال بعيد غاية البعده فإن فيهم جابراً وغيره» وهل يقول 
أحد: إنهم كانوا غير قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضهم بأن مورد النهي إنما من صلى بالحماعة ثم أعادها في الحماعة ثم إذا يذ كرون 
هذه المسألةء فيقول البعض: إن كانت الحماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا فلا والبعض يزددون قي المسألة. ونقول: إن آية جماعة أفضل 
من جماعة يكون ن إمامها ي الله صلی ات عایه وشل والحق أن دليلنا ناهض ومعارضة الطحاوي قويةء ونقول: إن النهي منسحب على 
فعل معاذ أيضاًء وفعل معاذ متقدم فإنه قبل غزوة أحد لما أن سليماً لما شكا إل البي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَّ - قال معاذ: إنك منافقء قال 
سلیم: ستعلم أن منافق أم خلص لو جاء الله بأمر بينناء فشهد سليم أحداً واستشهد» وقال معاذ: صدق الرجل» فدل على أن فعل معاذ متقدم» 
E e‏ ف ا تبویب آي داود ص )۸٥(‏ باب: 
إذا صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ ثم ذكر تحته حديث ابن عمرء وفعل ابن عمر» عن سليمان قال: أتيت ابن عمر على البلاط وهم 
یصلون فقلت : آلا تصلی معهم؟ قال قد صليت» إني معت رسول الله - صَلى الله عَلَه وسل -: « لا تصلوا صلاة في يوم الخه» و كذلك 
تبويب النسائي ص )١ ٤ ١(‏ سقوط الصلاة عمن صلى مع الإمام في المسجد جماعة» ثم ذ كر تحته حديث ابن عمر. 

ثم أورد على جوابنا الأول بأن في سنن الدارقطى والبيهقي ؛ ورواية الشافعي زيادة: « هي له تطو ع وم فريضة الخ في رواية جابر. أقول: 
نقل أبو البر كات ابن تيمية عن أحمد كما في العمدة» وعن ابن الجوزي وابن العربي عن أحمد بن حتبل: أحشى أن لا تكون هذه الزيادة محفوظة 
الخ» أي لعلها من إدراج ج الراوي وبعض الحفاظ الآحرين أيضاً أعلوهاء وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من اين جريح عن أبن دينار» ولا يذكرها 
غير ابن حريح وتدل عليه فتيا ابن حريح» وأقول أيضاً: في مختصر المزيي ومسند الشافعي قال الزن والأصم صاحب النسخة: إن هذه الريادة 
وحدتها عن ابن حريح عن ابن دیتار و لم تکن هذه عندي» فدل قوله: إن هذه الزيادة ليست في رراية الشافعي» فكيف يقولون: إنها ثي رواية 
الشافعي؟ ثم نتنزلء ونقول: إن معن هذه الزيادة إنها له تطو ع أي حصلته هذه تطوع وبطوع نفسه» لا إن كانت صلاته تطوعاً سيما إذا 
كان قي لفظ الدارقطي « وهي له نافلة » أي جحاناً لا التطو ع» وقد يطلق لفظ النافلة على الفريضة كما قلت في أول الكتاب قي بحث صلاة 
أئمة الحور. ثم لي حواب آخر كنت استخرجته ثم رأيبت بعد مدة في شرح أي بكر ابن العربي على الزمذي بعين ما قلتء وصورة الجواب: أن 
معاذاً نم يكن يصلي بالقوم صلاته حلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم في ذلك الوقت بل في يوم آحر ولا لفظ يدل على أنه يصلي بهم 
صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام قي ذلك اليوم والوقت إلا ما في البخحاري أو غيره: ويصلى بهم تلك الصلاة الخ»» ومراده عندي أن التشبيه 
إنما هو في الإطالةء و كان يتعلم منه عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة في يوم م خجريه على من يقتديه قي يوم الحرء ونظير التشبيه في الإطالة ما 
مر اي الرمذي في حطية الاستسقاء « و م بخطب حطبتكم هذه ا أي مطولةء وما ہا في أي داود ص )۱۱٣(‏ عن حابر اڂ» > فأحبر الي - 
صلی الله عَلَيْه وَسَلَمَ ا ت ي اضلل الغاك رن - ثم حاء يؤم قومه فقراً البقرة ال » فمراده 
أنه تعلم التأحير عنه عليه الصلاة والسلام یوما م أجراه على قومه في يوم آحر. ثم أقول: إن وقائع معاد متعددف فان قي البخحاري ص (۹۸) 
رواية تطويل معاذ صلاة الصبح» ومر عليها الحافظء وقال: قيل: إنه معاذء والحق إنه أبي بن كعب لأن الواقعة واقعة قبا وإمام قبا كان أبي. 
أقول: إن الرواية الي تمسك بها الحافظ أنه أي بن كعب في سندها عيسى بن جارية وضعفه أكثر الحدثين» وعندي رواية صريحة في أن معاذاً 
كان إمام قبا أيضاً في وقت ماء وأقول: إنه نم يثبت في رواية من الروايات أن معاذاً صلى الفجر حلفه عليه الصلاة والسلام ثم أتى بي سلمة أو 
قبا فإذا نم يثبت فنقول: إنه لا يصلي بهم الصلاة الي صلاها خحلفه عليه الصلاة والسلام ي ذلك اليوم والوقت» وال أعلم بالصواب. 

قوله: (فإن صلاة المقتدي فاسدة أخ) احتج بعض الأحناف على الفساد برواية: « إنما حعل الإمام لبتم به أل أقول: لا محتج بهذا فان 
مراده أن الإمام إمام قي أداء الأفعال» ولا دحل فيه للنيةء والله أعلم وعلمه أع. 

باب ما جاء من الرخحصة في السجود على التوب في ار والبرد 
وقال الشافعي: لا تصح الصلاة والسجدة على الثوب الذي لبسه المصلي» وقال أبو حنيفة: تصح الصلاة على الثوب الملبوس له» وظاهر 


حديت الباب لأبي حنيفة. 


0A۹: Ai 4۳ أبواب السفر‎ 


وفي الباب عن جابر بن عَبدِ الله وابن ن عبّاس. زو ع ا ن 
۷ - باب ما كر مما بسحب من الجلوس في المسجد بعد صلاة الج حى قط اشم Ù‏ 

0۸0- - حخد تا فة دنا أب الأ خوصص عن سمال عن جَاپر بن سره فال «كان اللي ت إا صلى الفجر قَعَدَ في مصلاه 
تى تطلع اشم 

قال أو عيسى: هذا حدیت حسنّ صحیځ. 

0۸~ - حذلتا عبد الله بن معاوية الجُمَجِيّ البصري دتتا عبد العزيز بن لم حَدکت أو لال عن نس فَال: ال رول 
i O PES‏ یذ کر الله حى تطلع الشمسش ثم صلی ركعتين كانث لَه كأجر حَجَةٍ وعُمْرَة قَال: 
قال ر شول اله بلاا: اة مه تامَة». 

ال أو عیسی: ادت کرت وسألتُ مُحََدَ بن إسماعيل عن أبي ظلال فَمَالّ: هو مُقَاربُ الحديث. قَالَ 
و فال 

£۸ - باب ما کر في الالتقاتِ في الصَلاء 

—0AY¥‏ - حَدنا قحمُوۂ بن عَيلان غير واحڊ قالوا أخبرتا الفضل بن مُوسَى عن عبد اله بن سعيِ بن بي هن عن تور بن 

زي عن عکرَمة عن ابن عباس أن رَسول اله ب كان يلحَظ في الصّلاء يمينا وشمَالاً ولا يلوي نة خَلف ظهروا. 

قال أبُو عيسى: هذا حدیث غریب. وقد حالف وَکِیځ الفضل بنٌ مُوسّی في روایته. 

, عا تحٿوء بن يلا عذکا وځ من قبڍ اله بن سعيد بن أي هن عن عضن صخا هرت‎ ~0AA 
کان يلظ في الصلاة قَذ کر نحو‎ 

وفي الباب عن أنس وعائشة. 

0۹ دتا شم بن حاتم البصري او حاتم حَذنتا محمد بن عبد اله الأنصاريّ عن أيه عن علي بن زي عن سمي 
بن المسيٌب عن أنس قَالّ: «قال کي رَشول اله تة يا بسي اباك والالتفَات في الصّلاة فان الالتفات في الصَلاة هَلْكةء إن كان 
لاب ِي المع لا في القريشةه. 

َال اپو عیسی: هذا حدیت حسو' 


ر 
م 
راك 


ن التب غلا 


)١(‏ قوله: «ما ذكر ف الالتفات ف الصلاة» اعلم أن الالتفات على ثلائة أقسام: الأول أن يلتفت مؤخر عينه ولا يدير خحذه وهو جائز بلا 
كراهة وهو الذى نقل عنه صلى الله عليه وسل والثاين أن يدير ده بحیٹ م يحول صدره من القبلة» وهو مکروه غير مفسد والثالث 


باب ما يستحب من الجلوس في المسجد بعد صلاة الصبح حت تطلع الشمس 

الحديث القولي في مضمون الباب ثابت وصحيح» وأما فعله عليه الصلاة والسلام فنادرء ويستحب للامام والمصلي تبديل الموضع الذي 
صلى فيه المكتوبة وني حق الإمام زيادة تأكيد لا في مسلم ص (۲۸۸) عن معاوية رضي الله عنه: « أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حى نتكلم 
أو تخرج إلى آحره ). 

قوله: ركان البي - صلی لله عليه وسل - الج) هل هذا الفعل إلا نادر؟ وعيرره الراوي بطريق العادة e‏ 

قوله: (كأحر حجة وعمرة الخ) التشبيه بمكن أن يكرن في إلحاق العبادة الصغيرة بالكبيرة لا بيان أن هذا المصلي أحرز واب حجة وعمرة 
واحتار الشارحون الثاني» وأقول: إن حديث الباب يفيد بظاهره أن تقسم احج على العمرة أيضاً شاكلة العبادة وإن كان مفرداً لا قارناً أو 
متمتعاً حلاف ما قال ابن قيم في الزاد: أن السنة تقسم العمرة على الحج» والله أعلم. 

باب ما ذأكر قي الالتفات في الصلاة 
من اللفتة» أي لن العنقء ويجوز النظر بالعين عندناء ويكره بلي العنق» وأما بلي الصدر فمفسد للصلاةء والمذكور ف الحديث هو النظر 
قوله: رففي التطو ع الخ) دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقاًء وكذلك في الفقه فإن النافلة جائرة حالساً لا الفريضة. 


¢ 


[ اوق ت بار جو عر . 


04: 1۹: ۹4 E اا‎ 


۰ ذا صالخ بن بد ال حَدتتا أو الأخر ص عن شع بن آبي الشعتاء عن أييه عن مشرو عن عائشة ّث 
«سألتٌ رول اله ار عن الالِفاتِ في الصّلاة قال هو الختلاس تلش الشبطان من صَلاة الرجل». 

قال ابو عیشی؛: هذا حدیت حسی غریت. ) 

۹ - باب ما ذكر في الرَجُل يدرك الإمام ساجداً كيف يَصتَع 

0۱- - خذلتا هشائم بن يونس الكوفيّ حَدنا المُحَاربيّ عن الحجًاج بن أرطأءٌ عن أبي إسحاق عن هُبيرة عن علي > وعن 
مرو بن مره عن ابن أي ليلى عن مُعاذِ بن جبل قالا: قال رول الله غلا «إذا أتّى أحد كم الصّلاة والإمامٌ عَلّى حال قَلصنغ 
كما بصت الإمام». [ [ 

قال ابو عيسّى: هذا حديت غريب لا نعلم أحداً أسندة إلا ما روي من هذا الوجي. 

والعمل عَلى هَذّا عِندّ أهلِ العل قالوا: ذا جاء الرّجل والإمام ساجد فليسجذ ولا ركه تلك الركعة إا فاه الو كوع 
مع الإمام. 

واختار ءَ عبد لله بن المبارك أن يسجد مع الإمام. وذَكَرَ عن بعضهم فقَال لَمَلهٌ لا رقع رأسَهُ من تلك الشجدة حى يعفر 


جح 


-١‏ باب كراهية أن بطر الاس الإمام وهم قيا عند افتتاح الصَلاة 

۲ حدينا أحْمَدٌ خمد بن مُحَمُِ حَدتا عبد الله بن المبارك خَدَا معمَرٌ عن يَحټی بن آي کثير عن عَبدِ الله بن أي فاده 
عن أيه قَالَ: 

قال رل اله تر «إذا أقیث مَتْ الصّااة قلا ر حتّی ترؤني خر حت». 

وفي الباپ عن أنس. وحدیث أنس غير مَحفُوظ. 

قال ابو عيشي : حديك آبي اة حديت سن صحيخ. 

وقد كرء قوم من أهلِ الملم من أصحَاب اللَبيّ تلا وغبرجم ن يار الاس الإمام وحم قياء . وقال بعصهٌم: ذا كانَ الإمام 
قي المسجد وأقيمت الصلدة انما ا إذا قال المۇذن: قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة. هر قول ابن المبارك. 


() قوله: ((احتااس) افتعال من الخلس وهر المملب ی استلاب وأنحذ بسرعة» وقوله: خختلسه أى مله على هذا الفعل أى يختلسه من كمال 
صلاة العبد قال المظهر ٠:‏ من التفت بمينا وشمالاء ولم حول صدره من القيلة م ييطل صلاته لکن الشيطان يسلب كمال اا نه ) وال حوله 
بطلت» كذاق وا رقاة). 

(۳) قوله: فلا تقرموا حي ترون حر حت» قال الشيد ف «اللمعات» : قال الفقهاء: يغقومون عند قوله: حي على الصلاةولعل ذلك عند 
REE CESS e‏ القول؛ وقال ا لطيي: فيه دليل على جواز تقسم الإإاقامة على حرو ج 
الإمام» ثم ينتظر حرو جه» وفيه تأمل -انتهى كلام الشيخ- وقال على القارى بعد نقل الكلام عن الطيي: ولعله فيما إذا كان هناك علامة 
على حرو جه کفتح باب أو كشف سيرة أو سماع نعل. 


قوله: (احتلاس 'ل) (ربودن) أي تكون الصلاة مقطوعة بعض الأحراء لا في سنن أبي داود ص :)١٠١(‏ أن البعض يرجع بعشر الصلاة 

وبعضهم يربعهاء وبعضهم بنصفهاء وهكذا. 
ا الإمام ساجداً كيف يصنع؟ 

مدرك الركوع مدرك الر كعة عند الجحمهورء وقال أبو هريرة: إن مدرك ال ركوع مدرك الركعة بشرط أن يدرك الإمام قبل انحناء الإمام 
إلى الركوع» ولا يجب إدراك القراءة لا في موطأ مالك وبعض الكلام مر قي باب القراءة حلف الإمام» وفيه كلام مع البحاري قي مذهب أي 
هريرة» وللجمهور حديٽ ابي داود: « من أدرك الر كعة فقد أدرك اللي ومن أدرك السجود لا تعتدها شيعا » وتكلم فيه البخاري من قبل 
ی۰ وللحمهور أيضاً ما في المطالب العالية أي أطراف ابن حجر نقله من مسند مسدد: إن مدرك الر كو ع مدرك الر كعة لا مدرك السجدة 
1 وصححه الحافظ مرفوعاًء والحديث قولي فلا يضرنا كلام البحاري في حزء القراءة قى الحديث السابق ولنا آثار كثيرة» وأحبها ما روى 
أنس: أن ال as SU a E‏ ليدرك الناس الر كو ع» كما في الفتح وقال الشوكاي: لا دليل للجحمهور على هذه 
اللسألة» وبالغ ف نيل الأوطار ثم رجع في فتاواه إلى قول الجمهور. 


ااا ۲40 ب :۱۳ :0۹4۷ 


۱ - باب ما ذكر في الناءِ على اله والصًّلاءٍ ة على التي تاز قبل الذعاء 
الا - لکنا قحو بن عَیلان حَدتنا بی بن آدم حَدکتا پو بکر بن عیاش عن عاصم عن رر عن عبد اله قال « كنت 
صلی وای لاڈ وأو بكر وعُمَؤ مَعَهء فلا حلست بدأب بالناء عَلّى اله ع م الصلاة على لبي ت ثي دعوت لتفسي. فقَال 
لن :سل تغط سل غطةه. 
وفي الباب عن فَصّالة بن عَبَي. 


قال ابو یتی: حدیث عبد الله حدیٹ حسنْ صحیځ. 


وروی أَحمَدٌ بن حَنبلِ عن يَحبى بن آدم هذا الحديت مختَصراً 
۲ باب ما ڏکِرَ في تطييب المساجد 

044 - ذا محمد بن حاتم البغدادیٰ حذکتا عام بن صالع الرَبريّ دتتا هشام بن غروة عن أيه عن عائشة لشة قالت: 
اَم الب ت ببناء المشاجد" فى الدُور وأ تُنظف' وتطتب». 

[ 040- دنا ها حَدننا عبدَهُ وكيم عن هشام بن عُروةَ عن أبيه أن ال تلا مر فذكَرَ نحو. وهَذّا اص من الحديث 
الأول 

-0۹٦‏ دتا ابن ابي مر دتتا فيان بن ية عن هشام بن عُروةٌ عن أييه أ الي اة مر كر نحوة. 

قال سهان پبناء ء المساجد في الذدُور بعني الفَبَائِل. 

3 - باب ما جاء أن صَلاة اليل واللّهار ر شتی می 

۷- حدتتا ُد بن نار حدَٿنا عبد الٴحمن بن مهدي حَدٿتا شمه عن يَغلى بن عَطاء عن علي الأزديّ عن ابن 

عَم عن لبي ا قان «صَلاءُ اليل والتَهارٍ مى مَفنّى.. الال ف اختَلّفَ أُصخابٌ شعبة في حدیث اہن عُمَرَء فرَفعَهُ 


)١(‏ قوله: «سّل تُعطه» بصيغة فة المجهول» قال المظهر: اهاء فلکت وله تعال: فإحسابيه وإما ضمير للمسؤول عله لدلالة سشل» 
والتكرير للا كيد e‏ أو سل ادنيا واللاخحرة قإانه تعطهماء کنا ي «الرقاة. 

(Y)‏ قوله: # بيناء المساحد ف الدوں جم دار اراد بها هنا الحلاات والقبائل؛ وهدا ف غير صوره الضرار فإنه منح؛ اله الشيخ ى «اللمعات»: 
وق «المرقاة»: رأيت ابن حجر ذكر أن المراد به هنا الحلات وحكمة أمره لأهل كل علة ببناء مسحد فيها أنه قد يتعذر أو يشق على 
E‏ ا الأخحرى» فیحر مول أحر المسجد وفضل إقامة ابتتاغة» فأمروا تلل ل لأهل كل عغلة العبادة فى مسجدهم 

e‏ و أك يتنظف» a‏ ات والتزراب ويطيیب بالرش ا و العطرء قاله على القارى وف «اللمعات» : أن يتنظف» یطیب 
رالياء الححتانية وقد بضہط. بالتاء الفو قانية باعتیار المساجحد -انتھی -. 


باب ما جاء فى تطيب المسجد وتنظيفه 

لقد ثبت التعحمير من عهده عليه الصلاة والسلام» وي الروايات ما يدل على تنظيف المسجد أي كنسه» فإن أمرأة كانت تبظف المسجد 
كل يوم فماتت. فدفنها العسحابة في ليلتهاء اال الي - صلی الله عَلَيه وَسَلم - عن حاها؟ فقالوا: ماتت فدفناهاء فقال: «١‏ م ما حيرم 
ٳياي؟» قالوا؛ استكرهنا إيقاظك فذهب الي HOG aa E E‏ 
اللسجد فاستكرمه الي ت صل الله غلك وشل - فأتی رجحل لوق فمس - صلى الله عليه وَسَلم - ذلك الخلوق على اوضع الذي برق 
فيه الرحل» وكذلك لبت جحمير المسجد في عهد عمر. 

قوله: (وفي الدور الخ) الدار الحارة مثل دار بي قزعة ودار بي عبد الدار» والدار في اللغة: ما يقال له: سرائے حانه» ويقال: الدار وإن 
هدم وبقي الآثار» جخلاف البيت كما قيل (شعر) : 

الدار دار وإن زالت حرائطها والبيت ليس بيتا بعد تهديم 
باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى 

قد استقصيت المذاهب اول والظاهر من حيث الحديث ذهب صا جي ابي حنيفة. واعلم أن الكلام فی هذا طویل لا بعکن إحصاءه 
ههناء وحديث » صلاة الليل مث مثى » مرفوعاً فبلغ التواتر عن ابن عمر تواتر السند» وأما حديث (صلاة الليل والنهار مثن مثى) مرفوعاً 
#أعاه مه , الحدلين وذ كر ابن تيمية وجه الإعلال؛ أن في تتمة الحديث « فإذا ` حشي الصبح يصاي واحدة توتر له ما قد صلی » فالذ کور ي 
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بعضهم ووقفَةٌ بعضهُم. 
[ وروي عن عبد اله المي عن افع عن ابن عُمَرَ صن الي تلا نحو هَذا. والصحيځ ما روي عن ابن عَمَرَ عن لني ا 
ن قال «صَلاةٌ الیل منتى مَشّْى. وروی الات عن عَبڍ اله بن َر عن الي لي ولم يذ كروا فيه صلاة الّهار. وقد روي 
عن حي اله عن نافع عن ابن عَم انه كان بصي باليل م نی منتی) وبالتهارِ اربع 

وقد اختَلفَ أهل العلم في َلك فَرأى بعشُهُم أن صلا ابل والهار منتى می وُو قول السافعيّ وأحمَد. وقَالَ 
بعصم : صلا الليل منتى مى ورأؤا صلاة الط باللهار أربعاً ثل الأربع قبل الظهر وعَيرها من صلا الَطْوع. وهو قول 
سان اوري وابن المبارك وإسحاق. 

-٤‏ باب کیف کان يطو يطوح التب لاء بهار 

0۹۸ - دتا مَحمود بن يلان حَدَئنا وَهْبُ بن جَرير حَدتنا شُعبَ شُعبة عن أبي إسحاق عن عَاصم بن ضفر ةَ قال: «ساًلتا 
علي عن صلاة رشولِ اله ثلا من اهار فقال: کم لا يود" ذلك مَك من أطاق ذلك ما مَقَال: كان رَسُول اله غل 
إا كانت ٠‏ الشمش من هاخنا كهيتيهًا من هاهُنا عِنة العضر صَلّى ركعتين. TS‏ 

عند الظهر صَلّى أربعاًء وبصي قبل اهر أربعاً وعدا ر كتين وقبل العَضر أربعا يَقُصل بين کل رَکعتین بالتسلیم عَلٰى 
املاب الريب وان والمرسلين ون لبهم من المؤينين والمسلمين» ۰ 

۹ حد تا محمد بن المئی حَدلنا مُحَمّدٌ بن جَعفر حَدنا شم شعبَةُ عن ابي إسحاق عن عاصم بن ضَهْرةَ عن علي عن 

قال و هذا حديٹ حسن. وقال إسحاق بن إبراهيم: أحسَنْ شيء ۽ روي في توج النبیّ اة بالنّهار هذا . وروي 
عن ابن المباركِ أت كان يمف هَدًا الحديك وما صَعَفَةُ عِندَنء واه أعلم لأ لا بُروَى مدل هَذّا عن الَبيّ للا إلا من هذا 


)١(‏ قوله: «قال بعضهم: صلاة الليل مثى ومثئ» ورأوا صلا القطو ع بالنهار أربعاه هذا هو الأفضل عند أب يوسف وحمد رحهما الله تعالى 
لا روی عبيد الله اعتبارة بالزاويج» وعند أ حنيفة رحمه الله فيهما أربع أربع لما روته عائشة رضى الله تعال عنها أنه عليه السلام كان 
يصلى بعد العشاء أربعًاء وكان صلى الله عليه وسلم يواظب على الأربع فل الضحى, ولأنه أدوم تحرمةء فيكون أكثر مشمَة وأزيد فضيلة 
ذكره صاحب د«اهداية) و مامه مڑ سابقا فن باب ما جاء أن صلاة الليل مثين مثى. 

(۲) قوله: ١لا‏ تطيقون ذلك» أى الدوام والمواظبة وعلم وقتها مثله صلى الله عليه وسلم. 

(۳) قوله: «إذا كانت الشمس» أى مرتفعة» قوله: من ههنا أى من المشرق كهيئتها من ههن أ ى المغراب عند العصر صلى ر كعتين وهى صلا 
الإشراق. 

التدمة هو حال الليل لا النهار فيكون في الأول أيضاً ذكر حال صلاة الليل فقط ويمكن لأحد أن يقول: إن المذكور ق الأول الأمران وأخحذ 

أحدها في آحر الحديث» والكلام تي إعلال لفظ النهار ف المرفو ع أطول فلا أذكر إلا نبذةء فأقول: قد أعله النسائي في الصغرى» وقال: إنه 

خطأء وأعله ابن معين فإنه بلغه أن أحمد بن حنبل قائل .ثي مثن في الليل والنهار على رواية علي الأزدي عن ابن عمر أي رواية الباب» فقال 
ابن معین: من علي الأزدي البارقي حى أقبله وأترك ما روی جى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر: أن ابن عمر كان يصلي بالليل مثى مث 
وبالنهار أربعاً أربعأً وأعله ‏ أي حديث « صلاة النهار مشي مل » س أحمد بن حنبلء كما في فتاوى ابن تيمية أن أحمد أعله في الآحرة الي 
فلعله ما عله أولاء> کما یدل عليه ما ذکرت أن ابن معين بلغه ال » وكذلاك أعله الأكثرون. وأما البخاري فصححه نقله البيهقي في الستن 
الكبرى عن ابن الفارس أنه صححه البخحاري» وف السنن الكبرى عن البحاري قال: روی سعید بن.. :٠‏ أن ابن عمر كان لا يصلي أربعاً 
بالنهار بتسليمة واحدة» فإذن لعله دار تصحيح حديث ابن عمر على عمله» فأقول؛ إن عمل ابن عمر رضي الله عنهما قد صح أربعاً بالنهار 
NSE ul‏ و ا ع ن ی ن ی عن ا عن بو عر ومنها ما في الطحاوي» وأما ما رواه البخحاري 
فليس إلا بسند واحدء فلا بمكن إنكار عمله أربعاً بالتهارء فإنه صححه ابن تيمية أيضاء فالترحيح ثي إعلال لفظ النهار في الرفو ع للجمهورء 

م روى الزيلعي: « صلا اليل والنهار مثن مث » اي التحريج عن أي هريرة مرفوعاً ورحال السند ثقات» ومر عليه الحافظ بي الدراية وتردد 

لي أنه عن ابن عمر فوهم الراوي في ذكر أبي هريرة أو مروي عن أبي هريرة فصار مردداً فيهء ثم روى الزيلحي بسند آخر عن عائشة: « صلا 

اليل والنهار مث مئ » مرفوعاً ولکن قي سنده عامر بن حداش» و لم أجحد ترجته» وظن أنه ليس بصحيح» مم قال الزرقاني: إن في عمل ابن 

مر آریعا بالنهار لا تصريح بالتسليمة الواحدة» يل بمكن أن تكون بتسليمتين» أقول: فكيض التقابل بين مئ عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ 
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الوجه عن عاصم بن ضْرَة عن عليّ. وعاصم بن صَعْرَة هَُ بق عند بعض أهلِ الحديثِ. 
قال علي بن المَدِينيّ :قال بَحیّی بن سميد القطانٌ. قال سُفیان: کنا عرف قَضل حديث عاصم بن صَمْرَ لی حدیث 
الحارث. 
0- - باب في كراهية الصلاةٍ في لحف النّساءِ 
۰- حد نتا مُحكد د بن َب الأعلّی حَدکتا خَالدٌ بن الحارثِ عن أْشَعكَ وُو ابن عَبدِ الملكِ عن مُحَّدِ بن سبرينَ عن 
َب اله بن شقيتی عن عائشةٌ قَالْتٌ: كان رَسولٌ اله لو لا صلی في لحف نسائه». 
قال بُو عيسى: هَذّا حديتٌ حسنْ صحيخ. وقد رُويّ في ذلك رُْصَة عن ال تا. 
۹ پاب ما جوز من المشي العمل في صلا اطع 


-١‏ حَد لتا اپو سَلْمَةَ یحی بن خَلفِ حدئتا بشر بن المقَصّلِ عن زد بن سِا عن الرهري عن كُروَةٌ عن عاش ثشة قَالتْ: 
دجت ورول اه کل صلی فی البیثِ والبابٌ عَلّیه مغلَقٌ. قَمقَی حتّی فخ لي ؛ م رَجَع إلى مکانه ووَصَمَتِ ' البابَ في 
القلة». 


E A a 4‏ 
۲-حد نّا مَحمُودُ بن عَلانَ حَدّتا بُو وة قال أنباتا شُعبةُ عن الأغمَشٍ قال: «سمعبٌ أبا وائ قَال: سال وجل َب 
من کت لعزب کے آیږه و یي ت ل الرآن قرا عبر مَذا؟ قال تعن قال اند وما يَقَرَووتَة يشر وة 
سر الدَقّل» لا يجاور تَر ترَاقيهم إِنّي لأعرفٌ السُوَرَ النظائر التي كان رَسول اله ا يمر ا قَأمَوْنَا عَلمَمَةَ قَصَألَه فَقَالَ: 


)١(‏ قوله: «ووصفت الباب ف القبلة» أی بنيت أن الباب كان ف القبلةء قال الأشراف: هذا قطع وهم من يتوهّم أن هذا الفعل يستلزم ترك 
القبلة» قال ابن لللك: مشيه عليه السلام وفتحه الباب» ثم رجوعه إلى مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل الصلاة» 
زا م ا و هر ی ی لعي وقال ابن حجر: وفيه أن المقرر ف الأصول أن وقائع الأحوال الفعلية إذا تطرق 
إليهاء سقط به الاستدلال» وههنا تطرق إليها احتمال أنه مشى غير متوال على أن فى سنده متلا فيه. (المرقاة) 

(۲) قوله: «نثر الدقل» أى كما يتساقط الرطب واليابس من العذق إذا هرّ» قوله: يجاوز تراقيهم» جح ترقوة وهى العظم بين نخرة النحر 
والعاتق وهما ترقوتان من الجانبين أى لا يرفعها الله» ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء كذا ف «المجمع». 

(۳) قوله: «النظائر» جمع نظيرة وهى الل والشبه ق الأشكال أى المماثلة ف المعاف والواعظ والحيكم والقصص لا فى عدد الآى» وهو الراد 
بالتقريب. (محمع البحار) 

)٤(‏ قوله: «يَقرن بینهن» أى يجمع بون سورتين منهما فى ركعة على تاليف ابن مسعودء فإته جمع القرآن على نسق غير ما جمعه زيد وهی 
الرحمن والنحم فى ركعة» واقتربت والحاقة فى ركعةء والطور والذاريات فل ركعة» وإذا وقعت ونون فى ركعةء وسال سائل والنازعات فى 


وأيضاً في الطحاوي تصريح التسليمة الواحدة فلا يصح تأويل الزرقاي فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاحبين» وأما: صلوة الليل والنهار مثى 
مشی» موقوفاً على ابن عمر فلا ريب في صحته. 
باب في كراهية الصلاة في حف النساء 
أي في تيابهن لأن قي ثيابهن احتمال التلوث» فالشريعة الغراء تعتبر الاحتمالات الغالبة مخلاف أرباب الفتوى»› و كذلك لا يعتبرها أرباب 
اتون كما في مساألة الدجاجة المخحلاة. 
باب ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع 
قي البحر الرائق : أن لق الباب عمل كثير وفتحه عمل قليلء ولا أعلم أي فارق بين الغلق والفتح» وأما ا لخطوات فيحتاج الشافعية واخنفية 
إل أنه عليه الصلاة والسلام ما حطا متوالياً فحطا حطوة أو حطوتین» وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر فی حطوتین بل تجوز حطوات 
منفصلة كما في كتب أهل المذهبين. 
باب ما ذكر في قراءة سورتين في ركعة 
وز اراد و بلا كراهة شيءِ كما في الطحاوي» e,‏ شر ح المنية ففيه ضيق والعبرة لما قال الطحاوي. 
قوله: (السور النظائر الخ) أي المتساوية في الطول والقصر. 
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عشرود سورة من المفصًلِ کان اليّ ٿا هرن بين کل سورتين في کل ركعي 
قال أبُو عيسّى: : هذا حدیٹ حسلّ صحیخ. 
۸ - باب ما كر في فَضلٍ المشي إلى امسج وما بكمب له من الأجر في حَُّا؛ 
۴۳ حَدَنَا مَحمُود ہن غَیلانٌ حَدَبنَا أبُو داو قال أنبأنًا شعَةٌ : شمبَةٌ عن الأغمَش سمح ذكوان عن أبي هُرَيرةَ عن اَن لا 


- «إذا موصأ لجل قأحسَنَ الوْصوء تم حرج إلى السلا ت لا بُخرجة أو َالّ: لا هره إلا اها لم خط حُطوة الا رَقَعَهُ 


۹- باب ما در في الصّلاة بعد المغرب أنه في البيت فصل 

£ حَدنتا مُحمُد بن بسار حَدتا ٳبراهيم بن ابي الوزير حَدَنا محمد بن موس عن سعدِ بن إسحاق بن كعب بن 
عَجْرَةَ عن أبيه عن جَدَهِ قال: «صَلى اللي ثلا في مسجد بني عبد الأشَهّل المغربَ فام ناس تتفلو فال الب قها: عَلیکم 
هذه الصلاء في البيوت». 

قال اوي هذا حدیتٌ غریب لا عرف إلا من هَدًا الوجه. والصحيځ ما روي عن اين ف عُمَرَ قَال: کان الب بل 
پُصَلي رکعَتين بعد المغرب في ټيه. وقد روي عن حُدَيقَةَ أذ الي تة صَلْى المغربَ قَمَا رَالَ صي في المسجدِ حى 
صلى المِسَاءَ الآخرَة» فى هَذَّا الحديث دلالة أن ابي تو صَلّى الر كين بعد المغرب في المسجد. 

٠‏ باب في الاغتتالِ عند ما يلم الرَجُل 

٥-حَد‏ تتا ندا حَدلتا عَبدِ الرحمن بن مَهدِىّ حَدَنَنَا سيان عن الأغْرٌ بن الصبَّاح عن حَلِيفة بن حْصّين عن قيس 
ع ۰ 
أنه اسا ۾ مره الي با أن يتيل بمَاءِ وسدر. 
وفي الاب عن ابي هُرَْرة. قال أو عیسى: ذا حديت حسن لا تعره إلا من هَذًا الوجه. 
والعمَل عليه عند أهلِ العلم بسحب بون للرٌجُل إذا أشلم أن تل ونل تا 


ف ر كعة» والدحان وإدا الشمس ف ر كعة» کذا ف «جحمع البحار» ورواه أبو داود قل («سننه) وقال: سردا تاليف أبن مسعو د. 


EN 


قوله: (من المفصل !لخ) سورتان من عشرين سورة ليستا من المفصل» ولعله عمل الراو ي بالتغليب والسور المقروءة له عليه الصلاة والسلام 
مذكورة قي رواية أي داود. 

قوله: (يقرن بين كل سورتين في ركعة الخ) استنبط مس الدين الكرمان أن هذه الرواية تدل على الوتر ركعة واحدة فإن صلاته عليه 
الصلاة والسلام كانت إحدى عشرة ركعة وعشر ركعات منها على نسق واحد والحادية عشر تكون منفردة» أقول: قد ثبت صلاته عليه 
الصلاة والسلام ثلاث عشرة ركعة وبوتها فى الصحيحين أيضاً. 

باب ما ذكر من فضل الصلاة بعد المغرب فى البيت أفضل 

غرب الصنف حديث الباب رو م يحسنهء وقد أخرجه اللسائي في الصغرى فلا بد من كونه صحيحاًء والأولى أداء السنن قي البيت كما ق 
أهدايةء ولم يصل الي - صلی الله عليه وَسَلمَ - سنن المغرب فى المسجد إلا فى واقعة أو واقعتين فى غير المسجد النبوي. 

قوله: (ما زال يصلي في المسجد الخ) Ra O‏ 
أحر جه الترمذي ص (۲۱۹) عن حذيفة وتمشى الزمذي على ظاهره» وعندي رواية تدل على أنه عليه الصلاة والسلام حرج من المسجد بعد 
المغرب قبل العشاءء والله أعلم. 

باب ما ذكر في الاغتسال عندما يشلم الرجل 

اغتساله هذا يكوت بعد إسلامهء وهذا الغسل واجحب إن كان جنباً وإلا فمستحب» والحديث والفقه أيضاً يصرح بأن يغتسل بعد 

الإاسلام. 


أبواب السفر ۹۹ ۲٤:‏ :14 
-١‏ باب ما در مِنَ اللسمية في دُخُولِ الخلاءِ 
٦-حَدنا‏ مُحَمَدُ مُحكد بن ځُمَيڊ الرڙازيٰ دنا الحَكَمُ بن بشير بن سَلمَان حَدتا حلا الصَفَارُ عن الحَكم بن عَبدِ الله 
التضريٰ عن آبي إسحاق عن آپي مجُحَيٿَة عن علي بن ابي طالب أن رول اله ال قَالَ: «سَتر ما بين أعيْن الجن وعَوراتِ 
بتي َد إا دحل أحَذُم الخَلاءَ أن قول بسم الها [ 
قال أو میت هذا حدیت غریب لا نعرفۀُ إلا من هَذًا الوجه وإسنادّة ليس بذاك. وقد رُوى عن أنس عن الل غلا 
شَيءَ في ڪَذا. ۰ 


۴ - ا ا م انار السجحود والطْهّورٍ يوم م القيامة 

A‏ قال صفوانُ ٻن عمرو أخبرني يزيد بن مير عن عب اه 
بن شر عن الب ثلا قال: «أمَّّي بوم م القيامة غر من السود محلو من الوْضوء». 

قال بو عیسی: ذا حديث حسَّ صحبځ غريب من هذا الوجه من حديث َب الله بن بُشر. 

۳ - باب ما بسحب من اين في الطهورِ 

aE‏ کا نة دكا آبو الأخوص هن أشمك بن أبي انما عن أيه عن مَسرُوق عن عائِشة قَالَّت: «إِنُ رَسول اله 
ٿا کان بُح الي" في طَهُورء ٳَا طهر وفي وجل له "دا رل وفې انتعاله إذّا انتَعَل». ۰ 

وأو السَعنَاء اسمةٌ سمه سيم , اسر ارت ب :فا مدي ى سمخ 

٤-بابٌ‏ ذكر فَذر ما بُجزى من الماءِ في الوْضّوء 

۹ عقا اة کا وک عن ری عن بد اھ بن یت عن ابن جو من أن بن تاب أ شود ده 
«ُجزئ في الوضوءِ رطلانِ من مَاءٍ». 

فال آپو عیکی E A E‏ ایا ا 


sS‏ «سيماء» -بالمد والقصر- أى علامة خصوصة. 

(۲) قوله: «غر» جمع أغرّ غرّة هى بياض الوجه»ء قوله: حجّلون من التحجيل أى بيض مواضع الوضوء من اليدين والرجحلين من أجل الوضوء 
و ذا الو جخه. 

(۳) قوله: «التيمن» الابتداء فن الأفعال باليد اليمئ واطانب الأعن. رالدر) 

)٤(‏ قوله: «ترځله) RE N RS ET‏ (محمع البحار) 

() قوله: (ايتو ضا بالكو ك» اراد بالكوك امد وقيل: الصا ع» والأول أشبه والمكاكى جعه أله المكا كيك أبدل الياء من الكاف الأحيرة. (المحمي) 


باب ما ذكر من سيماء هذه الأمة من آثار السجود والطهرر يوم القيامة 

قيل: إن الوضوء م يكن في الأمم السابقة» وقيل: كان ولكن الغرة والتحجيل من حصائص الأمة المرحومةء والمختار القول الثاي» فإن 
التوضي في الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات المستقيمة» ولا يخفى أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء لأنه حلية ظاهرة» فلا يعرفون إلا 
ما هو الظاهرء فاتحصر المعرفة فيه» ولا احتصاص بل الغرض احصار المعرفة فيه. 

قوله: (حجاین الخ) من الحجال وهو شد الفرس رجله وده من حلاف» E‏ الغرة بسبب السجود» وتدل بحض 
الروايات أن الغرة أيضاً من الوضوء. 

باب ما جاء من ما يجزي من الاء في الوضوء 

قد مر البحث بقدر الضرورة 

قوله: (يتوضاً من المكوك الي اكوك ف اللغة ليس .عساوي للمد» واتفق المحدثون على أن المراد في حديث الباب من المكوك هو المد 
بسبب الروايات الأخر. 

قوله: (الحديث غريب الخ) الرحال كلهم ثقات إلا أن في حفظ شريك شيئاء وهو من روات مسلم» وصحح البخاري روايته في حارج 

|1۱ هناك سقط ف اهددية وذكره الدكتور بشار فل لسخته» ونصه: روک غ فان کن عبد الله ین عے عن عبد ایی یر 2 


أنس أن الى و كان يتوضأ بالمد ويغتسل بالصاع. 


14: ۲۷: ٠ f آبواب السفر‎ 


۵ - باب ما در في نضح بَؤل العام الرضيع 
E e‏ َد E Eile CET DPE fe e‏ 


رفع هشامٌ الدستوائي هَذًا الحديتٌ عن فَنَادَةَ ووَقَقَةٌ سعيدُ بن ن بي عَروبة عن فاده ولم بَرفغه . 


- باب ما كر في الرْخْصة جب في الأكلِ والّوم إا َوَضًا 
~~ حَدٿتا مناد حَدَٿا قٍبصَة عن حَكّادِ بن سَلَمَةَ عن عطاء الخُراسانيّ عن يحت بن بَعْمَرَ عن عَمَارا 
رخص لالجب إدًا أراد أن يأل أو ۽ َشرَبَّ أو يَنامَ أن يتَوضاً وضوءَه للصلاة». 
قال أو عیسی: هذا حدیتُ حسنٌ صحیځ. 
¥ - باب ما كر في قصل الصَلاءٍ 
-٤‏ خد عڎک عبد ال بن آيي زياد عدا شيد اھ بن وس ڏک غا آي شر عن بُو بن عاي الاي ي عن قيس 


Pt E 


ê 
¥ ك‎ 
-. 
r 
Crs 


س 


ى 


EON PANE a‏ ر 


)١(‏ قوله: «ينصح» أى يغسل غسلا حفيقا والنضح معن الغسل كثير معروف والفارق بين بول الصبى والصبية أن بوا بسبب استيلاء الرطوبة 
والبرد على مزاحها يكون أغلظ وأنتن» وليس ذلك أن بوله ليس بنحس بل للتخفيف. (ججمع البحار) 

(۲) قوله: «فمن غشى أبوابهم» يقال: غشى الشىء إذا لابسه هو كناية عن قربهم ومصاحبتهم والورود على أبوابهم. 

(۳) قوله: «فلیس مئ» آی لیس على سنی وطریقی» و كان سفيان الثورى يكره هذا التأويل» ويجمل على ظاهره ليكون أبلغ ف الزجر. 
(التقرير) 


الصحيح في باب إبراد الظهر. 


باب ما ذكر في فضل الصلاة 

قوله: رفليس مي ولست منه) هو على ظاهره و « من » ابتدائية اتصالية نحو: « أنت مي منزلة هارون من موسى » وأقول: لعل الحوض 
الكوثر مال السنة الحمدية ف الحشر» وفي مسلم: « إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك الجا» فيؤيد ما قلت» وقال مولانا محمد قاسم النانوتوي: إن 
مصداق حديث مسلم الخوار ج» وقيل: إن مصداقه هم المرتدون في عهد أي بكر الصديق» وقال الغزالي: إن الصراط في الحشر نشال الصراط 
اللستقيم» وأقول: إن للأعمال تماثيل في حشر كما قي حديث الباب « الصوم جئة »» ولي مسند أحمد: أن الرحل جحفظه القرآن في القبر من 
حائب الرأس» والصوم من جانب اليسارء أقول: إن الحنة تكون في اليد اليسرى» وفيه إن الصدقة تأ من جانب القدم» والصلاة من جحانب 
اليمين»› وكذلك قي الأحاديث أك رة ةة في امحشر تكون كالظلة على الرأس فذخيرة الأحاديث تدل على ما أُدعیت. 

ويستنبط من الأحاديث أن الحوض الكوثر يمد من منبر الي - صلی الله عليه وَسَلمَ - إلى الشام» وقي الحديث الذي « منبري على الحوض 
» ورواية « في الحنة الخ» شرحه هذا المذكورء ولي الحديث الصحيح: ١‏ بين منبري وقبري روضة من رياض الحنة » أقوال كثيرة في الشرح» 
والمخحتار ههنا أن الموجودة الآن قطعة من الحنة لا أن هذه القطعة ترفع إلى الحنة. 

وإن قيل: إن قي الأحاديث a‏ 

فيه المتأولون بأن المراد بالوعيد يكون المستحل أو الر غل ال ب و ك ع الأحاديث ذكر القيود والشروط فإنها بظاهرها غير 
مستقيمة المراد وتأول فيه المتأولون ومرادها على ظواهرهاء وأقول: إن O PEE‏ 
فی كتب الطب» وأما تي المحشر فير كب المغردات ويؤحذ الحكم النارج من الاجتماع مثل القرابادين في الطب» فعلى هذامن ذكر حو 
شيء واحد في التذ كرة فتخحلف خاصة ذلك الشيء قي موضع من المواضع بسبب مانع لا يول أحد: إن هذا القائل الذي ذكر e‏ 


]١[‏ قال الد كتور يشار: أضاف العلامة شاكر بعد هذا بابّا من نسخة السنديء ساق فيه طريقتون حديث حرير بن عبد الله ف المسح على 
النفین احتلا الرقمين )٦١١(‏ و(إ٣١٦)»‏ وقد تقدم هذا اديت برقم (£ ۹)› وصرح العلامة بان هذا اباب م یرد ف شىء من النسخ» و 
كذلك» فالصواب حذفه؛ لأن الزمذي لم يذ كره ف هذا الموضع» ولا أشار إلى ذلك أحد ممن نقل عنه. 


ابو اب السفر ۳١‏ ب۲۸ حا ا 


الحوض» ومن عَشِي أبوابَهّم أو لَم يَش ولم يُصدّقهُم في كذبهم ولم يمهم على ظلمهم فهو مني وأنا مِنۀ. وسيرد على 
E O HN PER‏ 


ا 
بن غُحرَة! ا 0 ب مل سحت إلا کاٹ الا أولی پو 


4 x 


ف ذا حديتٌ حسنّ غريب لا عر إلا ِن هدا الوجوء وسألتُ مُحَكّد أعن هَذا الحديث فلم , يعرفةُ ! 
من حدیث عُبَیدِ الله بن مُوسی واستغربة جدا. 

٥-وقَال‏ مُحَمَدٌ: : حدیتا ابن ل نير عن عُبَيدِ الله بن مُوسّی عن غالب بهذا 

ETA‏ بات منه 

1 دنا مُوسَی پن عَبلِ الرٌحمنِ الوق حَدلتا زي ين الځباب حَدتا شعاوية بن صالح قال حدثني سيم ين عام 
تال سمعتٌ أبا أمَامة يقولٌ: سمعت رشو اله ٿيا يخطبَ في حه حَجَة الوداع فمّال: اموا الله ربک وصلوا خمسکم وصومُوا 
شه رکم وأذوا زکاة e‏ ذا مركم E‏ ربّکم» قًال: قلت لأبې أمَامةً: مذ كم سمعت هَدًا الحديث؟ 
قال: سمعبُ وأنا ابن ثلاثینَ 


(۱) قوله: «لا یربو» ای لا يرتفع ولا يزيد بالمال يربو إذا زادء كذا ف «المجمم». 
(۲) قوله: «من سشحت» السحت -بالضم- الحرام. 


الشيء كاذب فإن تخلف الأثر إا كان بسبب مانع وذكر الموانع في التذكرة ليس موضو ع التذكرة» وكذا المذكور في التشريع ليس إلا حكم 
المفردات ولا يتعرض إلى الموانع» وأما القرابادين فتكون في الحشر فإذن لا يؤول نما تأول المتأولون» بل يعمل على الظاهر. 

قوله: (الصلاة برهان ال) أي حجة فإن الإعان أمر قلي مستور لا بمكن الاطلاع عليه إلا بالانقياد الظاهري. 

قوله: (الصدقة ال) في الحديث الصحيح: « أن البلاء تنزل من السماء والصدقة تصعد إلى السماء فتتنازعان إلى قرام القيأمة ». 

قوله: (نبت من سحت ال) السحت الحلق» ويطلق قي الشريعة على الال الحرام لأنه يحلق الدين. 

باب منه 

قوله: (أطيعوا إذا أم ركم الخ) قيل: إن المراد من آية: ا « وأولي لأر نكم » إ [ النساء: ۹ ] العلماء المسلمونء وقال البيضاوي: لا 
يصح هذاء > قإن العلماء ليس هم حكم مستقلء» فإنهم ناقلو أمر الله وأمر الرسول - صنل الله عَلهه وسل - وقال: إن المراد هم حكام المسلمين 
السلمونء وفي كتب الشافعية والحنفية: أن الحاكم المسلم إذا أمر بأمر مباح يصير ذلك الأمر واجباً» وقيل؛ يشرط في هذا أن يكون في الأمر 
مصلحةء وي حاشية الأشباه للحموي إذا انتشر مرض افيضة أو الطاعون فأمر الحاكم رعيته بالصوم صاز الصوم عايهم واحباًء وفي أثر عن 
ابن مسعود أحرجه الحافظ في تلخحيص البير: أن أولي الأمر في الآية هم العلماءء أقول: لعل مراده أنه ينبغي أن يكون الأمراء علماء فلا بخالف 
هذا ما قال البيضاوي» وأما الرازي فقال في التفسير الكبير وأطنب كلامه» وحاصله أن آية « أطيعُوا الله وَأطيعُوا الأول » [ النساء: ٠۹‏ ] 
الآنة أن الآية جريلة وفيها دك الأضول الأربخة كاب اكه وال والإجماع والقياس» وأما الإجناع ففي أولى الأمر أي أهل الحل والعقد وأما 
القياس ففي آية * إن ََارَغَمْ في شيء فردوه ال» [ النساء: ۹ ] فإن هذا قياس» ويجب في القياس أن يكون العلة من الكتاب أو السنة. 
والله أعلم. 


انات از كاة Oh!‏ :ا :1۷ 


أبُواب الرّكاة " عن رَسول الله لاز 
-١‏ باب ما جاءَ عن رَسُول اله تو في مَنع الزكاة من التشديد 
¥(“ حدا هناد بن لسري دتا آبُو ماويه عن الأغعش عن معو بن شوب عن أبي ذو قَال: جئتٌ إلى رسو 


ار 0{ 


اله ثلا وهو جال في ظل الكمبة. قال: فرآني مُقبلا فَمَالّ: حم الأختر رون ورب الكعبة يوم القيامق قال: فقلكٌ 
له أنزل في شي قال: قلتُ: من هم داك بي وأمي؟ فال رَسول اله اا: م الأكثڙون إلا من قال هَکدً! وهَکذا وهَکذا 
» فحنا ین ديه وعن مین وعن شال م قال: «والڏِي لهي پيدِه لا يموت رجل. يدع إبلا آو بقر لم يود زكاتها إل 
جَاءَلَهُ يوم القيامة أعظم " ما كات وأسمتة. تعره بأخفافهًاء وتنطكة بقرونها كلما َقَدَتَ أَخْرَاها عادث عليه أولآها حى 
بُقَضی بين اللّاس». 

وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ مفل. وعن علي بن أبي طالب قَالّ: لمن مات الصَدَقَذ» وفبيصَةً بن هلب عن أيه وجابر بن 

عبد اله وعَبدِ الله بن مسعوو. 

َال أبُو عيسى: حدیبٌ أبی ذرٌ حدیتٌ حسنٌ صحیځ. واسم ابي در جُندَبُ بن الگکن. وبمال ان حَنَادةً. 

e‏ - دتا عبد اله بن منير عن ُي اله بن موی عن فيان اوري هن حكيم بن الذيلم عن الضخًاك بن 
ر قال: «الأكشرون" أضخات رة ألاف». 


(۱) قوله: «أبواب الز كاة) وهي فرضت ف السنة نة الثانية قمل فرض رمضان. (الدر المخقار) 

(۲) قوله: «فقلت: ما لی» آی ما حال أعلى أصبت ذنبًا أو ارتكبت معصية. (التقرير) 

(") قوله: «أعظم ما كانت وأمنه» أى على أعظم هيفة كانت وأسمن وأتم ليزداد ثقلا. 

)٤(‏ قوله: «الاكثرون» هذا التفسير من الضحاك خديث آخر هو قوله صلی الله عليه وسلم: «من قرأ ألف آية كتب من المكثرين المقنطرين» 
وفسر المكئرين بأصحاب عشرة آلاف درهم وأورد الزمذى هذا التفسير ههتا لناسبة ضعيفة. (التقريں) 


أبو ابيب الز كاف 

في الدر المحتار أن وحوب الزكاة في السنة الثانية قبل وجحوب صوم رمضان» وقال: إن وجحوب رمضان بعد سنة ونصفها بعد الهجرة 
وف السيرة الحلبية قال الشيخ سراج الدين: ما حقق لي من الأحاديث مى وجبت الزكاةء وأقول: إن فرضية الزكاة والصوم والحمعة والعيدين ٠‏ 
في مكة وأما إحراؤها ففي المدينة» فإن نَصْبَ صب الزكاة كانت في المدينة» وأقول؛ إن سورة المزمل نزلت عكة بتمامها على ما روينا عن 
عائشة» وأما احج فقيل: وحوبه في السنة السادسةء وقيل: في التاسعة» وليعلم أن الركاة كانت تطلق على الصدقة قي الحاهليةء وأما في الشريعة 
فريادة القيود والشروط كذلك في المنمولات الشرعيةء فإن المنقرلات لا نمل فيها لأن الأ“ماء الشرعية مستعملة في معانيها اللغوية بزيادة المَيود 
والشروط» ولا يكون بهذا ججازاً وهكذا ذكره فحر الإسلام البزدوي. 

باب ها جاء من منع الزكاة من التشديد 

قوله: رقي ظل الكعبة ال) قي البخحاري: « في ناحية المدينة في ظل القمر ا». وقيل بالتأويل لتجتمع الروايتان أقول: إما آنه وهم الراوي 
أو يقال بتعدد الوقائع» كما قال الحافظ اي فتح الباري. 

قوله: (فيد ع إبلا الخ) المضارع إما مرفوع أو منصوب» وبينهما فرق لا يسعه الوقت. 

قوله: (أعظم ما كانت وأسمنه الخ) مرجع الضمير ليس ماء لأنه حرف بل المرحع المصدر المنسبك» وي الرضي: أن زيداً أفضل رجحل 
معداه أنه أفضل رحل رجل أي كل رحل» ومعى زيد أفضل الرجلين أنه أفضل رجحل ين رحلين آي مڻئ مثئٰ» ومعن أنه أفضل الرجحال أنه 
أفضلل رحل رحل» أقول: عليه جمهور النحاة وأرباب المعاني والأصول فإنهم يصرحون بأن اللحمع معناه واحد واحد لا المحموع من حيث 
المجموع. 

قوڵه: كلما نفدت عليه أحراها عادت عليه أولاها اج) وقي صحيح مسلم: ر کما نفدت عليه أُولاها عادت عليه أحراها » فقال أرباب 
الحديث: إن الراوي قلب ف الألفاظ وقيل: إنه لا قلب ولكن الدواب تمر على مانع الصدقة على طريق التدوير» والله أعلم والحق أنه وهم 
الراوي وقلب. ٠‏ 

قوله: (الأكثرون أصحاب ال) هذا ليس على محله فإن ضحاكاً لم يفسر في لفظ الحديث المرفو ع المذكورء بل قي موضع آحر. 


آبواب الزكاة ef‏ :۲ :11۹ 


۲- باب ما جاء إذا أَديت الرّكاة فقد قضيتٌ ما عَليك 


“(IA‏ - حَدَنا عمو بی حفص ايبات حَدکتا عبد اله بن وَهْب حَدنا عَمرُو بن الحارثِ عن دراج عن اين حُجَيرَةَ عن 


8 التب عن قال: «إِدًا اديك زكاة مالك فقد قَصَيْكَ ما عَلَيكٌ.. 


قال ابو عیسی: ذا حدي حسیٌ غريب وقد روي عن التي ل من غر وجه أنه كر الرّكاة مان رَجُل: ازول 
و واب حُجَيرة هو عبد الرٌحمن بن حُجَِيرَة | ا 
۹- حد ا محمد محمد بن إسماعيل دكا علي بن عبد الحميد الكُوفيّ حَدَكنا يمان بن المغيرة عن ثاب عن أن قال 


کا می أن ئ الأعرايي العاقل. فيسأل النبيّ ل ونحنٌ ah e‏ بن يڏي الي 


ر 


x 34 


تا فقال: یا > مُحَمَد إن رَ شولك أتاتا فرعم لا أك برعم أن لله أرسلك. فقال التب مر له َعم قال: الذي" ارق الما 
وبَسَط الأرض, ونَصَبَ الجِبال 1 أرسالك؟ فقال النبي ر َم قال: قَإِن رَس شولك زعم ف أ تزعُم ن َا خم 
صَلواتِ في اليوم والليلة فقّال الب :د َعَم قال: الذي أرسلك اث مرق بهذا؟ قال: «نعم» قال: قان iy‏ 
الا ي قال النسيّ قار: صَدَق» قال: يادي أرسلك آنه مرك بَا قَقَالَ ال نعم 


عي ی در 2z‏ 


قال: ِن رولك َعَم لتا آنك رغم أن لينا في أموالتا الراءً قال السَن با: صَدَق قال: فبالذي أرسلك آث E‏ 
قال التب لاز د َعَم قال: إن شولك رم ل انك زم أن عَلیتا الح إلى ب ت اله من استطاع اليه سيبلا قال التي لر 
تم > قال: الي أرسلك آنه مرك بهّذا؟ قال: َعَم فقال: ولي بعك بالحقٌ لائ نهن شين ولا أجَاورْهُلّ ثم ونب 
فال التب تة: إن صَدَقَ الأعرابي دحل الحنة». 

ال أو عیسی: ذا حدي حسنّ غريب من هذا الو جو وقد روي من غير هذا الوجه عن أن عن الي ل سَمعبٌ 
مُحَمَدَ بن إسماعيل بمولٌ: قال بعص أهل الحديث: فقه هذا الحديث أن القراءة على العام والعرض عليه جائ مدل الشماع. 


(۱) قوله: «فحشی بین یدی النی صلی الله عليه وسلم» أى جلس على أطراف أصابع رجليه ناصب القدمين. (حاشية السيوطى على مسلم) 
(۲) قوله: «وبالذی...ا» قد ورد فی بعض الروايات أن الأعرابى سأل البى صلى الله عليه وسلم» فقال: من رقع السماء وبسط الأرض 

ونصب الحبال؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: الله فقال الأعرابى: فبالذى إلى آحره. (التقرير) 

a E O e ES 

المجمهور إلى أنه لا حت ق الال بعد أداء الزكاة» وبعض السلف إلى أن حقاً آخحر في الال سوى الزكاة» ولكنه غير منضبط وهو مو كول 
أ رأي البتلى به وهو المختار» وأما حديث الباب فمراده أنك قضيت ما عليك من الواحب من هذا النوع أو غيره من انحامل. 

قوله: (نتبن الخ) كان الصحابة نهوا عن السؤال يآية: « لا تشألوا عَنْ أَشْيَاءَ إن تد E‏ » [ الائدة: ٠١١‏ ] وروي عن ابن 
عباس أن أسثلة الصحابة رسول الله - صلى الله عليه وسل - أربعة عشرء أقول: لا أعلم مراده أو يقال: إن المراد أن المذ كور من الأسغلة 

في القرآن تبلغ العدد المذ كور. 

قوله: (رحل.ال) امه ضمام بن تعلبة ومثل هذه الواقعة واقعة قى حديث الصحيحين» وقال الحافظ بتعدد الواقعتين. 

قوله: (الحج ال تعرضوا إلى كون الحج مذكوراً في حديث الباب فقيل: إنه وهم الراوي لأن ضمام بن ثعلبة أتى لي السئة الخامسة 
ووحوب الحج في السادسة أو التاسعة. 

قوله: (دحل الحنة الخ) أقول: إن هذا الرجحل ليست السنن الرواتب عليه» ولكنه من حصوصه لأنه حضر البي - صلی الله عليه وسل 
- وأخحذ مشافهة هذا القدر فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك الستن لغيره وقيل: إن مراده من « لا أدعهن » لا أجاوزهن قي تغيير الصفة مع أداء 
السنن» أقول: كيف يقال بهذا والحال أن في البحاري تصرحاً « لا أتطو ع » ؟ ال وإن قيل: إن كثيراً من الأحكام ليست مذ كورة قي حديث 
الباب مل الوضوء أو غيره فكيف يكون الرحل ناجحياً بأداء ما ذكر ق الحديث؟ أقول: إن كثيراً من الأحکام مذ كور في طرق حديث الباب 
کما ق بع طرق في مسند أحمد وأما مسألة الإم على ترك السنن فلا أذكرهاء فإنها صعب ال منال» وظي لعل تا ركها بقدر ما ثبت من 
صاحب الشريعة لا يكون ناء وال أعلم. 

قوله: (قال بعض أهل العلم: ! REN AOC A EE‏ 


]١[‏ هكذا ف النسخة اهنديةء وف نسخة بشار: المضري. 


أبواب الز كاة 1 ٤:‏ :1۲۱ 
واحتچ بأن الأعرابيّ عَرَّض على النبيّ ل فاق به السيّ تلا. 

۳- باب ما جاءَ في زكاة الذهب والورقي 
(“— حَدَنا مُحَكد بن عَبڍِ الملك بن بي السوارب حَدتتا أو عَوَانةٌ عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضَمرَةَ عن علي 


قال: 

- قال رَسُول انه اا: «قد عَفوتٌ ‏ 0 صَدَفَةٍ ك والرًقيق. فهَاتّوا صَدََةَ اة من کل ار درهَما رهما ولق 
لي في تسمين ومَائ شيءَ٬‏ فٳذا لغب مائتين بن فبا حمسة راهم 

وفي الباب عن أبي بكر الصديق وغفرو بن حزم . قال ابو عيسى: رَوّى هَذًا الحديك الأغمَش وأبُو عَوَالةَ وغيرهُمَا عن 
بي إسحاق عن عاصم بن صَمرة عن عليّ. . وروی سيان اوري وابنّْ عَيبنةَ وغير و بي إسحاق عن الحارثِ عن 
عل قال: وسألكٌ محمد بن إسماعيل عن هَذّا الحديث قَمَال: كلاهُمَا عندي صَحيځ عن أبي إسحاق يُحتَمَل أن يكو 

8, باب ما جاءَ في زکاة الإبل‎ -٤ 
حَذََنّا زياد بن أيوبَ الغدادي وإبراهيم بن عَبدِ لله الهَرَويّ ومُحَكَدً مد بن كامل المروزي تالمع وخاد فالا‎ -- 


)١(‏ قوله: «قد عفوت عن صدقة الخيل» قد يشعر هذا الكلام سبق الوحوب» ثم نسخه وليس بصريح فى ذلك بل يكفى ف ذلك سبق ذنب 
من إمساك لمال عن الإنفاق› و سیجی ء تأویله عند أي حينفة ر همه الله تعاٰی جحي الغراة قق الاندمة کذا «اللمعات». 


الصحيحين. 
باب ما جاء في زكاة الذهب والؤرق 

ارو کر ا ا ر 

قوله: (عن صدقة الخيل والرقيق الخ) قال الشافعي وأحمد ومالك: لا زكاة في الخيل» وقال أبو حنيفة: إن في الخيل أيضاً صدقة إذا 
كانت مختلطة ذ كور وإناتاًء وإذا كانت إناثاً على القولين لكل فرس دينار أو بحسب التقوعم من كل أربعين درهماً درهي بشرط النصاب أي 
مائ درهم» واتى الزيلعي بواقعتين أحذ فيهما عمر زكاة الخيلء ونقول: إن في عهده عليه الصلاة والسلام كانت الخيل للر كوب لا للتجارة 
والتناسل» وتمسك الحجازيون بحديث الباب وجوابه منا ما ذكرتهء ولأبي حنيفة استتباط من حديث الصحيحين» وله ظاهر ما في مسلم ص 
(۳۱۹): « ثم لم ینس حق اللہ فی ظھورھا رلا فی رقابھا ال وتأول فيه آحرون وقي فتح القدير أته لا يحبر على أداء ز كاة الخيل بل الواجب 
عليه أداء زكاتها ديانة فيما بينه وبين اله فالمال عندنا ظاهر وباطن ؛ والظاهر مثل الإبل والخنم والبقر قإنه يزكيها ظاهراً وللساعي أن يجبره 
على أداء زكاة الأموال الظاهرةء بخلاف الباطن وأما التعزير فأمر آحرء وقي كتاب الطحاوي أن عشمان كان يضع ز كاة النقدين إذا أعطى 
الناس ممن بحب عليهم الركاة ما له من بيت امال ودل الأثْر على أن للحليفة حقاً قي الأموال الباطنة. 

قوله: (من كل أربعين درا درهم ال) اتفقوا على أن أربعين درهاً لا شيء فيها حي تبلغ مائتين» وأما أربعون فلذ كر الحساب» وأما 
الزائد على مائتين» فلا شيء في الكسور عند أيي حنيفة» وبحب قي كسور السوائم حلاف صاحبيه في المسألتين»ء وأفي أرباب الفتوى على 
قوهما. وأما تفصيل الدرهم الشرعي فقد مر في كتاب الطهارة ص (۳۲)» ولد سها مولانا عبد الحي قي بيان نصاب ز كاه الذهب والفضة 
والصواب ما ذكر القاضي ثتاء الله الاي ي رمه الله: أن الركاة في الفضة إذا كانت ثنتين وسين تولحة ونصفهاء ومنشاً سهوه أنه زعم 
أن الاعتبار ههنا لأحمر الأطباء وهي أربعة شعيرات وهي أكبر من أحمر الفقهاء والتفصيل قي رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور 
السندهي. ثم قال الأحناف: e‏ شعيرة» وقال الشافعية: إنه مسون شعيرة وخمساهاء وقال ابن الهمام: إن المعتير درهم 
e‏ - صلی الله عله وَسَلم -. 

قوله: oT‏ الصحة من حيث ماع أي إسحاق عن عاصم والحارث لا الصحة اللصطلحة بين الحدين» فإن 
الحارث الأعور لم جسن له وأما عاصم فصحح البعض بعض رواياته مثل ابن قطان المغربي الفاسي في كتاب الوهم والإيهام» وقيل: إن الحارث 
کذاب ولکێ لا أسلمه فإن أحداً من التابعين م يوجحد كذاباً ولا كاذباً كما صرح الذهي في حارج الميزانء وقيل: إنه شيعي» وكذلك قيل 
تي حق أي الطفيل أي مبان علياًء والله أعلم. 

باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 

الغنم والشاة اعم من دان الور و دات الا شار والضأن ختص بذات الوب والمعز بذات الأشعار دکراً کان أو آنشی» وأما بنت المخحاض 

فبنت الناقة ذات سنة واحدةء و كذلك بنت لبون المراد أنثى» فإن الواحب ههنا أنشى ويجوز الذكر عندنا تقوعاًء وأما الحذعَة ففي أصل اللغة 


اترات الزكاة ۵+“ بج:۲ 


دتا باد ب العام عن شفيان بن ځسين عن لهرت عن سالم عن أي أ رشو اله ظا كب كناب الصَدََة فلم خر 
إلى عُماله حتّی فبض. قله بسیفه فلا فض عمل په أب بکر حٌى قبض وعُمَرٌ حتّی قبض. قوق اس س 


(+ ۴ 


الإبل شاق وفي عَشر شاتان» وفي خمس عَشرَه ثلاث شیاه وڻي عشر ین أريځ شيا وفي خمس وعشرين نت مَخاض 


م 


إلى حمس وثلاثیی فإِدًا زاد فيه بنك لبون إلى حمس وأربعين. فإذا زادث فَفِيهًا جقة إلى ب سَِينَ» فإذا زادث ففِيهًا 
جََعة إلى حمس وسبعیی. فاد زادث قبا ابتا بون إلى : تسعیّ فإدًا زادث فَِيهَا حِنَانِ إلى عِشرينّ ومائة فإِدّا زادث 
َلّى عشرين ومائة قى كَل حَمسينَ جقةء وفي كَل أربعينَ ابه َُونٍء وفي الشّاءِ في كل أربعينَ شاءً شاةً إلى عِشرينّ ومائق 


)١(‏ قوله: «فقرنه بسيفه» أى كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه لإرادة أن يخر جه إلى عماله» فلم يخر حه حي قبض» ففى العبارة تقايم وتأحير. 
(التقرير) [ ) 

(۲) قوله: «بنت مخاض» وهى الى تمت ها سنة وطعنت ف الثانيةء ميت بذلك لأن أمها تكون حاملة» وقوله: بنت لبون هى الى طعنت لى 
الثالغة والحقة -بكسر الخاد وتشديد القاف- هى الى طعنت ف الرابعة» ميت بذلك لأنها استحقت لار كوب والجذعة -بفتحات- الى 
طعنت ف الخامسة كذاق «اللمعات. 

يقال لشاب قوى من الحيوان والإنسان أو غيرهماء وقال أبو حاتم السجستايي: إن ابلحذعَة اسم لموسم يطلع فيه السهيل ف أول الليلء وهذا 

موسم ولادة النوق طبعاً وحينهاء وإن ل تلد قي حينها فهبع» كما قال : 

إذا سهيل أول الليل طلع فإن اللبون الحق والحق بحذع 
م يبق من أسنانها غير ابع 
قوله: (إلى مائة وعشرين ألخ) اتفق آهل المذاهب الأربعة على ما ذكر قي حديث الباب إلى ماثة وعشرين حلاف بعض الأئمة غير 

الأربعة. 
وأما بعد مائة وعشرين فاحتلفرا ؛ فقال أبو حنيفة: إن الحساب إلى E‏ یبقی على حاله ولو زادت حمس ذود إہل ففیها شاة 

ولو و ر ولو زادت حمس عشرة فثلاث شياه» وي عشرين أربع شياه» وقي حمس وعشرين بنت خاض فصار المجموع مائة 

ومس وأربعون إبلا ففيها بنت مخاض وحغفتان وإذا صارت حمسين ومائة فثلاث حقاق ثم تستأنف الفريضة مشل الحساب إلى مسين قبل 

مائة و عشرين» فإذا صارت مائتين فأربع حقاق ثم تستأنف وهلم جر ا فاللفمسينيات مدار عند أي حنيفة. 
وقال الشافعي: إذا زاد الإبل على مائة وعشرين فتغرر الحساب الأول» ولا شيء في الزائد حي تبلغ عشرة فعلى هدا ا e‏ 

وعشرون إبلا فعليه ثلاث بنات لبون فإن في كل أربعين بنت لبون فإذا صارت مائة وثلائين فبنتا لبون وحقةء وإذا صارت مائة وأربعين 

فحقتان وبنت لبون وهدم حرا فمدار الحكم الأربعينيات والخمسينيات قي كل أربعين بنت لبون وفي كل سين حقة. وقريب من هذا قول 

أحمد. 


وقال مالك إن الزائد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق حي تصير مائة وللالين فحقة وبنتا لبون ولا فرق بينه ويون الشافعي إلا 
أن الشافعي ججعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدة مغير الحكم السابق جنلاف مالك. 

فحديث الباب صادق وأقرب إلى مذهب الحجازبين بل مطرد على مذهبهي وأما على مذهبنا فصادق أيضاً لكنه بعد مائة و مسين م 
بعدها تكون الخمسينيات مدارات الحكم جخلاف الأربعينيات فإنها وإن صدق الحديث أي في كل أربعين بنت لبون لأنا قلنا: إن ف ستة ونلاتين 
إلى حمسة وأربعين بنت لبون لكن الأربعين ليس دار بل وقع في وسط الحساب فقطعة ف كل مسين حقة صادقةء ولطيفة على مذهبنا مطردأًء 
وأما قطعة في كل أربعين بنت لبون فصادقة إلا بعد مائة وعشرين وغير لطيفة إذ ليست مدارأء وأما على مذهب الحجازيين فالقطعتان لطيفتال 
وصادقتان مطرداً فالحديث لا يخالفا لأنة لا يدل بنضة على اربع وسن مدارا» وقريب تما قلا ها قي الحديث السابق آن ي كل اربعن 
درهماً درهم الي فإن المذ كور فيه بيان الحساب فإنه لا شيء في أربعين حى تكون مائيّ درهم» ونظير ما قلنا ما في حديث الباب: « فإذا زادت 
فثلاث شياه إلى تلانمائة شاة » اخ أيضاً فإن الحديت ذكر ثلاث مائة شاة والحال أنها ليست عدار بل إذا زادت على مائتين فثلاث شياه إلى 
تسع وتسعين وللامائة شاة فليس ثلاث مائة شاة إلا أنه وقع في وسط الحساب. 

فالحاصل أن حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قعلْعة» ولطيف باعتبار قطعة أحرى. 

فاذن نذ کر أدلتنا الصريحة منها ما في معاي الآثار ص )٤١١۷(‏ ج () بای ود کر المتن فى أولهما و ولکن المد الغا أعلى من الأول 
لأن في الأول حصيب بن ناصح وفيه لين» ولكنه من رحال السنن رعا يحسن رواياته» وفيه: أن ماد بن سلمة قال لقيس ا 
أي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم وفيه صب الصدقات فإنه عليه الصلاة والسلام كان أرسل عمرو بن حزم حد أبي بكر إلى بجران لأحذ 
الصدقات وفيه: « في كل مس ذود شاة الخ» هذا بعد مائة وعشرين. وهذا عين مذهب أبي حنيفة. وأيضاً في هذا الحديث قي كل مسين 
حقة وليس ذكر أربعين فحديئنا حسن لذاته أو صحيح» وقال الزيلعي قي التخحريج: إن الطحاوي أحرجحه قي معان الآثار ومشكل الاثار (أي 
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فإدّا زادث فشاتانٌ إلى مالين فإِدًا زادث فثلاث شِياٍ إلى ثلاثمائة شاةء فإذًّا زادث عَلَى ثلاثمائة شاة قفي كَل مائة شاة 
شاف ا ی ل ا ات ل ين مرق ولا يُفُرَق dassaasreaansseremsraananasanananeneanarasenresarennverreenr®‏ 


(۱) قوله: «ولا مع بين متفر kt...‏ مراد به عندنا الحمه ع والتفريق ف الأملاك لا الأمكنةء فإذا كان النصاب بين شر کاءو صخ الخاط 
AA E e‏ الله تعالى» ول عدم الوجحوب تفريق المجتمع» وعندنا لا 
يجحب» وإلا لوحب على كل واحد فيما دون النصاب» فمن ملك انين شا ليس للساعى أن ججعلها نصابين بأن یفرقها ف مکانین كأنها 
أرجلين» فهذا معن لا يفرق بين بحتمع ولا ججمع مثلا بين الأربعين المتفرقة بالملك بأن تكون م که للها صان اال ان 
عشرون» كذا فل «فتح القدير». 


ف اة الخ هي غير مطبوعة) وأحرجه إسحاق بن راهویه في مسنده وأبو داود ف مراسیله. وتعرض البيهقي إلى الكلام ثي حديشنا و قال 
في معرفة السنن والائار: إن هماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس بن سعد ففقده حاد و كان يروي من ذلك الكتاب على حفظه فأوهم ف 
الروايات. أقول: إن هذا الكلام يذ كره البعض تحت سياق تليين مادء والبعض تحت سياق مدح اد ولا يقال: إن حاداً يروي و كان اخحتاط 
ف حر عمره. نقول: إنه أخر ج عنه مسلم و تي الصحي× واک اید يصححون وشنو رواياته بلا فرق بين تلامذته المتقدمين والتأحرين. 
ولا ل انه يروي من الكتابة» نقول: ان و الكتاءة معتر و ) فالحاصل ان حدیتنا صحیح ولا أقل من الحسن لذاته. 

ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود أخحرجه الطحاوي (ح۲) وحمد في كتاب الآثار بسند قوي وأعلى» وهو مدهب سفيال الثوري. 

ولتا مذهب علي رضي الله عنه أحرحه ابن أبي شيبة في مصنفه. فأقول: إن ما في أبي داود ص (۳۳۲) عن على مرفوعاً أيضاً حجة لنا 
فإن الفاظه صادقة على مذهبنا و حتملة مذهب الشافعبة» وأقول: نا علم مذهب على موافقاً لأ حنيفة نقول: إن مرفوعه أيضاً موافق لن وما 
مسك به أحد من الأحناف إلا أن فيه: وف مس وعشرين حمسة من الغنم» ويي ستة وعشرين ق 
بنت مخاض, ولا يخالفنا ما فيه فإنا نحمله على أنه بحسب التقوم» وقال سفيان الثوري: هذا غنط وقع من رجال على وهو أفقه من أن يقول 
هکدذا, وما رواية أي دا د فص ححها | بن العطان يي كتاب !ا وشم والإایهام» وفيها أيضا لیس ذکر فی کل اربعین بنت لبون بل لذ كور فيها 
في كل مسين حقة. وزعم الشافعية إنها تفيدهم > والحال أنها تفيد الأحناف. ولق ا إن علیاً کان عنده کتاب؛ وقال الحافظ: 
إل فيه أسنان الإبل۔ أقول: E‏ | يفصح أللنافظ بأن فيه احکام الز کاة؟ فإنه قد صرح و ق ف البخا, ري ي موضع أن فيه أحكام الصدقات أيضاً 
أحدها ما قي ص ia AE (ETA)‏ ج صل اف عله وا ۾ - ا ولا علمنا مذهب علي من انار ج أنه موافق لأبي حنيفة لا بد 
من أن یکون المد كور فى كتابه أيضاً ما هو مذهبهء فلأحد أن يقول: إن دليلنا يساوي دليل الحجازيين فإن دليلنا كأنه حديث البخاريء وأما 
دليل الشافعية فأ حر جه البحاري ست مرات بسند واحد و لم جد أعلى من ذلك السند وفي طريقه أيضاً روى عحمد بن عبد الله بن المثي» عن أييه 
وهو ابن المثينء وقالوا: إت ابن الث سء الحفط فلا بد تساو ى حجتنا و حجتهم. وقال ابن معين: ال کتاب علي من کتاب في حدیٹ الباب» 
ولكنه م يفصح بأنه أي كتاب علي» وظي آنه هو كتاب الصدقات وفيه أحكام عديدة. وما أحرج مسنم حديثاً في نصب الزكاة. 

وأما حدیٹث a GA E RED‏ إن حدیث الباب ا لأنه عليه الصلاة 
هو بعد مسين ومائة» ولي أبي داود ص )۲۲١(‏ في رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين فإن فيها: 
1 فإذا كانت إحدى وعشرين ومائة» ففيها ثلاث بنات لبون حي تبلغ تسعأً وعشرين ومائة وإذا كانت ثلائين ومائة ففيها بنتا لبون وحقه 
ا . وأقول: e‏ م الراوي» فإنه لا كانت هدا كتابه عليه الصلاة ۽ السلا م فكيف لا يهتم به العرمذي والبخا, ري ولا ينقله 
بتمامه؟ وأيضاً ی سنن الدارقطي روک لدی اي داو د» وقال: و تفسير الكتاب هذا فذ کر هده الريادة» فدل على أنه من ادراج الراوي» 
فلا بد ہن ان شال إنه من إدر' ج الراوي. 

e e‏ إن قول العراقيين والحجازيين صحيحان وتتأدى الز كاة على الرتيبين. أقول: نقطع 
بأن الترتيبين لابتان فإن الز كاة أحذت ف عهده عليه الصلاة والسلام» وعهد الخلفاء الأربعة والشيء ما تعامل به السلف ولا سكن إخحتراء قول 
من القولين فلا مساغ لأحد إنكار أحدهماء والعجحب مما قال جحر العلوم في الأر كان الأربعة: إن مشل الز كاه تما عمل به السلف ولا بد فيه من 
دليل متواترء وأما دليل العراقيون قي الطحاوي فخ واحد فلا يقبل. أقول: أي تواتر أعلى من أن يكون به عمل على ي عهد حلافته وابن 
مسعود وسفيان الثوري وأبو حنيفة فكيف لا يقبل؟ 

قوله: (ولا جمع بين متفرق ولا يفرق ال) واعلم أن الحمع والتفريق عند الشافعي ومالك وأحهمد في الأمكنة» وقالوا: إن في الحمع والتفريق 
بخلطة الحوار» ومثاله: أن لأحد عشرين شاة وللآخحر عشرين شاة فخلطا في المكان جخلطة الحوار. وقالوا: إن حلطة الجوار مؤثرة في الحكم حى 
a a SS‏ شاة واحدة تم يرحع من ذهبت شاته على خليطه بحصته» وقال الشافعي: لو كانت أربعوك شاة لأريعين 
E‏ الشاء ۲ لواحدة. وقال ال ا E‏ يبكون كل من الخلطاء مالك قدر النصاب وإلا فلاء وخر ج 
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ين مُجتمع مخافة. الد فقا كاد" من خليطين فإِنهُما يَرَاجَعَانِ بالشوية» ولا يُۇحذ في الصَدَقَةَ هَرمَةٌ ولا دات عيب». 
وقال الرهریٌ: اذا حاءَ المُصَدّق فََمَ الثَاءَ اندم لت ختار ولك ساط ولت راو وأخدَ المُصَدّق من الوسّط. 
ولم يَذكر الزهري البَعَرَ. 


z 1‏ ٍ 1 ك ٤ e‏ ا لل 
وفي الباب عن أبي بكر الصديق وبّهز بن حَكيم عن أيه عن جَده وابي ذَرٌ وأنس. قال آبُو عِيسى: حديث ابن عَمَرَ 


)١(‏ قوله: و خافة الصدقة) أى خافة ثبوت الصدقة فيما لا صدقة أى لا يفعل ذلك التفريق والحمع كيلا ي يثبت الصدغة فيما لا صدقة فيه و أجحبة 
كما لو فرق بين الثمانين حيث بحب ثنتان» والواجب فيها ليس إلا واحدة أو جمع بين العشرينين ار ا والواقع أن لا 
وحوب فيها. (ابن الممام) 

(۲) قوله: «وما کان من خحلیطین.. .ل قالوا: أرأد به إذا کان بین رحلین إحدى وستون مثلا من الإبل لأحدهما ست وتلانون وللآحر مس 
وعشرون فإن كل واحد يرحع على شريکه بحصة ما أحذه الساعى من ملكه زكاة شریکه -واللّه تعالی أعلم- ذكره ابن الهمام. 


الأمثلة الي فيها نفع الساعي أو نقصانه أو نفع الْصدق أو نقصانه» فالحاصل أنهم يقولون: إن الحمع والتفريق لا يفعل وأما لو مع أو فرق 
روق ورا کار وک 

وقال الأحناف: إن الحمع والتفريق في حديث الباب لا يتبغي ولا بؤثر وأما لو جمعوا أو فرقوا ف الأملاك فيكون الحمع والتفريق مؤثراأ 
E E E‏ الإرث أو البيع فتجحب شاتان» ارو ما رةو اترات 

حع إليها. 

(خافة 0 متعلق بالنفي» وقيل: بالإنبات. والمخافة خافة الساعي ا وقيل: إن النهي متو حه إلى مالك الأموال 
عند مالاك بن آنس» وإلى ال ممصدق عند الشافعي» زا ای و ت و جن ا کرو و ای ان اا 
إن المجمع والتفريق في هذه القطعة حلطة الشيوع» وإنهم لو حلطوا لكانت الخلطة موثرة. وأقول: في هذه الخلطة حلطة الجوار على ما قال 
الحجازيون ويكون المراد النهي عن حلطة العوار لأنه أمر ! لغو لا جدېي شیئاً ولا یؤٹر شيعا بل ارتکاب أمر عبث» وأما وجه احتياري هذا 
الشرح أن تعبير الشار ع في هذه القطعة غير تعبيره في قطعة وما كان من حليطين الخ» فإن الحمع ههنا الحمع تي الأمكنة وني القطعة الثانية 
حلطة الشيوع كما يشير إليه احتلاف التعبيرء وما مثال نفع المصدق عند الحجازيين فكما أن لأحد أريعين شاة وللاآحر أربعين شاة و كانت 
متفرقة فجمع المصدقان في المكان بشروط مذ كورة وفي هذه الصورة نقصان الساعي» وأما لو كانت جحتمعة ففرقها الساعي» إلى نصابين» ففي 
هذه الصورة تفع الساعي ونقصان المالكين. 

قوله: (وما كان من حليطين فيتراجحعان بالسوية الخ) قال الحجازيون: إن المراد حلطة الجوار بشروط مذ كورة فلو كانت نانول شاة 
لر حلين متميزة فأحذ الساعي شاة واحدة من المخلوطة فلم تذهب إلا شاة أحدهما من جانبهما فيرجحع هذا على خليطه بالنصف من قيمة الشاة 
الي أحذت. ونقول: إن الخاط حلاطة الشيوع» وف القطعة الأول خحلطة الجوار لاختلاف التعبيرين في القطعتينء ومثال حلطة الشيوع» 1 
لرجلين مانين شاة وليست حتميزة ة في الأملاك فيأخذ الساعي شاتين قإن لم يكن تفاوت في قيميّ الشاتين فلا تراحح وإلا فراحع. و كذلك 
اشترى رحجلان إبلا واشتر كا في الأملاك ولا تمييزء ولأحدها مسة وعشرون سهماًء وللآخر ستة وثلائون سهماًء وحصل إحدى وستون إبلا 
فجاء الساعي وأخحذ بنت مخاض من الأول وبنت لبون من الثاني لأنهما .مترلة النصابين» فبنت مخاض وبنت لبوك المأ حودتان ق الصدقة مشت که 
بينهما فتجعلان واحداً وستين سهماًء ويرجع الأول على الثاني ويأحذ خمسة وعشرين سهم بنت لبون» ويرجع الثاني على الأول ويأخحذ ستة 
وثلالين سهم بنت مخاض» فلهذا تراحم يالسوية» وأما ق الصورة المذكورة إذا كانت حلطة الجوار فالحواب أداء الجحذعة تم يرحع الذي أحذ 
جحذعته على حليطه بحعصة ذلك الخليط. 

وهذه القطعة أي (وما كان من خحليطين الج لطيفة على مذهينا بخلاف مقهب الحجازيين فإن في الحديث لفظ (يزاحعان) من باب 
التفاعل» والتفاعل من الطرفين في زمان واحد صحيح على مذهبتاء وأما على مذهبهم فالتفاعل باعتبار الأزمنة كأن أحذت فى هذه السنة جحذعة 
أحد ويرجحع هذا على الآحر» وأحذت ف السنة الثانية حذعة الآحر فيرجع على الأول وليتذبر فإن المقام دقيقء ووافقنا البخاري في أن نحاطة 
الجوار غير مؤثرة وحلطة الشيوع مؤثرة. لكن الحافظان لم يفصحا بوفاقه» وكذلك وافقنا ابن حزم الظاهري ثي أن حلطة الحوار غير مؤثرة» 
وذكر العبئ في العمدة عبارته ولكن عبارته لا تفصح حي أن رأيت في قواعد ابن رشد أنه صرح بوفاق ابن حزم ابا حنيفة» هذا ما حصل لي 
اللآن و البحت أطول. راعلم أن محشي البحاري قد غلط لي الفرو ع فإنه ذكر مثالا بغير تأمل ماله فرقاً. 

قوله: (إذا حاء التصدق) قيل: إن المصدق إن كان من التفعيل فمعناه الأاحذ» وإن كان من التفعل فمعنئاه المعطي» وقيل: لا فرق» وهذا 
أي (إذا حاء المصدق) اخ من قول الزهري لا أنه مرفوع. 

٠‏ قوله: ولم يذكر الزهري البقر الخ) وذكر أبو داود في مراسيله زكاة البقر. 
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حدیت حسن. والعمل عَلّی هَدَا الحديث عند عَامَة الفقهاء. وقد رَوّى يونس بن يريد وغيرٌ واحدِ عن الزهريّ عن سَالم هَذًا 
الحديث ولت يرفعوة» وإنما رفعَهُ سيان بن حُسين. ۰ 
۵- باب ما جاءَ في زكاة ابقر 

i‏ دتا محمد بن َيل المحاربي وأو سمي الامج الا دنا عبد الكلام ب خرب عن حْصيفب عن أبي بيد 
عن عبد اله بن مسعود عن التب تل قال: «في ثلاثين من البقر نبيع أو تبيعة. وفي كل أربعينٌ مُيسة. 

ا 

الا و مَکذا رَوّی عبد السّلام بن حَرْب عن حْصَيفٍ. وقَبدٌ الام به حافظ. وروی شريك هَذّا الحديتٌ عن 
حصي عن ابي عُييدَةٌ عن أيه عن عبد اف" وأو عبيدة بن عبد اله لم سكع من أيه ت 

-٣‏ حَدٿنًا مَحمُودٌ بن غيلانَ حَدَتّا عبد الرَرّاق حَدَنَا شيا عن العش عن أي وائل عن مَسروق عن معاد بن 

٠‏ - بعقني ال تا إلى اليمن» فأمر یا ا و ا ایتا ری اھ اوی 


وروی بعصَهُم هذا الحديت عن سيان عن الأغْمَش عن أبي وائل عن مَسروق ٫أنً‏ الي اة بعت مُعَاذاً إلى اليمن 
فأمبَة اأ أن بأخدً» وهَذًا أص. 

i:‏ خدا مُحَمَدُ بن شار حَدَنتا مُحَمَدُ بن جعفر حَدنا شعبة عن عَمرو بن مره قَالَ: سألتُ أٻا عَبَيدَةَ هل تذ كر من 
عبد الله شیناً؟ قَالًّ: لا 


() قوله: تبيعًا» التيع والتبيعة ولد البقرأء ل سنةء كذاف i‏ والمستة من البقر الى اكنات سفن ولت ي اة قال ال ځ د کر 
ف التميع اند کر الا وک اسيق اا و لعله ن باب الا کتضاءء ۾ تعلدنا جوز کاک ھی هما کذا ت «راشداية) , 
a / ٤ »‏ 1 ت ت ّ 2 آ ف . ه n, ` r‏ 

(۲( قوله: أو یلیه )) بهتج الع المثل ق القيمة وبکسرها متله ف الصوره؛ کا ف راججامع). (زمعافر 4 : یاب باليمن . 


قوله: (حسن ال) في حديث الباب أحذات لا أذكرهاء منها أن سفيان بن حسين ضعيف ف الزهري. 
واتفقوا على أذ الذ كر والأنثى جائز دفعه قي صدقة الغنم والبقر بخلاف الإبل. 
باب ما جاء في ز كاة البقر 

واعلم أنه في بعض الروايات: عليه الصلاة والسلام احذ الز كاة على حساب غير حساب الباب من البعر؛ أحر جحها أبو داود ف مراسيله» 
ولكن المشهور المختار عند الفقهاء ما في حديث الباب» ولعل ما ن مراسيل أبي داود كان في زمان ماء وعدي لا يجوز التأويل فيه كي يوافق 
المشهورء ولا حلاف قي البقر إلى أربعينء وإذا زادت فعند أبي حنيفة في الكسور أيضاً ز كاة لا عند صاحبيه. 

قولي: رمن كل حالم الخ) هذا حكم الحزيةء المحزية عندنا على نو عون: حزية توضع على الكفار صلحاء وجحزية قوضع عليهم بعد استيلان 
عليهم عنوة» ولعل ما قي الباب من القسم الأول ولا تحديد فى هذا وأما القسم الثانِ فعندنا العمل ما وضع عمر العزية» ای اة و ارغوت 
درشا على ۱ SS o‏ عشر على ال لفقير» وأما ما قي الباب فجزية صلح لأن أهل ران أتوا إليه عليه الصلاة 
والسلام للمباهلة فكفوا عنها ثم قبلوا ابلحرية. 

قوله: (دینار الڂ) قي رواية اثنا عشر درحماًء فنقول: إن الدرهم على نوعین درهم تکون عشرة منها قدر دینارء ودرهم تکول اننا عشر 
منها قدر دینار کماتدل مناظرة الشافعي وشيخه محمد بن الحسن. 

قوله: (أو عدله عاف رخ( هذا یدل على حواز دفع قيمة ما وجب ووافقنا البخحاري ق هذه المسألة وأشار إل الأدلة و المعافر توب کیٰ» 


وقيل: إن معافر اسم قبيلة قي اليمن. 


8 هذا ف نسخة بشارء وف اهندية: و اله" وهر طا , 
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1- باب ما جاءَ في كراهية أخذٍ خيار الما في الصدقة 

-٥‏ حدٹتا بُو کربب حَدًا و کی حَد تنا زكربًا بن إسحاق المکيّ حَدَلًْا بَحيّى بن عبد الله بن صيفي عن أبي مَعْبَدِ 
عن ابن عباس 

- «أن رول الله اة بعت مُعَاذا إلى اليمن» فقال: إِنْك تأتي قوماً أل كتاب. فَاذْعَهُم إلى شهادة أن لا إل 
ا ى 8 ا ?1( e‏ ۴ 2 2 َ ۴ ك 0 ر ت د ٍ ا ا aL‏ ت ب r‏ 
اا اطاعوا لدلك a‏ أن ته اقترض عايهم خمسق صلوات في اليوم واللیل فان هم أطاغُوا لذلك 

£ - ٍ م 

فأقلمهم أن اه رض عَلبهم صَدَة أمواليم خد من أغنيائهم ونرد على فقّرائهم فان هم أطاعُوا لذ لذلك فابّاك ‏ و رانم 
أموالهم. وانّق دعوة المظلوم فإتها لیس بها وبين الله حجَابٌ». 


وفي الباب عن 9 


TE 


)١(‏ قوله: «فإن هم...خ» من قبيل حذف عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: #وإن أحد من المشر كرن استجارك فأحره». (التقرير) 
(۲) قوله: «فإياك و كرائم أموالمب» أى اتق كرائم أمواهم أى نفائسها الى يتعلق بها نفس مالكهاء جمع كرعة. (مجحمع البحار) 


باب ما جاء فى كراهية أحذ خيار مال الصدقة 

مر البي a‏ أن لا يتعدوا على الممصدقين > ومر ارقا الأموال وا الممانعين - ن أمواهي فاب 
الأمر دائر بین e e U a Ct‏ رار ار قوماًء وبعث الني N‏ - معاذا إل فى اليمن ي السنة التاسعة ثم احتلف أنه 
هل يرجع من سفره أم لا؟ والنى د لى اه عاف وشل سارل إل دار البقاء ومعاذ في اليمن و كان ثي اليمن ملافا ن» على أحدها معاد 
بن جبل» وعلی بانیتهما ارو 

قو له: (فإن هم أطاعوك فأعلمهم (k‏ استدل بعض الأحناف ندنت الاب غل ان الكفار ليسوا مخاطبين ي الفروع 5 وأجاب الشافعية 
بأن المذ كور فى الحديث ال ازتيب لأنه يعلم الكافر الا ملام أولا تم ما بعده من الفرو ع وأقول: ادى الال شلا دق التحر ير . 

واعلم أن الشافعية والأحناف متفقون على أن الكفار خاطبو ل بالامان والعقو بات آي الجدو د والمعاملات واتفقوا على أن الكافر ادا اناي 
لا شيء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة الكفر» والاحتلاف ق ا م والصلاة والحج والزكاة قي حال الكفرء مال الثافعية 
والالكية: إنهم خاطبون بهاء وقال العراقيو ب منا: انهم خاطبوك› ومع كونهم خاطبين أنهم يعذبون قي جهنم على ترك ما يخاطبون به. 

وأما إذا أسلم المرتد فقيل: يجب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتدادء وقيل: لا قضاء عليه. وأقول: إن للأحناف ثلائة أقوال في 
كونهم خاطبين بالفرو ع ؛ قال العراقيون: إنهم خاطبون بالفرو ع اعتقاداً وأداءٌ أي يعذبون في النار على اعتقادهم بعدم الفرضية وعلى عدم 
أداءهي» وقال جماعة من مشايخ ما وراء النهر: إنهم خاطبون اعتقاداً لا أداءٌ فلا يعذبون في جهنم إلا على عدم اعتقادهم الفرضيةء وقال 
جماعة منهم: إنهم ليسوا محاطين اعتقاداً وأداءٌ فللا يعذبون عندهم إلا على تر كهم الإغان. والمحتار قول العراقيين واخحتاره صا حي اأبحر 
تي شرح للنار. 

ا کف خاطين . بالٰعاملاتثت بأنهم هلل هم مخاطبون ا ا باعتبار أحکام 1 لعقبى أو صحة وفسادا اق باعتبار 
أحكام الدنياء ومر على هذا الشيخ ابن الممام ثي فتح القدير ولم يذكر فاصلا فأقول: إنهم TT‏ اطراداً وأما صحة وفساداً 
فمخاطبون ق Og‏ في الكنر: أنه إذا نكح بلا شهود يعر على نكاحه إذا أسل 
ET‏ بينهما. وتدل على ما قلت ما في الداية ص )۳١۸(‏ ج (1)> وفیه ص )۳۲۲٤(‏ ج )١(‏ باب نکاح اھا 
الشرك. 

و اما النكاح فهل هم مخاطبون فيه أم لا؟ فزدد فيه الشيخ ابن الحمام» ولعلهم مخاطبون مرة لا أحرى أي ي بعض الجرئيات لا قي بعض 
الآحر كمايدل عليه ما نقلت من المداية. 

قوله: (وترد على فقرائهم الخ) استدل سحديث الباب الشيخ ابر ن امام على أنه لا جب أداء الر کا إلى جميع الأصناف. قال الشافعية: بجحب 
أداء الر كاة إلى ثلاثة آفراد من كل صنف من الأصناف»ء وزعہ es a e‏ اقول انسار 
اخلاف الاحتلاف ف التفقهء تفِقَةُ الشافعي ان الأصناف مستحقو ن لال الز كاةء و تفقة أي حنيفة أن الأصناف مصارف لا أنھہ مستحقوت» 
وقال الشافعية؛ لو لم جد الأصناف ف بده ځور اداه إلى من يجده من الأصناف. 
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۷- باب ما جاءَ في صَدَقََ ازع والَمَر والحبُوب 

۲٦‏ - دا في حَدننا عب العزيز بن حك عن عَمرو بن بحټى المازئي عن ايه عن ابي سمي ال لخدریٌ قال: 

- إن اسي لاد قال: لیس فیا دون مس دوو" صَدَقة. ويس في ما دون حمس أواتی صدقة ولیس فيا دون خم 

وفي الاپ عن آبي هريز وان عُڪر. وجابي وعَبڍِ اله بن عَمرو. 

 -۷‏ خد دتا مُحَكَدُ بن بسار حَدٿتا عبد الرّحمن بن مَهدِيّ حَدتتا سيان وشمبَةَ ومالك . بي نس عن عَمرو بن يَحيّى 
عن أيه عن ابي سعيڍ الخُدريّ عن اَي ي نحو حديث عبد العزيز عن عمرو بن بحتى. 

ال آپو عیتی: : حدیث آي سعیٍ حدیتٌ حسنٌ صحیځ. وقد روي من غير وجه عَئه. 

والعما ” على هَذّا عند أهل العلم أن لبس فيا دون خَمسة أؤشق صَدقة. والوَسقّ سِتّونٌ صاعاء وخَمسة أُوْسق ثلائَمًائة 


(۱) فوله: «ذود» الذود من الإبل ما بين الخمس إلى التسع» وقيل: ما بين الثلاث إلى العشرء كذا ف «ختصر النهاية»» وف الذود من الإبل 
ذكورًا كانت أو إناثاء وخمسة ذود بالإضافة» وقيل: بالبدل فينون. 

(۲) قوله: «والعمل على هذا» قال أبو حنيفة: ف قليل ما أحرجته الأرض و كثيره العشرء سواءُ سقى سيا أو سقته السماء لا الحطب والقصب 
والحشيش» وقالا أى أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعال: لا يجب العشر إلا فيما له ثمرة باقية إذا بلغت حمسة أو سق لقوله صلى الله عليه 
وسلم: «ليس فيما دون خسة أو سق صدقة» ولاې حنيفة قوله عليه السلام: «ما أحرحته الأرض ففيه العشر من غير فصل» وتاه ويل ما 
روياه ز كاة التجارة؛ لأنهم كانوا يتبايعوك وساف »> وقيمة الو سق ا در ها کذا ف «اشدايةه, 


باب ماجاء في صدقة الزرع والثمر وااللحبوب 

قو ڵه: (خمسة ذود الخ) تر كيب إضافي أو توصيفي» و ذود جماعة الإبل من بلانة إلى تسعة. والذود قي أصل اللغة ما يدفع الفقر. 

قوله: (فيما دون حمسة أوسق ق الخ) قال الحجازيون وصاحبا أي حنيفة: لا صدقة فيما دون حمسة أوسق مما أحرجحت الأرض. وقال أبو 
حنيفة : ما آحر حت الأرض فيه العشر قل أو كثر. و تمسك الخجازيول تعديث الباب» وأحاب صاحب المداية أن ی الحدیث ذ کر بیان ز کاه 
مال التجا, رة و كان حمسة أوسق ذلك الز زمان قدر مائي درهم. اقول إت تراب اهداب جاه ما روا الطلحاوي ن )۴۹١(‏ ج( رتا سفت 
السماء أو كان سيحاً أو بعلا فيه اشر إذا بلغ مسة أوسق ا أي بکر بن محمد عن أبيه عن جده» وتکلم امحدئون في ستده من جائب 
سليمان بن داود» قيل: إنه ابن أرقم وهو مازوك؛ وقیل: إنه راو آحر ثم رأیت قي کتاب الديات لأبي بكر بن عاصم الظاهري أنه راو آخر 
فيكون السند قوياً. وأحاب العيي بأن حديث الباب ف المتفرقات (چنده)» وجواب العييٰ نافذ: لان جمعه عليه الصلاة والسلام المتفرقات في 
بعض الأحيان ثابت» ولكن الظاهر رواية الطحاوي السابقة تخالفه فإن ظاهرها يدل على أنه عشر. والحواب أنه حمول على العراياء والعرية 
تكون في حمسة أوسقء فلما أعطى رجحل ما حرج من أرضه بطريق العرية فلا زكاة عليه فيما أعرى لأنه مثل من وهب بجميع ماله أو بعضه أنه 
لا زكاة عليه فيما وهب» فصح أنه لا عشر فيما دون خمسة أوسق لأنها عرية. وعندي قرائن تدل على أن الحديث ف العرايا كما سأذكرها. 

وتمسك الأحناف على مذهب أبي حنيفة بحديث عام رواه مسلم: « فيما أخرحت الأرض العشر » الخ وقالوا: إن « ما » عامة فتعارض العام 
والخاص فترجح فرجححنا العام أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة في مقابلة الخاص فنحتج عا روا الطحاوي ص )۳١۳(‏ ج (۲) 
باب العرايا عن حابر بن عبد الله د وتي كل عشرة أقتاء قنو يوضع في المساجحد للمساكين ال»» وما تمسك به أحد مناء والحديث قوي و حر جه 
الحافظ في الفتح عن أبن حرية في الموضعين» ولم جخر ج هذه القطعة ثي الموضعين» ولا أعلم باعث عدم إحراجحه هذه القطعة. وأحرحه أبو داود 
أيضاً تي سننه ص )۲١١(‏ إلا أن قي ألفاظه نقصاناً حي صار المراد مقلوباً وغلط الحشون ثي بيان المراد وفيه: أقر من كل جاذ عشرة أوسق من 
التمر بقنو يعلق في المسجد للمساكين الخ باب قي حقوق المالء وعندي يحمل ما في أي داود على ما قي الطحاوي لأنه أصرح. 

ومسألة الباب مما لا بمكن إخحفاءه فإنه قد جرى عليها تعامل السلف فإنه مذهب جاهد رالزهري وإبراهيم النخحعي» ونقل الزيلعي أنه 
مذهب عمر بن عبد العزيز حليفة احق والخليفة الرشيد» و كتب إلى رعيته في البلاد أن يؤحذ العشر في كل قليل وكثير» ولم ينقل أن أحداً 
أنكر على عمر بن عبد العزيز فعلم أنه تلقاه الأمة بالقيول» وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن ظاهر القرآن لأبيي حنيفة وتدل عليه 
أربع آيات من « وتوا حَقَهُ يَوْمّ حصاده الي [ الأنعام: ٠١١‏ ] وغيرها. 

وأما تفقه أي حنيفة فهو أن العشر كالخراج والخراج في القليل والكثير فيكون العشر أيضاً كذلك. 

وأما القرائن على أن المذ كور في الحديث حكم العرايا ويشير إليها كلام الطحاوي في غير موضعه منها أن ق الصحيحين؛ أن العرايا إا 
تصح إلى مسة أوسقء» فالتبادر أن قي حديث الباب أيضاً حكم العرية والمراد أن دون مسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينه وبين الله ولا حب 
رفعه إلى بيت الال فإنه يؤدي إلى المعرى له ثم لما أداه بجميعه فتأدى زكاته أيضاًء فمراد حديث الباب ليس فيما دون حمسة أوسق صدقة أي لا 
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صاع؛ وصاع الي از حمس حمس أرطال ولك وصاع اهل الكرفة مان أرطال. O E E‏ والأوقةٌ 
اا کا ی أواق اسا ورم . ولیس فيما دود مس دود يعني ليس فيا دون حمس من الإبلِ صدقة. إا 
بلغت خمساً وعشرينَ من الإبل قَفيها اب مخاض. وفيما دود مس وعشرينَ من الإبل في كل حمس من الإبلِ شاءُ 
ا - باب ما جاءَ ليس في اليل والرقيق صَدَهٌ 

۸ دتتا محمد ب العلاء أو کربب وقحموة بن يلان حَدننا وكيج عن سَفياد وشُعبة عن عبد افه بن دينارٍ عن 
ليما بن بتار عن عراك بن مالك عن أبي هُرَيْرَةَ قَال: قال رَسول الله ت: «ليسش على المسلم في فرَسِه ولا عَبده 

وفي الاب عن ڪيڊ ال بن عمو وعلی. فالآو عینی: حديك أي ربز حديت حس صحځ 

والعمل عَليه عند أهل الملم أته ليس في الخيل السَائمَة دَق ولا في الرَقيقٍ إذا كانوا للخدمة صَدَقَة. إلا أن يكونوا 
للجارة فإدا كائوا للسجارة في أثمانهم الرّكاةٌ ذا حال عَلَيهًا الحَؤل. 

- باب ما جاءَ في زكاةٍ القسل 

۹ دتا محمد ين : ټحټى الَيتاپوريٰ حَدَئئا مرو بن اي سَلَمَةَ الي عن صَدَقَة بن عَبدِ اه عن مُوسّى بن يسار 
عن نافع عن اپن عُمَرَ فال: ) 

- قال سول اله بيا «في العسل في کل ع رة ازى زى 

وفي الباب عن آي هريره وأبي ي ساره المُتَعيّء وعَبد الله بن عَمرو. 


)١(‏ قوله: و ن على الہ فرسه# هذا حجة حن م ير الصدقة على الغرس ومن راى الصدقة على الخيل ا ن الحديث أن المراد به 
قرس الغاز ی کک شم انقو ی ر پد س ا و قال: ادا کأنت ایل سماتمة د و UL‏ فصا ها با نيار اك 0 اعطی من کل رس 
دينارا و إل شاء قومها وأعطى من کل مائتين “همسة دراهم» و هدا التخحيير از عن عمر رضصی الله تعایٰ عة ا فت ق -حنيفة» 
والاول مدهب ا يو سف و حمل وشام البیحثٹ ف ا القتح) لابن المهمام. 


جک رفعه ال ا (۲۱۳) أیضاً : نسر إا أنها ق العرايا. ومنها ما فى الطحار ص رت E‏ 
ا و ق الما ل العرية والوصية أ ستدها د هو ي . : رواها ابو داو د فل مراسیله و فيه: : فاك ق لمال العر ية ۾ ام واطلغة اح 


ورواها أبو عمر قي تمهيده وفيه: فإن في الال العرية والوطيئة. مراد ما اي مراسيل أبي داود وتهيد أي عمر: أن الثمرات تضيع من وطى الناس 
بالأر جحل لشيهم ولكن ظي أن الصحيح الوصية» وأما الوطيئة و الر اطئة فمن تصحيف الراو ي. رانا أيضاً ما لي السنن الكرى للبيهقي أن عم 
وأبا بكر رض الله عنهما کانا يأمران سعاتهما أن لا کک في العرايا. وقرائن أحر تدل على أن المذ كور في حديث الباب و ٤‏ 
انت بعد مدة ثّ ت الأموال ف بيد أن هنا حكم العرية: فاجو اب هدا واا تد ول دلا اى معان ادنار ص :)۲۹٣۳(‏ وا بو عبید 
إمام غريب الحديث ويروي النقول قي غريب الحديث عن محمد بن الحسن الشيباي وهو معاصر أبن معين وأحهمد بن حتبل. 
باب ما جاء ليس في الخيل والرقيق صدقة 

قال أبو حنيفة: إن في النين إذا كانت للتجارة أو للتناسل زكاةء وقال سائر الأئمة: لا زكاة اي اليل وأتى الزيلعي لواقعتين أخحذ فيهما 
عمر بن اخطاب رضي الله عه زکاة الخیل» واقول: إن لنا ظاهر ما ق مسلم ص (۳۱۹) « ّم ينس حق الله قي ظهورها ولا قي رقايها 
ا خ». فإن احق في رقاب الخيل هو حق الزكاة ۽ تأول فيه» والحواب عن حديث الباب أن الخيل حيل الر كوب وقد سلم سائر الأئمة أن المراد 
من العبد ف ایت الات ا ا و حنيفة: ها كان العبد عبد الخدمة يكون الخيل أيضاً حيل الندمة والر كوب فتكون الجمتال 
القر ينتان متناسبتين. 

باب ما جاء ف زكاة الفسل 


قال ابو حنيفة: إن العسل الا ار عشرية فيه عشر قل ا EE BR E TEESE‏ تكلم فيه الت مذي ولد نا حدیت مر سل جحجیك 


4 
گ‎ 
٤ 
| 


و ا افطل الزیلعی ي النخر يج والشيخ ابن : اممام» وأما F-2‏ اهل العم و أحمد بن حني) ل فمح ل حنيفة بإقرار ال مذدي. وأما العسل الل 
حصل من المفاوز EE‏ حال أن هة ايا کے ا و دا ف دار اپ سللاام وأما تي د دار احرب فلا عشر ولا نحراج, 


(ف) واأعلم أن أراضينا في هذا العصر _ أي أراضي المند ‏ لا عشر فيها قي شيء لأنها اراسي دار الحرب» وهكذا حصل لي من 
كتب الفقه. وقال مولانا المرحوم الگنگوهي أيضاً: بأن أراضينا أراضي دار الحرب. وأما دار الحرب فهى الي تكون فيها فصل الأمور س أي 


الخصومات ‏ ني أيدي الكفارء وليس الاصطلاح نها هي الي بمنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاة كما زعم بعض الناس 


إبواب الزكاة ۳1۲ E‏ 


قال أو عیمی: حديتٌ ابن عُمَر في إسناده مال ولا بصع عن التي ت في هَذا الباب کبيڙ شي ۽. 
والعمل عَلّى هذا عند أكثر أهل الملم. وبه يمول أحمَدٌ وإسحاق. قال بعص أهلٍ الملم ليس في العَسلِ شيء' 
ا لا زكاةّ على المالٍ المستَقاد حتّى يَخُول عَلَيه الحول 

1~ - دتتا ټی بن موس حَدَتا هارو بن صالح الطلحيّ دنا عبد الرٌحمن بی زيدِ بن سم عن أيه عن ابن 
عُمَرَّ قال: 

ت قال .سول اله : «من استفاد مالا فلا زكاءَ عليه حى يحول عليه الحو 

وفي الباب عن سر بن ٺبهان. 

ا ذا مُحَكد بن شار دتا عبد الوكًاب الي حَدَنا يوب عن نافع عن ابن عَم قَالٌ: من استفاد مالا فلا زاء 
فيه حى يحول عليه الخؤل عند رَب. وڏا صح من حديث عَبدِ الرحمن بن زيدٍ بن أسلَم. 

قال أبْو عيسى: ورَوَاء يوب وغټيد اله وغيرٌ واحلٍ عن اني عن ابن عُمَرَ موقوفا. وعَبدٌ الأٌحمن بن زد بن أَسلّم ضيف 
في الحديث» ضعُفة أحْمَدٌ م بن ڪنل وعلييّ بن المَدِبنيّ وغيهُما من أهلِ الحديثِ وهو كتير القَلَطِ. وقد روي عن غير واحد 
من أصحاب الي تل أن لا زكاة ة في المال المستَفًاد حى يحول عَليه الحول. وبه يمول مالك بن أنس والشَافِعيٌ وأحْمَدُ 
ين حتبل وإسحاق. 

قال بعص أل العلم: إذا إا كان نه مال َب فيه الرّكاة فيه الرّكاةٌ وإ لَمّ يكن عند سِوّى الما المسفاة حال 


(۱) قوله: «من استفاد مالا اللمراد بالال المستفاد الال الذى حصل للرحل ف أثناء الحول من هبة أو ميراث أو مله ولا کون من نتائج الال 
الأول» واحتنف فيه فقال الشافعى: لا يلحق بالأولء بل يستأنف به مدة حوله» وعند أب حينفة: يلحق بالمال الأول فل حولان الحول» 
وأما المستفاد الذى يكون من نتائج الأول» فلا احتلاف فيه» بل اتفقوا على أنه يلحق بالمال الأول فى المدة. (التقرير) 
ویمکن تأویل حديث الباب أن المراد من استفاد مالا و لم يكن له مال غير هذا بقدر النصاب» فلا زكاة عليه. ..1ل. 


فإنه لا أصل هذا التعريف» وأما دار عكن فيها للمسلمين أن جعلوا فصل الأمور أي الخصومات ني أيديهم وقادرون على هذا فهو دار الإسلام 
ويكون الناس مين على عدم حعلهم الخصومات في أيديهم مثل مملكة كابل. وذكر مولانا محمد أعلى التهانوي ر حه الله في رسالة له: أن 
أراضي اند ليست بعشرية ولا حراجية بل أراضي الحوزة أي أراضي بيت الال والمملكة والله أعلم. 

و معت أن مولانا المرحوم الگنگوهي أفين بأن الر حل الذي لا يعلم أن أرضه انتقلت إليه من أيدي الكفار والأرض الآن في ملكه فعليه 
عشرء واللّه أعلم» وأما الأرض الخراجية فعلى أربعة عشر قسمأ والأرض العشرية على ثمانية أقسام ذكرها صاحب الولوالحيةء» ولي نظم لي 
تفصيل الأرض الخراحية والعشرية. 

باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حت يحول عليه الحول 

واعلم أن المال المستفاد على ثلالة أنواع : أحدها: الربح الذي حصل بعد التجارة ويضم هذا المستفاد إلى الأصل اتفاقاً. وثاتيها: أن يحصل 
المال من غير جنس الال الذي عند كمن كانت عنده إبل فعحصلت له الشياه ولا يضم هذا إلى ما عنده من الال اتفاقاًء ومال التجارة جنس 
واحد والنقدان من جنس واحد والسوائم أحناس مختلفة. وئالتها:؛ المال الذي حصل من جنس ما عنده لا من ربح بل بوصية أو توريث أو 
غير ما هذا مختلف في الضم وعدمه. قال أبو حنيفة ومن تبعه: يضم وقال الحجازيون: لا يضم. ثم للضم عندنا شروط كما في الكنز: ويضم. 
المستفاد ني آثناء الحول إلى نصاب من جنسه»ء الخ. وتمسك الحجازيون جحديث الباب» وأقول: لولا أن قي سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
وهو ضعيضف ونانياً إن المذ كور في الحديث لا يحب أن يكون من القسم التالث المصطلح للفقهاء بل مراده هو المستفاد لغة أي الال الحاصل 
ابحداءٌ قانه لا زکاة فيه حي ښحول عليه اځول. 

قوله: (عن نافع عن ابن عمر الخ) سنده.قوي غاية القوة إلا أنه موقوف. 

|] هناك عبارة ساقطة من النسخة افندية» ألبتت فى نسخة بشار» ونصه: وصدقة بن عبد الله ليس بحافظ» وقد حولف صدقة بن عبد 
الله ف رواية هذا الحديث عن نافع. 

۰- حخدنتا محمد بن بشار» قال: دنا عبد الوهاب الثقفى» قال: حَدنا عبید الله بن عمر عن نافع» قال: سال ر ب غد ال 
عن صدقة العسل» قال: قلت: ما عندنا عسل نتصدق منه» ولكن أخحبرنا المغيرة بن حكيم أنه قال: ليس في العسل صدقةء قال عمر: عدل 


مرضي فكتب إلى الناس أن توضح» يعي عليهم. 


أبواب الزكاة ۳4۳ ب۱۲ :ا۳ 


تحب فيه الركاءٌ- لم تج عَلَيه في المال المستَقَادِ زكاءٌ حتّى يحول عليه الول فإ استفاة مالا قبل أن يحول عليه الحولً. 
اه وک المال المستَفاد مََ ماله الذي وحبت فيه الرّكاة. وبه قول سيان الور وأهلٌ الكوفة. 
۱ باب ما جاءَ ليس عَلّى المسلمينَ جِزْيَة 

۳- د دتا حى بن اتم حَدَتا ڄريڙ عن قاوس بن ابي يان عن اه عن ابن عي س قال: قال رَسول اله تار: «لا 
يَصأ قبلتانِ في أرض واحدةٍء ويس عَلّى المسلمينّ جزية. 

٤‏ حَد حَدنتا ُو كريب دتتا جريڙ عن قابُوس بهذا الإسناد نحو 

وفي الباب عن سعيڊِ بن زي وجَدّ حرب بن عبد اله الَقَْيّ. PEN‏ حدیث ابن عباس 5 قد روي عن قاوس 

ن بي ظبټان عن أيه عن الي تا رسا 

والعملّ عَلى هَذَا عند عام أل العلم أن الأصرانيّ إا أسلّم وضع عن جزبةٌ رقبتو. وقول الب تلا «ليس على 
المسلمينَ جزيةٌ عُشور» إِنَمَا يعني به جزية الرَقبة. وفي الحديث ما بُقَمَوٌ هَذّا حَيتُ قال «إنما العُشور عَلى الود والتصارىء 
ولیس على المسلمينَ عشور. 

۲- باب ما جاءَ في زکاة الحليّ . 

-٥‏ دنا هناد حَذنتا أب بو شعاوية عن الأعمش عن أبي وائ عن عَمرو بن الحارث بن المُصطلقق عن ابن أخي زينبَ 
امرأة عبد الله عن زينبَ امرأة عبد الله قالث: خطبتا ر رل ا غ فال «ا معشر اللساء تَصدَفْنَ ولو من حُليَكنٌ فإنْكنٌ أكتر 
أهل جَهلَمَ يوم القيامة. 

1 حَدَا قحو بن عَبلانٌ حَدَننا بُو تاوة عن شُعبةً عن الأعمش قَال: سمعتُ أبا وائلل پُحدتُ عن عَمرو بن 
الحارث ت ابن خي زيب امرأة عَبدِ الله عن زيب امرأة عَبدِ اله عن الي كلا نحو. 

وعدا أصحٌ من حديث أبي مُعاوية. وأبُو مُعَاويةً وَهِمَ في حديثه فَمَال: عن مرو بن لحار عن ابن أخي زين 
والصّحيځ إِنَمَا هُوّ عن عَمرو بن الحارثِ بن أخي زينبَ. وقد روي عن عَمرو بن شعَيب عن أ يه هن جَده عن الي تيز 


)١(‏ قوله: رباب ما جاء ف ز کاة الحلی» وق «الموطاً» مد قال: ما ما کان من حلی جوهر ولولو فليست فيه الزكاة على كل حال وأما 
ما كان من حلى ذهب أو فضّة ففيه الركاة إلا أن يكون ذلك ليتيم أو ليتيمة لم يبلغاء فلا يكون فى ماما زكاة» وهو قول أب حنيفة 
-انتهى- و كذا إذا كان لخير اليتيم وهو غير بالغ عندنا. (على القارى) 


باب ها جاء ليس على المسلمين جزية 

أجمعوا أن الحزية على الذمى لا اللسلم ولو أسلم الذمي و كانت عليه جزية سنين فلا جب أداءها بل سقطت» وسمعت أن رجلا صنف 
كتاباً وموضوعه أن الحزية على الذميين مظلمة لم تكن. أقول: لا رئ المسلم على هذا القول فإن الحزية ثاپتة پالقرآن العظيم حن يعطوا 
الحرية [ التوبة: ۳۹ ] الآية وتواتر به تعامل السلف والأحاديث ولا يقول به إلا من لا شة له من العلم فإنه إن استنكر الحرية على الذميين 
و وا 0 ا 0 و اا و ا و و شر أو اراج وغيرها 

من الأموال والأنفس. 

قوله: (ييى بن أكثم ال) هذا ثقة حنفي» و كان قاضياً في عهد الأامون. 

قوله: (حزية عشور الخ) أصله أن ملوك العرب كانوا يأحذون العشر ممن تحتهم ثم استعمل العشور في حق أحذ مظلمةء وقي الحديث 
رواه صاحب المشكاة: أنه عليه الصلاة والسلام لعن العشار الم. أي الآحذين من غير حق. وأما في حديث الباب فالمراد به البرية لا ما أحذ 

py 

لا ز اة ق قي الحلي عند الشافعي ومالك وأحمد وقال أبو حنيفة: فيها زكاة إذا صيغت من الذهب E E‏ ذهب ا 
حنيفة» وتعرض الشافعية وتبعهم أن يكلموا في إسنادهما ولا بعكن الكلام فيهما. 

قوله: (تصدفن ولو من. . الخ) سياق الحديث مشير إلى E sS‏ وظاهر 
أحاديث الباب لأ حنيفة. 


ا اب آل گاج Wi T-‏ 
کا ا 1P7‏ ا, ح:A ٦1‏ 


أ رأی في الحلىّ کا وفي إستادو مال واخشلف اهل العلم في ذلك EF‏ بعص أهل العلم من أصحَاب الب عي 
والتابعينَ في الحلىّ زکاة ما 5 لف 


وبه يقول سيان اوري عبد الله , بن المبارك. قال بعض أصحاب الي لاز متهم ابی عُمَر وعائشةُ وجابۇ ب عبد افه وأنش 
بث مالك: اش في الخلی رکاة. وکا وي عن بَعض فَهاءِ التَابعين. 2 مالك بر أنس والشافعي وأحمَدُ وإسحاق. 


TY‏ - حا يي ڏک اب هيت عن ڪمرو بن شيپ عن ايه عن جه هأ مرأتين أت ر سول اله ل وف أبديهمًا 
اران" من ذَّب فال لهما: آودُیان زکاتة؟ فََالا: لا قال لهما رول انه ک: أُحبَان أن يُسَوْرَكُمَا اله بسوارين من 


نار؟ فالا: ل قَالَ: قَأَدبا ز كانه 

الا افد رو ال الصَباح عن عَمرو بن شعيب نحو هَذا. وا بي الصاح وابنْ لهيغة 
ُضَعَفَانِ في الحديث ولا يصح فى هَذَا عن ال ب شى +. 

۳- باب ما جاءَ في زكاة الحْضرَوات 

۸ حذلتا علي بن حشرم خدثتا یکی بن بوس عن الحَسنٍ. عن مُحَدِ پن عب الوحمنِ بن عَبَيڊِ عن عِيسّى بن 
طلحة. عن ماف أنه َب إلى الي تة يأل عن | َضرَواتِ وهي البقول. فَقَّال: ليس فيهًا شى٤..‏ 

ال أو عیشی: إسناة هذا الحديث ليس بصحيح. ولیس يصح في هَذا الباب عن اني ل شيء٤.‏ وإِتمَا بُرْوّى هَذا عن 
مُوسی بن طلحة عن الي لار رسلا 

والعملٌ عَلّى هَذًا عند أهلِ الملم أنه س٠‏ فى الكضروات حدق فال أو عاخن هو ابن مار وهو عبت 


(1) قوله: (ا سمو ار | له السو من الخلی معروف وتک كسر السين وتضي وجمعه أسورة م أساور» ذا ی ١اا‏ » قال اأ خ ابن 8 احرج 
او واو واا ى PEY‏ صلى الله عليه وسلم ومعها ابنة ها و يد بتتها مَكتان ان ف ا : اتعطین رز كاد 
هذا؟ قالت: لا قال: ا يله الاو ا او اقا رار ي و : فخلعتهما قالقتهما إلى ا o‏ 
فقالت: ما لله ۾ رسولهء قال أبو الحسن بر القطان ف ی کتابه: إسناده صحيح: و قال المنذرى لل «خختصره»: إسناد لا مال فيه م بينه رجلا 
رجحلا فقو ل الترمدى: E‏ الاو الح مذى قد الطر يعن 

اللات ذکرھا وإلا فطریق ابی داود لا مقال فيه و قال ابن المطال بعد تصحيحه حديث ای داو د ۽ اعا ضعضف هدا أن عند 
e‏ والْثن بن الصباس وأيضا أحر ج أبو داود عن عتاب بن ہشیر عن ا عجالال عن عطاء عن آم سا N (LC PY‏ 
کن ا ٹيس اا ن ده فلا نا رول ها ا کو ف ا : إن بلغ أن تؤ دی ز کاته فر یفلیس بکتزء وخر جه الحاکہ ق 
وال ل وقال: صسحیح على شر ط البخارى -اتھی خختص ا -. 

(؟( قوله: اا ن ف اللخضرو ۾ انت صدفة) الخضروات كالرياحين والاءٍ وراد والبقول واخيار و القتاء و اطي والباذججان وأشباه ذلك رھک بألفاظ 
متعدّدة عن عدة من الصحابةء قال البيهقى: يشد بعضها بعصا E E Sh‏ 
اھا هې باعتبار کا ا رد فرد وأنحذ بهذا آبو يوس و محمد و قال ا حنيغة : O‏ وله مب الم ر قوله عليه السلام: ما 
أحر حته الأرض ففيه العش لعشر» أخرج البخارى عنه صلى الله عليه وسلم فيما سقت السماء والعيون أو كان عشريًا العشر > وفيما سقى 


بالنضح نصفض العشر» وروى مسلم عنه صلى الله عليه وسلم فيما سقت الأنهار والغيم a md a I EE O‏ 
الآثار ما أحرح عبد الرزاق عن عمر بن العزيز قال: فيما أنبتت منه قلي و كثير العشرء وأخحرج نجوه عن ماهد وعن إبراهيم الدخعى» 
ا أي شيبة أيضا عن عمر بن عبد العزيز ومحاهد وعن النخعى» وزاد النخعى حى في كل عشر و سبخات بقل وسبحةء كذا ف 

فح القدير» . و «اليرهال و قال صاحب «اشداية) : ۽ مره يهما حمول على صدقة بأحذها العاشر » قال ابن اشمام: افمر اء ليسوا ميمه 


e‏ ول بقاء للخضروات فتفسد قبل الدفع إليهم. 


o 


قوله: (ولا يصح ٤‏ هدا عن البي - صل لله عليه وسل سی اج) تعجب الحفاظ من قول الر مدي هذا لان الأحاديث نابتة أخر ج 
الزيلعي حدیثاً صحيحا عن ان مر ولا ما أحر ج أبو داو د والسمائي رجه ابن القمطان e‏ رجلا رجحلا وتأول شه 
ابن حجر المكى الشافعي ثي كتاب ا الكبائرء وذلك التأويل تأويل حض لا روح 

باب ما جاء فى زكاة الخضروات 
فال الجاز یو ن: لا عشر ق الخضروات) وقال أبو -حنبشة : E E‏ ق انرو وات صدفة ءي ديها د ah a ES‏ و لا حب رفعها 


آوات الزكاة ۵ ۳ :0 1 ح:41 


عند أهل الحديث. صَكَقَه سُمبَةٌ وغيرة ركه عبد الله بن المبارك. 

f ۰‏ - بابٌ ما جاءَ في الصَدقَة فيا يمى بالأنهار وعَيرمَا 

ı۹‏ د دتا أو موسى الأنصاريّ حَدَننَا عاصم بن عَبدِ العزيز المَدِينيّ حَدلتا الحارت بن عبد الرٌحمن ن أبي هباب 
عن سليمانَ بن يسار ويسر بن سعيڊ عن أي هُرَبرة َال. قال رَسول الله اة: «فيما سَمَّبِ السماء والعَيونٌ العْضْر وفيمًا سَقّىَ 
بالضح صف العُشره. 

وفي الباب عن أنس بن مالك وابن ُمَرَ وجَابر. 

قال بُو یکی وقد روي هذا الحديتُ عن بير بن َب اف بن الأش وعن شمان بن بتار وير بن سيد عن اللي 
رسلا كان َا الحديك أصح, وقد صح حديتٌ ابن عُمَرَ عن الب هار في هذا الباب وعَلبِ العمل عند عَامَة الفقّهاء. 

- خديتا أحمَدٌ a O i E EE O DD‏ 
بيه عن رَسول الله خلا: «اه م س فیا سَقّت السشماء والعیودٌ أو كان عَبّر ا لمشو وفيا سي بالأضع نص الْشْر. 

قال انو ش: هذا حدیٹ حسنٌّ صحیځ. 

Cg a kk i 

£ دنا فكد بن إسماعیل حَدنا إبراهیم بن موی حَدتا الوليدٌ ب مُسلم عن المنّى , ين الصاح عن مرو بن 
شعيب عن أيه عن جَدَِّ أن النَبيّ اڈ حَحطبَ الاس فمال: «ألاً من وَلِىَ يما لَه مال فلیتجز فيه ولا ب بتر که حى أله الصَدَقَه. 

ال بُو عیسّی: وإِنمَا روي هذا الحديبٌ من هَذا الوجه وفي إسناده َال لان الى بن الصاح يْصَعّف في الحديثِ. 
وروی بعصم هذا الحديت عن مرو بن شُعيب؛ أنّ عُمَرَ بن الغطاب .. قَذّ كر هَذّا الحديتٌ. 

وقد اختَلّف أل العلم في هَذا الباب» فرأى عير واحلٍ من أصحَاب الي لا في مال اليتيم زكا متهم عَمَرٌ وعليّ 
وعائشة وان ُمَرَ. وبه يقول مالك والشَافعيٌ وأحمَدٌ وإسحاق. قلت طائفة من أهل العلم: لس في مال الټټيم زکاة وه 


)١(‏ قوله: «أو كان عشريا» -بفتح العين والمثلئة- ذكر ف «القاموس»: العشرى ما سقته السماء» كذا ذأكر التوريشي وبعض الشراح» ولا 
بخفى أنه يلزم منه التكرار» وعطف الشىء على نفسه» والحق ما ذكره آخحرون من أن العشرى ما سقى بالعاثور» والعاثور شبه نهر حفر 
ف الأرض ليسقى به البقول والنخل والزرع. (اللمعات) 

(۲) قوله: «ليس ف مال اليتيم زكاة» لقوله عليه السلام: «رفع القلم عن ثلائة: عن النائم حى يستيقظ» وعن الصى حى يحتلم وعن المجنون 
حن يعقل) رواه أبو داود و النسائى والجاكم وصخحه وما روی عن عمر وابنه وعائشة من القول بالوجحوب لا يستلزم كونه عن سما ع» 
فحاصله قول صحایی عن احتهاد عارضه رای صحابی آحرء قال محمد فى «كتاب الآثار»: أنا أبو حنيفة تنا ليث بن أي سليم عن جحاهد 
عن ابن مسعود قال: ليس ف مال اليتيم ز كاة. (فتح القدير) 


إلى بيت الال. وأما حواب حديث الباب المرسل فما قال صاحب المداية ص )۱۸٤(‏ ج (1): إنه لا جب رفعها إلى بيت المال. ولنا ما حرج 
الزيلعي أن عمر بن عبد العزيز الخليفة العدل الراشد كتب إلى رعيته ف البلاد من كانت عنده عشر دستجات فعليه أداء دستجة. 
باب ما جاء في الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيرها 
اتفقوا على أن ما سقت العيون والسماء العشر» وفيما سقي بالنضح نصف العشر ويدخل ي التضح ما سقي بالدولاب أو الناقة أو بالد لاء 
ثم احتلف في رفع الؤنة. فقیل: العشر أو نصفه بعد رفع المؤنة وقیل: العشر أو نصغه بلا رقع المونة اليه ذهب أبو حنيفة. 
قوله: (عََریاً ا خ) من العاٹور .عع کاریز (حو نالیاں زميں ميل هو)» وقيل: من العثور أي الاطلاع والحاصل أن العثور هي الأشجار 
الي على شط النهر وتأخذ الماء بأتفسها. 


باب ما جاء في زكاة مال اليتيم 
المراد من اليتيم الصبي غير الحا لم مات والداه أم لاء وقال الشافعي: يز كي ماله. ولا مرفوع لأحد. وللطرفين آثارء لنا أثر ابن مسعود» وهم 
اثر عائشة الصديقة. وأما حديث الباب فساقط لأن فيه مثن بن الصباح وما حسن أحد رواياته. 
قوله: (أن عمر بن اللنطاب. . اخ) يشير إلى أنه موقوف. 


]١[‏ كذا فى النسخة اهنديةء وف لسخة بشار ”العشر" مفرذا. 


أبواب الزكاة ۳۹٦‏ ب۱ E:‏ 


يقول سُفيان التّوريّ وعَبدٌ اله بي المبارك, وعَمڙو بُ شعيب هو اب مُحَمْلِ بن عَبدِ اله بن عَمرو بن العاص. وشعبت قن 
سم من جَذهِ عب الله بن عمرو. وقد تَكَلمَ بَحبی بن سعي في حدیث عَمرو بن شعیب وقال: هو عِندَنا وَاوٍ. ومَنْ صَعَفَه 
فإنما ضَعَقَة من بل أنه ُحذّث من صحيفة جد عبد لله بن عمرو. وأمّا أكثر أهل الحديث فَيَحتَجُون بحديث عَمرو بن 
شعیب وببتون مِنهم: أحْمَدُ وإسحاق وغْيرهُما. 
-٦‏ باب ما جاءَ أن العَحْمَاءَ ء جُرحها جيار وفي الرّكاز الحُمُسش " 

۲- خد حَدتا يبه حَدتا اللي بن سعد عن ابن شهاب عن سعيدِ بن المسب وأبي سَلَمَةٌ عن بي هريره عن رَسول 
لله اا قال: «العَجَمَاءَ جُرخها جا والمغدن ختان والبثر جُبَار؛ وفي الرکاز الخمسل». 

وفي الباب عن انس بن مالك وعَبدِ اله بن عَمرو وعَادة بن الصَامتِ وعمرو بن عَوف المزني وجابر. 

قال بُو عیسى: : هذا حديتُ حسنّ صحيځ. 
)١(‏ قوله: « وف الرکاز الخمس» هذا هو المقصود من ذكر هذا الحديث ههناء والمراد بالر كاز عند الحنفية المعدن» وعند أهل الحجاز دفين أهل 

الحاهليةء وقد جاء فل حديث عبد الله وسعيد المقبرى عن أبى هريرة قالوا: يا رسول الله! ما ال ركاز؟ قال: الذهب والفضة الذين حلقهما 

لله فى الأرض يوم خحلقها. (اللمعات) 


قوله: (هو عندنا واه. . الخ) أي الحديث واه» لا أن عبد الله واي فإن الكلام في سنده وعن أبيه عن حده لا ف سائر الأسانيد فإن 
أسانيده غير هذا مروية قي الصحيحين. وقيل: إن عمراً نم يسمع من جده عبد الله أقول: إن في مستدرك الحاكم لى كتاب البيو ع لفظ “معت 
فتبت ”ماعه من حده وقیل: انه کان يروي من وحاده جحده له. 

باب ها جاءِ أن الغخماء جر حها جُبار وف الرّ كاز الت 

قوله: (العجحماء جرحها حبار الخ) هذا معمول به قي الحملة عند الأحناف والتفصيل في الفقه. وإن انفلت الدابة وأتلفت زرع أحد لا 
ضمان على مالك البهيمة ليلا كان أو نهاراً هذا مذهب ابي حنيفة» وقال الشافعي: إنها إن انفلت في الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة 
لأن حفاظة الدواب على مالكها لیا NE E N E N OO E,‏ 
لكنه أعله بعض الأئمة وقالوا: إنه موقوف. ولأبي حليفة عموم حديث الباب « العجماء حرحها جبار ال». تم أقول: إن في عامة كتب فقهنا 
عدم التفصيل في المسألة المذ كورة ليلاً أو نهار» وني الحاوي القدسي التفصيل مثل ما في الحديث للم كور. أقول بجمع بين الروايتين بالحمل 
على احتلاف الأحوال باحتلاف تعامل البلاد. 

قوله: (والمعدك EE EE‏ هذا الشرح منا. وقال الشافعية: إن مراده عدم الخمس قي الال 
الخاصل من المعدن. 

قوله: (والبير حبار الخ) شرحه كما شرحنا قي المعدن جبار وتفصيل الفرو ع قي الفقه. 

قوله: روي الركاز الخمس اخ) مسألة ال ر كاز أول المسائل الي اعترض فيها البخاري على أي حنيفة» وذكر ببعض الناس قي انين وعشرين 
مو ضعا وقال الشافعية: إن مراد البخحاري ببعض الناس أبو حنيفة في حميع المواضي وان مراده في جميع المواضع الد قو ل: إن الرعمن ليسا 
بصحيحون فإنه قد يذ كر ببعض الناس وجختار تلك المسألة كما في سورة الرحمن كما يدل عليه سياقه وسباقه و كما يظهر لن تتبع لي صحيحه 
وأيضاً قد يعبر ببعض الناس ويريد به محمد بن الحسن وقد يريد عيسى بن أبان تلميذ محمدء وكذلك يريد زفر بن وقد يريد الشافعي كما 
سيظهر في البخاري. 

والر كاز عند الحجازيين دفن الحاهلية فقط وعند العراقيين الر كاز أعم من المخحلوق والمدفون والمخلوق يسمى بالعدن والمدفونء إن وجحد 
فيه “مة الكفر.ففي حكم الغنيمة وإن كان سمة الإسلام ففي حكم اللقطة وأما المعدن ففيه الخمس؛ وقال الحجازيون: إن ال ر كاز هو دفينة 
الجاهلية وفيه الخمس وأما معدن فعتدهم كالمال الحاصل فلا شيء فيه إلا الركاة ثم في الز كاة فيه روايتان عن الشافعي» في رواية يجب› وق 
رواية لا بحب» وأما التفقه فقال أبو حنيفة: إن دفن الجاهلية والمعدن مثل مال ال لغنيمة لأنها من أحزاء الأرض ففيهما الخمس»› > وقال الشافعي: 8 
العدن محخلوق فيكون كما حصل له مال دفن الحاهلية كالغنيمة فيكون فيه الخمس, تم قال الشافعية: لو كان الركاز أعم لكان حق العبارة ي 
حديث الباب « وفيه الخمس ا» بإرحاع الضمير لأن المعدن مذ كور سابقاً. وقال الأحناف: ليس امحل حل إرحاع الضمير لأن المعدن حاص 

من الر كاز ولا يدحل فيه دفن الحاهلية. وفي كتاب الخراج لأبي يوسف حديث مرفو ع أن الر كاز أعم من المعدن والكترز إلا أن ثي سنده عبد 
اله تت د اوی و ي ع ال اشحف وأقول: إن لنا ما رواه أبو 'داود ص :)۲٤١(‏ « وما كان قي الخراب وفيها وفي ال ر كاز الخمس 
أ» الخراب ما يكون على فم الأرض والر كاز مقابله أي بأن يكون في بطن الأرض وداحلها وهو أعم من المخحلوق والمدفونء ولي أي داود في 
هده الرواية لفظ يي طريق الميتاء ال ال ف الشار ع العام» وهذه الرواية تفيدنا قي شروط الجمعة من مصر حامع وإسنادها 


أبواب الزكاة PY‏ :۱۷ ح: 141 
۷- باب ما جاءَ و في الرص 

۳- حَدنًا مَحمَود بن غيلانَ حَدَنا بو 5اوة الطبالِييُ حَدا شُعبهٌ شمبة قال أخبرني بيب بن عَبدِ الرحمن قال سمعتُ 
قب الحم بن مسعود بن بار یقول: جاءَ سهل ب بي < شمه فة إل مجلا قحد أن ر سول انه تا کان قول «إذا خْرَصتَم 
فَخذوا ودَغوا الع" ١‏ فان م دوا الك قَدَعُوا الريج». 

وفي لباب عن عاش E‏ 

قال أو ع عیسی: والعمل عَلّی حدیث سَهل بن َة ند أكثر آهل العلم في الترص» وبحديث سَهلِ بن 
بول إسحاق وأخمَد: والخرص إذا ادر كت و والعتّب هكا فيه الرَكاهة بعك رھ جه اسا رتا ترش کل 
والخرصض أن ظز من بُبصِر ذلك فيقول: تخر من حَذّا من الزبيب كذا ومن التمر كذا وكذاء قيحصي عَلَبهم و نظر مبلغ 
الغشر من ذلك في يبك عَلبهم م ُخلي بيهم وبين الَا فيصتعُون ما أحبُواء وإًِا ركب امار أخذ منهُم العْشْر. هَكذا 
سره د يعض أل الملم وبهّذا يقول مالك والشافِعيّ وأحمَدُ وإسحاق. 

-٤‏ خد دتتا أو غمرو وسيم بن قمرو الحا العَديني ذلا عبد اله بن نافع هن محَئي بن صائج امار عن ابن 
شهاب عن سعيدِ بن المسيّب عن عاب بن أَسِيدٍ أ اللي ها كان بعت عَلّى الاس من بخر ص" عَلَبهم كرومَهُم وثمَارَهُم. 


)١(‏ قوله: «ودعوا الثلث» ای بعد الخرص حن يطعم جیرانه ومن مر عليه وهذا إحسان وتوسعة على اللاك ق الفواكه. (اللمعات) 

(۲) قوله: «من خرص عليهم كرومهم» جمع كرم معن العنب» وما ورد لا تسوا العنب كرمًا فإن الكرم ق قلب المؤمن» قال فى «القاموس»: 
ليس الفرض حقيقة النهى عن تسميته كرمًاء ولكنه رمز إلى أن هذا النو ع من غير الأناسى المسكَّى بالاسم المشتق من الكرم» أنتم أحقاء 
بأن لا توهّلوه هذه التسمية غيرة للمسلم التقَيَ أن يشارك فيما ماه الله تعالى به» وحصّه بأن جعله صفته فضلا بأن تسكَّوا بالكرم من 
ليس بعسلم فكأنه قال: إن تأتى لكم بأن لا تسموه مثلا باسم الكرم» ولكن بالجفنة أو الحبلة فافعلواء فا المستحق للاسم المشتق من 


الكرم المسلم. 
قوي» وأدلتنا على كون ال ر كاز أعم مذ كورة قي موطأً حمد. 
باب ما جاء في افرص 
اص انو وك ت أع رل الأمر رعلا اها ومعتمداً عليه ليخمن ¿ الزرو ع والشمار» والغرض منه أن لا يتلف الالك حق 
السا كين. 


واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص لي الصورتين : أحدها: معاملة المزارعة في الأرض والمساقاة قي الثمر فلا حرص بين الالك 
والمزار ع ولا بين المالك والمساقي. والنلاف فيما يخرص ولا متخا علد حاتف خلال ون عا عدف نيا بن الارن أا 
كما في فتح الباري. قال الجحماعة منهم: إن الخرص تضمين وهو مدار فصل الأمرء ثم قيل: إنه إذا وقع التناز ع بين المالك والخارص فيكفي قول 
الخارص فقط في التضمين واللزوم» وقيل: يحب رجلان للزوم والتضمين. وقالت جماعة منهم إن الخرص إا هو اعتبار وتعبر لابه اللزوم وفصل 
الأمر. وأكثرهم إل القول الأول. وأما الأحناف فدسب إلينا بأنا نافون للحرص وليس هذا حقيقة الأمر» وموهم هذه النسبة عبارة الطحاوي» 
ولكن جيع عباراته تدل على أن الخرص عندنا أيضاً معتبر ولكته تعبير فقط وليس مدار اللزوم وهو الحق فلا يجب علينا حواب الحديث فإنه 
صادق على مذهبنا إذن» فإنه لا يدل على أن الخرص مدار اللزوم» وقد صح الخرص في عهده عليه الصلاة والسلام إلا أن الأحناف ذكروا 
مسألة ال خرص في كتبهم لأنه ليس مدار اللزوم وفصل التزاع» وزعم الناظرون أنهم ينفون. وإذا وقع التزاع بين الخارص والمالك فالعمل عندنا 
بالبيدة على المدعي واليمين على من أنكر. 

I ETE GG‏ إلى البيت وعند حمد 

بن الحسن عند الحصاد فلو تلف الزرع قبل لزوم وقت ا ا وقت لزوم العشر 

قوله: (فدعوا الثلث الخ) في شرح هذه القطعة أقوال: 

١‏ قال الحافظ في فتح الباري: ليس العمل عليه عند الشافعي ومالك. أقول: إن الشافعي قائل بوضع الثلث أو الربع من العشر ولعل 
ا لحافظ لم يطلع على هذا. 

۲ ونسب إلى أححمد أن عمله على هذا الحديث» وقال: يترك العاشر ثلث العشر أو ربعه على ما مر من حديث « ليس فيما دون حمسة 
أوسق صدقة » أي ترك هذا الثلث أو الريع غير ما مر من عدم الصدقة فيما دون مسة أوسق 

۳ قال القاضي أبو بكر بن العربي: إن هذا مؤنة الأرض لأن المالكية قائلون بوضع مؤنة الأرض من العشر. 


أبواب از كاة ۹۹۸ :+ EV:‏ 
وبهُذا الإسناد أن لكي ماز قال: : في زكاة الکروم انها تخرص كما بُحَرص انحل ؛ م ودی زکا زَبیبا كما تۆد زكاة 
التخبل تمراء. 

قال ابو یسی: هذا حدیٹ حسن غریت. وقد رَوَى ابنّ جُرَبج هَذا الحديتٌ عن ابن شهاب عن عُروَةً عن عائشة 
وسشالت دافن هذا فال حديكٌ ابن جريج عبر محفوظ وحديكٌ سعيدٍ بن السب عن عاب بن سيد أصح. 

بات ماعا في العامل عَلَى الصَدَقَةٍ بالحقّ 

-٥‏ دنا أخمَدُ خمد بی قبع حَدتا يزيد بن ارون حَدتا يزيد ب عياض عن عاصم بن عر بن فاده ح وحَدَا محمد 
يئ إسماعيل حَدَٿتا أخمَدُ بن خالڊِ عن مُحَكُدِ بن إسحاق عن عاصم بن عُمَر بن فتاه عن مَحمُوة بن لبيد عن رافع بن 
خدیج قال: 

- سمعبٌ رَسول اه تلاو يقول: العمل عَلّی الصَدَقَّة بالحقٌ کالغازي في سیل اله حٌى برج إلى بی» 
٠ EE‏ حدیٹ رافع بن خَدیج حدیت حسن. ویزیدٌ بن عياض ضعيف عند بعض أهلٍ الحديث وحديكُ مُحَمَّدِ 


a, 


۹- - باب في المُعتَدِي في الصدقة 
7 - حَدَٿا تيه حدَٿتا الت عن بريد بن بي حَپيب عن سعيدِ بن سِنَانِ عن أنس بن مالك قَالً: 
- قال ول اله د: «المُعتدي في الصَدَقَةَ و 
قال وفي الباب عن ابن ڪُر وام سَلَمهَ وبي هريز قال ابو عیسی: حدیبٌ نس حديتٌ غريب من هَذًا الوجه. 
وقد تكلم أحْمَدٌ بن حنبل في سمدِ بن سِنانٍ. وهََدًا يقول اللَيتُ ب سعڍِ عن يزيڌ بن ابي حَپيپ عن سعد بن سِنانِ 
عن آنس بن مالكِ. 
قال و یکی a‏ قل والصحيځ سان بن سعد. وقولهُ «المُعتّدِي " في الصَدَقَةَ كمَانِمها» و على 
المُعتَدِي " من الإثم كما على المانع إِذا مَع. 
۰- باب ما جاءَ فې رضی المْصَدّقٍ 
EY‏ حدلتا علي ب حجر دنا مُحَمَدُ بن يزيد عن مُجَالدِ عن الشعبيّ عن جرير َال الب لاز: «إذا أتاكم 
القضدة ق فلا بفارقتًکم إلا عن رصّى. 


)١(‏ قوله: «المعتدى ف الصدقة كمانعها» الاعتداء جحاوزة الد فيحتمل أن یکون المراد به المز كى الذى يعتدى بإعطاء الر كاة غير مستحقيها 
على وجهها أو العاملء فقال التورپشئ: إن العامل المعتدى ق أحذ الصدقة عن المقدار الواحب هو ف الوزر كالذى بمنع عن أداء 

و جب علي»» قاله الشيخ ف «اللمعات)., 
(( «على المعتدى من اام کما علی المانج إذا منع) لان العامل إذا اعتدى ف أحذ الصدقة بأن أحذ حيار اا ل أو الزيادة على الممدار 
الواحب» ومحو ذلك فإن المالك رعا يؤحرها ف السنة الأحرى ليكون ف الإم كالمانع -واله تعالى أعلم بالصواب وإليه المرحع والمآب-. 


٤‏ س قوله عليه الصلاة والسلام لبيان أن الخرص ليس بأمر تحقيقي ليكون مدار فصل الأمور بل تخمين وتقدير» فروعيت أحوال مالكي 
الأراضي والبساتين. 

ه س ولي بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعي أن القلث أو الربح ثلث العشر أو ربعه» وهذا يعود إلى قول ثلث كل ما حرج من 
الأرض أو ربعه كما في الجوهر النقي. 

ا البدائح عن أبي يوسف أن مالك الزر ع والبستان ر ا يأ كل أو يعطي أحباءه أو عياله من هذا الت الربع» ويکول 
العشر من غير هذا الثلث أو الربع» وقال أبو حليفة: لو تصدق المالك بالغلث أو الريع فلا عشرء وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما 
أعطى أيضاً. وقال أبو يوسف: الأكل بالمعروف من تحره جائز لصاحب الثمر من غير أن يكون فيه العشر» وبذلك أفين أبو جعفر المندوايي بأن 
٠‏ مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل الخرص. 

۷ س قالت جماعة: إن امالك يجوز له أن يعطي الثلث أو الربع الفقراء بتعارفه ومواحهته ولا بجحب رفعه إلى بيت المال. واللّه أعلم. وظیٰ 
أن مراد الحديث هو القول الرابع أي بيان أن الخرص أمر تخمين لا تحقيقي فلا يدار عليه فصل الأمور والنزاعات. 


أبواب الزكاة ۳۹ ب ٣٢:‏ :۰ 10 


EA‏ حَدنا بُو عار حَدتا سفيانٌ عن داو عن الشعييّ عن جرير عن الي ا بحو 
فل اي حديتُ داو عن الشَمبيّ أصَحٌ من حديث مُجَالب. وقد ضصَعَفَ مُجًالداً , بعص أهلٍ العلم وهو كني العَلَطٍ. 
¥4 باب ما جاءَ أن الصدَقَةَ خد من الأغنياء فَرَدٌ عَلّى الفقًراء 


4 دنا علي بن سعيڍ الکنديٰ دتتا حفص بن غياث عن آشعک عن عون پن بي جُڪيةُ عن ييه فال قم عَلَينَ 
مُصدق اللَبنّ تلا فأخد الصَدَقََ د من أغنيائتا فجُمَلها ' في راء كنت غُلاماً يتيماً فأعطاني متها قلوصا. 

وفي الباب عن أبن عباس. قال بُو عیسی: حديت ابي جُحَيفَةَ حديت حسق غريي ا" 

۲ ات کیل کال 

۰- حَدتا ية وعلیٌ بن حجر قال فيه حَدتتا شريك وفَال علي أخبرنًا شريك المعتى واحد عن حكيم بن جُييرٍ 
عن مُحَكُدِ بن عبد الرحمن بن يزيد عن أيه عن عَبدِ لله بن مسعود قال قال سول اله بلا: «من سأل الاس وله ما يغبي 
جاءَ يوم القبامة ومسألة في وجه قود اواو أو كدُوځ. فیل: یا رشول الله وما بَمبیه؟ قال: خمشود رهما أو 
يمتها من الذهب». 

وفي الباب عن عبد اله بن عَمرو قال أ بُو عیسی: حدیتٌ ابن مسعودٍ حدیٹ حسن. وقد تكلم شمه في حکيم بن جير 
من أجل هَّذا الحديث. 


)١(‏ قوله: «فجعلها» أى مقسومة فى فقراءنا أى فقراء ذلك القوم والبلدء وهذا مستحب اللهم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق» فيحمل 
الصدقة من بلد إلى بلد» ومن قوم إلى قوم أحر. (التقرير) 

(۲) قوله: « هموش 1 نحدوش أو كدو ح» هى متقاربة المع > ف «القاموس) E Es‏ و کشر وقشره بعود وځوه» 
وقال: کدح وجهه حدش وعمل به ما یشینه» قال الشيخ ف «اللمعات»: يحتمل أن يكون الألفاظ الثلائة جمعًا لكون المسألة جنساء وأن 
يكون مصدرًا وهو الظاهرء قال التوريشى: هذه الألفاظ متقاربة ا معانن» و كلها تعرف عن أثر ما يظهر على الجحلد واللحم من ملاقاة 
دا روق والظاهر أنه قد اشتبه على اأ لراوی لفظ النى صلى الله عليه وسلم فذ کر سائرها احتیاطا واستقصاء ف مراعاه 
ألفاظه» ويعكن أن يفرق بينهاء فنقول: الكدح دون الخدش والخدش دون الخمش» وقال الطيي: فيكون ذلك إشارة إلى أحوال السائلين 
من الإفراد والإقلال والتوسّطء وأقول: ويناسب ذلك ذكر الخدش ف البين -والله تعالى أعلم- اتتهى. 


باب ما جاء من تح له الزكاة 

ذكر في البحر: أن الغ على ثلائة أقسام : أحدها: أن يكون مالك النصاب النامي من جنس واحد ويحرم له أحذ الركاة ويجب عليه أداء 
الزكاة. وثانيها: من هو مالك مال غير نام زائد على قدر حاجته ولا يجب عليه أداء الزكاة ويحرم عليه أحذها ويجب عليه الأضحية. ولالئها: 
من يحرم عليه المسألة ويجوز له أحذ ال اة دوف مسألة» وهو الذي مالك قوت يوم وليلة. والأحاديث في تحديد الغ الثالٹث مضطر بةء و كذلك 
الفقهاء فى كنز الأحناف: أنه من يكون مالك قوت يوم وليلة. وقي كتب الشافعية من يكون مالك مسين درهماً. وقال الغرالي قى الإحياء: 
إن ملك قوت يوم وليلة في حق المحجرد والمنفرد. وملك مسين در هما في حق صاحب العيال. وأما الأحاديث ففي بعضها: «من له قوت يوم 
وليلة) وفي بعضها: « من كان ذا مره ریا و ائ تدر عل الكت وق بعضها « من ملك مسين درا » وأطنب الطحاوي قي الروايات 
وبوب باباً في المجلد الأول من معان الآثار وباباً آحر في المجلد الثاني منهء وحاصل البابين أن الاحتلاف باحتلاف الأحوال. 

مسألة: من حرم له مسألة فسأل هل يجوز الإعطاء إياه أم لا؟ في الأشباه والنظائر: أن السائل والمعطي آنمانء وأما إثم المعطي فلكونه معينا 
على الحرام» وفي شرح المشارق للشيخ أكمل الدين أنه لا إثم على المعطي. وأقيَ مولانا المرحوم الكنكوهي مما في الأشباه والنظائر . ولعله يفصل 
في المسألة بأنه لو علم المعطى أن السائل لا يتخذه كسباً فلا إثم عليه ولو علم أنه يتخذه كسباً ويعتاد السؤال فهو آثم. وتدل على هذا فروع 
المداية فى الحظر والإباحة» ولا يجوز لرحل أن يؤ كل كلبه لحم الميتة باحتياره كما ذكره ابن وهبان في نظمه : 

وما مات لا تطعمه کلباً فإنه حرام حبیٽ نفعه متعذر 

وني شرحه لابن الشحنة أنه لو قطع اليتة وألقى القطعات بين يدي كلبه فآثم وإلا فلاء فالحاصل أن الحكم ختلف باحتلاف الأحوال» وف 
بعض كتبنا أن الأمر بشيء بدون طيب نفس المأمور والحال أن الأمر يقدر عليه حرام كالمسالة. 

قوله: رفي وحهه حدوش ال) قيل: إنه شك الراوي» وقيل: إنه قوله عليه الصلاة والسلام وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من 


[١|‏ ول نسحخة بشار: حدیث حسن. 


ازات :ال کا ٠‏ ۲ :۳ :100 


۱ عدا قحکوۂ بن غیلان حدا حټی بن ادم خدتتا سفيان عن حکيم بن جُبير بهذا الحديثِ ققال له َب اف 

ا لو غير کیم حدتٌ بهذا فقا له سفياد: وما لحکیم لا ل يُحذّتٌ عله شعبَة قال: َعَم قال سفيان: 
سمعت ربيدا بدت پهڏا عن مُحَمُدِ بن عَبدِ الرٌحمن بن يزيد. 

والعمل على هدا عند بعض أصخابًا وبه ازل الور وعد اله ابن المبارك وأا وإسحاق قالوا: إذا کان عند 
لجل خمسون درهماً لم تحل له الد وم بذهب بعص أَملِ العلم إلى حدیثِ حکيم بن تير وشوا في هَذًا قاو 
إذ کان عنده خمسون رها أو أکثر وهو محتاځ له أن ا الشافعيّ وغيره من من أهل الفقه والعلم. 

- اب ما جاءَ من لا تحل لَه َه 

۲- دنا مُحَمَدً عة بن بار عاك آي اة لري عقا ملا ح وعذكا وة ئ بدن خا عد وز 

دلا سفيان عن سعد بن إِبراهيمَ عن رياد بن يزيد عن عَبدِ الله بن عَمرو عن الي ا قال: «لا تحل الصَدَقَةَ ة لعي ولا 
لذي مرَةَ سويّ». 

وفي الباب عن أبي هُرَبْرَةَ وحُيْشيّ بن جُنَادَةَ وقبيصَة بن المُخارق. 

ال پو یکی حدیث عبد الله بن عَمرو حدیٹ حسنٌ. وقد رَوَى شُعبَة عن سعد بن إبراهيمَ هَذَا الحديتٌ بهذا الإسنادِ 

م رفغة. 

وقد وي في عَيرٍ هذا الحديث عن الَبيّ ثا لا تحل المسألةُ لعبِيّ ولا ِي مر رة سوي وإذا كان الرٌجل قوبًا 
ابا وع يكن تة غي فذق غار أجزا من الكضتق نة آمل الما ورج ذا الحدبج جنة متي أل العام 
عن المسألة. 

۳- خد حدٿتا علي بن سعيِ الکندي حدٿا عَبد الرّحيم بن سليمانَ عن مُجَالدِ عن عامر عن بشي بن > 


َا ص 


جاده اولي قَال: 

- سمعتٌ رشو ان لل في عة الداع وه وات بعرئة أتاء أعرابي فاد بطرفي ردايه فسا إ اغا 
عند ولك حَرَمب المسألة قال رَسُول اله تاد «إدّ المسألةَ لا تحل لعي ولا لِذِي مرق سوي إلاً لذي ققر مدقم" أو 
غرم" مفظع. ومن سأل الاس لیثری به ماله کان خُمُوشا في وجهه بوم القيامة ورضفا بأكلهُ من جِهَّم. فمن شاءَ قَليِمل 
ومن شاءَ فَليْكثز». 

e‏ حَدٿتا مَحمُود بن غيلان حَدٿتا يَحبى بن آَم عن عَبدِ الرحيم بن سليمان نحوَه. 

قال أو عي : هذا حدیث غريب من هذا الوجه. 

٤‏ - باب من تحل لَه الصَدَقَهُ من العَارمينَ وغبرهم 
90 ذا ية دتتا الك عن كير بن عبد اله بن الأشجّ عن جياض بن بد اله عن أبي سمي الخدري قال 


أ 


)١(‏ قوله: «مدقع» أى شديد يفضى إلى الدقعاء وهو التراب. 
(۲) قوله: راو رما ا حاجحة لازهة) قوله: مقظم هر الخاد الشنيع. (جحمم البحار) 


الآحرء والاحتلاف لعله يكرن باعتلاف الأحرال. 
باب ما جاء من محل له الصدقة من الغارمين وغيرهم 

الغارم عند أبي حنيفة المديونء E‏ ء ما بين الرحلين أو القبيلتين.» وفي اللغة كلا العنيين ثابت بل 
جي ء الغارم معن لدان أيضاً. وليعلم أن الاحتلاف هل هو مقتصر على التفسير أم مؤثر في الحكم أيضاً؟ قال صاحب البدائع: إن الغارء کح 
من تحمل غرامة متحمل عند أب حنيفة أيضأً أقول: لعل احتلاف الأحكام يكون باعتبار القول الحديد من الشافعي» فإنه يقول قي جحديده: إن 
الر جحل إذا حمل غرامة وعنده مال تستغرقه الغرامة ففيه زكاة وقال أبو حنيفة لا زكاة في هذا الال المستغرق. 

واعلم أن المصارف من الأصناف المذ كورة في القرآن مرجع كلها إلى أمرين أي الفقر والسفر كما ثبت بتحقيق الناط. 

قوله: اض أجل ا( فال مالاك ا من ابتا ع الٽمار فأصیبت وهلکت فان کان اللاك تلا أو أزيد من الثلث فالضمان على 
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يبلغ ذل وَنَاءَ ینو فقا رشول اله او لقرمائو ٍ : دوا ما وجدئم ويس لم إلا لك» 

وفي الباب عن عائشة وجُويرية وأنس . قال أو عیسی: حدیبٌ ابي سعیلٍ حدیث حسنْ صحیځ. 

- باب ما جاء في كراهية الصدقَة لي ثلا وأهلِ يته وقواليه 

-٦‏ حَدنتا ندا حدلتا مَکيّ ب ن إبراهيم وبُوشف بن سعيد لضب قال دتا بر بن حکيم عن أ بيه عن جه قال: 

- کان رشول اله ر إا أت بشيءِ سألَ أصَدفَةَ هي اَم هدِية؟ فان قالوا صدقة لم ياكل. وإ قالوا ا أكل». 

وفي الباب عن سَلمانء وأبي هريره وأنس. والحَسَن بن علي وأبي عَميرة جذ مُعَرّفِ بن واصلء واسمُةٌ: رُشید بن 
مالل ويون أو هران وان عباس وعَبدِ لله بن عمرو وأبي راقع عب الأحمن بن علقم . وقد روي هَذًا الحديكُ أيضاً 
عن عبد الأحمنِ بن عَلْمَمَةَ عن عبد الؤحمنِ بن أب عَهِيلي عن الي ٿا ود هز بن حکيم اسه معاوية بن حَيدَة 

ال أو عیتی: حدیٌ هز بن حکیم حدیكٌ حسیٌ غریب 

۷-> خد بنا محمد ن ال ذا مد ب مڌر ذا ُب عن الخگم عن ابن يي راع ن يي دانع أ رَسول 
اله تل عك رجلا من بني مَخُزوم عَلى الصَدَقَة فال لأبي رافع. : اصخبني كيا لُصيبَ منهاء فمال: لا. حى ا ټی رسو ل الله 
تلاز فأسأله. وانطلَقَ إلى لني مل فسألة فمَال: إن الصَدَقََ ق لا قحال لا وإِنٌ مالي القوم من أنقُيهم». 

قال: وهَڏا حديت حسڻ صحیځ. وأو رافع موی الي ثلا اسم أسلَم واب ابي رافع ُو ميد اله بن بي رافع کاب 
علي بن ابي طالب. 


- باب ما جاءَ في الصدقَة على ذِي الراب 
E r E‏ م ل ي ا ر ج 
۸- دتا يبه حَدَتتا سفيانٌ بن عَُنَهَ عن عاصم عن حَفصَةَ بنتِ سيرينَ عن الراب ' عن عُها سلما ين عامر 
- إا أفطر أَحَذکم فلیفیلز عَلّى تمر فال بركةء فان لم جذ تمر فالماء فان طْهّورٌ وقَال: الصَدَقَةّ عَلّى المسكين صَدقةٌ 
وهي عَلْى ذِي E‏ نان E‏ وصلة». 
وفي الباپ عن رَينبَ امراة عبد اله بن مسعوو. وڄابرء وأپي هُرَيْرَ ر قال ابو عبسی: حدیٹ سلمان پن عامر حديث 


() قوله: «لغرماءه» جمع غرم ه وععن المديون والدائنء والمراد هنا هو الأخير. 
)1( قوله: ل(بهز) تح الو حدة وسکون الماء وبالزاء- حکیم بن معاوية بن دة -بفتحج اء المهملة وسکون التحتانية وفتح الدال المهملة-. (ج( 
)۳( قوله: (زوالر بانب -بفتح الراء- بنت صليع .عهماتين مصعَرًا. 


الباثع» وإن كان اطلاك أقل من الثلت فاهالك من مال المشتري. وقال أبو حنيفة والشافعي: إن اللاك من مال المشتري ولا شيء على البائعء 
و حديث النات: اء وأما قوله عليه الصلاة والسلام: « وليس لكم إلا ذلك ا أنه من جانبه عليه الصلاة والسلام إبقاء على هذا الرجل وقبله 
غرمائه» أو مثل قول من يفصل بين المتخحاصمين» ويكون ثالثاً بينهما فإنم يضع شيقاً عن أحدهما لو أراد الوضع ويقبله ا لمححاصمان. 
باب كراهية الصدقة للبي - صلی الله عليه وَسَلمَ - وآهل بیته وموالیه 

اللسألة متفق عليهاء وأهل البيت هم آل علي وحارث وجعفر وعقيل والحارث عمه عليه الصلاة والسلام والثلاثة بنو أي طالب ثم في 
کتبنا أن مامي لو سعى أي عمل السعاية فلا يأحذ من الزكاة» وججوز أحذه من الوقف بلا حلاف. وأما النافلة ففيها انحتالاف» قال الزيلعي 
شار ح الكنر: إنها لا تجوز للهاشمي وتبعه ابن الهمام» وما غيره فيجوزها له. ونقل تحمد بن شجاع الغلجي رواية شاذة في جحواز أخذ الز كاة 
للهاشي لو لم جد الخمس من بيت المال» ونقله الطحاوي من أمالي أبي پوسف وني عقد الحيد أف الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي 
من الشافعية بجواز الز كاة للهاشمي في هذه الصورة» وأما الي - صلی الله عليه 0 - فلا تجوز له ألنافلة أيضاً. 

قوله: (إن قالوا هدية أكل الخ) الصدقة ی ا ا ا ا ا ا وو ی را 
أيضاً ف المآلء قال عمر بن عبد العزيز حليفة العدل والرشد: إن المدية كانت هدية في عهده عليه الصلاة والسلام وصارت رشوة في زماننا. 

باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة 
قال أبو حنيفة: لا تتأدى الز كاة بدفعها إلى من له قرابة الولاد أو الزوجية. وأما النافلة ففيها أجران أجر القرابة وأجر الصدقة. وذكر الغزالي 


U: TA: YY ا اتال کا‎ 


حسل. والرَبابُ هي أمُ الرائح بنة صليع. وکا رَوّى سقيان الور عن عاصم عن حَفصة بنتٍِ سيرينَ عن الرًباب عن عمُها 
سلمان بن عامرٍ عن التي تقار نحو هذا الحديثِ. وروی شعبَة عن عاصم عن حَفصة بن سيرينَ عن سلمانَ بن عامر ول 
يذ كز فيه عن الرَباب. ڪات سفيان اوري وابن عَييتَة أصَح. را ابن عون وهشام بن حشان عن حَفصة بنت 
سيرينَ عن الراب عن سلمان بن عامر. 
۷ - باب ما جاء أن في الما حقًا سوى الرّكاء 

0۹~ دتا محمد بن موي حَدَنا الأسود بن عامر عن شريلك عن أپي حمر عن الشعبيّ عن فاطمة ابنة قيس قَالَثُ: 
سأك أو سيل الي تل عن الركا فقا «إنٌ في المال لحقًا سوى الرّكاة» 1 م تلا هَذهِ الأية التي في البقرة: ولیس البو أن 
ولوا وجُوهَكم»الآية. 


1 حَدثتا عبد الله بن عَبدِ الرّحمن حَدَمنًا 


ا 


مُحَمَدٌ بنّ الطفَيلٍ عن شريك عن أبي حمزة عن عامر عن فاطمة نت 

فیس 

- عن ال بلا قالً: إن في الما حَقا سوى الرًّكاة. 

قال أو عیسی. ذا حديت إسناة ليس بدًاك. وأو حمزة همود الأعورٌ بُضَعَف. ورَوَى بان وإسماعيل بن سَالم عن 

الشعبىّ هَذَا الحديبٌ قول وهَذًا أصَح. 
e ۸‏ 


تال دما صق أذ بصدقة من كيب ولا قبل اله إلا الب ام ا ج م ترو فی کف 
الأحمن حٌى تكُودَ أَعظّمَ من الجَبل كما بر ٣‏ "عام قل أ تب 


وفي الباب عن عائشة وعَڍي بن حاتم وأئس وعد لله بن أبي أوفى وحارلة ووهُب وعد الرحمن بن عوفٍ وبر بدة. 
قال ابو عيسى: حدي ابي هُرَيرةَ حديتٌ حسن صحيخ. 


Pu? 


(۱) قوله: «إلا أححذها الرحمن بيمينه» المراد حسن القبول ووقوعها منه عر وجل موقع الرضاء» وذ كر اليمين للتعظيم والتشريف؛ وكلتا يدى 
الرحمن عين. (اللمعات) 

(۲) قوله: «تربو فى كف الرحمن» ربا الال يربو زاد وارتفع» كذا قاله السيوطى» قال ف «المجمع»: أى يعظم أجرها أو جثتها حن تثقل ف 
لاا بالكف كف السام ل» أضيف إلى الرحمن إضافة ملاك. 

)۳( قوله: اگما را اح د کم لوه -بفتح فاي و صم لھ روي کون لام وفتح فاء هو المهر الصغير» وفقيل: هو العظيم من 
أو لاد ذات الحافرء قوله: «أو فصيله» وهو ما فصل عن اللبن قل أولاد البقر. (جحمع البحار) 


أن في الصدقة على ذي قرابة ضعف أجر وتتضاعف بتضاعف اهات وبسطه عضمون ذوقيّ كما هو شأنه ودأبه. 
باب ما جاء أن قي الال حقاً سوى الزكاة 

أقول: إن قي الال حقاً سوى الز كاة ولكنه غير منضبط هو مذهب بعض السلف مثل أي ذر رضي الله عنه فإنه كان يقول به حي إذا 
بعثه ذو النورين إلى الشام تناز ع هو ومعاوية في هذه المسألة فلما اطلع عثمان على هذا دعاه إلى المدينة فقال أبو ذر: أريد أن أتخلى وأنفرد 
قي ناحية من المدينة لأعبد الله عز وحل فذهب بامرأته» فلما قرب الموت واحتضر بكت امرأته رضى الله عنهما فقال: م تبكين؟ قالت: إنك 
محتضر وما عندي شيء أحهزك به وأكفناك قال: تعزي ولا تبكي وإذا مت فأحبري أحدأً فهو يكفنى إن e al‏ امر ته 
على طلل فرأت قافلة فنادت فجاؤوها و كان فيهم ابن مسعود فسأها فأطلعته على حاها قال: ما اسم زوحك؟ قالت: أب ذر فنزغ ابن 
مسعو د عمامته و کفنه بها. 

قوله: (وهو أصح) يشير إلى أن الصحيح وقغه. وأقول: عددي ذحررة في مسألة الباب مرفوعة منها رواية ابن عمر بسند صحيح قوي» 
ويؤيد قي ما مر فى أول الزكاة عن أبي ذر عنه عليه الصلاة والسلام: : SS O‏ فإن هذا ليس شأن الزكاة الواجبة. 

EEE 

قوله: (بيمينه اخ) في حديث صحيح: « كلتا يدي الرحمن مرن. » أفول: إن المفهوم من القرآن والأحاديث أن الصدقات تأحذ تريد من 

شین اضق اضق فف ورو ا فيوماً إلى TT‏ توضع e‏ كما هي و تراد في امحشر دفعة واحدة وف القرآن التشبيه بالستبلة 


1E: TA: YY أبواب الزكاة‎ 

e‏ حَدثتا مُحَمَد محمد ب إسماعیل حَدَننا موسی بی إسماعیل حَدَنا صَدَقة بن مُوسی عن ثاب عن أنس فَال. سئل ال 
: أ الصرم أفضلٌ بعد رمصَانً؟ قال: شعبان لتعظیم رمصاد قال: فاي الصدّقة ه فصل ؟ قَالّ: الصَدَقَةَ في رمضان». 

فال أت تي َذا حدیٹ غریت. وصَدَقَةّ بن مُوسّى ليس عنذَهُم بذاك القَويّ. 

۳ ذا قب بن مکرم البضريٰ حَدکتا عبد اله بن عِیسی الخرَارٌ عن يولس بن بيد عن الحَسنِ عن ئس بن مالٍ 
فال: 

- قال رَسول انه تلاز إل الصَدَقَةَ لطفيء عضب الرَبّ. ودقع ميته السوء». 

قال هَذا حديتٌ غريب من هذا الوجه, 


ا دتا أو كريب مُحَكَدٌ بن العلاءِ حَدٌ دنا ویم حَدتا باد بن منصور دنا الفاسم بن محم قالّ: سمعبُ أب 
هُرَْره بقول: قال رول اله ل: إن الله بقبل الصَدَقَة ة ويأخذها بيمينه فيربيها لأحدكم كما ريي أحدکم مُهرۂ حّی إل 
اَم لتصير مث اح وتصديقّ ذلك في كتاب اه عر وجل «وهُو الي يقل الَو عن عِبادِه ويأخُدُ الصَدَقَاتِ» «ويَمْحَقُ 
الله الرَتا وټربي الصدَقات». 

فل ها خد سح 

وقد روي عن عائِشة عن التي اة نحو هَّذا. 

وقد ال عير واحڍ من أهلٍِ لملم في هڏ الحديث وما يشبه من الرٌواياتِ من الصَفاتِ ونْرولِ الرَبّ تبارك وتَعَّالى 
کل ية إلى الشماء ء الذنياء قالوا: قد تشبت الروايا في هذا a‏ وهمم ولا قال کيف. هَکدًا روي عن مالكِ بن 
نس فيان بن عة وعَبدِ اله بن المبا رك أتهُم الوا في َد الأحاديث: اا بلا كيف وهَکدًا فول أهل 8 
آهل السُنّة والجَمَاعَة. وأمًا الجَهمية انكرت هذه ه الرّوايات وقالوا: RE‏ تشبيه. وقد ذکر الله r‏ ونعًالى في عبر موضع من 
کتابه اليد اشح والبَصَرَ فتأوّلت الجهمية هذَه الآيات فان را ن ار العلم. وال ن إن اله لج بخلقٌ آَم 
بيده وقًالوا: انما معنى اليد الة 

وال إسحاق بی إبراهیم: تما كود التشیبۂ إا قال يد كيد أو مغل يد أو سفع كمع أو مثلٌ شع فإذا قال سَْع 
كسفع أو مغل فع لهذا تشبي. . وأا إا قال كما قال اله َد ومع وَصَرٌ ولا بقول كيف ولا قول مثل سَمْع» ولا كمع 


)١(‏ قوله: «أمرّوها بلا كيف» أى أجروا هذه الأحاديث على الألسنة واتلوها N SE‏ تدر ليها ارين 

(۲) قوله: «رقال إسحاق بن إبراهيم؛ جو اب عن قول اجخهمية»ء هدا تشبيه»ء و حاصل اجو اب ان الت هو الدلالة على مشار كة مر لحر 
فی شىء وهدا اشا یکو إدا لو حظ صفات العباد و بهت صغات الرب بهاء. وأما إذا نفى التشبيه وجمع بين التنزيه والتشبيهء فلا بأس 
فيه كما هو مؤدى القرآك. 


وهو يشير إلى ما ادعيت» وأقول: من هذا القبيل الحسنة بعشز أمثاها. 

قوله: (أمروها كما هى ال) أمرٌوها على ظواهرها وأما تأويل اليد بالقدرة أو القوة فقال الرمذي: إنه مذهب الجهمية» ولا يقال: إن 
اليد و اليمين والوجحه وغيرها من صفات الباري ويفوض التفصيل إلى الباري فإنه يمَتضي أن يكون مغل اليد والوجه زائدة على الذدات أنه 
صفاته تعالى ليست عين الذات ولا غيرها مفصلة عنها بل زائدة على الذات ومقتضى لفظ اليد ومثله أن يعبر بلفظ لا يومي إلى كونها زاثد 
على الذات فإنه حرو ج عن الموضو ع» وعبر البخاري بالنعوت ولغته أي بين حليته ومذهب السلف قي مثل هذا أن يحمل على ظاهره ويفوض 
التكيف إلى الله ولا يطل لقظ الصفة. وي فتح الباري صم ODEs‏ ف خث الاستواء على العرش عن سحمد بن الحسن الشيبان رحه 
الله عين مذهب السلف» وفيه: فإنه وصف الرب يصفة لا شيء ام أي فإنه و صف الراب بصفة منبئة عن الانفصال عن الذات والحال أن 
الأفعال قائمة به تعالی و كا الجر اوت بلا اعجار مه وع فيا المالة مر ق باب نزول الله إلى سماء الدنيا. 

قوله: (المجهمية الخ) هذه فرقة تنسب إلى جحهم بن صفوان الزمذي» و كان ينكر صفات e‏ وتعالى ويقول: إن الصفات تناق 
بساطة الذات وتنزيههاء واكان جهم في آخر عهد التابعين» ونقل ابن امام E‏ بي حنيفة إمام المسلمين» وقال اللإمام في الأخر: 
احرج عي یا کافر. ا م الوا عن ج ان إن أبا حنيفة جهمى عياذاً باللهء ا ا ا ومقابل الجهمية 
الكرامية» والمشهور بمتح الكاف وتشديد الراء» وقيل بكسر الكاف وتخفيف الراء كما يدل من قال : 


أبواب الزكاة 4 :1 VY:‏ 
نهدا لا یکو تَشبيهاً وهو كما قال اه تارك وتَعَالی في کتابه: E.‏ له كمثله شىء وهو المي التَصير». 
۹- با چا ج اال 

۵ حَدَّا تَيب حَدَتَا اليك عن سمي بن أبي هند عن عَبلِ الرّحمن بن بجي َد عن جَدتِ ام بجي وكات ا ت ا 
لي تا أنها الت لرسول اه #ال: «إنٌ المسكين لوم على بابي فَما جد له شيئاً أعطبه إِيَا. قَقَانَ لها رَسولٌ اله غلاا: إن َم 
جي لَه شيعا تعطيه باه إلا ظلف" مُحرقاً فاذفجيه إليه في بده 

وفي الباب عن علي وحسين بن علي وأبي هُرَيْرةَ وأبي أَمَامَة. 

قال آبُو عِیسی. حدیث ام ُجَیدِ حدیٹ حسنٌ صحيځ. 

۰ باب ما جاءَ في إعطاء المُولة لوبهم 

0 ۔ حذتا الحسنٌ ب علي الال حَدَتتا حى , ِن آدَمٌ عن ابن المبا رك عن بوس عن الرهريّٰ عن سعيدِ بن المسيّب 
عن صفوانٌ بن أَمَبّهَ قال: «أعطانی رَسول اله غلا بوم حُتين وإته لأبغض التق إليّ فما رال يُعطيني حى إِلَه لأحَبُ الخَلقٍ 
إلى 

قال بُو عيسى: حدّثني الحسن بن علي بهذا أو شبهه 

وفي الباب عن أبي سعيد. 

قال بو عِیسی: حدیث صفوان روه مَعمَرّ وغير؛ عن الرهريٰ عن سعيدِ بن المسيّب أ صفوان بن 

رول انه تله كان ذا الحديك اصح وأ شب انما ُو سيد بن المسبب أذ صفوان بن ميا 

وق احتلَفَ أل العلم في إعطاء الَو لوبهم َرأى أكثز أل العلم أن ك ظا وتار إنّمَا انوا قوما عَلی عَهدِ 
رول اله تاق كان الهم عَلى الإسلام حتّی اسلو ولم يرا أن يُعطوا اليوم من الركاة عَلّى مثل هَدًا المعئى وهو قول 
شقان الثوري وأهل الكوفة وغیرهم وبه ا أخمَدٌ وإسحاق. وقال بعضهُم: سن کان اليوم على مثل حال ھؤلاء ورای 
الإاماءُ ن الُم عَلى الإسلام قأعطاهم. اروق ل الشاي 

۳۱- باب ما جاءَ في المَُصدّقَ' يرت صَدَقَتَهُ 

۷ خد حدتتا علي بن س جر حَدکنا علي بن شسهر عن عب اله بن عطاءٍ عن عَبدِ اله بن ريده عن أبيه فال ٫کنبٌ‏ الا 

عند الب تلا إذ أله امراة ققات: RP‏ ای گب َصَدَقبُ عَلّى أي بجارية وإنَهَا ماقّتْ. قَالّ: وخب أجرك ورَذهًَا 


ړِ 
E‏ 
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(۱) قوله: إلا ظلفا» الظلف للبقر والغنم كاخافر للفرس والبغلء والخف ا عر وف كن حرقا مبالغة ف غاية ما يعطى من القلة. (ج) 
)( قوله: «المتصدق یر ت صد فته) يعي إذا أعطى الرحل لورثه صدقة» تم مات الموراث ولم یکن له وارث غير هذا ااه د جوز نلمم دق 
أن يأحذ صدقته بطريق اليراث» وإن منع فل الحديث من العود فل صدقته. (التقرير) 


الفقه فقه أي حنيفة وحده والدين دين محمد بن كرام 
والفرق بين الكرامية والجهمية أن الجهمية مثل أهل الباطن والكرامية مثل أهل الظاهر وحير الأمور أوساطها. 
باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم 
كانوا أناسًا حديثي العهد بالإسلام ولم يكن الإسلام راسخاً ثي قلوبهم فكان البي ت صلی الله عله وشل - يعطيهم لتأليف قلوبهم و م 
يبق هذا المصرف الآن كما قال الأئمة الأربعةء ثم قيل: إن هذ! المصرف انتهى بانتهاء العلةء وقيل: منسوخ. ونسب الرمذي إلى الشافعي بأنه 
قائل بيقاء هذا المصرف إلى الآن. وقال الشاه ولي الله: إن هذا الصنف باق إلى الآن. وظاهر حديث الباب أنهم يُعطون وهم في حال الكفرء 
ولكنه منظور فيه فإن المؤلفة قلوبهم هم الذين أسلموا و لم يرسخ الإسلام في قلوبهم. 
باب ما جاء في المحصدق يرث صدقته 
يجوز أحذها إذا أتته وراثته عند الأحتاف وغيرهي وفي كتبنا ضابطة أن تبدل الك يوجحب تبدل العين ولكن ليست .مطردة فإنها تتخحلف 
ق بعض ابمحزئيات» كما في المداية أن المشتري إذا تصرف ف بيع البيع الفاسد فال ربح له غير طيبب وأما البائع فيطيب له ربح الئمن: : و المسألة 
هذه مسألة جامع الصغير. وقال الشيخ سعد الدين . الديري في حاشية العناية: إل هذا الخبث منحصر ف التبدل بتصرف واحد وأما إذا تعدد 
التصرف فلا حبث» وف غصب اشدایة ص :)١١۹(‏ أنه إذا غصب آلف درهم وشری به جا رية فباعها بألفين ثم اشرى بألفين جحارية فباعها 
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ا 
et‏ رے ‏ حح ص م ص 


عَلَيكِ الميراتٌ. قالّت: با رشو اله كان عَلَيهّا صوم شهر أقَأصوم عَنها قال: صُويي عَنهَا فالَّٺ: يا رَشول اله إنها لم تح 

فاح عنها؟ قال: تمم جي متها 

ای ت کے سیو را و س تزا ا وعد اله بن عطاء فة عند 
هل الحديث. والعملُ عَلى هَذَا عند أكثر أل الملم أن الأَجلَ إِذّا قَصَدَقَ بصَدَقّةِ ثم ورتا حل ل 

وقال بعضَهُم إِنْما الصَدَقَة شيءَ جُعَلهَا ل فإذا ورٹها فيجب أن يصرفها في مئل. وروی سيان الور وزْهَيرٌ بن مَعَاويَةَ 
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هذا الحديتٌ عن عَبدِ الله بن عطاء. 
-١‏ باب ما جاءَ في كراهية الْعَودِ في الصَدَقَة 
۸- حَدثتا هارون بن إسحاق الهَمْدَانيُ حدقا بد الڙڙاتي عن قنڪر عن الزهري عن سالم عن ابن ڪُر عن ر 
- اه حمل عَلّى قرس في سيبل اله م رَس باع فأرا أن : َشدَريَهًا قال الى تاا لا د تمد في صَدَقَتّك». 
قال بُو عیسی: هذا حدیتٌ حسنٌ صحبځ. 
والعمل على هَذّا عند أكثرّ أهل العلم. 


(۱) قوله: «ثم رآها» أى الفرس والفرس يطلق على الذ كر والأتثىء كذا ف «القاموس». 


بثلاثة آلاف درهم فإنه يتصدق بجميع الربح الخ» قإنه بقي الخبث مع تعدد التصرف فال حاصل أن الضابطة ليست بكليةء وبمكن لأحد أن يقول: 
إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه معاوضة و تسبب تصرف عن تصرفب. 

قوله: a E a‏ يجوز النيابة عن الآحر في صوم النذر لا الفريضة حن قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم 
نذر» فصام عنه ستون رحلا في يوم أجزأ عنه. وللشافعي قولان: القلبم وهو جواز النيابة والحديد وهو عدم جوازهاء ورجح التووي القدم. 
وقال أبو حنيفة ومالك: لا يصوم الولي عن الول نيابة. وقال احدثون: إن الرجحان من حيث الحديث لمذهب أحمد لأن تي بعض طرق الحديث 
نصريح صوم النذر كما في البخاري ص »)۲٣۲(‏ م في بعض الطرق لفظ « رجل » ولي بعضها لفظ « امرأته » كما أشار البخاري فقيل بتعدد 
الواقعةء وقيل: لاء وقال الحنابلة: إن حديث لا يصوم أحد عن أحد في حت الفريضة. وتأول الأحناف وجمهور الشافعية في حديث الباب أن 
مراد « صومي عنها » أطعمي عنهاء ولكنه تأويل. وأما المسألة ففي الحداية ص٦۲۷‏ أن العبادة على ثلالة أقسام أحدها البدنية ولا يجوز النيابة 
فيهاء وأما المالية فيجوز النيابة عند العجز والقدرة وأما ا مر كبة من الالية والبدنية فلا جوز النيابة إلا عند العجز وما تعرض في الهداية إلى الإثابة. 
وتعرض إليها في البحر في باب الحج عن الغير فقال: إن كلل عبادة بدنية تحوز فيها الإثابة أي إيصال الثواب ثم قيل: يجوز الاثابة في الفريضة 
أيضاً أي يصل النواب ولا تسقط الفريضة عن ذمة من أصابه الثواب» وقيل: إن الإئابة منعحصرة في النافلة» ثم قيل: إن الإتابة إنما تكون للميت 
فقط» وقيل: للميت والحى كليهماء وأقوال أحرى؛ فيقال في حديث الباب: إنه صوم الإتابة لا النيابةء وإن قيل: إن لفظة « عن » تدل على 
النيابة قلت: ان غر ابا فد ةد لدا كما ق لار ي دة ا 

وأما دليلنا فما في النسائي عن ابن عباس موقوفاً عليه: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحدء وكذلك عن ابن عمر ق موطاً 
مالاك ٠)٩ ٤(‏ وأحر ج الطحاوي عن عائشة رضي الله عنها موقوفاً: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. وهي رو اية حديت الباب 
المرفو ع» ولي العييي شرح البخاري مرفوعاً عن ابن عمر: « من مات وعليه صوم يطعم عنه. » ونقل تحسينه عن القرطي» وأعله أكثر حفاظ 
الحديث» وفالوا: الصحيح وقفه» ونقله حشي البخحاري ص )۲٠۲(‏ وذ كر الحديت وتحسين القرطي» لا إعلال جمهور الحفاظ وهذا الاحتصار 
مخل. وذ كر أيضاً أن النسائي رفعه عن ابن عباس أقول: وقفه النسائي ثم ما ي عمدة القاري عن ابن عمر فقد أحرجه الرمذي ص )۹٠(‏ 
أيضاً وصوب الوقف» ويي سنده محمد وقال الترمذي: إنه محمد بن أبي ليلى وأنه رواه ابن ماجة سندأً ومتناً وني سنده تصريح محمد بن أي 
سيرين فصح السند» إلا أنه قال الحافظ في التلحيص: إن في ابن ماجه وهم ابن ماجحه أو شيخه. ثم رأيت في السنن الكيرى في موضعين تصريح 
ابن آبي ليلى في السند» وظيي أن القرطي لا بحسن بناءاً على ما في الترمذي فإنه فيه محمد بن أبي ليلى وما حسنه أحد إلا الزمذي في موضع 
واحد في أبواب السفرء ولعل تحسين القرطي بناءٌ على ما في ابن ماحه والله أعلم. ولنا أيضاً قراءة ابن عباس في الآية: ”وعلى الذين يطيقونه 
فدية طعام مسكين ‏ [ البقرة: ۱۸٤‏ ]. كان يقول الشافعي: لا يصح الإئابة إلا إلابه الدعاء والصدقة ولا بمكن إيصال واب تلاوة القرآن. 
وأما عندنا فيجوز إيصال واب كل شيء من العبادة» تم أفي الشافعية بجواز إهداء ثواب التلاوة. 

باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة 
أي يتصدق بشيء ثم يشريه وهو جائزء وأما نهيه عليه الصلاة والسلام عمر فإنما كان لملا حابي الرحل لرعاية عمر رضي الله عنه. 


أبواب ألز كاة ۳ VY: TE:‏ 


۳ باب ما حاءَ فى الصضد ج 
۹- دا اد خمد بن مَنيع حَدتا روځ بی اده حدقا زکریا ب إسحاق قال: حدثني عَمرُو بن دينار عن عكرمة عن 


ال أن عیتی: هَذَا حديتٌ حسنٌ وبه يقول أَهلٌ العلم. يفُولُودً: ليس شَيء يَصِلٌ إلى الميّتِ إلا الصَدَقَةُ والدمَاء. 
وقد رَوّى بعضَهُم هَذا الحديتٌ عن عَمرو بن ديار عن عكرمَة عن الي ب مُرْسلا. ومعتى قوله إن لي مَخْرَفاً يعني 
PGE RA‏ 

- دنا هناد دتا إسماعیل بن عياش شرحبیل ب ملم الخُولانيّ ات مام الباهلي قال: 

سمعت رَسول اله غا قول في حُطبته عام e‏ «لا فق امرأة شيئاً من بيب روجا إلا باذ روجه فيل 
يا رَسولَ الله ولا العام ؟ قال: ذلك أفصل آمو رالنا». 

وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص وأسماءَ ابنة ة أبي بكر وأبي هريره وعَبدِ الله بن عمرو وعائشة رضي الله عنها. 

۰ eg hr َال أ‎ 


خد تا مُحَمد بن المْنّی خدا محمد بن جعفر حدتا شعبة عن عمرو بن مَرَةَ قَال: سمعبٌ أبا وائل بدت عن 
عائشة 
- عن النبيّ ر أنه قال: «إذا تَصَدٌ قت المرأة من بیت روجھا کان لها به ته أ جز وللزوج مثل ذلك وللخازنٍ مثل ذلك ولا 
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۲ دنا قحوۂ بن یلا خڌکا الفرئل عن قيا عن متصور هن اهي وائ عن وتي ن ايتا ئشة قَالْتْ: قال 
رَسول اله للا إذا أعُطت" المرأةُ من بيت روجها بطيب لَفْس عير مُفِسدَةء إن لها مثلّ أجره لها ما َرَت حسناً وللخازنِ 


(1) قوله: «إلا بإذن زو جحهاه هذا عام لالإذن الإجماليء والتفصيل كما ججىء بيانه ف الصفحة الاأنية. 

43 قوله: وللا الطعام الماد من العام الغلة وأما المطبوخ منه فاد باس بأنشاقه بدو الإذن آی الصريح للا سما اذا احتمل النار والفساد, 
(التقرير) 

(۳( قوله: «أعطت ار أو من بیت زو جها. . .1 ای فقت باد زو حها صر کا أو مهو ما عرفا وعلمت راه خی مفسده بان ۾ تتجاوز 
العادي وروی «أنفقت من غير مره أ یر مره الصريح»› وهدا على عادتهم ف ادك هن با تماق على امقر أء» وقیل: یر مفسده 
بإنفاقه ف وجه لا جحل قال التو وئ غير مفسدة أى غم امتعدية ی فدر لا يرضى بهء والمراد بنفقة المرأة والخازن والعبد النفقة على عيال 
ذى الال وغلمانه ومصاخه واضيافه وابن السبيل» و كذا صدقتهم الُأذون فيها. (ججمع البحار) 


باب ما جاء فى الصدقه عن ميت 
قوله: (إن رجلا الخ) هو سعد بن عبادة. 
باب ما جاء في تصدق المرأة من بيت زوجها 

إن كانت المرأة بحازة دلالة أو صراحة أو عرفا فيجوز ها ورز الثواب وإلا فلا بل عليها وزر. 

قوله: (ها به أحر مثل الخ) ليس المراد التشبيه في المساواة في الأجر وإن أجر الخادم كأجر مالكه» وإن لواب الزوجة كواب الزوج» هل 
المراد أن كل واحد يحرز ثواب عمله كما يدل حديث عائشة قي الباب. وأما ما ٿ سنن اي داود ص )۲٤٤(‏ مرفوعاً عن آي هريرة: « وان 
أنفقت من غير أمره فلها نصف أجره الل» ففيه إشكال» فإن المنفي إما أمر صريح وأعم من الأمر صراحة أو دلالة فإن كان الأول فكيف 
التنصيف» وإن كان الثاني فكيف الأجر فضلا عن النصف؟ بل يكون عليها وزر في هذه الحالة. وأقول: إن المنفي الأمر الصريح وأما التنصيف 
فمن أجر عملها معاء أي هما أجر عملهاء وأما النصف فبمعن الحصة وقد ثبت النصف .عي الحصة كماق : 
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مغل ذلك». 
ال ا ف هذا حدیتُ حسنٌ صحیځ. وهو اصح من حديث عَمرو بن مره عن عن ابي وائل. وعَمرو بن مُرََ لا يڏ کر 
في حدیثه عن مَشروف. 


٠ باب ما جاءَ في صَدَقَةَ الفطر‎ ٥ 
حدنا محُوة بن يلان حَدنا وک عن شُفيان عن رَبدِ ابن أُسلَمَ عن عياض بن عَبدِ اله عن أي سعيدِ الخد‎ - ¥ 


» 


)١(‏ قوله: «ف صدقة الفطر» قد احتلف فيها فى ثلالة مقامات: الأول لل فرضيتهاء ففرض عند الشافعى» وواحب عند أب حنيفة» والئالن فى 
من يجب عليه» فعند فعند الشافعى على كل مسلم وعند أب حنيفة على من له نصاب وإن م يحل عليه الحولء والثالت ف قدر الواحب» 
فعند الشافعى هو الصاع من كل شىء وعند أبى حنيفة نصف صاع من بر أو زبيب» وصاع من غبرهماء ثم اخحتلاف رابع لا بختصض 
بصدقة الفطر وهو الاحتلاف فى كممية الصاع» فعند أي حنيفة تمانية أرطال وهو العراقى» وعند الشافعى حمسة أرطال وثلث» وهو المدن. 
(التقرير) 
قال الشيخ عبد الحق الدهلوى ف «اللمعات شر ح المشكاة»» اعلم أنه قد وقع لل بعض الأحاديث نصف صاع من البر» لكن بلفظ مدان 
م ن قمح» والصاع أربعة أمداد» وقد جاء ق بعضها نصف صاع من بر صاع منه من اثنون» وف بعضها صاع مطلقاء رف بعضها صاع 
من طعام» أو صاع من شعير. أو صاع من تمر أو أقط أو من زبيب فقيل: المراد بالطعام الخنطة على ما هو المتعارف ٠و‏ بقرينة مقابلتها 
بالأشياء المد كورة» وقيل: المراد به الذرة لأنه كان متعاء رفا عند أهل الحجاز ف ذلك الوقت) و كان غالب آقواتهم. الو اخ عند اة 
الغلائة هو الصاع من كل منهاء وعندتا وعليه سفيان ن الشورى وابن المبارك نصف صاع مم من بر أو صاع من شعير أو تمرء والذى وقع فل 
الحديت من مطلق الصاع فمحمول على التطو ع كما حاء عن على رضى الله عنه ف رواية النسائى أنه قال فل نوبة حلافته: : إن الواجب 
نصف صاع من برء أو صاع من تر أو شعيرء أما إذا وسع الله عليكم اجعلوها صاعًا من بز وغيره» وف لفظ لاب داود: E‏ 
رأى رحص الشعيرء فقال: قد أوسع الله عليكي فلو جعلتموها صاعًا من کل شىء» ولا شك آن الصاع الذی قال به على رضى الله عنه 
كان تطوعاء فالذى وقع ف زمان النبوةء كان تطوعًا أيضا. 
وذكر بعض الأئمة أن الواحب فى زمن النبوة» کان صاعا من بر أو تمر أو شعير» فأحذ الناس بعده نصف صاع من بر لكونه معادلا ف 
القيمة بصاع من تمر أو شعرر» والصواب عندنا هو الأولء وقال فل «اداية»: مذهبنا مذهب جاعة من الصحابة» منهم الخلفاء الراشدون» 
والزيادة محمول على الط ع» والتمر عند أبى حنيفة فى حكم الشعير والزبيب فى حكم الب وعندها الزبيب فى حكم الشعير» وعليه ظاهر 
الحديث -انتهى كلام الشيخ-. 


إذا مت کان الناس نصفان شامت واحر منن بالذي كنت أصنع 
ودل ى 
إذا نصف من الشبان ولى . فال کرب قبا 
فحاصل الحديث أن المرأة تحرز أجر عملها والزوج بحرز أجحر عمله 
باب ها جاءِ ف فى صدقة الفط 
في المغرب أن الفطرة بالتاء بهذا المعي أي صدقة الفطر ليس بشثابت ف اللغة بل اللغة صدقة الفطر بدون التاءء ولا أضاف الشر يعة الصدقة 
الال در عد أ ل ت ا ت س عات ال كا و ار . م وجحوب الصدقة عند أي حنيفة صبح يوم العيد لأن 
شأن هذا الفطر جحديد» وقال الشافعي: غروب الشمس آخر يوم رمضان» وتدار الأحكام على هذا الاحتلاف. ووحه مذهب أبي حنيفة أن 
فطر المغرب شأنه مثل شأن سائر الإفطارات بخلاف فطر صبح يوم العيد. 
وينبغي للحطیب أن يذ کر في حطبته جواب سؤالات: على من تحب؟ کم بحب؟ عمن تحب؟ مم بحب؟ مى بحب؟ أما الأول أي على من 
تحب فعلى مالك النصاب ولو غير نام عندناء وأما عند الشافعي: فعلى من له فاضل من قوت يوم ويلة. وأما عمن جحب؟ فعن أولاده الصغار 
والعبيد ولو كانوا كافرين ٠ 3 NN gS ND EE E‏ ) على العبيد بقيد المسلم م 
بوب ص )۲٠١(‏ على العبيد بدون قيد المسلم. وما كم تحب؟ فالصاع عند أي حنيفة في بعض الأشياء ونصف صاع في بعض الأشياءء وقال 
الشافعي: يجب الصاع من كل شيء. ا 0 ير أو الأقط أو قيمتها. وأما مي تحب؟ فعند أي حنيفة بعد 
a O E E‏ 
وأما احتلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا عند الشافعي» فتمساك الأحناف جحديث البخاري: « حير الصدقة ما كان عن ظهر غنى 
ا أي يبقى الغين بعد الصدقة. أقول: إن التمسك بهذا ليس بظاهر فإنه استدلال بالأعم من الأعم. والخارج من الأحاديث عدم اشتراط 
النصاب فى الأضحية وصدقة الفطر. وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال: إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالز كاة فإنه روي في حارج 


أبواب الْر كاة YA‏ :۳0 :۷4 


قال: كنا تخر زا الفطر -إذ كان فيا ر شول اله تاز صاعاً من طعام» أو صَاعاً من شعير» أو صَاعاً من تمر أو صَاعاً من 
ربب أو صَاعا من قط قلع رل تُخرجة حى قم مُعاوية المدينة فتكلم. فکان قیما كلم به الاس إني لأرى مدن من 


2 
E 


ا ٠‏ فأ ز الام ى بذلك. قال بُو سعید: قلا أرّال أ خرجة كما كنت أخرجة. 


HH 


N E EE‏ وهو قول الشَافعيّ وأحمَدَ وإسحاق. وال بعص أهل 


ر 2 


العلم من أصخاب التي ت وغيرهم: E‏ إت زی نصف صاع. وهو قول سُفيانّ اوري وابن 
المبارك. وأهل الكوفة يرون صف صاع من 
¥ عقا قبا ب کرم اشر حذکا سال بق وع عن ابن جُريج عن عَمرو بن شعَيب عن أپيه عن جَذَهِ ا 


م 


5 


لني ا بعت مناديا في فاج مك : ألا إن صَدَقة الفطر واجبة على كَل ملم كر أو نى خُر 
مدان من ا ۴ سواه صاع e‏ 


۰ 
م 
2 


و عبد صغیر او کبیر 


E2 


E 


الصحاع الست أن آيةه قد افلخ م ر کی كى الخ [ الأعلى: ٤‏ | ف صدقة الفطر ١‏ وذكر ا ۾ | الأعلى: ٠١‏ ] ف صلاة العيدء 
والرواية قوية مرسلة» كما قي حديث الباب تلقيب الصدقة بالر كاة وكذلك ق أحادیٹث حر ی» فإذن نقول: إن الر كاة المعروفة زكاة الأموال» 
وصدقة الفطر زكاة الأبدان. وفي حديث المشكاة: « أن صدقة الفطر طهرة النفس ١‏ فدل على أنها زكاة الأبدان. فإذا كانت الصدقة زكاة 

يشرط النصاب فيها كما في ز كاة الأموال. ويشير إلى هذا ما قال أصحابنا: في عبيد التحارة ز كاة فقط لا صدقة الفطر. وهذا غاية المسكة. 


£ 


1 1 - ف : | : .ا ا I weh‏ ق ر f ET‏ 
a‏ ل يضصحي ويتصد دة أفطر من تيسر له قول يضاً 1 ما ي فتج لباري د بر إلى ما قلت: إل صدقة لفطر رز كاه وفيه: زه 
عليه الصلاة والسلام امر بصدفة الفطر قي المدينة ثم بعده نزل الز كاة وم ينه عن الصدقة» فقول الصحاي يشير إلى المعادلة بين الصدقة والز كات 
و أعله الحافظ في موضع وفواه قي موضح انحر. 

قوله: (صاعاً من طعام اڂ) قال الشافعية: إن قي صدقة الفطر صاعاً من كل شى ء» وقي كفارة اليمرن مدين من کل شيء. وقال ابو 
حنيفة ر حمه الله اب ج في الصدقة صاعاً من دعب ر الأشياء ونصف صاع من بعض الأشياء مثل الحنطة. وأما از بيب غفيه روايتان» اللشهورة نصف 
OE e‏ المحتار» واحذها أبو ال 1 بز دو ي وقال: انها معمولة بها وقال ابن عابدین . 
بعكن للبهنسي التصحيح فإنه ليست له مرتبة التصحيح. والمختار آن يمع بين الروايتين أي الاحتلاف بحسب الاحتلاف ف القيمة» وأا باقی 
اشا اذ كورة في حديث الباب فليس لنا حلاف وقال الشافعية في حديث الباب: إن المراد من الطعام الحنطة. أقول: قال الزرقان شار < 
موا مال ن اد س ا الذرة (مكلى) و كانت الحنطة قليلة في الحجاز 
حلاف قول الشافعية فإنه قال اب سيا : طعامنا الشعہم ر والتمر والزبيب: اشم الحافض ع ن هده الرواية. 

3 معان الاآثار ص »)۳۲١(‏ ج )١(‏ روايات تدل على نصف صاع حنطة رفعأً وقفأًء ولي بعض الطرق حجاج بن أرطأة 
و هر تكلم فيه وصح و ی حشن الر مذي اتادات حجاج بر ن أرطاة في مواضع تزيد على عشرين» ونا ايضاً ما ف معان الآتار عن الخلفاء 


لا ا E a‏ رواية تعلية بن أي خير وأخحرجها 


وأيضاً قي صحيح البخاري ص 3 ل 


أبو داود بسند حسن. ولنا ما أحر ح الزيلعي مرسل سعيد بن المسيب» ومراسيله مقبولة عند الشافعي أيضاًء وأحاله إلى الطحاوي و لم أجده في 
النسخة المتداولة في أيدينا عاي الآئار ولا بد من كونه في الطحاوي» ولعل في نسختنا سقطاً نعم في معا الآثار ص (۳۲۰) حديث آخر لا 
س ف ن ربيح الخيزي وربيع المؤذن» ay OE CSG a aA gS‏ 
قوله: (علی کل مسلم الم) إن کا ن المراد منه عمن بحب ال كاة؟ فيحالفنا الحديث وأن المراد على من تحب عليه فلا. أقول: إن المراد على 
من جحب؟ ولا بخالف قوله: ر اوغ ن الد کور ق الحديت عمن يارم والله أعلم. 
قوله: (غر بب حسن اطة) الر جال قات اله سام ن نو ح العطار وهو اشا من ر حال مسلم. 


قوله: رفعدل التاس إلى نصف الخ) لا يدل على أنه عليه الصلاة والسلام كان أمر بصاع من حنطة. 

قوله: (من المسلمين ال) فال أبو حنيفة وإسحاق بن راهويه: إن العبد الكافر يتصدق عنه مولاه» وأشار البخاري إلى مذهبتا بل إنه اختار 
مدهبنا. وغال الحجازيوك: لا صدقة إلا عن انعبيد المسلمين. وقال ابن دقيق العيد إن زيادة « من المسلمين » تفرد بها مالك. ويشرر إليه كلام 
الترمدي. وقد وجحدت متابعات عن ستة رجال منهم عمر بن نافع في البخاري: وضحاك بن عثمان يي مسلم د کره النووي ص )۳١۷(‏ وزاد 
عليه الحافظ في الكت على ابن الصلاح» وأما الحواب من جانبنا فنقول: إن قيد « المسلمين ١‏ قيد على من تحب لا قيد عمن تحب نقله 
الطحاوي» والكلام صحيح عربية بلا تكلف» وأيضاً نقول: إن راوي حديث الباب ابن عمرء وي فتح الباري قي غير باب الصدقة: أن ابن 


الزكاة ۳۹ :۷ :۷4 


e‏ عا یی عدا عقا ن زد عن ابوت عن فاع سن ای مر فا قَرَْض رول اله لا صدقَةً ة الفطر عَلى 
الذكر والأنى والحرٌ والمملوك صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير قَالً: ندل الاس إلى نصفب صاع من بر 

ال ائ ي هذا حدیث حسنٌ صحیځ. 

وفي الباب عن ابي سعيڊ وابن عباس وجَدّ الحارٿ بن عَبدِ الرحمنِ بن ُباب وتُعلبةَ بن بي صي > وعبد الله بن 
عمرو. 

71 دتا إسحاق بی موی الأتصاریٰ حدتتا عن حَدکتا مالك عن نافع عن عبد اله بن عُمَر أن رشو اله اة َر 
زکاء الفطر من رَمصَانٌ صَاعاً من تمر أو صَاعاً من شير على كل حر أو بد كر أو أى من المسلمين» 
[ قال بُو میسی: حدیت ابن عُمَرَ حديٹ حسنْ صحیځ. . وروی مالك عن نافع عن ابن عُمَرَ عُمَرَ عن لنب لا نحو حديثِ 
اتوت وزادَ فيه امن المسلمي»» ورَرَاءُ غَيرٌ واحٍ عن نافع ولم د كوا فة ان النلمي ه 

واختلف آهل الملم في َا قال بعشهُم: إا ان لاوجل عييد عي مسلمين. ل بود عنهُم صَدفَةَ الفطر. وهو قول مالك 
والشافعي وأحمَدَ. وقال بعضهم: يدي عنهم > وإِن اوا عَيرَ مسلمينَ. وُو قول اللوریّء وابن المبارك. وإسحاق. 

باب ما جاءَ في تقديمها قبل الصَلاءٍ 
۷- خد ذا سم بی مرو بن ملم أو عَمرو الحدَاء المَدِيني ي قال حدًتي عَبدُ لله بن نافع عن ابن ابي بی الرناد عن 


مه ڪټ 


ae a E E‏ وم اقفر 
إلى الصلاة. 


O N 


٣ ر‎ 


الک E DE PRE‏ سول اله ٿه في تمجیل صَدأنه قبل أن تَجلً قَرَخصض 


۹- دتا القاس بن دينار الكوفيّ حَذ ا إسحاق ب منصور عن إسرائيل عن الحجاج بن ديار عر عن الحكم بن 


erra i ^~ 


(۱) قوله: «حجَيّة» بضم الحاء وفغح اللحيم وتشديد الياد محتها نقطتان. (الجامع) 
(۲) قوله: «قبل أن تحل» أى قبل أن يجىء وقتها من حلول الأحل جيئه. 


عمر كان يتصدق من عبيده الكفار» هذا واللّه أعلم. 
باب ما جاء في تقدتها قبل الصلاة 

يستحب أداؤها قبل الصلاة ولو أداها بعد صلاة العيد كان أداءاً لا قضايٌ ولي الصحيحين: أن يده عليه الصلاة والسلام كان أجحود من 

الريح المرسلة في رمضان» فدل على أن الصدقة أفضل في رمضان وكذلك ذي الحجةء وكان السلف أيضاً يزكون في رمضان. 
باب ما جاء في تعجيل الزكاة 

يصح إذا كان مالك نصاب تم له شروط وإن حواز التعجيل لأنه إذا ملك النصاب حصل نفس الو جحوب. 

واعلم أن وجوب الأداء ونفس الوحوب شيء واحد عند البعض ولا فرق بينهما وإليه ميلان صاحب البدائع» قال: إليه ميلان مشاخنا 
أي ما وراء النهر» وقيل: إن بينهما فرقا. 


|[ هناك نص غير موحود في النسخة المندية وذ كره بىشسار › و نصه: وروی عمر بن هارو هذا الحديث عن ابن جريج» وقال: عن العياس 
بن ميناء» عن البى سء فذ كر بعض هذا الحديث. 
4 (م)- حدنا جارود» قال: حَدننا عمر بن هارون هذا الحدیث. 


AI: TA: f» أبواب الزكاة‎ 


جل ٠‏ عن ځجر ‏ عدوي عن علي عن لبن ثلا قال لعُمَر: «إنًا قد أخَذنَ زكاة العبّاس عام الأول للعام». 
وفي الباب عن ابن عڳاس. 
لا أعرتُ حديتٌ تعجيل الرٌكاة من حديث إسرائيل عن الحجًاج بن دينار إلا من هذا الوجي. وحديبٌ إسماعيل بن 
زكريا عن الحجُاج عِندي أَصَحٌ من حديث إسرائيل عن الحجًاج بن دينار. و قد قد روي هَذّا الحديتٌ عن الحم بن عة 
عن الب قلا رساد 
قد اختلَفَ آهل العلم في عمجيل الرّكاة قبل مَحَلها. فرأى طائقة من أهلِ العلم أن لا يُعَجُلَها. وبه بقول سُفيانٌ الثوريّ. 


م ہے ےے 


قَالٌ: حب إلى اا ليا ال كدر آهل ّ ka‏ ویر ل الشافعنٌ A‏ وإسحاق. 


(A‏ خڎکتا نا حت ايو الوص عن بان بن بشر عن قيس بن ابي حازم عن ابي ُريرة قال سمعبٌ رول الله 
بقول: «لأن يعدو دكم فقوب على ظهرِي يدق من وستغتي په عن الاس َير له من أن بسأل رجلا أعطاة أو 
مه ذلك فان الد العلا خير من اليد السُملى. وابدًأ بِمَنْ َعُول». 

وفي الباب عن حکيم بن جڙام وي سعيڊ الځدري والڙبير بن العَوًام وعَطية السعڍي وعَبِ اله بن مسځوو ومسودِ بن 
عمرو وابن عباس ووبان وزيا بن الحارث الصَدَائيّ وأنس وحُبِشيّ بن جاده وقبيصَة بن مُخَارق وسَمُرَةَ وابن عُكَر. 

قال بُو عیسی: حديكٌ أبي هُریرة حديتٌ حسنّ صحيځ غريب ُسسَغرَبٌ من حديث بان عن قيس. 

i hE EE‏ بن عُقَبَة عن سَمُرَةَ ٻن 

ب قال: 
ال سول اله غل إن المسألةَ كد يد به“ الرَجُل وجههُ ! إلا أن سال الوَجُل شلطانً أو في أمر لابْدّ منه». 

ال ا ا ذا حدیتٌ حسنّ صحیځ. 
() قوله: «الحکم بن جحلا -بمتحج اجيم وسین المهملة- - الأزدى البصر ى عة مرن السادسة. 

(۲) قوله: عن حجر العدوى» قيل: هو حجيّة بن عدى وإلا فمجهول من الثالئة. (التقريب) 

)٠(‏ قوله: «عن المسألة» اتفق العلماء على النهى عن السؤال من غير ضرورةء واحتلفوا ف أنه حرام أو حلال مع الكراهة بثلائة شروط: أن لا 
يذل نقسه) ولا يلخ لل السؤال» ولا يۇ دى امسو و ل» قإن a‏ الشروط فحرام بالاتفاق» کذا + ف «اللمعات» وف الد المخحتار» : 
ولا جل أن يسال شيعا من القوت من oS‏ بالقوة كالصحيح المكتسب» ويام معطیه إن علم جحاله لإعانته على الحرم 
ولو شال الكت ة لاشتغاله عن الكسب بالجهاد أو لطلب العلم جاز لو سحتاجًا -انتهى -. 

و E‏ ۾ جهه) DE‏ وأراد بالو حه ماءه ورونقه» كذا لل «المجمع» ورد 


قوله: (ز كاة العباس ال) کان عمر رضي اله e a Lg r e E e‏ 
فشكا الفاروق الأعظم إليه عليه الصلاة والسلام فعال الي صل ااه عليه زف آما حالد فإنكم تظلمو نه لانه تصدق بجميع ماله ي 

بيت المال» وأما العباس فأحذت مئه ز كاة عامين» وأما ابن جميل فما أعطى إلا أنه تعالى أعطاه الله مالا م تى ابن ميل بز كاته فما أحذها 
عليه الصلاة والسلام وما أحذ الشيخان ثي عهد حلافتهما. 

باب ما جاء في النهي عن المسألة. 

قوله: (فإن اليد العليا اخ) احتلفوا قي تفسير الحديث فقيل: إن العليا المنفقة والسفلى الآحذة ویؤیده ما ف سنن آي داود ص )۲١٤(‏ 
عن ابن عمرء وقال امحدثون: إنه موقوف وإلل هذا التفسير يشير آكثر الأحاديث. وقيل: إن العليا امتعففة» والسفلى السائلةء ويشير إليه ما 
ف سنن أي داود ص (۲۳۳) ولكنه ليس تي أكثر طرق هذا الحديث» وقيل: إت العليا يد الله والسفلى يد الخلق وموهم هذا i‏ أية « 
يد الله هي العليا اء 

قوله: (الرحل سلطاناً ال) لأن السلطان عدده حقوق المسلمين في بيت المال كما قال الغزالي ثي الإحياء. وقيل: إن السؤال من السلطان 
ليس فيه إذهاب العرض,» وإ لم يكن له حق في بيت الال واه أعلم بالصواب. : 


أبواب الصوم عن رَو ل اله تاز 
-١‏ - باپ ما جاءَ في فضل شهرِ رَمضان 

۲- خد دتتا ُو کربب مڪگد ب العلا بن گريب دتتا أو بكر ب عياش عن الأعمشِ عن ابي صالع عن ابي 
هُريرة قال: قال سول اه قلاا: «إذّا کان أل ليل من شَهر رَمصَانَ صُفدتِ" الشياطينّ ومردَةٌ الجن وعُلَقَْ أبوابُ 
اليران فلم به تخ متها بابّء تحب أبوابُ الجتة فلم بعل منها باب وباي ماد يا بَاغِيّ الخير! أقبلء ويا بَاغيّ السرا 
أقصرء وه مء من انار ودَلك كَل ية 

وقي الباب عن عَبدِ الرحمن بن عَوفِ وابن مسمُوو وسَلْمَانّ. 

۴ دتا ها حَدتتا بد والمحاريي عن مُحكَڍِ بن عمو عن ابي سَلَمَةَ عن ابي هُريرة قال: : قال رَسُول الله 
: «من صَامَ رَمضان وقَامَهُ إيمانا واحتتاباً عفر لَه ما َمَدمَّ من ذنبه. ومن قَامَ لَيلَةَ المَدرِ إيمانا واحتسابا عفر له ما 
قم من نيو 

هذا حدیٹ صحیځ. قال أو عیسی: وحدیث بي هُريرة الذِي روَا بُو بکر بی عیاش حدیٹ غریب لا تمر من 
روَاية أبي بكر بن عياش عن العش عن أبي صالح عن أبي هُريرة إلا من حديث بې بکر. وسألتُ مُحَكَدَ پر ين إسماعيل 
عن هَذًا الحديث قَقَال: حَدََنًا الحَسَنْ ابن الربیع دنا اپ الأخوَص عن الأعمَش ف وله قَالّ: «إِذّا كان أوَلٍ 
لبه من شَهرِ رَمصًاده قَذَكر الحديک. قَالَ مَُكُد: ودا اص “يني من حديثِ ابي بر بنِ عباشِ. 

[ ۴- باب ما جاءَ لا مدموا الشهرَ بوم 
حه أو كريب حَدنا عَبدَه بن سليمانَ عن مُحَمَڍِ بن عَمرو عن ابي سَلَمَةَ عن آي هُريرةً قَالّ: قال التب 


سے ن ر ~~ 


.43 قوڵه: «(صفدت» -بالتشدید أو التحفیف- ی شدت بالأغلال وأوٹقت ومردة -بفتحات- جع مارد وهو العاصى قل الشديد التحرد 
للشر» والمراد من التصفيد والفتح والتعليق المذكورة» إما حقائقها شرف رمضان وفضله على سائر الشهورء وإنزال الرحمة والتوفيق» أو 
يحمل ذلك على الأمر.متعلق من مات من صوم رمضان من صالحى أهل الإيعان وعصاتهم الذين استحقوا العقوبة» فوصول الروح من 
اجنة وعدم إصابة نفخ حهنم» و“مومها عليهم فى عام البرزخ أكثر وأوفر على تقدير الفتح والغلق كذا قيل» وإما كناية عن قلة غواء 
الشياطين وفعل اخيرات والكفٌ عن المخالفات وأغرب من قال بتخحصيصه بزمان النبوة وإرادة الشياطين المسيرقة للسمع» والظاهر العموم 
وبعدم حصوصها فى ذلك الزمان برمضان إلا أن يراد الكثرة والغلبة -والله تعالى أعلم- كذا فى «اللمعات». 


أبواب الصرم 


الصوم في اللغة الإمساك عن الأكل كما قال قائل : 
یل عیام وکیل ر ای 

وصوم رمضان فرض في السنة الثانية بعد المجرة كما قال في الدر المختار والله أعلم. 

وكان صيام البيض وعاشوراء فرضاً» ثم نسخ الفرضية لها في أبي داود: أنه عليه الصلاة والسلام أرسل أن من أكل يوم عاشوراء فليقض 
یوما مکانه. 

باب ها جاءِ في فضل شهر رمضان 

قال علماء اللغة: إن لفظ شهر لا يضاف إلا إلى رمضان والربيعين» واخحتلفوا في رحب وحاء في رواية ضعيفة أن رمضان اسم من أسماء 

الله تعالى والله تعالى أعلم وي ربيع الآحر في ححاء الآحر احتلاف قيل بكسرها وقيل بفتحها وقال قائل : 
لا تضف شهرآ للفظ الشهر إلا الذي أوله الراء فادر 
قوله: (صام شهر رمضان الخ) هذا يدل على التراويح وسيجيء التفصيل في آحر أبواب الصوم. 
قوله: (إعاناً واحتساباً الخ) تفصيل الاعان سيأتي ي البخاري» وأما احتساباً فمعناه حسبة لله وأكثر ما يجيء في ما يخشى الذهول عنه. 
باب ما جاء لا تَقذّموا الشهر بصوم يوم أو يومين 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي الحداية أن تقليم رمضان بيوم أو يومين بنية رمضان مكروه تحرعا» وأما صوم ثلائة أيام فصاعداً 

قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكقارة فقيل: إنه حلاف الأولى ومكروه تنزيهاًء وأما النفل المطلق قبل رمضان بثلائة أيام فصاعداً فلا 
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رلا مدموا الشَهرَ بيوم ولا بيومين ن إلا أن يُوافقَ ذلك صوماً کان يَصومه أحَدکم. صوموا لرژيته يته وأفطروا ریت 
إن عم عَلّيكم فَعُذوا ثلاثينٌ ٌ أفطر وا». 

وفي الباب عن بعض أصحاب الي تلا أخبر" منصور ! ب المُعتّمر عن رِبوِيّ بن حراش عن يعض أصحاب اَن 
تلا عن اللي لا بحو هَذًا.. 

قال ابو عیسی: حديك بي هُريرة حديتٌ حسقٌ صحیځ. 

والعمل عَلّى هَذًاء عند آهل العلم: كوا آذ بَعجُل الرٌجل بصیام قبل دُخُول شَهرٍ رَمصَانَ لمعتی رَمصَانٌ وإن كا 
رَجُل يضوم صما َوَاقَقَ صِيَام َلك فلا بأس په عِندَخُم. 

۵- خد تا هناد ڌڏ حَدلتا کي عن علي بن المبارك عن بحي پن ابي کثبر عن ابي سَلَمَ عن ابي هُريرءً قال قال 

شول الله کلاز: «لا تَقَدمُوا شهرَ شهرَ رَمصان بصیام قبل بيوم أو يومينِ إلا أن كود رَجُلّ كان يضوم صَوما فَلْيَصمْهُ. 

I‏ : هذا حدیٹ حسنْ صحي. 

٣‏ باب ما جاءَ في كراهية صوم يوم الشك 

A٦‏ حدتا ئو سعيد عبد اله ب سعد الأَح حَذننا أو حال الأحمڙ عن مرو بن قيس عن أي إسحاق عن 
صله بن رر قال: نّا عند عكار بن يار فأنيّ بشاةٍ مَصلة ققَالً: کلوا خی بعص القوم قمَالً: إن صَائي فَمَالَ عمًاز: 
من صا “ اليوم الي شك فيه فقد عصى أبا القاسم.. 


)١(‏ قوله: «لا تقذموا الشهر...اخ» e e‏ وقيل: لفلا يختلط النفل بالفرض. (جحمع 
البحار) 

(۲) قوله: «(أخبرنا منصور» ليس الراد أن منصورً! أخحبره بلا واسطةء فإن ذلك عال بل المراد بيان ما جاء فى الاب بهذه الألفاظ . (التقري) 

(۳) قوله: «من صام البوم الذى شك فيه. ...خي وهو اليوم الحتمل لأن يكون الأول من رمضان بأن غم بالغيم أو غيره والمراد الصوم بنية 
رمضانء والمختار عند أب حنيفة والشافعى ومالك وأكثر الأئمة أن لا يصره يوم الشك» وإن صام ليصم بنية التفل» ويستحب ذلك عندنا 
لن صام وما يعتاد وللخواص» ويفطر غيرهم بعد نصف النهارء وقال الإمام أذ وجماعة: إذا كان بالسماء غيم» فليس صوم لخا 
وجب صوم عن رمضان» و كان ابن عمر و كثير من الصحابة إذا مضى من شعبان تسعة وعشرون يومًا التمسوا الملال» فإن رأوه أو 
“معوا تحبره صامواء وإلا فإن كان المطلع صافيًا بغير علة أصبحوا مفطرين» وإن كان فيه علة» صاموا» حمل الجمهور على صوم النفل. 
(اللمعات) 


كراهة فيه . وقال الديري في حاشية العناية نكتة ما قي الهداية: إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين وأقول: إن مراد صاحب المداية ليس 
ما زعموا أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن يدحل رمضان فإن الشريعة لا تنعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروض» ومراد صاحب المداية بنية 
رمضان أن يصوم لرعاية رمضان كما قي الترمذي في الباب لمعن رمضان ال فإذن تلائم نكتة الديري وغرض الشريعة بهذا تحديد الحدود 
والمكروه حرا هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان» وأما صوم الشك فمستحب في بعض الصور فيرد على ما زعموا ف مراد صاحب 
المداية. 

قوله: (صوموا لرؤيته اخ) وسيأن مسألة الرؤيةء وعند الثلاثة الاعتبار للرؤية أو و ا سيأني» وقال أحمد بن حنبل: إن 
حساب محاسبي منازل القمر معتبر. 

قوله: (أخحبرنا منصور الخ) قول أخيرنا ليس بصحيح لأن البزمذي لم يلق منصوراً بل يروي عنه معلقاً. 

قوله: (لعي رمضان ال) أي رعاية رمضان وحاله وأما ما في الحاشية لتعظيم رمضان فغلط وأما الحديث الذي مر في الركاة وفيه لظ 
لتعظيم رمضان فضعيف. 

باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشاك 

يوم الشك يوم الخيم لا يوم الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حبيفة ومالكاً كرهوا الصوم يوم الشاك. وأحمد بن حنبل حه هكذا 
في عامة الكتب تم قال ابن تيمية: إن صوم يوم الشك المنهي عته في الحديث ليس اللمراد به يوم الغيم بل يوم الصحو»ء والشك هو الوسوا 
والرهم احض» وقد ثبت صوم يوم الخيم عن بعض السلف منهم ابن عمر رضي الله عنهما. أقول: إن أبا حنيفة موافق لأحمد بن حنبل في 
استحباب صوم يوم الشك لأن بحموعة مسائله تدل على هذاء وذكر في المداية أن صوم يوم الشك تتصور على أنحاء ستة وقالوا: يستحب 
الصوم للخحواص وينظر العوام ليبدء الأمر ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضان ويحب في هذا أن يقطع فن نية النافلة» والخواص 
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وفي الباب عن أبي مُريرة وأنس . قال ابو عِیسی: حدیث عار حدیث حسنٌ صحیځ. 
والعمل عَلّى هَذَا عِندٌ أكثرٍ أمهالملم من أصحابٍ الي ثا ومن َعدَُم من الثَابعينّ. وبه قل سيان ن الثوريّ 
ومالك بن انس وعَبد الله ين المبارك والشافعيّ واا د وإسحاق؛ کرهوا أن يَصومَ م الر محل اليوم الذي بسك فيه ورای 
أكثرهُم إ إن ف وکان من شهر رَمصَانٌ أن بقضي یوما مَکاةُ. 
£ - باب ما جاءَ في إحصَاءِ هلال شعبان لرمضان 


AY‏ حدٿتا مُسلم بن ن جاج حَدکا تحتی بن بحتی دتا أو ُقاويً عن مئڊ بن عرو عن أي سلَمَةٌ عن أي 
شريرة قال: ال ول الله ا: «احصوا هلال شعبَان إرمضان». 
قال او عیسی: حديتٌ أبي هُريرة لا عرف مل هذا إلا من حديث أبي مُعَاويً. والصحيځ ما روي عن مُحَمَلِ بنِ 
مرو عن آبي سَلمَةَ عن أٻي هُريرة عن السبىّ بل قال: «لا مدموا شَهرَ رَمضَانٌ بیوم ولا بیومین» وڏا روي عن يَحیی 
بن آبي کڻير عن بي سَلَمَةٌ عن ابي هُربرة حو حديث مُحَكَدِ بن مرو اللينيّ. ۰ 
-٥‏ باب ما جاءَ أن الوم لرؤ ية الهلالٍ والإفطار لَه 
۸ - دنا فيب حَدَتتا بو الوص عن سِمَاكِ بن حرب عن عكرمةٌ عن ابن عباس قال: قال رَسول اه بلاژ: 


هم الذين لا يترددون. ويجحب في نية الصوم النافلة. فالحاصل أن أبا حنيفة حب صوم يوم الشك» واجحواب عن حديث الباب ما قال أبن تيمية 
وعندي ان هذا الصوم لرعاية رمضان وليس .منهي عنه لأن هذا الصوم إنما هو لوجه وجيهء وأما المنهي عنه المذ كور في الحديث السابق فهو 
الذي كان من غير وجه وكان بناؤه على الاحتمالات الضعيفةء وأما الأدلة فأ كثر ابن تيمية بالاثار. 

(ف) النية إرادة ومن مقولة الفعل عندهم وهذا مستنبط من عباراتهم وفروعاتهم كما قالوا: إن الكفار إذا تترسوا بالمسلمين وقت الحرب 
فللمجاهدين أن يرموهم بنية الكفار ولا يكفوا أيديهم عن الحرب. وقال الرازي: إن التصديى من مقولة الفعل» وقوله هذا صحيح من وجه 
لأنه قال الأشعري: إن التصديقق المعتبر ف الإعان هو الكلام التفسي وإذا تکلم به صار لفظياًء واللغة تساعده لأن التصديق ف اللغة التسبة إلى 
الصدقة. وأما ما قالوا: إن التصديق في اللغة (باو ر كرون) فلا أصل له من اللغة. 

قوله: ا ا أحمد غير صحيحة. 

باب ما جاء أن الصوم لرؤية املال والإفطار له 

واعلم أن الملال يثبت بالشهادة بالرؤية أو الشهادة على الشهادة أو الشهادة على القضاء أو الإفاضة أي التواتر» وقي متوننا أن هلال 
را کے ا رور غ و ا ا ا و ا ی ع ی مول ا کے کے ا 
رجلين وفي الصحو يجب جماعة» وقال الشارحون: إذا أتى رجحل من مكان عال أو من الصحراء من حار ج البلدة فيقبل قوله واحداً يوم الصحو 
أيضاً كما في الدر المختار ص »)٠١١(‏ وصححه المرغينان والطحاوي» وقال البعض: إن هذا ظاهر الروايةء وأقول: إن هذا إذا كان الرحل 
اڄجائي جاء من حوالي هذه البلدة ولو كان من غير هذه البلدة فتحول المسألة إلى عبرة احتلاف المطالع وعدمهاء ولا بد من هذا القيد وإن 
نم يذ كره أحد. 

E O O oS 
العريي بعينه.‎ 

ثم إذا رأى أهل بلدة املال وانتقلت الرؤية إلى بلدة أحرى عا ها من الشروط كما مر وثبت هم الهملال بثبوت شرعي ففي عامة كتبنا 
أن أهالي هذه البلدة الثانية بجحب عليهم اتبااع أهل البلدة الأول ولو كان بين البلدتين مسافة شرق وغرب» ويسمى هذا الاتباع بأنه لا عبرة 
لاحتلاف المطالع وأما ف فطر كل يوم والصلوات اللنمسة فيعتبر احتلاف المطالع» وقال الزيلعي شارح الكنز: إن عدم عيرة احتلاف المطالع إغا 
هو في البلاد المتقاربة لا البلاد النائيةء وقال كذلك قي بريد القدوري» وقال به الجرحاني. أقول: لا بد من تسليم قول الزيلعي وإلا فيلزم وقوع 
العيد يوم السابع والعشرين أو الثامن والعشرين أو يوم الحادي والفلائين أو الثاني والثلائين فإن هلال بلاد قسطنطينية رما يتقدم على هلالنا 
بيومين» فإذا صمنا على هلالنا ثم بلغنا رؤية هلال بلاد قسطنطينية يلرم تقم العيد أو يلرم تأحير العبد إذا صام رجحل من بلاد قسطنطينية م 
جاءنا قبل العيد ومسألة هذا الرحل م أجدها قي كتبداء وظي أنه عشي على رؤية من يتعيد ذلك الرجحل فيهم» وقست هذه المسألة على ما في 
كتب الشافعية: من صلى الظهر م بلغ في الفور حوضع نم يدحل فيه وقت الظهر إل الآن أنه يصلي معهم أيضاً والله أعلم وعلمه أم» وکت 
قطعت عا قال الزيلعي ثم رأيت في قواعد ابن رشد إجاعاً على اعتبار احتلاف المطالع في البلدان النائية» وآما تحديد القرب والتائي فمحمول 


Ea E اواب الصوم‎ 


«DJ o, 


لا تَصومُوا قبل رَمضَان. صوموا لِرُوبته يته وأفطڙوا لرؤيته فان حَالّت وت عياب فأكهلوا ثلاثينَ و 

وفي الباب عن آٻي هُريرة وبي بره وان عُمَر. قال أو عيسی: حديتٌ ابن عباس حديٹ حسنْ صحيځ. وقد روي 
عَنه من غير وجه.' 

- باب ما جاء أ اهر يَكُونُ تشعاً وعشرينَ 

۹- حَدَبتا أحمَدُ خمد ب تیج دتا بحتی بن زکریا بن بي رَائدة قالًّ: أخبرني عِيس بُ دينار عن أڀبه عن عَمرو بن 
الحارث بن أبي ضرار عن ابن مسموو قَالّ: «مَا صمت م م اللي اة تشعاً وعِشْرِينَ أََتَر ما صما ثلائين.. 
- وفي الباب عن عُمَرَ وأبي E E‏ وقاص وابنِ عباس وابن عُمَرَ. وأنس وجابر وأمٌ سَلَمه 
وأبې بَکرَة أن الس تل قال: «الشھڙ کون تشعا وعِشرينَ 

:14 کنا علي ب جر عدا إسماعيل ب مقر عن خمد حُمَيد عن أنس أنه قَال: «آلی رَشول اله لا من سائ 


(¥ 


هرا فاعم في تدراو سما وعشرين بوماء قالوا يا رَسُول اله! إِنْكَ لیت شهرا فَمَالّ: اهر تس وعشرودً». 


۷ باب ما حاءَ و في الصّوم بالشهادَة 
۱ دتتا محمد بی إسماعيل حَذّكتا محمد ب الصاح حَذنتا الوليد بن أبي ي ور عن تالو عن عکرمة عن ابن 
عباس قال: «جاء أعرابیٌ إلى لني تفا فقال: إني رَأيتُ الهلال. فَقال: تشهد أن لا إل إلا الله؟ أَشهَدٌ أن مُحَمّدا رَسّول 


أله ٩‏ ال نعم قال“ يا بال أذْنْ في الاس ُن بصو موا غ 
۱ م( - حَدٿتا اپو کربب حدنا حُسينَ الجُعْفِيّ عن رَاِدةَ عن سِمَاكِ بن حرب تَحوه. 


(ا) قوله: «فان حالت دونه) ی دون الال غيابة أى سحابة أو غیره هی بتحتیتین كل ما أظلك. ران 
(۲( و «مشربة» المشربة -بضم الراء وضتحها- الغرفة. . (ج) والغرفة هى البيت المرتفع سواء كان له حوحة أم لاء وأما الخوخة الرتفعة فمن 
غلط العوام» هذا E‏ مدرسة شاه وى الله › وف «القاموس»: المشربة الغرفة وا يفهم من هذا أن الغرفة لا يطلق على مطلى 
العليّة -و الله تعال أعلم بالصواب-. 
(") قوله: «(آليت» -“بهمزة مدو دة- أى حلفت. 


إلى المبتلى به ليس له حد معين وذكر الشافعية في التحديد شيغاً. 
فوله: (لا تصوموا قبل رمضان الخ) هذا للفرق بين النافلة والفريضة. 
باب ما جاء أن الشهر يكون تسعاً وعشرين 

أي قد يكون وليس المراد نفي كونه ثلاثين» كما قال عبد القاهر رمه الله: إن تقدع الئبر قد يكون لبيان الحزئية. وما في مسند أحمد 
عن عائشة قالت: لا تقولوا إن الشهر إنما يكون تسعاً وعشرين بل قال عليه الصلاة والسلام: « الشهر يكون تسعاً وعشرين » بلا لفظ إنماء 
فأشارت عائشة الصديقة رضي الله عنها إلى ما قال عبد القاهر الشافعي رمه الله. وروي عن ابن مسعود: إني صمت معه عليه الصلاة والسلام 
عشرة سنين تسعة منها تسع وعشرون يوماً وعاشرتها ثلالون» وسند ما روي عنه ضعيف. 

قوله: (آلى من نسائه الخ) استدل الزمذي بهذا على كون الشهر تسعة وعشرين ووجه الاستدلال ظاهرء واتفق الأئمة الأربعة على أن 
إيلاءه عليه الصلاة والسلام كان لغوياً لا شرعياً لأن الإيلاء الشرعي أربعة أشهر. وللحافظ شبهة قوية فإنه قال: إنه عليه الصلاة والسلام وإن 
ل I SS E LAS a‏ 

ثم في وجه إيلاءه عليه الصلاة والسلام روايات في بعضها بعضها أن أمهات الموؤمنين طلبن النفقة منه عليه الصلاة والسلاء وقي بعضها قصة العسل 
كما ق الصحیحون» وف بعضها قصة مارية القبطية رضي الله عنها كما ف سنن النسائي» وهذا الموضع من المواضم ال رجح فيها الحافظ 
النسائي على الصحيحين كما في شرح نخبة الفكر. 

باب ها جاءِ ي الصوم بالشهادة 

ا رت اة ف قار اة 

مسألة: لو شهد رجحل بأ رأيت املال في النهار لا يعتبر قوله أصلا سواء شهد قبل نصف النهار أو بعده» ولو قال: رأيته في الليلة الماضية» 
فإن کان هلال رمضان و كان قبل نصف النهار فمن لم يأكل بعد الصبح يصوم ومن أكل يقضيه. 
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ال بو یکی حدیث ابن عباس فيه اختلاف. وروی ان الثورىٌ E E‏ 
ا کڈ رسلا" وأكثز أصحاب سمال رؤا عن سمال عن كرما عن الي تلائ ُز 

ا ن و الحديثِ .عند أكثر آهل العلم, قالوا: قبل شهاد؛ رجحل ر وبه يقول ابن المباركٍ 
والشَافِعيّ وأحْمَدّ. ونال إسحاق: لا يُصَامٌ إلا بشهادة رجلین. ولَم يختلف" أل الملم في الإفطار أ آله لا قبل فی إل 
شهادة رجُلين. 

۰ ۸- باب ما جاء شَهُرَا مید لا بَنقَّصان 

Ee a‏ يشر بن المفصّلِ عن خالٍ الحذاء عن-َبدِ الرٌحمن بن أبي بكر عن 
بيه قال: قال ل انه : رذ شَهْرَّا عید لا بَنْقَصان: رَمضَانٌ وذو الحجّة». 

قال بُو عِیسی: حديت ابي بكر حديتٌ حسنٌ. وقد روي هَذَّا الحديتُ عن عَبدِ الرحمن بن أبي بكر عن النبىّ 
موسلا 

قال أحمَدّ: معتى هذا الحديث «شَهْرًا عي لا ينمُصَان» ول لا يَنقَصَانِ معا في سَنَةَ واحدة: ا ا ووا 
ن فص أحَذمُما تم لاخر 

وقَالّ إٍسحاق: معنا لا يمَصَانِ. بقول: وإِنٌ كان سما وعشرينَ فهو تَمَامٌ عير نَُصَان. وعَلّى مَذَّب إسحاق يَكونٌ 


(n 


)١(‏ قوله: «و لم يختلف أهل العلم» هلال شرال لا يثبت إلا بقول عدلين عند أهل العلم» واحتلفوا فى هلال رمضان فقيل: يثبت بشهادة الواحد 
وعليه أبو حنيفة» وقيل: لا بد من عدلين وعليه مالك وللشافعى قولان كا مذهبين أظهرها الأول» ولا فرق عنده بين أن يكون السماء 
مصحية أو مغيّمة» وقال أبو حنيفة: ف الصحو لا بد من ججحمع كثير. (الشيخ قدس سره) 

(۲) قوله: فهو تمام» أى فى الحكم وإن نقصا عددا قيل: لا ينقصان معا فى سنة غالبا أو لا ينقص واب ذى الحجة عن ثواب رمضان لأن 
فيه مناسك الحج» والأصح أنهما وإن نقص عددها فحكمها على الكمال لملا ينضجروا إذا صاموا تسعة وعشرين» أو أحطؤوا فى عرفت 
فإن قيل: كيف يتصوّر ذلك ف ذى الحجةء فإن المج ف العشر الأول قلت: يتصوّر بإغماء هلال ذى القعدة ويقع فيه الغلط بزيادة يوم 
أو نقصانه» فيقع عرفة فل الثامن أو العاشر» كذا فى «الجمع». 
واعلم أن في بلادنا الي ليست حكومة الإسلام فيها فال حكم فيها: صوموا بقول ثقة وأفطرو! بقول ثقتين» ولا ينبغي في العصر المشي 

على ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرها. ااا ا ا ا ی ا و 

البلدة أ و ار يوم الْعيم. 

باب ما جاء أن شهرا عبد لا ينقصان. 
في بيان شرح حديث الباب أقوال» قال أحمد بن حنبل: إن مراده أنه لا يجتمع كون شهر رمضان وشهر ذي الحجة تسعة وعشرين يوماً 
في كليهماء بل إن كان أحدها تسعة وعشرين يكون الآحر ثلائين يوماً. وقال الطحاوي: إن قد شاهدت أنه كان رمضان تسعة وعشرين 

يوماً وكذلك ذو الحجة. وقال إسحاق والبخاري: إن شهرا عيد لا يتقصان في الأجر وإن كان أحدها أو كلاها تسعة وعشرين يوماً. أقول: 

برد على هذا أن شهر ذي الحجة أيام عبادتها المقررة فيها تنتهي إلى ثلالة عشر يوماً» فكيف يصدق على أن أجر ذي الحجة لا ينقص وإن 

كان تسعة وعشرين يوماً؟ اللهم إلا أن يقال: إن بعض السلف رحمهم اله ذاهب إلى أن الأضحية تحوز إلى آخر ذي الحجةء وقال السيوطي: 

إن الحديث يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهرء وقال: اتفق الحساب على أن الأشهر الراقعة في مرتبة الأوتار تكون تسعة وعشرين يوماًء والواقعة 

قي مرتبة الأشفاع تكون تلاثين يوماً» وإن لم نشاهد القمر بالأعين فالحديث تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين. وأطنب السيوطي. أقول: 

کیف يقال بهذا والحال أن مراد اساب أن الول المذ كور جرد اصمطلاحهم لبناء الكبيسة عليه ويس مرادهم يان الواقع؟ ثم علم من الكتب 

أن ستة أشهر من السنة تكو تسعة وعشرين يوماًء وستة منها تكون ثلالين يوماً ولا يجب التوالي والرتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين 

والآحر ئلائينء وهكذا بل ستة من المجموعة بكذا وستة بكذاء وأحذت هذا القول من كتب الحنابلة كما ف الغاية الحنبلية : 

لا یتوالى النقص ف أكثر من ثلاثة من الشهور يا فطن 
كذا توالي حمسة مكملة هذا الصواب وما سواه أبعله | 
أي يمكن توالي ثلائة أشهر تسعة وعشرين يوماً وكذلك عكن شهر ثلائين يوماً. وهل حكن أن يكون مراد الحديث أنهما لا ينقصان 
أحراً؟ وأما صدقه على ذي الحجة فإن في نص الحديث أن عشرة أيام ذي الحجة أفضل من السنة كلهاء» والحال أن صوم يوم العاشر مكروه 
]١[‏ لفظة ”مرسلا“ ساقط عن النسحة المندية» وألبتناه من نسخة بشار. 
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۹- - باب ما جاءَ ِكل آهل بَلد ززَيهمْ 


۴ - دنا علي ب حجر حَدتا إسماعيل بن جَعفر حَدَنتا مُحَمَدَ محمد بي آي حَرملَةَ آخبڙني كريب اد 
e ET‏ قال: فقدمت و ضيب mT e‏ ر 


ك راء ية الخمعة مَالَ. انت انز قا راء الاس a‏ وصامٌ افا e‏ 


)۲( ع 


الشہتِ فلا تال َصومٌ حى كمل ثلاثينٌ يوماً أو نرا فَمَلتُ ألا كفي برؤْيَة مُعَاويَةَ وصِيَامِه؟ قَال: لا هَکذا مر 
رول اله ا. 

قال بُو عیتی: حدیث ابن عباس حدیٹ حسن صحیځ غریب. 

والعمل عَلّى هذا الحديثِ عند أهل العلم أ ِكل أل بل ويم 

٠‏ بات ما حاءَ ما بحت عليه الافطاد 

£ عتا محمد بن مر بن علي المقدمٰ حَدتا سعد بن عامر حَدکا شُمبةُ عن عب العزيز بن ضهيب عن 
أنس بن مالك قَالّ: قال رشول اله کۇ: «من وَجَدَ تمرا فَلْيْمْطرْ عَليه. ومن لا فيفط عَلَّى ماء فإنٌ الماءَ طَهُور». 

وفي الباب عن سَلْمَانَ بن عامر. 

قال اپو عِیسی: حديك أنس لا ملم أحدا روء عن عب يدل حَدَا َير سمب بن عامر. وهو حدي عير محفوظٍ 
ولا عَم له أصلا من حديث عَبدِ العزيزٍ بن صهيب عن أنس, وقد رَوَی أصحابٌ شعبَة هذا الحديك [عن د شعبة ا" عن 
عاصم الأحوَلِ عن حَفصَة ابنة سِيرينَ عن الرًباب عن سَلمَانٌ بن عامر عن الي ل وهَذا اصح من حديث سعيد بن 


(۱) قوله: «باب ما حاء لكل أهل بلد رؤيتهم» لا حلاف ف أن رؤية بعض أهل البلد موجبة على الباقين» واختلفوا هل يلزم رؤية أهل بلد 
أهل بلد آخرء والأقوى عند الشافعى يلزم حكم اليلد القريب دون البعيد» وعند أبى حنيفة: يلزم مطلقا. (الشيخ قلس سره) 

(۲) قوله: «لا هكذا أمرنا. . .ال» أراد الولف أن معتاه أن احتلاف المطالع يعتبر» فلا يلزم من رؤية أهل بلد الصوم على أهل بلد آخرء فلذا 
قال ابن عباس: لا أى لا نكتفى برؤية معاوية» وهكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم وهذا المعى موافق لمذهب الشافعى» وهذا 
الحديث ليس بمحكم لل هذا لمعن لمواز أن يكون مراد ابن عباس أن لا نكتفى برؤية معاوية بنقلك هذا حي يثبت لنا بحجة شرعية» 
ويدل عليه قوله: أنت رأيته ليلة الجحمعة» فمفاده أنك إذا لم تر بنفسك وأحبرت برؤية الناس» فهذا رؤية الناس بهذا الوجه من الأخبار 
لا نکتفی به -واللّه تعالی أعلم بالصواب-. 

تحريکي» فالمراد أن صوم يوم العاشر إنغا هو إلى الضحى فإن الإمساك إلى الضحى ابت بالحديث وليس من إلا التسمية فيقولل حديث الباب إن 

صيام عشرة ذي الحجة ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشر لكن بعض العاشر الناقص أيضاً تام حرا ما وان اع وع ا 

باب ما جاء أن لكل أهل بلدة رؤيتهم 
قد فصلت المسألة قي السابق» وقال الشافعية: إن حكم حديث الباب في البلدان النائية لا المتقاربة. 
قوله: (ليلة المجمعة الخ) تكون غرة رمضان من يوم الجحمعة» وفعل ابن عباس هذا غير وارد علينا على ما ذكره المتون ويرد على ظاهر ما 
في الشرو ح» فأجحاب الزيلعي شار ح الكنر: أن في واقعة الباب لم تثبت الرؤية بثبوت شرعي فإن كريباً لم يشهد برؤيته» ولم يشهد على الشهادة 
وم يشهد على القضاء» فإنه تقل صوم معاوية وغيره لا قضاءه» اقول: کیف یجاب بهذا وال حال أن في مسلم ص )۳٤۸(‏ تصریح أنه قال رأيته 
ورآه الناس فتكون شهادة بالرؤية» قيل: إن شهادته بالرؤية شهادة واحد ولعل يومه كان يوم الصحو فلا بد من شهادة حم كثيرء والحق لي 
الحواب ما قال مولانا مد ظله العالي: إن في كتبنا أنهم إذا صاموا بشهادة رحل واحد لكون اليوم يوم الغيم أو لأنه أتى من حارج البلدة أو 
مكان عال فصامو! ثلاثين يوماً فما وحدوا املال على ثلالين يوماً فقيل: يعتبر فقول من صامو! بشهادته ويفطرون وإن لم بجدوا الالء وقيل: 
لا يعتبر بقوله بل يصومون أحداً وئلاثين يوماً» و كلا القولين في كتبناء ونظر ابن عباس رضي الله عنه إلى هذه المسألة. 
باب ما جاء فيما يستحب عليه الإفطار 
مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء حلال طيب. 
]١[‏ ما بين المعكؤتين ساقط من النسخة اهندية» وأبتناه من نسخة بشار. 
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عامر. وَکذا رووا عن شُعبةٌ عن عاصم عن حَفصَة ابئة سيرب عن سَلْمَالَ, بن عامر ولم يذ کڙ فيه د شمبَة: عن الرًباب. 
دالشحیح ما زی ا سيان اوري واب عُيَينَةَ وغَيرٌ واحدِ عن عاصم حول هن عفص بث سيره هن الريب عن 
سَلْمَانَ بن عامر. واب عَونِ بقول: عن آم الرًائح بنتِ صليع عن سَلْمَاَنَ بن عامر. والرَبابُ هي ام الرًائح. ‏ ِ 

0-¬- اکا تحموة بی یلا حدقا وخ عذكا شقا من عاصم اسول ح وخا ها دكا آمو ماري 
عن عاصم الأحوَلِ عن حَفْصَة ابثة رين عن الرباب عن سَلمَانّ بن عام الصبيّ عن الي ل فال 0 ذا أفطرَّ أحَدّكم 
فز عَلّی تمر فإِن لم جد فَلْيفطز على ماء فاه طهُوز. 


قال او عیسی: هذا حدیثٹ حسنٌ صحیځ. 


- خد دنا محمد بن راقع حَدنتا عبد الرراتق حَدَٿتا مف بن سلَيَانً عن ثاب عن أن بن مالك قال : گان 
ااا و اا ا و و حسوات 
و 


RT ie ۱۱‏ يوم صخو 
۷-حدتتا مُحَمَد بن إسماعيل حَدثتا إبراهيم بن المُنذِر دا إسحاق بی جَعفرٍ بن مُحَمُدِ قال: حدّثني عبد اله 
ن عقر عن ڪُدمان بن مُحكڍِ عن الَقيريٰ عن أبي هُريرة أن اللي بد قال: «الصومٌ يوم تصومُودًء والفطرٌ يوم تفطرون. 
والأضحى يوم تَضحون». 
قال بى فیس : ذا حديتٌ غريب حسٌ وسر بع أل العلم هذا الحديتٌ فَمَل. إنمَا معتى هَذا: أن الصَومَ والقَطرَ 
م الجَماعَة وعظم التاس. 
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۲- باب ما جاء إا اقل الليل وأدبَرَ التَهارٌ فقد أفطرَ الصائم 
۸- حَدَتا هارو بن إسحاق الهَمَدَاني حَدََا عَبدَةَ عن هشام بن عُروَةَ عن أيه عن عاصم بن عُمَرَ عن عَمَرَ بن 


)١(‏ قوله: «فتميرات» بالتصغير ججرور ومرفوع» وقد وقع فى بعض الروايات ثلاث رطبات وثلاث تميرات. (اللمعات) 
(۲) قوله: «(حسا حسوات» قال الشيخ عبد التق الحذث الدهلوى ف «اللمعات شرح المشكاةه: حسا أى شرب قليلاء وق «القاموس»: حسا 
الطائر الاي خسوا ولا تقل سراب زید مرق شر به شيئًا بعل شی ء کشیحستاه و احتساه -انتھی کلام الشيخ-. 


قوله: (فتميرات ال) إذا قطع نمر النحلة قبل أن محف يسمى رُطباً» وبعدما حف بحيث يدحر يسمى تمر بسكون الوسطء وأما ما يكون 
في زماننا في الأسواق من اليابسات فليس له اسم في كلام العرب» إلا أنه قريب من البسر لأن البسر ثي العرب ما قطع وهو أصفر قبل أن يحمر 
وأما ما في زماننا فيقطع وهو أصفر لكنه بجفف على التار فأطلتق عليه البسر على ما كان. 
باب ما جاء أن الصوم يوم تصرموت وان الفطر يوم تفطروب 
لا أعلم وجه تبويب المصنف هذا الباب فإن مسألة احتلاف المطالع مرت سابقاًء اللهم إلا أن يقال: إن الغرض أن اليوم الذي وقع الفطر 
فيه بحكم الشريعة هو يوم الفطر ني الواقع» ولا يجوز تطريق الوساوس والأوهام الباطلة بل يوافق فيه الجحمهور» وكذلاك الحكم في الأضحى. 
قوله: (عظيم الئاس الي ولذ أدار الفقهاء حكم ثبوت الملال على قضاء القاضي» وأما ما يذكر في كتب الفقه من أن القضاء لا بجري إلا 
قي المعاملات ولا يدحل في العبادات فأقول: لا أجده كلية فإنا جد قضاء القاضي دحيلة ف العبادات فإن الحمعة والعيدين والكسوف موكولة 
إلى الإمام وأما الصلاة الخمسة فكان نصب اللإمام في السلف من جحانب أمير المؤمنين والخليفةء ويي الزكاة أن الإمام أجبر الناس على أن يرفعوا 
ال ر كاة إلى بيت المال» وأما قي احج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» و كذلك الصيام مو كول إلى رأي القاضي فإنه إن حكم القاضي بالصوم 
على رؤية رجحل يوم الغيم يجب الصوم» وإن لم بحكم القاضي فلا يكون قوله حجة وكذلك ني الدر المختار ص )۷١(‏ إن من قال: إن صليت 
فعبدي حر فصلى ول يقرا إلا التسمية بدل القراءة لا يحنث الرحل لأن التسمية لا تصح الصلاة بها عندناء م إن لحه قضاء القاضي الشافعي 
بصحة صلاة فقد حدث وصحت صلاة الحنفي إجاعاً. 
باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم 
ظاهر حديث الباب يدل على أن الإقطار عند إقبال الليل وإدبار النهار جحكم الشريعة وحبرها وإن لم يفطر حقيقةء أي ظاهراًء وأنه يكون مرتكب 


أبواب الصوم ۳۳۸ ب: ۱۵ ح:۷۰۵ 
الخطاب قَال: َال رَسُولٌ اه غل: «إذًا اقل اهار ۰ السمسش فقد أفطرت». 
۳ اک ما جاءَ في ی الإفطاں ‏ 
۹ خد ا دار دنا د الرحمن بن مهدیٰ عن سيان عن اٻي حازم ح وأخبرا أب مَصعَب قَرَاءَةَ عن مالك 


ن نس عن ابي حازم عن سَهلِ بن سعِ قَالَ. قال رَسول اله قاة: «لا يرال" الاس بخير ما عجُلوا الفط 

وقي الباب عن أبي هريره وابن عباس وعابشة وأتس بن مالكِ. قال آپو چپتی: GE EC‏ 
صحبځ. وهو الذي اختارَ أهل العلم من أصحاب اللي بلا وعَيرهم» ام سَحَبٌوا تعجيل الفطر. ب يقول الشافعي وأخمَدُ 
وإسحاق. 


۰- حدتا إسحاق بی وس الأنصاری دک الولی بن يم عن الأوراعِي عن ر عن الهريّ عن اپ سَلَمََ 


بے سے مم ص2 


۱- خد عدا عبد اله بن عبد الأحمن عدا أو عاصم وُه المقيرة عن الأرران نحوة. 
ال ا .: ذا حدیثٰ حسلٌ غریب. 
e‏ حدکنا هناد دتتا بُو اوه عن الأعمَش عن عُمَارةَ بن مير عن أبي عط الَ: : دخلت أنا وروق عَلّى 
عائشة ففَنًا: يا ام المؤمنينَ. رَجُلانِ من أصحاب خد اة أحَذهمَا عل الفطر وجل الصلاة والآخد وخر الإفطار 
ويؤخر الصلاة. قالت: اهما بعل الاقطار ويْعَجْل الصّلاة؟ فلا عَبدٌ الله بن مسموي قًالت: هذا صََع رول اله ا 
والآخرٌ أبُو مُوسّى». 
قال بُو عیسی: هذا حدیث حسنّ صحیخ. وأبُو عطية اسمة مالك بن أبي عامر الهَمَدَاني. ويقًال مالك بن عامر 
الهمَدَاتيٌ وهو أَصَح. ٍ 
-٤‏ باب ما جاءَ في تأخير السُحور 
N‏ کا بحیی بی موسی حَدکت أبو داو الطبالييُ حَدكا مشام الذسَوانيٍ ي عن اة عن نس عن زي بن ثابتِ 
قال: : رتا م رَسول اله قلا ڈ م قمتا إلى الصّلا قە قالْ: فلت کم کان قدو داك؟ قال: ا ا 
Nef‏ ذا اة عقا وك ن هدام نحو لآ فاه «قدر قَرَاءةٍ حمسي آية». وفي الباب عن حذيقة. قال 
بو غیسی: : حدیٹ زی بن ثابتِ حدیث حسنّْ صحیځ. وبه ل الشافعيّ وأحمَدُ »واسحاق؛ اسَحبّوا تأخيرَ الشخور. 
10- - باب ما جاءَ في بيان الفجر 


ِ حَدَتتا هناد حَدَٿا مُلازِم بي عَمرو قال: حدثتي عبد اله بن التعمانِ عن قيس بن طلق ٻن عليّ٬ قال: حدثني‎ ٥ 


(۱) قوله: زا يرال الناس ير (ki...‏ وق رواية ظاهرا أا غالا فة أخارة ا أن قوام الدين وغلبته ق خخالفة أعداءه؛ لان اليهود والنصارى 
يۇ حرو ل» NS E‏ 
(۲) قوله: اغف ا ف ا ی ا وو کی ا کا و و ن اقل إن کنتم تحبون الله 
فاتبعون يُحيبكم الله وقيل: المراد بهم المسلمون؛ لأن اليهود والنصارى يوحرون الفطرء والأول أظهر» كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات». 
الفعلل اللغو إلا أن ابن تيمية جوز الوصال إلى السحر وقال باستحبابه كما سأيين» فلا يتمشى على ظاهر حديث الباب» فإن حديث الصحيحين: (لا 
تواصلوا» وأيكم واصل يواصل إلى السحر الخ) يخالفه» ويؤيد ابن تيمية» فيحمل حديث الباب على من لا يريد الوصال إلى السحر. 
باب ما جاء فى تأخير السحور 
يستحب تأخير السحور وتعجيل الإفطار. 
0 د ا الحديث فإن قدر خمسين آية بمعكن ف أقل من أربع دقائقء ثم قال: إن هذا التبين إنما هو من 
شأن التبوة لا معكن لغيره وهو حقيقة الأمر. ودل الحديث على تغليسه عليه الصلاة والسلام قي رمضان وهو عمل قطان ديوبند. 
باب ما جاء في بيان الفجر 
في فتاوى قاضي خان رواية أن الصائم جوز له أن يأكل إل انتشار الصبح الصادق»ء وروي عن أبي بكر الصديق أنه أكل حين طلع الفجرء 


اا الصوم ۳۳۹ ) ب: 1 ح۷۰۷ 
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ن رَسول انه ب قال: «کلوا واشرپوا َهیدنکم الساطع المَصعَد. وكلوا واشرّبُوا حتى يَعترض لكم 


وفي الباب عن عَدِيّ بن حاتم وأبي ڏَرٌ وسَمُرَةَ. قَالَ اپو عِيسى: حديت طلق بن علي حدي حسڻٌ غريب من هَذا 
الوحه. 

والعمل على هذا عند اَل العلم اَل لا يحرم عَلّی الصائم الأکل والشُربُ ّى يکود الجر الأحمر المعترض. 
وپه یقول عام ةه أهل العلم. 

۷⁄۹ حَدتا هناد ویُوسف بن عِیسی. قال دنا وي عن أپي هلال عن سَوَادَةَ بن قله عن سَُرةَ بن جُندُ 
قًال: قال ر سول الله قلاا: «لا بعكم من سخوركم أذَانٌ بلا ولا الجر الُستطيل. ولك الفجر المستطيز في الأفتي 

َال ابو عيسى: هذا ديت جسن 

| باب ما جاءَ في التشديدِ في ال لفيبة للصائم‎ -٦ 

۷- خر حدننا ایو مُوسی مُحَمَد بی اتی حَدَنا عدمانّ بن حمر قال وحَدٿا ابنّ ابي ذئب عن سعيڊ المقبريّ عن 

بيه عن آي مان الت تا قال: «من لم َد قول لزور والعملَ به فليس فليس ' اة أن يدع طعامه وشرابة». 


سے ۳ج سے 


(۱) قوله: «لا يهيدنكم الساطع المصعد» أى لا تنزعجوا للفجر المستطيل» فتمتنعوا به عن السحور» فإنه الصبح الكاذب» وأصل افيد الحر كة. 
(جحمع البحار) 

(( قوله: (الفجر الأحر المعرض» المراد به الصبح الصادق وتقييده با لحمرة» فلعله باعتبار الأغلب والأكثر وإلا ف ففی اول طلوعه لا یکوت 
حمرة كما لا خفى. 

(۳) قوله: فليس لله. . (k1.‏ هو كناية عن عدم القبولء قال المشايخ رمهم الله : الصوم دلائة: صوم العوام: وهو الإمساك عن الأ كل والشرب 
والجماع» وصوم الخواص: وهو منع الحواس كلها عن شهواتنا ا الحرمة والمكروهات بل عن الانهماك فل المباحات عما يناق كسر 
النفس وقمعها الي هو المقصود عن الصيام» وصوم حواص الخواص: وهو الإمساك عما دون الله وعدم الالتفات إلى غير و التعلق بها 
سواه کذا ذكره الشيخ شيخ يى «اللمعات» وغامه فل «الإحياء» للعرالى. 


وقال: أغلقوا الباب» وثبت عنه بسند صحيح» » وقال الطحاوي: ES‏ البخحاري. ومن حدذيفة 
أثر أيضاً مثل أثر أي بكر الصديق رواها في التفسير المظهري تحت آية: خی بن لکد حيط الأبيَض » [ البقرة: ۱۸۷ ] أقول: لو ناب 
على أحد ما ق قاضي خان فلا كفارة عليه» نعم يقضي الصوم. 

وليعلم أن في بيان الفجر ثلائة أقوال» القول المهجور: جواز الأكل إلى الصبح الأحمرء وتمسك هذا القائل بحديث الباب» والحمهور أن 
الامتناع من الصبح الصادق الأبيض مم قيل: إن التبين الم كور في الآية أي تبين الصبح الأبيض التبين في نفسه وقيلى التبين للصائم المكلف» 
والقولان في البداية لابن رشد مذ كوران. 

باب ها جاء من التشديد في الغيبة للصائم 

ما قال بفساد الصوم بالغيبة إلا الأوزاعي. 

قوله: (وحدتتا ابن اي ذئب E aE‏ الناسخ. 

واعلم أن الغيبة ذكرك أحاك ما يكره ثم ها أقسام عديدة مذكورة فى الحظر والإباحة» وفيه أن الغيبة إن كانت لغرض صحيح كالاطلاع 
على فعل أحد ليأمن الناس من شره فليست بمعصية. وحديث الباب يدل على احتماع نهي الشار ع والصحة حلاف ما قال ابن تيميةء فإن 
الأئمة الأربعة قائلون بصحة صوم المغتاب» وقد ورد النهي عن الغيبةء وسيأفي الكلام في هذا بقدر الضرورة. ثم قي العمل الحامع مع الكراهة 
تحرعاً لنا قولانء قيل: إن فيه حبط الثواب بتمامه. وقيل: إن فيه شيئاً من الثواب. ذكره في رد الحتار من حكم الصوم بعد تعريفه» ومن قوله 
في الإمامة ويصف الرجحال. وللشافعية في هذا القول أربعة أقوال ذكرها قي حمع الحوامع. 

مسألة: لو اغتاب أحد تم أكل وأفسد صومه زعماً منه أن الصوم يفسد بالغيبة لحديث الباب فهل عليه كفارة أم لا؟ فقال قي امداية: 
أنه نكفرة زقال بعدة الفكقي ي حن Ia RE‏ 
فإن الحديثين صحيحان وذهب إلى الأول الأوزاعي وإلى الثاني أحمد بن حنبل. وقيل بعدم الكفارة فيهما. وقي قل بھا فيهما ثم أقول: من جانب 
المداية فل وجه الفرق أن الغيبة معصية يكثر وقوعها ويتعذر الاجتناب عنها فلا يتبغي أن يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف الحجامة. هذا وال 


أعلم. 


ابواب انصوم + 4 :۱ ٩:‏ ۷1 


۷ باب ما جاءَ في فطل الشځور 
بو عَوّائة عن قَنَادَةَ وعَبٍ العزيز بن صُهيب عن أنس بن مالك ی أن التب لا قال: «تىسَىر وا 


ج 
کے چ افر ال س 
ا ب _ ج ا أ 


وفي الباب عن أبي هريره وعَبدِ لله بن مسو وجابر بن بد اله وابن عباس وعَمرو بن العاص واليرباض بن 
سَاريَة وعُتبة بن عَبدٍ وأبي الذرداء. فال أو یکی حدیٹ أنس حديتٌ حسنّ صحیځ. 

ووي عن اَي تلا أل قال: «فضل" E‏ ن صِيامتا وصِيام أهل الكتاب أَكَلَة الجر 

۹- حل حَدَا بذلك فيه حَدَثتا اليك عن مُوسى بن علي عن أبيه عن أبي قيس مولى عَمرو بن العاص عن عَمرو 
بن العاص عن النبيّ ظا بذلك. 

و حدیث حسنٌ صحیځ. . وأهلُ مصرَ يقُولُودً: مُوسی بی علي وأهلٌ العراق يقّولودً: مُوسى بن عَلَیّ وهو 
موسی بن علي بن رَباح اللخميّ. 

۸- باب ما جاءَ في كراهية الصوم في السَفرٍ 

۰- حل دتتا ية دنا عبد العزيز بن ڪڍ عن عقر بن مح عن أپيه عن جابر بن عبد اله دآ رول اه فا 
خر إلى مک عام الفح فام حٌى ب كرا القُمیم وصَام الاس مع فقيل ل: ِن الاس قد د شق عَلَيهم الصَيَامٌ وان 
الاس بنظرولً فيا فَعَلْتَ. ء دعا بقدح من ماء بعد العَصرٍ فشربَ, والنّاس ينظرْونٌ اليه فأفطر بعضَهُم وصَامَ بعصّهّم 
فبلعَةُ أن ا صامواء قال أولئك هم العْصَاةٌ. 

وفي الباپ عن کم ن عاصم وابن عڳاس وأپي ڪُريرة ال أب عیسی: حدیث جابر حدیٹ حسنٌّ صحبځ. 

وقد روي عن التب لاء أنه قَالّ: «ليسَ من البرٌ الصيامٌ في السَفر». 


(1) قولڵه: «ق السحور بر كة» هو بضم السين مصدرء وبالفتح اسم ما يتسخر به من الطعام والحفوظ عند الحدين بالفتح»› والأظهر هو الضَ؛ 
لأن البركة إنما هو ف الفعل لا ف الطعام» كذا فى «اللمعات» و «المجمم». 

(۲) قوله: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب أكلة السحر» هو بالفتح للمرة أى السحور» فارق بينهما لأن الله أباحه لنا وحرّمه عليهم. 
(جحمع البحار) 

(۳) قوله: «موسى بن عُْىّ» -بالتصغير- هو من تصرفات أهل العراق» امه على بفتح العين و كسر اللام» ويقولون: بالتصغير فرقًا بيته وبين 
على بن ای طالب. 


باب ما جاء في فضل السحور 

السحور بالفتح اسم الأكل وبالضم مصدر. 

قوله: (أهل الكتاب ال) كان في أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الكل بعد ما نام كما ي سنن أب داود ص .)۷١(‏ 

قوله: (موسى بن علي الخ) بالتصغير و كان الناس يسمونه بعلي مصغراًء و كان يغضب موسى على هذا كما في الترمذي أيضاً. 

باب ما جاء في كراهية الصوم في السقر 

قال الأئمة الأربعة: إن الأفضل قي السفر الصوم ووز الإفطار. وقال داود الظاهري: إن صوم رمضان في السفر باطل ويشير بعض 
الأحاديث إل ما قال أي أن يكون الأصوب الإفطار» ولكن الأربعة حلوها على حال الجهد والمشقة. 

واعلم أن ههنا مسألتين: أحدهما ما قال به أبو حنيفة وهو أنه: لا يجوز للمسافر إفطار صوم يوم حرو ج من بيته. وثانيتهما ما قال به 
الأكثرون وأبو حنيفة وهو أنه: لو نوى الصوم في السفر لا يجوز له الإفطار قي ذلك اليوم. وحديث الباب يرد على ما قال أبو حنيفة» وما 
أجاب أحد من الأ حناف عن حديك الباب. فاقول: إن قي التاتار حانية تصريح أن الغراة يجوز مم الإفطارء و كذلك في غير كتاب لنا, قادن 
نقول: إن الإفطار ق واقعة الباب حائز لأنهم کانوا غزاة كما تدل الروايات» منها ما قي الزرمذي ص )۲١۲(‏ فلما بلغ الي - صلی الله عليه 
و - مر الظهران فآذننا بلقاء العدو فأمرنا”بالفطر ال. 

وواقعة الباب واقعة السنة الثامنة بعد المجرةء وقال علماء الشير: إنها i E a a‏ و مستدل داود الظاهري حدذديث': 


«ليس من البر الصيام ق السفر فر اله وقي صحيح ابن حبان: ١‏ ليس من امير الصيام قي أمسفر » وأجابوا عن حدیثهء ذ کروا و حه قوله: ان 


أبواب الصوم ۳4١‏ :۱۹ :۷۱۳ 


واختلفَ هل العلم في الوم في الشفر. e‏ بعص أل العلم من أصحاب الي ثل برهم أن الفطر في الگفر 
أفضل حتی رآی بعضهُم عليه الإعادة إذا صام في السفر. واتار خمد مذ وإسحاق الفطرَ ذ في الگفر. 

وقال بعض أهلٍ العلم من أصحاب الب تلا وعيرهم: إن وَجَدَ وه فام فس وهو أفضل. وإِن أفطرَ فَحَسنّ 
وهُوَ قول سيان اللّوريّ ومالك بن أنس وعَبدِ الله بن المبارك. 

وقال الشافعيّ: إَِمّا معّى قول ابي بلا ليس من الب الصيام في السَفرِه وقوله -حينّ بلقَه أن ناسا صامًوا- فقّال: 
«أولئلك ' الصاة» قَوَجهُ هذا إذا لم يحتمل قلية قول رُخصة الله تعالی فأمًا من رأى الفطر مباحاً. وصامٌ وقَويَّ عَلّى 
ذلك نهو اجب إل 


۹- بات ما حاءَ و في الرٌخصة في الصوم في السَفرِ 

¥1١‏ دتا هارو بن إسحاق الَمَدَانيٰ حَدتتا بده بن ليما عن هشام بن عُروةٌ عن ا أبيه عن عائشة أن حمزة 
ی عمرو الأسلميّ سأل رول اله ثلا عن الصوم في الكفر وكان يسرد الصوم قَقَالَ رَسول اله بلا: قق ت فصم 
وإِنْ شِئتَ فأفطر». 

وفي الباب عن أنس بن مالك وأبي سعيِ وعَبدِ اله بن مسعوو وعَبڍِ الله ٻن مرو وأيي الرداءِ وحمزة بن عَمرو 

الأسلمي. 
ال بُو عیسی: حدیت عاؤشة أن حمزة بن عمرو الأسلميّ سال رَو اله گلا هذا حديٌ حسّ صحيخ. 
۲-حَدكتا صر بن علي الحهضَمي حَدتتا , بشڙ ب المُفضّل عن سعيدِ بن يزيد آبي مَشلَمَةَ عن أي تَضرةَ عن ابي 

سمي قالّ: وکا افر مع رَشول اله تل في هر رَمصَانٌ فما ياب على الصًائم صو ولا على الفط فطرة». 

۳ خد دا تصؤ بن عل حدتا يزيد بی ريع حَدَنتا الجُريريّء ح وحَدتا فيان بن وكيع حَدَنتا عبد الأغلى عن 
الڇُريريٰ عن ابي ضر عن ابي سعيلء الخُدرِيٰ قال: ES‏ وما المُفطرٌ فلا يَجد 
المُفطر على الصّائم ولا الصائم ۾ على المُفطر. وک يرون أنه من وَجَدَ قَوَةّ فصام فَحَسَنّ . و اة افا 
فُحَسَ». ۰ 

(۱) قوله: «رأولعك العغصاة» -بالضم- جمع العاصى وذلك لأنهم زعموا الصيام واجبة ولم يعتقدوا رحصة الفطرء» كما سيجىءُ فى كلام 
المؤلفى. 

(۲) قوله: ( يسر د الصوم» ای يوالیه ویتابعه. (الدر) يعي كال دا قدره شديدة على الصوم حي انه کان يتابع صوم النفل فى السفر. 

(۳) قوله: «و كانوا يروت» اتفق جمهور العلماء من أهل الفتوى أن الإفطار والصيام كلاهما جحائز» واحتلفوا ف أن أحدها أفضل أو هما سواي 
فأبو حنيفة ومالك والشافعى والٹورى وغيرهم على أن الصوم أفضل إن أطاقه لتبرئة الذمة ويسره .عوافقة المسلمين»ء وعسر القضاء بعد 
مضى رمضان وفعله صلى الله عليه وسلم نى الصيام يصلح حجة هم» ا ع اخ و اماق ود ب الت رزاع الإقطار ف 
السفر أفضل مطلقاء وذهب بعض العلماء إلى أن أفضل الأمرين ا ا وبعضهم إلى استو اء هما والمرء خير بينهما. (اللمعات) 

رحلا صام في السفر فشق عليه فقام عليه الناس بالظل فرآه الي E‏ - فذكرو! قصته فقال الي TE‏ 

a —‏ لیس من ال۰ فمدار جوابهم على أن تقلع اجار E‏ ا لحصر› فمعن قوله عليه الصلاة والسلام 

أن الصوم في السفر لا ينحصر في البر بل قد يكون لعدم ترحص برخحص الله أيضاًء لكن ظاهر الحديث يشير إلى عدم الصوم في السفر وقال 
ابن تيمية في فتاواه إن الحديث لا يدل على عدم جوازه قي السفر لأن نفي البر لا يوجب عدم الحواز» ولكي لست أحصله فإنه انتفى البر 

فما بقي شيء والله أعلم. 
رقال الشافمي) مسن قول ااي rR i‏ 

ا حمول کا حال الجهد والمشقة. 
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باب ما جاء في الرخصة في الصوم في السفر 
حديیث البآاب صريح حجة للجمهور. 
قولڵه: (فلا جد الممفطر على الصائم الخ) مشتق من وجحد جد موجحدة الغضب» وأما و جد جحد وجوداً فمعناه معروف»› وأما وجحد جد وحداً 


۷11: ۲۲ ب:‎ iY a 


۰ باب ما حاءَ ه 4 Ear E‏ 

عن الوم في الع فرت و اتش 5 عونا م رَسُولٍ اله تا فی مضا عزو تین يوم بدر والفتح؛ 
فأقطرتًا بهما» ۰ 

ال اب عي حديت مُمر لا تمر إلا من هذا الوجي. 
1 وقد رُوِيّ عن أبي سعيدِ عن النَبنّ تلا أنه أمرَ بالفطر في غزوة عَراها» وقد روي عن عُمَرَ بن الخطاب نحو هَدّل 
ته رخص في الإفطار عند لقاء العدوّ. وبه يقولٌ بعض أهل العلم. 

١‏ باب ما حاءَ و في الرخصة في الإفطار للحبلى والمُرضع 

۵- حَدَتنا أو كُرَیب ويُوسُفٌ بن عیسی قالا دنا وبع حَدتا ُو هلال عن عَبدِ اله بن سواه عن أن" 

بن مال رجل هن پتي عَبڍِ اله بن کعپ فَالَ. «أغارتْ عَلَينَّا خيل رَسول اله ا قأتیتٌ رول اف ا فو جذ يتغدی. 
فَقَال: «ادن فكلٌ» فقلبٌ: اني ا َال اذد أحدّثك عن الوم أو الصيَام: إن اله وَصَحَ عن المسافر ‏ شطر الصّلاق. 
وعن الحامل أو المرضع الصو أو الصيَامَ». واد ا التب تة كليهما أو إحداهماء فيا لهف نفسي أن ل اکزن 
طَيمتُ من طعام الي تر 


فال اتو تی بحديت نن ين مالك الکن عدبت حم ولا نرف لأس بن مالك خا عن ال # ي هذا 
ال ۰ 

والعمل على هذا عند بعض أهلِ العلم. 

وقال ‏ بعض آهل العلم: الحامل والرضع يبفطران ويقضيان وبطعمان. وبه يقولٌ سفيا ومالك والشَافِعيّ وأحمَدٌ 
وقَالَّ بعصهم: يُفطران ويُطَممانِ ولا قَصَاءَ عَلّيهماء وإِنُ شاءتا قَصَنَا ولا إطعام عَلّيهما. ويه يقول إسحاق. 

۲- باب ما جاءَ في الصّوم عن الميّتِ 

۹ح دتا بو سعيد الأ حَدّنتا أو ال الأحمرٌ عن الأعمش عن سَلَمةٌ بن هيل وشم البطين عن سعيد 
بن جبير وعطاءٍ ومجاهِ عن ابن عباس قال: جاءَت امرأةٌ إلى الَبيّ ثلا فَقالت: ا 
متتابعین؟ قال: «أرأيت لو كان على أختك دين أكنت تَقضيته؟ قالت: َعَم قال: فَحَق اله احق 


)١(‏ قوله: «مَعمّر بن أب حيَيّة» معمر -بسكون ثانية- ابن أب حيية» ويقال: حيَينَّة -بالتحتانية مصغرًا- العدوى»مولاهم ثقة من الخامسة. 
(القر يبب) ۰ 
)٠(‏ قوله: «أنس بن مالك» هو غير أنس بن مالك الأنصارى حادم رسول الله صلى الله عليه و سلم. 
(۳) قوله: اوضع عن المسافر ا i‏ قوله صلى الله عليه وسلم: «وضع من شطر الصلاة» ليعلم منه أن السقر 
عل التحفيف» ر صلی اله عليه وسلم: وکل (التقر 
()٤(‏ قوله: ((فحق الله حى و فل «الصحيحين» : : من مات وعليه صوم» صام عته و ليّه) 1 و رده صاحب المشكاة أ قال الشيخ عبد اخی: 


فمعناه (يا فان)» وأما وجد بجد وجداناً فمعناه الحزن. 
باب ما جاء قي الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع 
إن حشيت على ولدها يجوز ضما الإفطار ولا فدية عليها بل القضاء وعند البعض الفدية أيضاً واجبة. واعلب ان المشهور على الألسنة أن 
آية الفدية نسسخحت» وأقول إن الفدية ثابتة عند الكل وعندنا ستة مواضع» ولو قيإل بنسخها فكيضف تكون الفدية باقية؟ وسيأن الببحث في هذا 
الباب: « وعلى الذين يطيقونه فدية الج». 


۷۱۹: ۲٤: TEY أبواب الصوم‎ 

وفي الباب عن بُريدة وابن عُمَرَ وعائشة. قال ا خي حد یٹ ابن عباس حدیت حسنّ صحی : ِ 

۷- حَدتا اپو كريب حَدَٿنا بُو خالد الأحمر عن الأعمش بِهّذًا الإستاد نحو . قال مُحَمَدٌ: وقد رَوَى غير أبي 
خالدٍ عن الأعمش مثلَ رواية بي خالد. 

الان ي ورَوى أبو معاويةً وغير واحدٍ هَدّا الحديتٌ عن الأعمش عن مسلم البطين عن مع بن جر کن 
ابن عباس عن الب ب ولم يذ روا فيه عن سَلَمَةَ بن كهيل ولا عن عطاءِ ولا عن مجاهي 

۴- باب ما جاءَ في الكفارة 
۸- خد حا فيب حَدننا باز عن شعت عن مُحَكدٍ عن نافع عن ابن عُمَرَ عن الي تلاز قَالّ: «من مات وعَلیه صيامُ 


(1) 


شهر فل ۹ عنہ مان کل یوم مسکیتاه 
َال بُو عیی: حديتٌ ابن عُمَرَ لا نعرفةُ مرفوعاً إلا من هَذا الوجو. والًحيځ عن ابن حُمَرَ موقوف قول. واختلف 
اهل العلم في هَدَاء قال بعضهم: ع ي وبه بقول أحْمَدٌ وإسحاق. قالا: ذا كان عَلى الم e‏ يصام 
O i‏ وال مالك وسفيان والشَافِميٰ لا يصو أحد عن أحد. وأاشعت هو ابن 
K7‏ باب ما جاء في اشائ َذرعَة الفَيء 
¥1۹ حدتا مَك بن بيد المحاربيٰ حذّتا عبد الرٌحمنِ بی زيڍِ بن أَسلّمَ عن ييه عن عطاءِ بن يسار عن أبي 


0 


سعيدٍ الخدرِيّ قال: َال سول اله علا «ثلاث لا بُفطرن لصا لانم الحجَامة والقيء ء والاحتلام». 


أحذ قوم بظاهر هذا الحديث» فأجازوا أن يصوم عنه وليه TE E E ONE‏ 
اللووى» وقال بعض الشافعية: جَيّر بين الصوم والإطعام وذهب الجمهور إلى أنه لا يصوم عنه وليه وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعى 
TNT‏ وأوّلوا الحديث بأن المراد إطعام الول عنه» فعندنا إن أوصى فيو حذ من الثلث»› أوصی او 

م يوص فيۇحذ من کل مالف ل ین او ل و ا غ کان ال غل يمرم احدخ اح ويل 
أحد عن أحد» فيقول: لا يصوم أحد عن أحد» ولا يصلى أحد عن أحد -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

)١(‏ قوله: «فليُطعم عنه. . .ال قال الشيخ ف «اللمعات»: فعندنا إن أوصى فيؤخحذ من الثلث» وعند الشافعى أوصى أو م يوص فيؤحذ من 
کل ماله. 

(۲) قوله: «لا يصوم أحد عن أحد» وعليه الجمهور وبه قال أبو حنيفة أما ما ورد صام عنه وليه» فأحذ بظاهره قوم» وأما الجمهور فأوّلوا 
تان المراد طعام الولٰى عنه» كذاق «اللمعات». 

(۳). قوله: «لا بُفطرن الصائم. . kt.‏ وهذا هو مذهب الإمام أبى حنيفة ومالك والشافعى رحمهم الله تعالى وهو ارو من فعله صلى الله عليه 
وسلم وجماعة من الصحابة سعد بن أي وقاص وعبد الله بن عمرو وزيد ب بن أرقم وأم سلمة رضى الله تعالى عنهم: وذهب الإمام أحمد 
وطائفة من العلماء إلى أن الحجامة تقطر الصائم وانحجوم لحديث «أفطر e‏ وعلماء مذهب أححمد بالغوا! فى تصحيحه وتأييد 
مذهبهم» ونصرته بالمعقول والنقولء والجمهور ولوا هذا الحديث بأن المراد بالإفطار التعرض له والوقوع فيه» أما الحاجم فلوصول شىء 
إلى جوفه .عص القارورةء وأما احجوم فلعروض الضعف -واللّه تعالى أعلم- كذا ذكره الشيخ فى «اللمعات». 


باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء 
ظاهر الرواية لتا أن ذر ع القيء غير مفسد والاستقاء مفسد ثم فصل المصنفون فيها وصارت اني عشرة صورة لأن القيء وإما قليل 
أو كثررء ثم إما ذرعه أو استقاء ثم يضرب هذه الأربعة في الثلاثة أي أنه حرج أو عاد أو أعاده فحصلت ائنتا عشرة صورة واكام الكل 
مذ كورة ق المبسوطات مغل البحر وغيره. 
|١ [‏ هكذا في النسخة الهندية» وقي نسخة بشار: :حسن:» وقال: :م :حسن صحيح: وما أنبتناه من التحفة وبعض ض النسخ» > وهو الأصح 
یا ذ کر له! حصنف من العلة عنده. 
[۲] هناك عيارة ساقطة من النسخة اهندية وأتبتها بشار في نسخته» ونصها: و“معت حمذا يقول: جود أبو حالد الأحمر هذا الحديث 


أبواب الصوم Pé‏ :1 ج:VY‏ 
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ال ف حديبٌ أبي سعيڊٍ الخُدرِيّ عير محفوظ. . وقد رَوّی عبد لله بی زيدِ ب أسلّم وعَبة العزيز بن محَكُرٍ 
وير واحڍ هَذَا الحديت عن زبڍ ي ألم رسا ولم يذگڙوا فيه عن ابي عي وعَبد الرٌحمنِ بن زيدٍ د ب شل 
بصعَّف في الحديث. سمعبٌ أبا داو السَجرىّ بقول: فالتا خمد بن حَنبل عن عَبدِ الرٌحمن ين زي و فقَال: 
خوء عبد اله ن زيڍ لا بأ په. وسممت مُحکداً يذکڙ عن علي بن عبد ات قال عبد اله بن بد بن أَسلَم ثقة. وب 
الرحمن بن زبدِ بن أسلمَ ضعيف. قال محمد مُحَمَدّ: ولا أروي عنه شيثا. 
-٥‏ باب ما جاءَ في من استقاءَ عمدا 


CC“ 


هريرة أ 
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ا ڌا علي بن ځجر دنا يت بن بُو عن هشام بن حسَانٌ عن اپن سيرينَ عن آبي النبيّ غاز 
قال: امن ذَرَعَهُ القيء ء فليس عَلَيه قضاءٌ ومن استقاءَ عمداً فليقض». 

وفي الباب عن أپي الدُرڌاءِ ووبان وفَصَالةَ بن بيد قال أو عيسى: E PE‏ ل 
نعرقة من حديثِ هشام عن ابن سيريَ عن ابي هُرير؛ عن اللَبيّ ل إلا من حديثِ عِيسى بن بُونس. ولال مُحَكَدُ 
أراءُ محفوظا. 

ال ا ي وقد روي َا الحديتٌ من عير وجه عن أبي هُريرة عن التبيّ ا. ولا يصح إسنادة. وروي عن أب 
الدرداء ووبان وقصَالةَ بن عَبَيدِ أن الي تا قاء فأفطر. وإنّمَا معتّى هَدًا الحديث أن التب ثل كان صائما متطوعاً فقاء 
صف فأفطر لذلك. هذا روي في بعض الحديث مُفسرا. 

والعمل عند أل العلم عَلّى حد بث بی هريره عن الي تة أن الصائم إا دَرَعَهُ القي: فلا قضاءَ عليه وإذا استقاءَ 
عمدا فليقض. ویه قول الشافعيٌ وسفیاق الثورىّ وأحْمَدٌ وإسحاق. 

٦‏ - باب ما جاءَ في الصّائم يأكل ويَشرَبٌ ناسيا 

١-حد‏ دتتا بو سعيد الأسج حَدكتا أبو خالد الأحمر عن حجُاج عن فاد عن ابن سيريق عن أي هُرير قال: قال 
رَشول اله غل «من أكل أو شرب ناسياً فلا يفط فإتّما ُو رزق رزقَةٌ اله». 

۲ خد دتا او سعيڊِ حَدتا أو أَسَامَةً عن عوفٍ عن ابن سيرين ولاس عن ابي هُرير؛ عن النَبيّ ثل مله أو 
نحوه. 

pt A‏ ل أو عِیسی.: : حديک بي هريره حديٽ حسنّ صحیځ. 

والعمل عَلى هَذا عند أكثر أهلٍِ العلم. وب به يقول سفيانً التّوريّ والشَافعيّ وأحْمَدٌ وإسحاق. وقالّ مالك بن أنس: 
إا أكلّ في رَمضَانٌ ناسياً فعلَيه القضاء. 


۳ 


۰ 


وحديت الباب ساقط من جانب عبد الرهن بن زيد بن أسلم وهو سيء الحفظ وأما أحوه عبد الله وأما مرسل عبد الله فيفيدنا فى مسألة 
عدم إفساد الصوم بابحماعة أيضاً فثقة. 

قوله: (أبا داود السجري الخ) السجرز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقال زابلستان أيضاء وهو مولد رستم الشجاع المعروف» 
وغلط في هذا ابن حلكان حيث قال: إنها قرية من قرى البصرةء ويقال ليستان سكز أيضاء وي العجم امه طبرستان ونسب إلى هذا أبو جحعفر 
الطبري» ويقد يقال: السكري أيضاء وأما الطبراني فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. 

باب مها جاء في الصائم يأكل ويشرب ناسياً 

قال الثلاة: a‏ اکل و شرب اا باق» وقال مالك: إن كان صومه صوم الفريضة فيقضيه وإن كان صوم تطو ع فلا قضاء قد 
تم صومه» ويي كتبتا لو أحذ الصائم في الأكل ويراه رحل آخر ويعلمه أنه صائم والآكل ضعيف فينبغي للرائي أن لا بخبره بأناك صائم بل يدعه 
یکل . ويرو أن رحلا ثي عهد الصحابة صام یوما فدعاه رجل للطعام فأکل عنده شبع بطه ناسیاًء ثم دعاه آخر فاکل عنده شبع بطنه اسيا 
ثم دعاه آحر فأكل عنده شبع بطنه ناسيأًء ثم حاء عند أبي هريرة وذكر قصته» فقال أبو هريرة: إنك رجحل ما تعودت الصيام. 


۷- باب ما جاءَ في الإفطار متعمدا 

۳- کل حَدثتا نڌاڙ حدتتا حى بن سعيڊ وعَبد الرٌحمنِ بن مهدي قال حَدا سفيانٌ عن حبيب بن ابي ثابٿِ حَدَٿتا 
أو اموس عن أييه عن أبي هُريرة قال: قال رَسول اله قلا: «من أفطر يوماً من رَمصَانَ من عير رُخصة ولا مرض نَم 
تقض" عنه صوم الذهر كل وإِنٌ صاتة» 

قال أ و حديك أبي هُريرة حديتٌ لا عرف إلا من هذا الوجي. O E O EGET‏ 
يزيد بن المَطوّس ولا أعرف له عَيرَ هذا الحديث. ' 

۸- باب ما جاءَ في كفارة الفطر في رَمصًانَ 

٤‏ حَدَتا نص بن علي الجَهصَميّ وأبُو عكار المع واحد واللفظ لفظ أبي عكار فالا دتا سفیان بن عيَبنة 

عن الرَهريّ عن حُمَيدِ بن عَبدِ الرحمن عن أبي هُريرةَ قال: 0 قَقّال: یا رَسول الله هذکتٌ» قال: وما أهلكك؟ 


ص 


قال: وقعتٌ عَلى امرأتي في رَمصًَانًء قال: هل تستطیځ أن تعيَِ رَقَبةَ؟ قّال: لل قال: فهل تستطيځ أن تصومَ شهرين 

متتابعیی؟ قَالً: لا؟ قال: فهل تستطيع أن ثَطمِمَ سين مسكينا؟ قالّ. لا؟ قَالّ: اجلس. فجلس» أن ال ت بعر" فيه 

)١(‏ قوله: ١‏ م يقض عنه صوم الدهر كله» قال الشيخ فى «اللمعات»: هذا من باب التشديد والمبالغة وإلا فالكفارة بصيام شهرین تجرئ 
عنه.انتهى» ويحكن أن معناه صيام الدهر كله لا يبلغ فى درجحة صوم واحد ق التواب أو ف الكيفيةء وإن كان الكقارة بصيام شهرين ترفع 
الو حوب عن الذمة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

)( قوڵه: (بعرق فيه» العرق والعرقة -بفتح الراء فيهھما- زنبیل منسو ج من خحوص» والمكتل کیک اليم- الزنبيل الكبير» قيل: إنه يسع 
خمسة عشر صاعًاء والحمع مكائيل. 


باب ما جاء في الإفطار. متعمداً 

قال مالك وأبو حنيفة: إن الأكل والشرب عمداً أيضاً يوحب الكفارة» وقال الشافعي وأحمد: إن الكفارة مقتصرة على الجحماع عمد 
وقال البحاري: إن الكفارة في الحماع فقط» وأما قي الأكل والشرب فلا قضاء ولا كفارة في دار الدتيا وأمره مفوض إلى دار الآحرة» وتمسك 
بحديث الباب: « نم يقض عنه صوم الدهر كله الخ»» وحمل الجخمهور حديث الباب على أنه لم جرز لواب رمضان وخواصه» وأما تفقه البخحاري 
فيأن الكفارة ليست بعوض من الناية لتتعدى إلى الأكل والكفارة بل هي عتاب وزحرء ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمرد 
ف الأ كل والشرب. وقال داود الظاهري وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمداً بل القضاء على من ت ر كها ناسياًء ولم يذهب أحد 

من الأربعة إلى هذا. 

وإن قيل: إنكم أبعم الكفارة في الأكل والشرب بالقياس» والحال أن القياس لا يجري في الحدود قلت: أولا إنا أثبتتا الكفارة فيهما بشحقيق 
المناط لا القياس وبينهما بون بعيد. وثانياً: إن قول آهل الأصول: إن القياس لا يجري في الحدود وليس مراده ما زعمتم أي الحدود عى 
الزواجر» بل الحدود تمعن الحدود الشرعية آلى تكون فاصلة بين المتجانسين كما يدل ؛ بعض الفرو ع» منها ما قال السرخحسي في المبسوط: إت 
العمل الكثير مفسد للصلاة وتفسير العمل الكثرر فيه أقوال مسة:؛ وقال: الا شه أن يحول العمل الكثير إلى راي من ابتلي به فما زعمه کثرراً 
كثير وما لا فلاء وكذلك في بيع الشلم بأن تعيين مدة الشلم بالشهر أو غيره ليس بأشبه بعذهب أبي حنيفة» بل الأشبه ما عينه رب المال 
والمشيزي بالزاضي» وكذلاك ف مدة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من ابتلي به. فعلى هذا أقول: يكن بيع السلم على مدة ثلائة أيام» 
وبالحملة المراد من الحدود الشريعة لا الزواجر. 
باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان 

قوله: (رحل ال) قیل: إنه أوس بن صامت الذي هم صاحب واقعة الظهار فى رمضان فی حدیث آحر فیکون حديث الباب وذلك 
الحديث واحداء وقيل: إن حديث الباب غير ذلك الحديث والواقعتان متعددتانء وقي واقعة الباب هو سلمة بن صخر واللّه أعلم» فالصواب 
تعدد الواقعتين. 

ثم احتلف فقال الفلائة: إن الخصائل الثلانة بالترتيب كما قي الحديث. وقال مالك: لا ترتيب بل العبد خير بيتهما وتعجب المحدنون من 
أن مالكاً كيف حالف نص حديث الباب؟ أقول: بمکن له أن يقول: إن OT Eg‏ 
خلاف للنص أصلا. 

قوله: (شهرين متتابعين ال) في بعض الروايات أنه قال: ما ايتليت بهذا إلا من الصوم فعدل من الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبقء 
والحال أن شدة الشبتى ليس بعذر للعدول عندناء وعذر عند الشافعية وما أجاب الأحتاف» وأقول: إنه من حصوصية هذا الرحل وأحذت هذه 
الخصوصية مما يرد علينا وعلى الشافعية أن هذا الرحل أطعم الكفارة أهله ولا تتأدى الكفارة عثل هذا فقيل: إنه م تتأد الكفارة بل الكفارة عليه 


أبواب الصوم “۳ ب۳۹ :۷۲۵ 


تمر -والعرق المكتل الصخم- - قال: فتصدّق به فقّال: او ايا أ افق اال فضحك الب تة حتّى بدث 
أنيابة قال: خد فأطممة أَهلَكٌ». 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ. وعائشةء وعَبدِ اله بن عَمرو. 

قال آبُو عیتی: : حديت أبي هُريرة حديت حسنٌ صحبځ. 

a e LC e gl‏ وأا من أفطر متعمداً من أكلٍ 
أو شرب فإِنّ أل العلم قد افوا في ذلك فقا بعصُهُم: عليه القضاء والكفارة ود شبهوا الأكل والشربَ بالجما. 
وهو قول سفيادً اللورى وان المباركِ وإسحاق.وقال بعضَهُم: عليه القضاء ولا كفارة عليه لاله انا ذكر عن السب 
ل الكفارةٌ في الجماء ولم يُذ كز عنه في الأكل والشرب. وقالوا: E‏ يشب الأكل ارت الجماع و الشافعيُ 


YT 


واحمد. 

وقَالٌ الشافعي: 7 لبي تلا لجل الي أفطْرَ فتصدَّقَ عليه :«حُذَه فأطيمة أَهلَكَ» يحمل هذا معاتيء يحمل 
أن تود الكفارة عَلّى من قَدَرَ عليها. ودا رجل لم يقدر عَلّى الكقارة فلمًا أعطا الي ثلا شينا ومَلكة قال الرَجُل مما 
اح أفقَرَ إليه ما فال اَن تلة: «حَذه فأطعمة” أهلَّك» لان الكفارة إِتَمَا تكولٌ بعد الفضل عن قوته. واختار الشافعي 
لمن كان على مدل هذا الحالِ أن أله وتكودً الكفَارَةٌ عليه ديناً فمتى ما هَلَكَ يوماً كر 

۹- باب ما جاءَ في السواك للصّائم 

¥0 ڌنا خد بن بشار حَدٿنا عبد الرٌحمنِ بن مهدي حَدَلنا سيان عن عاصم بن عُبيدِ اله عن عَبِ اله بن 
عامر بن رَبيعَة عن أيه قال: «رأيتٌ الي تا ما لا أحصي. يتسوك وهو صائم». 

وفي الباب عن عائشة. 

فال اپو عِیسی: حدیث عامر بن رَبيعَةَ حديتُ حسن. 

والعمل على هَدَّا عند أهلٍ العلم لا يَرَؤنً بالئواكِ لانم , أ 
رطب وكرهوا له الشواك خر اللّهار. ولم بر الشَافعنْ بالسّواكِ با 
خر الّمار. 


أن بعص أل العلم كَركُوا الشواكَ للصًائم بالعو 
ااال اهار وآخرَة. وکر اشنا وإسحاق الشواك 


٦‏ آ٣‏ س 


17( قو له: « بين لابتيها» اللابة الأرض ذات الحجارة السود الكثيرة وهى الحرةء لابتا الدينة طرفاها من جانبيها. (ج) 

(۲) قوله: «فأطعمه أهلك» يعن بالفعلء وتصدّق بعد هذا عند قدرتك» وقال ابن الهمام: الظاهر أنه حصوصية له إذ عند الدارقطئ ف هذا 
اید یٹ› فقد كفر الله عناك» قاله على القار ق ف «شرح الموطأ». 

(۳( قوله: 1 ولم ير الشافعى بالسواك بأسا ا لمو جود فى كتب الشافعية حلاف ما نسب أبو عيسى إلى الشافعى» بل هو مذهب أبي حنيفة رهه 
الله تعا سوال تعال أعلم-. 


ا ااي لوقل إن کفارته قد أدیت» وهذا من حصو صيته» وهذا قول الشافعي رة اه وال هري قله الفا ومل ٠‏ ي وأبو داود 
ص (۳۳۳)ء وزاد ال أزهري إا كان هذا رحصة له حاصة الخ » فإذن أقول: e‏ 
أيضاً أي عدوله عن الصوم إلى الإطعام لشدة الشبق» وأما ادعاء ا لخنصوضية فليس له ضابطة كليةء بل يكون بالذوق السليم. وكذلك روي 
أن اپا بردة بن دينار قال له البي م صل الله عليه وسا د: قسم هذه الشياه قي الناس ١‏ فقسمها في الناس وبقي له عتود فأمر له عليه 
الصلاة والسلام أن يضحي بهاء وهذه الأضحية من حصوصيته» فإن العتود لا تصح الأضحية بهاء على أن لي بعض الروايات تصريح: أن 
لاضح بهذا ولا يجوز لغيرك الخ 4. 

باب ما جاء في السواك للصائم 

يستحب السواك عندنا في جميع الأحيان قبل الزوال وبعده» ولا حديث يدل على نفي السواك بعد الزوال كماهو مدهب الشافعي» 
ومختارنا ختار البخحاري» وأما حديت: « حلوف فم الصائم ال » فلا يدل على النهي عن السواك بل حت على الصيام بذ كر فضله. 

قوله: (و م ير الشافعي الخ) هذا حلاص ما في عامة كتب الشافعية فإن فيها كراهية السواك بعد الزوال»ء ولعل ماق كتيب ال ترمدي رواية 
عن الشافعي رهه اللّه. 


أبواب الصوم Ey‏ ب: ۲ V۸:‏ 
۰ باب ما جاءَ ذ في الكحل للصًائم 
¥7 ای و رادل غا لی ب عطي حَدَنا پو عَاِكةً عن انس بن مالك قَالّ: «جاءَ رجل 
إلى اسن ياد قال: اشتَکت ٤‏ يني أفأكتحلُ وأنا صا ئھ؟ قال: تَعَمْ». 
وفي الباپ عن أي رافع. ال ابو عیسی: حدیتٌ آنس حدیتٌ إسنادة لیس بالفوي. ولا بصخ عن الي تاو في هَذا 
E‏ وأو عاتكة يكف ۴ . واختلف أل الملم في الكحلِ لضانم فكرَة بعصم وُو قول سفیانٌ وابن المبارك 


حمَدَ وإسحاق. ورَّخص بعض أهلِ ا في الكحل للصائې؛ وهو قول الشافعيّ. 
٣١‏ باب ما جاءَ في القَبلَة للصًّائم 


ر 
1 گي 


¥۷ حدتا هناد وقََيَةَ قَالا: حَدٌ لا أ تا ُو الأخوَص عن زياد بن اة عن مرو بن ميُون عن عاش أن الي فة 
کان يبل في شهر الصوم». ٍ [ 

وفي الباب عن عكر بن الخطًاب وحفصة وأبي سعيڊ وأ صَلَمَةٌ وان عاس وأنس وأبي هر يرة. قال أو اغیسی: 
حديت عائشة حدیث حسلّ صحیځ. 

واخكلَفَ أهل العلم من أصحاب الي ا وعَبرهم في القبلَة للصًائم فرَخُص بعص أصحَاب الي بلا في لقب 
للشيخ ولم بُرخُصوا لشاب مخافة أن لا شام له صَومه. والمباشَرَة عِندَهُم أشدُ وقد قال بع أهل العلم. 
الأجر ولا فطر الصّائمء ورأوا أن للصائم إذّا مَلْكْ نفسَة أن بُمَبّلء وإذّا لم بأمَنْ تفي ترك القبلة لسم له صو 
وهو قول سفيان التّوريّ والشافعيّ. 


۳ باب ما حاءَ في ميا ماشه شرَة الصائم ‏ 
۸“ جد حَدا ابن بي ڪر دا وک عدا ٳسرائيل عن يي إسحاق عن أي مَيْسَرَةَ عن عائشة قَالتٌ: كان زول 


ر ا 


اله ر يېاشرّني وهو صائم وکانً أملکک” لأربه». 


)١(‏ قوله: «كان بقل فى شهر الصوم» قال الشيخ عبد احق الحدّث الدهلوى رحه الله تعالى ف «اللمعات شرح المشكاة»: والمذهب عندنا 
أنه لا باس بالقبلة إذا أمن على نفسه الجماع أو الإنزال» ويكره إن لم يأمَن؛ لأن القيلة ليست بمفطرةء وبمكن أن تفضى إلى الإفطار ل 
العاقيةء ففى حالة الأمن يعتير ذاتهاء وق غير حالة الأمن يعتير عاقيتهاء وقال محمد رحمه الله تعالى ف «الموطأ»: والكف أفضل وهو قول 
أبى حنيفة رمه الله تعال والعامّة» والمباشرة فى حكم التقبيل لل ظاهر الرواية» وبروى عن محمد: أنه يكره المباشرة الفاحشة لغلبة حوف 
الفتنة فيهاء وف «المواهب اللدنية» أن مذهب الشافعى وأصحابه أن القبلة ليست بمحرمة على من لم يتحرّك الشهوة بهاء لكن الأولى 
تر كهاء وأما من حر كت الشهوة له فهى حرام فى حقه على الأصخ -انتهى كلام الشيخ ف «اللمعات» -واللّه تعالى أعلم بالصواب وإليه 
المرحع والمآاب-. 

(۲( قوله: «أملککم لارّبه» ا حاجحته» فان أ كثر الحدين يروونه بفتح *مزة ورأء .معي الحاجحة» وبعضهم يرويه بکس فت وهو تمل 
معن الحاحة» ويحتمل العضو الذكر» قال الطيي: أملككم أى كان يأمَن الإنزال ويأمّن الوقاع» وخدش التفسير بالعضو بأنه حارج عن 
سنن الأدب. (جحمع البحار) 


باب ها جاء في الكحل للصائم 
لا بأس بالكحل للصائم وإن ظهر أثره في البزاقء ومن برق وفيه أثر الكحل ثم أعاده فسد صومه وإن م يعد فلا شيء عليه. 
واعلم أن الاكتحال لقصد الزينة يكره» كما قال صاحب الأشباه والنظائر: ب التحتم للزينة مكروه. 
باب ما جاء في القبلة للصائم 
تجوز القبلة لن يأمن على نفسه الحماع مثل المشيخة» وتکره لمن م يأمن مثل الشبان. وأما الاعتكاف فلا تجوز القبلة فيه لحد ووجحه 
الفرق بين جواز ارتكاب دواعي الوقاع في الصو وعدم جوازه في الاعتكاف مذ كور قي العناية شرح أهداية للشيخ أكمل الدين. 
واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد 
) باب ما جاء في مباشرة الصائم 
ليس المراد من المباشرة المياشرة الفا-حشة بل اللمس فقط. 
قوله: (وأملککم لاربه اڅ) الإرب بكسر الحمزة العضو وجمعه آراب وبفتحتين عن الحاجة» وهذا اسم حنس» والأشبه بالتعظيم الثاني 


I: E: ) eA أبواب الصو م‎ 


۹-حد نا هناد خد حذكا أو معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن عَلقَمة والأسودِ عن عاش قَالْتْ: « کان رَسول الله 
قبل واش وهو صائم وكَان أملككم لأرَبو» 


قال أو عیسی: هذا حدیتٌ حسنْ صحیځ. وأو رة اسم عمؤو بن شَزْحَبيلً. ومعثى لأربه يعني لنفيه. 
٣٣‏ باب ما جاء لا صِيام لِم اَم عم من اليل 
۰ح حدقا إسحاق ب منصور عدا ابن آي مریم حدکا تحب پئ آوبَ عن بد اله بن أي بکر عن اين شهاي 
عن الم بن ع ا عن ان جن هن ار ب فال ٠‏ مَنْ لم بُجمع الصَيَامَ قبل الجر فلا صِيام له. 
قال پو عِیسی: ا ا ا وقد روي عن نافع عن ابن عُمر قول 
وهو أم": ونما هغه عى هَدّا عِندَ بعض أهل العلم: لا صِيام لمن لم ب بجع الصَيام قبل طلوع الجر في رَمضَادء أو في 
َضَاءِ رَمصادًء أو في صيام تذرِ َا لَمْ ينوه من اليل لم بُجزه وأا صِبام َع فمباح له أن نوي عتما أصبخ. وهو 
قول الشَافِعيّ وأحمَدَ وإسحاق. 
٤‏ باب ما جاءَ في إفطار الصّائم المتطرّع [ 

-۳١‏ خد حَذتا ية دتا أو الأحوص عن سِمَاكِ بن حَزب عن ابن أ مانيئ عن أمٌ هان قلت «كنت قاعدة عند 
ايۇ فأ پشراب فشرب من قم اني فشربت من فقَلت: ئي أذتي فاستغفر لي. قال: وما ذاك؟ قال كنت 
صائمة فأفطرتٌ فَقَال: امن قضاء كنت تة تَقَضيتَهٌ؟ قَالْتُ: لا قال: قلا يضر ك». 


وفي الباب عن أبي سعيد وعائشة. 


(۱) قوله: «من لم جمع. .1 من الإجماع عع العزم وإحكام النية» ظاهره أنه لا يصح الصوم م بلا نية فرصا كان كصوم رمضان والكفارة 
والقضاء والنذر و نفلا وهو مذهب مالك رجه الله تعالل» فیشتزط التبییت ق كل صوم ز نظرًا إلى عموم الحديث وبه قال الشافعى 
وأحمد ق غير النفل» واللذهب عندنا أى الحنفية أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعيّن بنية من نصف النهار الشرعى» وشرط للقضاء 
والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ لأنها غير متعيّنة» فلا بد من التعيين فى الابتداءء والدليل لنا ق الفرض ما روى ف السنن الأربعة 
عن ابن عباس قوله صلى الله عليه وسلم بعد ما شهد عنده الأعرابى برؤية الملال: «ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه ومن م يأكل فليصم) 
أما حديث حفصة مع أنه قد احتلف ف رفعه فمحمول على نفى الكمال. (اللمعات) 


أن معن الحاجحة. 
Ale E‏ 
الصبح» و مدهب ف -حمْيفة: ا والنقل والنذر للع لأن رمضالك ماقف ر اب e‏ الع موقت 
من حانب العبد» والنفل وقته كل يوم. 1 
وأما استدلالنا فروى الطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام أمر من نادى أهل العوالي نهار عاشوراء أن يصوم من م يأكل من الصبح ويساك 
من أكل ويقضي و كان صوم عاشوراء فرضاًء وأطنب الطحاوي بالروايات. وقال الحافظ: لم يثبت أمره عليه الصلاة والسلام بالقضاء من أ كل 
من الصبح فلا يكون فرضاًء أقول: كيف غفل الحافظ؟ والحال ان ي ن آي داود تصريح القضاء أيضاً. 
باب ما جاء في إفطار الصائم المحطوع 
ههنا مسالتان اس ھی جحواز إقطار المتنفل وعدمه» وتانيتها أنه لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا وق مدونة مالك أنه ال أفطر لعدر مسمو ع 
فلا قضاء وإلا فيقضي» وقال أبو حنيفة: لزم بالشرو ع وإن أفطر يقضي بلا تفصيل» واتفق الأئمة الأربعة على أنه من شر غ في الحج يجب عليه 
إلمامهء فقال او -حنيفة: كذلك يكون قي الصوم والصلاة أيضاً وقال الشافعي: لا قضاء إن أفطر المتنقل» وقي كتب الحتابلة مثل ما فى كتيب 
الشافعية» ولكن قي كتاب الصلاة لأحمد بن حنيل تصريح أن المتنفل في الصوم والصلاة يتمهما ويلزمان بالشرو ع. وأما مسألة الإفطار ففي 
ظاهر الرواية جواز إفطاره بالعذر والضيافة عذر للضيف والمضيف» ون الكنر ني رواية عن أبي حنيفة يجوز ألإفطار بلا عذر أيضاًء و كذلك ي 


]١[‏ هناك سقط قي النسخة اهندية وذكره بشار ما نصه: وهكذا أيضًا روي هذا الحديث عن الزهري موقوفا. ولا نعلم أحدًا رفغه إلا 


کیی س ایو ب. 


أبواب الصوم ۳۹ ب: ۳۵ :۷۳0 
حدیٹ ا هانئ في إسنادِه مَقال. 
العمل عليه عند بعض أعلِ العلم من سڪاب اين فل وغيرجم. 
أن يُحبّ أن يَقَضِيه. وهو قول سفيانَ الئوريٰ وأحْمَدً وإسحاق والشافعي. 
۲-حَدنا مَحمُود بن غيلانّ حَدَتنّا أو داو حَدَلنَا شعبة قال: كنت اسح ساك بن رب قل «َحَدُ بتي أم 
هانی حدثني فلقيبٌ أنا أفضلَهُم وکال ا ات َم هانئ جد فحدٌثني عن جَدَتهِ أن رول اله تلا َخَلَ 
ليها قَدَعَا بشراب فرب : نم تاولها فشَربت فَقَالت: يا ر سول الله ما ني كنت صَائِمة. قَقَالَ رَسول اله تلا: الصائم 
المتطوٌع امي تفه إن اء صَامَّ ون أفطر. 
قال شعبَة: قلت لَه : أن سمعبٌ هذا من أمٌ هانئ؟ قال: ا أخبرني أبو صالح وألا عن أمٌ هائئ. 


ص 
1 


ن الصّائمَ | لمتطوع إذا أفطرَ فلا قضاءَ عليه إلا 


ل 
0 


وروی حَكَادٌ بٌ سَلَمَةٌ هذا الحديتُ عن سِمَاك فعَالً: عن هارو بن بن آم هانئ عن أمٌ هانئ. وروايةٌ شعي 
ا و ن ا ی ای ا اا ف و ر کن ای ا ان ر مير نفسه أو 
مين تفسه» عَلّى الْشَك. وهَکذا روي من غير وجه عن شعبة «أميز أو مين تفه على الشك. 

۴۳ حخد تا هناد د حَدَتا وَكِيغ عن طلحَة بن يَحبى عن َيِه عائِشة بنتِ طلحَة عن عائشة م المُؤيِنينَ قَالّتْ: «دخل 
علي رول اله لاز وما ققَال: هل عند کم شيء؟ قالّت: فَلكٌ: لا قال اني صائم. 

٤‏ خد حَدتتا مَحمُودٌ بن غيلان دتا , بشرٌ بن الريّ عن سفيان عن طلحة بن : حى عن عا ِشة بنت طلحة عن 
عاش م المؤمنين قالت: «إِن اد ال عا أتيني فيقول أعندَك غَدَاء؟ فأقول: لا فیقولٌ: ا صائة. قالب: فأتاني 
یوما فقَلتٌ: يا رَسول الله إن قد أهْديت لتا هَدِية. قال: وما هي؟ قَلتٌ: حَيْش. قَال: أا ّي أصبحتُ صائماً قالّث: ثم 


2 
ا 


۵- باب ما جاءَ في إيجاب القَصاء عَليه 
٥-حَد‏ حَدتتا أحمَدُ بن منيع دنا لبر , r‏ عن الرهرى عن عُروَةَ عن عائشة قالت: 


(۱) قوله: «أمير نفسه أو أمين نفسه على الشلك» وقوله: إن شاء صام وإن شاء أفطر» تأويله أن يفطر نظرًا إلى ما يبدو له من الأمور الى اؤتمن 
عليها كالذى يضيف يومًا أو ينزل بقوم وهم يبون أن يفطرء أو يرى فى ترك الإفطار استيحاشا من جانب صاحبه» فله أن يساعده على 
هون من غير حرج» وهو أمين نفسه راعيًا شرائط الأمانة فيما يتوخاه» وهذا معي قوله: فلا يضرّك» وليس ف أحد القولين دليل على أن 
القضاء غير واحب عليه بعد الالتزام لا سيما قد ورد فى الحديث الأمر بقضاءه» كما سيجىء بعدء كذا قل «اللمعات». 

(۲) قوله: «نم أكل» فيه أن إفطار صوم التطو ع جائز بلا عذر وعليه الأكثرء وعند أبى حنيفة يجب إتامه بقوله تعالى: ولا تبطلو! أعمالكمي 
وما ف الحديث فمحمول على عذر. 

(۳) قوله: «برقان» -عوحدة مضمومة فراء ساكنة فقأف-. (مع) 


a وا‎ 5 e TS e ل‎ E MM 
ذكر القضاء أيضاً بسند الشافعي» والستد صحيح‎ .)١( ج‎ »)"٠١( قوله: (أمير نفسه الخ) في حديث عائشة في كتاب الطحاوي ص‎ 
سأصوم يوماً مكان » ذلك » إلا آن في معافي الأثار قال محمد بن إدريس: ”معت هذا الحديث عن سفيان بن عييلة و م‎ J} غغاية الصحة وفيه:‎ 
ِ یذ کر لْفظ » سأصوم مکان ذلك يوماً الخ > تم قبل وفاته بسنة لما كررت عليه زاد أفظ » سأصوم یوما مکان ذلك الځ» ومر عليه الحافظ ف‎ 
تلخحیص ایر وقال : انحتلط أبن عيينة قبل وفاته بسنة» وأنكره الذهي من الأول إلى الآحرء ثم ذكر منشاً قول الحافظ ورده» م أقول: رو اه‎ 

غير الشافعي أيضاً أحدها في النسائي الكبرى» وثانيها قي سنن الدارقطي. 
وأما حديث الباب أي « أمير نفسه إن شاء ال» فلا ينفي القضاء وقال الزرقاني: E‏ نه أمير نفسه قبل الشرو ع قي الصوم 
وف بعض الألفاظ « أمين نفسه » وظن أنه تصحيف من الناسخين. والله أعلم. 
باب ما جاء ني إيجاب القضاء عليه 
حدیث الباب صريح لنا وللموالك» وقال التزمدي: انه مرسل مالك وات والسند جحيد۔ وأما ا حدیث السابق عن عائشة ففي معأ 


WY: Ti 0» أبواب الصوم‎ 
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O N E N E ES‏ إليه حفصَةُ وكات 
ابنة أبيهًاء فقَالْتُ: يا رَ سول اله إا کنا صا ثمتين فعْرض لنا طعام اشتَهَيناء فاكلا مِنهُء قّال: اقضيًا یوما آخرَ مَکالّه». 

قا بو میسى: وزی ساخ بن أي الأعضر وقعناة مد بن بي حفصَةَ دا الحديت عن الرْهريٰ عن عُروَةَ عن عائشة 
مدل هَذا. ودی مالك بن أنس ومَعمَرٌ ر وعُبيدٌ e a NS‏ 
رسلا ولم يذگڙوا فيه عن عُروةً وهَدًا صح لاه روي عن ابن جُرَبْح قال: سألتٌ الرّهرىٌ فقَلتٌ: أحدَنَك عُروَه وة عن 
عانشة؟ قال: َم اسم من عرو في هَدَا شيئ ولکن سمعبٌ في خلافة سليمانً بن عَبڍِ الملكِ من ناس عن بعض من 
سال عائشةٌ عن هذا الحديثِ. 

0-(م( ¬ حَدتتا ذا علي بن عِیسی بن يزيد البغدادي حَدتا روځ بن عُباَةَ عن ابن جُريح فذكر الحدیگ. 

i a a‏ ء ذا أفطر. وهو 
قول مالكِ بن أنس. 

جن خا کا تة 

خد تتا ندا کنا عب الحم بن مهدي عن فيان من منصو عن سالم بن أي الڪمڍ هن آيي َة عن 
م سَلَمَةَ قالَبْ: ما ريت الي ا يصوم شهرين متتابعين إلا عبان " ورمضان». 

وفي الباب عن عائشة. قال أو عِيتى. حدیك ام سَلَمَةَ حديتٌ حسل. 

وقد روي هذا الحديتٌ أيضاً عن أبي سَلَمَةَ من عائشة أنها قات «ما رابت الَبيّ تلا في شهر أكثر صِياماً مه في 
شَمبَانَ کان یصومُة إلا قلیلاً بل کان يصومةُ كل. 

TY‏ دتا بذلك ها دتا به عن مح بن عَمرو حَدا أب سَلَمَةَ عن عاِشةً عن الي تل بذلك. 

وروی سالم أو اضر وعَير واحدٍ هَدا الحديك عن أبي سَلمةَ عن عاش ثشة نحو رواية مُحَكَدِ بن عَمرو. 

وروي عن ابن المبارِ أنه قال في هَذا الحديثِ: وخر جائڙ ني کلام القرب إا صام تر اهر أن شال صَامَ الشهرَ 


کله ونال ام لان ليله اجکی لعل َ شی واشتغّل ب ببعض أمري كأنٌ ابنّ المبَارَكِ قد رأى كلا الحديثين مَُفْقَينِ. 
ا إِلْمَا معنى هَذًا الحد بث أنه کان يبصوم م أكثر الشّهر. 


)١(‏ قوله: «فبدّرتئ إليه» أى سبقتئ إليه صلى الله عليه وسلم ف الكلام» من بدرت الشىء يدورًا أسرعت إليه» كذا فى «الصحاح». 

(۲) قوله: « و كانت ابنة أبيها» تعن على حصال أبيها أى كانت جريئة كأبيها. 

(۳) قوله: «إلا شعبان ورمضان» قال الشيخ ف «اللمعات» : الظاهر أن سبب كثرة صومه صلى الله عليه وسلم في شعيان من أجل فضله بقرب 
رمضان وتحصيل صفاء الوقت وتنويرالقلب المتهتئ بصوم رمضان مع كونه صلى الله عليه وسلم فوا مغتذيًا بالأنوار والأسرار» كما يظهر 
من حديث صوم الوصالء ونهى الأمة للشفقة والرحم عليهم على أن بعض الحققين صرّحوا بأن النهى إنما هو فى حق الضعفاء ولم يقو 
على الصيام» ومن هذا ظهر محل حديث أب هريرة الآتى المفيد للنهى عن الصوم بعد انتصاف شعبان الناف تتابح صومه وأكثريته» وهو 
أنه نهاهم شفقَةً عليهم لیتقرّوا على صیام الفرض» ویباشروا فيه بنشاط و کان حاله صلی الله عليه وسلم حلاف حال غیره كما قلناء أو 
کان اني سرك والرجة الأول عر لته الا خراك فال اعد اه 


الآثار ص )٠١(‏ ج )١(‏ فيه تصريح القضاء عن المزني عن الشافعي ومر الكلام فيه. 
باب ما جاء في وصالل شعبات برمضان 
حديث الباب يدل على صيامه عليه الصلاة والسلام في شعبان كله» ولكن في بعض الألفاظ الأحر تصريح أكثر شعبان. وأما وجه صيامه 
عليه الصلاة والسلام فهو قضاء أمهات المؤمنين ما فاتهن من الصيام لعذر الطمث أو غيره. ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأحير قضاء رمضان 
إل رمضان آخحر لا يتبغي. 


۷ بات ما جاءَ فی كراهیة الصوم فی الصف الباقی من شعبَان لال رَمضان 
۸-حَدنا قيب حَدَكا عَبدٌ العزيز بن مُحَمَدٍ عن العلاءَ بن عَبدِ الرٌحمن عن أييه عن أبي هُريرة قال: قال رَسُول 


اله تلاڈ: «إذا بقي نصف من شَعبانٌ فلا تضومُوا» 

قال أ بو عیسی: حديكٌ أبي هُريرة حديث حسنٌ صحيخ. لا تعرفة إلا من هَذًا الوجه عَلّى هَدَاللفظ. ومعنی هَذا 
N O RD O N‏ 

وقد روي عن أبي هُريرة عن الي لا ما بُ شب قولهُم. وهذا حيث "قال الس تا: «لا مدموا شَهرَ رَمضان بصيام 
إلا أن بُوافقَ ذلك صَوما کان َصّوْ مه أحَدكي. وقد دل في هَذًا الحديث إِلَمَا الكراهية عَلَى من يَعَمَدُ الصَيَام حال 
رَمضّالً. 

۸- باب ما جاءَ في لَيلة الصف من شَعبَانً 
ا خمد بن تنيع دتا يزيد بن هاڙون دتتا الحجاځ ب ارطاءَ عن تى بن ابي نير عن روه عن 
شه قَالْتُ: «فقدتٌ رول اله تا ليلة قَخَرَجبٌ فإذا و بالبقيع ‏ فقّال: : أك تَحَافينَ أن َحيفَ لله عَليكِ ورشول؟ 


# {FIZ 


فلت: يا رول اله َب أن اتيك ا إن اه ارك وَعَالی زل ليله النصف من شعبّان إلى سماء 
الذنبا فيغفرٌ لأكثر من عدو شعر عَم كلب ۹ 


وفي الباب عن آبي بكر الصديق. 
قال بُو عيسى: و ا إشة لا نر إلا من هَذًا الوجه من حديث الحجًاج. وسمعبٌ مُحَمّداً بْصَعَّف هذا الحديت. 


وقال: بحټی بن ابي کثير لم يسم من عُروة. ال 7 والحجًاج لَمْ يَسمَغ من يحيى بن أبي كثير. 


)١(‏ قوله: «وهذا» أى دليل كراهية الأحذ فى الصوم حال شهر رمضان. 

(۲( قوله: «(البقيع» مقبره أهل المدينة. 

(۳) قوله: «ينزل ليلة النصف من شعبان» هى الليلة الخامسة عشر من شعبانء و مى ليلة البراءة و أما إيقاد TT‏ 
کما یفعله عوام الت كان ا راع فمل الر دق الكرا: ول أصل له ف ا لحدیٹ. 


(4) قوله: من عدد شعر غنم كلب» اسم قبيلة مشهورة بكثرة الغنم. 


باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان خال رمضان 

أي لعن رمضان ورعاية رمضان. هذا الحديث ف حق من يصوم بعد نصضف شعبان. وأما فعله عليه الصلاة والسلام الماز فكان البي - 
صلى الله عَليِه وَسَلّمَ - يأحذ في الصوم قبل نصف شعبان. ) 

وحديث الباب قوي أعله أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي كما في التهذيب» وبوب الطحاوي على هذا وحاصل كلامه أن النهي 
الوارد قي حديث الباب نهي إرشاد وشفقة. 

قوله: (لا تفدموا شهر رمضان بصيام الخ) أحرج المصنف في الأول: ١‏ لا تقدموا شهر رمضان بيوم أو يومين » وأتى ههنا بلفظ «صيام»» 
وأقول: إن لفظ الصيام مصدر وليس جمع صوم كما صرح أرباب اللغة. 

باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 

هله اليل لله الراية وصح آلروايات ف قشل نة الراية واما عا ذ كر ار باب الكتب من الضعاف والمنكرات فلا أصل فما. و اخحتلف 
قي الليلة المباركة الم كورة قي القرآن قيل: هي ليلة البراءة وقيل: ليلة القدر ونمك القائل الشاي بان ق القرآن تصريح أنها في رمضان» وليلة 
البراءة ليست في رمضان وتأول القائل الأول. ٤‏ 

قوله: (غنم كلب خ) كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة. وحديث الباب م يبلغ الصحة لأن ثي سنده حجاجاً وهو اين أرطاةء 
قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة ليالي رمضان» وأفضل نهرها نهر ذي الحجة العشرةء وأفضل الأيام يوم عرفة» وأفضل أيام الأسبوع يوم 
جمعة» وعند ابن ماحه: أن يوم الحمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى. 


]١[‏ هكذا قي نسخة بشار. وف الهندية: ”ما يشبه قوله وهذا حديث“ وهو حطأً. 


VE: £1: oY أبواب الصوم‎ 


an a a a 

۰ح دتتا تيب دلت أو وان عن أبي يشر عن حمَبدِ بن عبد الؤحمنِ الجمبريّ عن أبي هربرة قال: قال رَسول 
اه تالز «أفضل ایام بعد صِبام شهر مضا شهر ان" المُخرم». 

قال اپو عیسی: حديت أبي هريره حدیت حسن . 

٤‏ خد َٿا علي ب ځجر حَدنا علي بن هر عن عَبدِ الوٌحمنِ بن إسحاق عن اعمان بن سعد عن علي قالَ: 
وسال رجل فََلَ: أي شهر تأمُرُني أن أصوم بعد شهر رَمضَان؟ فمل له ما سمعبٌ أحدا يسأل عن هَذًا إلا رجلا سمع 
يسأل رَسول الله به وأنا قاع عندَه فَقَالَ: ا رول افا آي شه تأئڙني أن أصوم بعد شهرٍ رَمصَان؟ قال: إن كنت صائما 
بعد شهر رَمصَانَ قَصم المُحَرّمَ فان شهر الله فيه يوءُ تاب" االله فبه على قوم وبتوبُ فيه على قوم آخرینّ». 

غ - باب ما جاءَ في صوم يوم الجُمعَةٍ 

۲ َد حَدنا القاسم بی دینارِ دتا بيد الله بی مُوسی وطلق بی َنام عن شان عن عاصم عن زر عن عَبدِ اله 
قال: کان رول اله لا بصوم من عُرة كل شهر ثلالة ة أيام وقل ما كان بطر يوم الجُمعة. 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وبي هُريرة. 
[ قال أبُو عيسى: حدیث عبد اش حدیث حسلٌ غریت. a ELAS‏ وإِنمَا يكره 
أن يصومَ يوم الجُمعَة لا يصوم قبل ولا بَعدَةُ. قال وروی شَعبَةَ عن عاصم هذا الحديك ولم بَرفَغة 

£ - باب ما جاءَ في كراهية صوم يوم الْجْمعَةٍ وحدَه 

e‏ دتا ها حَدَكنا أبو مُعَاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هُريرة قال قال ر سول اله : «لا بصوم 
أحدکہ" يوم الجُمعة إلا أن بصوم قبلةَ أو يصوم بعدَه. ۹ 

وفي الباب عن علي وجابر وجُنادة الأزِي وجويريَة وأنس وعَبدِ اله بن عَمرو. قال أو عیسی: حديث 
حديک حن صح ) 

والعمل عَلّى هَذَا عند أهل العلم يَكرَهُونَّ أن يَختَصَ يوم الجُمعَة بصيام لا يصوم قبل ولا بعدَه. وبه يقول أحْمَدُ 
وإسحاق. 


wt 


man 


بي هرير 


() قوله: (شهر الله ارّم» أى صيام شهر الله الحرم وأضاف الشهر إل الله تعظيمًا. (الطيي) 

(۲) قوله: «تاب الله فيه على قوم هم قوم موسی بنو ارال اش اله حن عون راغ 

(۳( فوله: ١لا‏ يصوم أحدكم يوم المحمعة) قال الشيخ ف «اللمعات»: نهى عن صومه لعلا بحصل له ضعف عنعه عن إقامة وظائف الحمعة 
وأورادهاء وهذا الوجه احتاره النووى -انتهى- وقيل: علة النهى ترك موافقة اليهود فل يوم واحد من أيام الأسبو ع يعن عظمت اليهود 
السبت» فلا تعظموا الحمعة حاصة بصيام وقيام» وقيل: غير ذلك -واله تعالى أعلم بالصواب-. 


باب ما جاء في صوم يوم الحرم 
أي يوم عاشوراء وقي نص الحديث أن صوم عاشوراء كفارة السنة. 
باب ما جاء في صوم يوم اججمعة 
يستحب صوم يوم الجمعة كما ق الدر المحتار ص (۸۹) إلا ان الحشين ترددوا فی الاستحباب» وعندي: إن کان يتوهم فساد الاعتقاد إا 
يصرم» وإلا فیستحب» وهكذا يجمع قي الروايات الفقهية والحديئية. وفي شرح الوقاية باب الحظر والإباحة: أن أا حنيفة» دعي لطعام فذهب 
إلى الدعوة ومعه أبو يوسف فلما بلغا المدعى وحد اللهو واللعب ثمة فأكلا في ناحية من المكان ورجعا ثم بعده .عدة دعي أبو حنيفةء ومع أبو 
حنيفة أن في ذلك المكان لعباً فرجحع أبو حنيفة وأبو يوسف من الطريق فسأل أبو يوسضف عن أكله الطعام قي المكان الأول لا في المكان الثاني 


| وف نسخه بشار: خسن صحیح) وقال: م وبعض النسخ: ا وتء وما الیتناه م التحفةء و شو الصحيح. 


VIA: Efi “o أبواب الصوم‎ 


a e a 4 EE 3‏ 
EE‏ دا حمَيد يڻ عسعڌة عدا شفټان ن حبيب عن ٽور بنِ ڀزيڌ عن خالي بن معدا عن عبد اله بن بسر 


4 


(۲) 


عن أخته أن رول اله ثا قالّ: تو" بوم الشبت إلا يما افرض ليك فان لم جد أ دكم إ لاء عة 
أو غود شجرة فليمضغة». 


م 
۽ 


قال أبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسن. ومعتى الكراهية في هَذًا أذ بخص الوجل يوم السبتِ بصيام لان ا ا ون 
يوم السّبت. 


EE ۳‏ بوم الاثنين والخميس 
ا حَدنتا ُو حفص عَمرو بی علي الاس حَدَتا عبد لله بی داو د عن ور بن يزيد عن خالدِ بن مَعدَانَ عن 
ببعَةَ الجُرَشيّ عن عائِشة شه قالَثُ: «کانٌ الي لاد يتحر يتحرّی صو م الاٹنين والخميس». 
وقي الباب عن حفصَةً وأبي اة وأسَامَةَ بن زيد. 


قال أو عیسی: حديتٌ عائِشةّ حديت حسنٌ غريب من هذا الوجه. 

حَدکنا قحو ب عَبلان دتا ُو حم ومعاوبة ب هشام قالا: حَدَلا فيان عن منصور عن حَيَمَةً عن 
عائشة قَالّتْ: « كان رَسُول الله ثل بصوم من الشهر السَبتَ والأحَد والائئين. ومِنَ الشهر الآخر الثلاثاءَ والأربعَاءَ 
والخميس). 

قال ابو عِیسی: ا وروی عبد الحم بن مهدي مَذا الحديت عن سيان ولم رفغ 

۷-حدنًا مُحمّد محمد بن حټی خدا أو عاصم عن محمد بن رفاعَةٌ عن سَهيلِ | بن بي صالح عن بيه عن ابي 


- ۳ 


هريرة ان رسو سول الله تا قال: عرض الأعمال يوم الاين والميس فأحِبٌ أن عرض عملي وأنا صائئ.. 
قال اپو عِيسی: حديك ابي هُريرة في هذا الباب حديٹ حسڻ غريب 
٤‏ - باب ما جاءَ في صوم الأربعاء والميس 
۸ خد حَذنا الحُسينٌ بن محمد الحريريّ ومُحَكَدٌ بن مَدوَيْه الا حَدَتا عبد الله بن مُوسی حَدَتتا هارو بی سَلمَانٌ 


)١(‏ قوله: «لا تصوموا يوم السبت» المراد بالنهى إفراد السبت بالصوم لا الصوم مطلقًا لا سبق من حديث أبى هريرة» والداعى إليه مخالفة 
اليهود» وف معن المستئي ما وافق سنة مؤ كدة كما إذا كان السبت يوم عرفة أو عاشوراء للأحاديث الصحاح الى وردت فيها واتفق 
المجمهور على أن هذا النهي ونهي إفراد الحمعة لكراهة تنزيه لا تحرم. (الطيي) 

(۲( قوله: اا نة هو ککساءِ ممدود أقشر الشجرء والعنبة هى الحبّة من العنب»› ويناءها من نوادر الأ بنيةء وا بالعنبة ههنا اة أو 
القضابة منها على الاتّسا ع كذا قاله الطيي. 
كى لا يشق على الأمة الاقتدايء ونم يكن فل هذا الحديث ذكر يوم الجمعةء وقد ذكر فى حديث آخر قبل هذا. (الطيي) 


قال أبو حنيفة لأن الآن اتخذي الناس مقتدّى هم. 
باب ما جاء لي صوم يوم الاين والخميس 
م تكن عادته عليه الصلاة والسلام في الصوم مستمرة وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه عليه الصلاة والسلام وأما وجه صوم 
يوم الاين ففي رواية عن ابن عباس بسند قوي: أنه عليه الصلاة والسلام ولد يوم الاثنين وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين ودخل المدينة أي 
قباء يوم الاثنين» ولأن في يوم الاين والخميس ترفع الأعمال إلى الله تعالى. وقي الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل يوم وكل يوم الاننين 
و كل يوم الخميس وكل ليلة البراءة وتي الأيام الأحرى» ولعل الفهرس مختلفة كما تكون في الدوادين والدفاتر. 
باب ما جاء في صوم يوم الأربعاء والخميس 
الأربعاء تکس الباء ولفظ الأربعاء في حديث الباب غير منصرف مع دحول اظ الكل عليه أن وحه عدم انصرافه الألف الممدودة 
وصيرورة غير المنصرف منصرفا بعد إضافة كل إليه قي غير ما علة انصرافه الألف الممدودة. 


E ot أبواب الصوم‎ 


عن بيد اله المسام الفُرّشيّ عن أبيه قَال: «سألتٌ أو سل الي ثل عن صبام الدَهر فَمَال. إل لأهلِك عَلَبكَ حقا ت 
قال صم رَمصَانّ والذِي يليه یلیه وکل أربعاء وخمیس: اذا a‏ 
وقي الباب عن عائشة. بشة. قال بُو عیسی: حديتُ مسلم الفَرَشيّ حدیث غریبٍ. وروی بعضهُم عن هارون بن سَلمَانَ 
عن لم بن فيب الله عن أييه. 
[ 0 - باپ ما جاءَ في فضلِ الصوم يوم عَرَفة 
۹- حَدنّا تَيب وأحْمَدٌ بن عَبدَةّ الضَبَيّ قالا: حلا حا بل زي عن يلا پن جرير عن قب اله بن مَعْبَدِ 
الرَمَانيّ عن أبي فاده أن اَن ت4 قَال: «صِيام يوم عَرَفَة ئي أَحتَيبُ ‏ على اش أن rR‏ السَنَةَ التي بَعدَه والسََةَ 


اتی قبل 
ا ء م ۾ ٤ء a‏ ار CEE‏ ن ا 
ٍ وشي الباب عن ابي سعيد. قال ابو عيسّى: حديث ابي قتادة حديث حسن. وقد استحب اهل العلم صيامٌ يوم عرَّفة 


با ما جاءَ في کراهية صَوم يوم عَرَفة بعَرَفة 

۰- حل دتتا أمَدٌ بن منيع حَدتا إسماعيل ن عة ذا يوب عن عِكرمَةٌ عن ابن عاس أن الي ثا أفطرَ 
رة وأرسلّت إلبه آم الفَضل لبن فَتَرِبَ. 

وفي الاب عن آبي څُريرة وان عَمَرَ وام م القضل. قال ابو عيسى: حدیث ابن عباس حدیٹ حسنٌ صحیځ. 
عن ابن عُمَرَ قال: حَجَجبُ مع الي كل فلم يَصمة يعني يوم عَرَقةء ومع أبي بكر فلم يمه ومع عُمَرَ فلم يَصمه 

والعمل على هدا ند ار أل الملم سنجو الإقطّار بعرَةة ّى يه لجل على العا وقد صَامَ , Es‏ 

)£( ا ا 
ا E‏ 

۷۵ خد دتا أحْمَدُ بن نيع وعليّ بن حجر قالا: حَدَنا سيان ب ية وإسماعيل بن إبراهيم عن ابن أبي تجح 
عن أيه قال سيل ابن حُمَرَ عن صوم عَرَفةٌ َالّ: «حَجَجت مع النبيّ عل فلم يَصّمه ومح ع أبي بكر فلم يَصّمه ومع عُمَرَ 
م بصم ومع عُلمَان فلم يَصمة. وأنا لا أصومه ولا آمرٌ به ولا أنه عنة». 

تال اپو یکی هذا حدیت حسن. ا ا و . وقد روي هذا الحديتٌ أيضاً عن ابن 
ي چيچ عن ا بيه عن رڄل عن ابن عَمَرَ 

N ea 


(۱) قوله: «عبد الله بن معبد الزماف» -بكسر الزاء وتشديد اليم وبنون- بصرى لقة من الثالثة. (التقر يب) 

(۲) قوله: «أحتسب على الله آی اغد آجرة على الل ابفضله و کرمه» وضع هذه الحملة موضع «أرحو من الله» ال 

(۳) قوله: «أن يكفر السنة الى بعده» فإب قيل: كيف يكون أن يكفر السنة الي بعده مع أنه ليس للرحل ذنب تلك السنة بعد» قيل: معناه 
بحفظ الله تعالى أن يذنب أو يعطيه من الرحة الثواب بقدر ما يكون كفارة السنة المأاضية والسنة القابلة إذا حاءت واتفق له فيها ذنوب. 
(المصابيح) 

)٤(‏ قوله: « بعض أهل العلم) قال محمد يل «الموطاً»: من شاءِ صام يوم عرفة» ومن شاء أفطر» إغا صومه تطو ع فان کان إذا صامه يضعفه 
ذلك عن الدعاءِ ي ف ذلك اليوم» فا لافار أفضل من ١‏ لصوم -انتھی -۔ 


قوله: E‏ 
باب ما جاءِ في الحث على صوم يوم عاشوراء 
عاشو راء صفة الليل لا النهار واليوم يكون قي النهارء فقالوا: إن النهر تكون تابعة ولاحقة بالليالي السابقة قي أحكام الشريعة إلا في أيام 
الرمي ئي الحج» وتا ال اہن عباس ان او ا إن هذه النسبة غلط» نم تأولوا قي ما نسبوا إلى ابن عباس بأنه من 
قبيل إظماء الإبل كما ذكره النووي ص )١۹(‏ قي شرح مسلم فإن العرب يسمون اليوم الخامس من آيام الورد ربعاء وأكذا في باقي الأيام 


V0: E: ۳۵0 أبواب الصوم‎ 


الرّمّا ن عن أبي اة اد الس کل قَال: «صيام يوم عَاشوراءَ إت أحتَسبٍ عَلّى اله أن بُكَفرّ الكت التي قبل 

وفي الباب عن علي مَك بن ضيفي وسَلَمَة بن الأكوع وهندِ بن أسمَاء واب e a Sa‏ 
وقبد الٌحمنِ بن سَلَمةَ الخزاعي عن عمو عبد افه بن الرَتيرء دروا عن الي ت4 أ حك عَلى صِيام م خَاشوراءَ. 
قال بُو عِیستی: لا ملم في شيءِ يِن الرّواتات أنه قال“ صيام يوم عَاشوراءَ كفارة سَةٍ. إلا في حديث أبي ناه وبحديث 
ا اذَه بقول أحْمَدٌ وإسحاق. 


۳- خز عدقتا هارو بن إسحاق ادا عا عبت ئ تبان من شام بن رة من آيد عن مايه ئة قالت: و کان 
عاشوراءَ بوا َصومَةُ قُريش فى الجاهلية. وان رَسُول اله غلا يَصومةء فَلَمًا قَدِمَ المدينة صَامَةُ وأمَرَ الاس بصيامي 
لما افثرض رَمصَان. كان رَمضَان هو الفريضة؛ ورك عَاشوراءُ فمَنُ شَاءَ صَامَه ومن شَاءَ َر که 

وفي الباب عن ابن مسعُوٍ وقيس بنِ سعلٍ وجابر بن سَُرَةً وان عُمَرَ ومُماوية. 

قال ابو عیکی: e‏ اا و لا يرون صِيام عَاشوراءَ 

۹- باب ما جاءَ فی عَاشُوراء ي يوم هُو 

of‏ دتتا هنا واپو كُرَيب. قالا: دتتا كيح عن حاب بن عُمَرَ عن الحَكم بن الأعرج فال «انتَهّيتٌ إلى ابن 
عباس" ومو موس راء في رمرم قلت أخبزني عن يوم عَاشوراءَ 4 ٣‏ أف فمّال: إا واف هلال و 
ادد تم أضبٍخ من يوم اناسع صَائماًء قال: قَلتٌ: هذا کان يَصومَه محمد تر ؟ قال: E‏ 


2 
E 


(۱) قوله: صیام یوم عاشوراء» قال محمد ف «الموطأً»: صیام یوم عاشوراء کان واحبًا قبل أن یفترض رمضان» م نسخه شهر رمضان» فهو 
(۲( قوله: ابن عباس» عرض ابن عباس الأمر بصيام التاسع أيضا؛ لإ أن اليوم التاسع هر يوم عاشوراء. 


على هذه ا ا الخ» وإظماء الإبل الغب والئي والثلث والربع والخمس وهكذاء وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات 
فان مراده أن الصيام يوم التاسع أيضاً منضماً مع العاشر لا أن يوم التاسع يوم عاشوراء» و كذلك مروي مرفوعأً وموقوفاً كما في معاي الآثار 
ص (۳۳۸)» ج )١(‏ عنه عليه الصلاة والسلام ١‏ صوموه وصوموا قبله یوماً وبعدہ یوما لا تشبهوا بیهود ال» وڼ سنده محمد بن أي لیلی» وأما 
الموقوف على ابن عباس فهذه قوي وف كتاب الطحاوي أيضاً بعض الروايات صارت موهمة إلى ما نسب إلى ابن عباس» وحاصل الشريعة أن 
الأفضل صوم عاشوراء وصوم يوم قبله وبعده» ثم الأدون منه صوم عاشوراء مع صوم يوم قبله أو بعده» ثم الأدون صوم يوم عاشوراء فقط. 
والثلاثة عبادات عظمى» وأما ما في الدر المختار من كراهة صوم عاشوراء منفرداً تنزيهاً فلا بد من التأويل فيه أي أنها عبادة مفضولة من 
القسمين الباقيين» ولا يحكم بكراهته فإنه عليه الصلاة والسلام صام مدة عمره صوم عاشوراء منفرداً وتعمئ أن لو بقي إلى المستقبل صام يوماً 
معه» وكذلك في كلام ملتقى الأبجحر حيث قال: إن الزجيع مكروه فإن صاحب البحر قد صرح بأن الرجيع قي الأذان ليس بسنة ولا مكروه» 
وكذلك تي عيارة النووي حيث قال: إن نهي عمر وعثمان عن القران والتمتع محمول على الكراهة تدزيهاً فلا خلص في هذه المذكورات من 
تأويل أنها عبادات مقضولة. 
باب ما جاءِ في ترك صوم عاشوراء 

قال الطحاوي: إن صوم عاشوراء في بدء الإسلام كان فرضاً ثم نسخ الفرضية وبقي الاستحباب وأثبته بالروايات» وكذلك قال بعض 

الشافعية كما في منهاج النووي شرح مسلم ص )۳١۹(‏ وهذا يفيدنا في مسألة التبييت كما مر آنفاً. 
باب ما جاء في صوم يوم عاشوراء أي يوم هو؟ 

حديث الياب صار موهماً للناس إلى ما نسبوا إلى ابن عباس. 

قو له: (قال نعم الخ) أي تمن هذا الفعل لأنه صام حقيقة -حهيقة 

واعلم أن في هذا النات إشكالا أورذة رل من هذا ر صوم عاشوراء فضله إنما هو لأئه Ts‏ 
والسلام من يد فرعون فيهء فالفضل باعتبار الشريعة N O GE JN ES E EE‏ 


ابو اب اله م ۳٣۵٦‏ ب Ole:‏ 


-٥‏ حَدَلتا يبه ذا عبد الوارث بن يونس عن الحسن عن ابن عباس قال «أمرَ رَشُول اله تا بصوم عَاشُوراء 
يوم العاشر». 
قال ا نت حدیت ابن عباس حدیت حسن صحځ 


() ع 


ول اختَلف أهل العلم في وم عاشورا تقال بعضهُم: : يوم م التاسعء وقال بعضهم: يوم العَاشر. وروي عن ابن 
ان أن قال: «صوموا التاسع والعَاد واا او 
وبهّدًا الحديث يقولٌ الشَافعيّ وأحْمَدُ وإسحاق. 


-١‏ باب ما جاءَ في صِيام ٠‏ العَشر 


r م‎ 


۷/۵0 > حلا هناد حا ات ماو نة عن الأعبش عن إبراهي عن الأسود عن عانشه قال ٠‏ «ماً 


م 
٤‏ 


لر م : 


قال ابو عيسّى: هكذا رَوَى غير واحد عن الأاعمش عن إبراهيمَ عن السود عن عائشة. ورّوى الثوري وغيرّه هذا 
الحديث عن منصور عن إبراهيم أن الب ية لم بر صائما فى العَشر». 


)١(‏ قوله: رو فد احتلفی آهل العلم)ا قال الْشْي< خ ف «اللمعاته: : مراتب صوم اڪر م بلانة: الأفضل أن ل بصوم يوم العاشر ويو ما قبله ويو ما رعدذهد» 
وقد حاء ذلك ق حديث أحمد وثانيها أن يصوه الاس والعاشرء وثالثها أن يصوم العاشر فقط» وقد حاء فل التاسع والعاشر احاديث؛ 
وهذا م يجعلوه صوم العاشر والخحادى عشر من المراتب وإن كال مخالفة اليهود ف هذه ايضاء و كذا لا جزئ التامسع من السنة. 

0 قى صيام العشره أى عشر ذى الحجةء و المراد عنه هى تسعة؛ لأن صوم یو م الأضصحى رم ۾ انما أطاع ق لفظ العشر بناءٌ على 
الى ۰e۳‏ 

)۳( فوله: الت سار انت البى صلى اله عليه و سلہ.. .ال قال الشيخ ف «اللمعات»: وقد نبت ف الأحادیٹ فضيلة الصوم ل هذه الأيام 
۾ فضيلة مطلق العمل ا ا ا لا ينافيها؛ لأنها إنغما حبرت عن عدم رؤيتها فلعلها م 
E a‏ ی صلی الله عليه و وسلم فيهاء أو کان له مانع منه من مرض | أ ۾ سفر أو غير ما و حاء فل «صحيح البخارى»: E.‏ 
قال TEE‏ الله صلی الله عنيه و سلم: زرما مے: iS‏ من هذه الأیام» و (صحب× ج أب عوانة» و «صحيح ابن 
حباب)) عن حابر رصی الله عنه: زما ن ايام اقل س ر دی الحجة ولو نذر أحد صيام أفضل ایام ا انصرف إلى هذه الأيا 
وإ نذر صوم يوم أفضل من سائر الأيامي فال يوھ رة و ال 0 صوم يوه أفضل من الأسبو ع» فال و م الخمعةف والمحتار أن أيام هده 


العشرة أفضل لا فيها من بوم عر 8ه وال کشر ۵ رمضان خا فيها من ليلة القدر» ۾ دا و القول الفصل -انتھی کلام الشيخ -. 


القمري؟ والحواب أن صو عاسو راء ف ف لبود كاك اشر ا ا ا ل ا ا بتشر ین الاه ل فو ضعه عليه الصلاة و لسار م 
من الشهر اح و ن سنتنا و همو ا اشر م. وق المعجم الطبران: أنه عليه الصلاة والسلام لما دحل المدينة وجد اليهود صاموا عاشوراء» فسأل 
e‏ عاشو ر e‏ ا a a‏ پد ھون فقال التي - صل الله عليه وسل - ج احق بانبا ع 


مو سى عليه الصلاة والسلام و كان دحل الي - صلی الله عليه ۽ 2 و اا اعارا ا ل 6وا 
عاشر تشرين الأول بيوم دخحوله من الربيع الأول تم لعل أمره بالصوم كان في عاشر الحرم تم أقول: إن اليهود كان بعضهم كان يصوم عاضر 
تنشرين» وبعضهم عاشر الحرم فدل على أنهم عالون بالحسابين الشمسى والقمري» و كذلك روايات تدل على علمهم الحساب ا 
والقمري ويد عليه القرآن العرير: « إنما النسيء زيادة في الكفر اله على ما فسر الزتخشري من الكبيسةء ويحولون الحساب القمري 
الشمسى؛ ويام السنة الفمرية ثلانمائة ۽ وأربعة و مسون يوماً )"١ ٤(‏ وأيام السنة الشمسية لانمائة وخمسة وستون يومأً وربع يوم )۳٠١(‏ فيعد 
ثلاث سنين» تزيد الشمسية على القمرية بشهرء فكان العرب يقولون بعد التحويل نحعل صغر محرماً بناء على أن الكبيسة تصير ثلالة عشر 
شهراً بعد ثلاث سنينء و كان الحرب ف الحرم حراماً عليهي و كذلك في الأربعة الحرم فهذا التحويل هو النسيء لا فرض حرم صفراً بلا قاعدة 
وضابطة» هذا والله أعلم وعلمه أم. 
) باب ما جاء في صوم العقشر 

أي عشر ذي الحجة ومر بعض الكلام َ بهذا الباب من صدق عشرة أيام. 

قوله: (صائماً قي العشر قط ال) قالوا: إن هذا بيان علم عائشة ئشة بأن العشر متفق قي نوبة غيرها من أمهات المؤمنين والأفصح صومه عليه 
a E i Cis‏ وقي : ا EOE ER mE‏ 


غيري» أي غير عائشة وال اغا 


أبواب الصوم oY‏ ب :۵۲ ح:۷0۹ 


وروی أو الأحوص عن منصورِ عن إبراهيم عن عائشة ولم بذ كز فيه: عن الأشود. وقد اختلفوا على منصور في 
الحديث ورواية الأعمش اصح وأوصل إسنادا. قال: سمعبٌ أبا بكر مُحَمَدَ بن أبَان قل سو ل الا 
أحفظ لإستادِ إبراهيَ من منصور. 

-۵١‏ باب ما جاءَ ذ في العمل في أي م القشر 

۷- دنا هناد عذكت بو قاو عن الأعكش عن سم وكوب أي جرا اطي مر سعيِ بن بير عن ابن 
عباس قال: قال رَسول ال غ#ل: «ما من أيام العمل الصالځ فيه أحبٌُ إلى اله من هَذء الأيام القشر. اا ول 
الّه: ولا الها في سبيل اله؟ فَمَال رَسول آله ثهاز: «ولا الجهَّاد د في سبیل اله إلا رجل حرج بنفُيه وما له فلم يرجغ 
من ذلك پشیء». 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأبي هُريرة وعَبدِ اله بن عَمرو وَجَابر. ال أف حدیث ابن عباس حدیٹ حسنٌ 
e‏ 

۸ حَد OT E AE E EE OE E E E‏ 
عن آي هُرير عن الب طا قال: «ما من أيام أحبٌ إلى اله أن يعد له فيا من عَشر ذي الحجُّةَ ت بعل صِيام کل وم 
مها صِيام سََة وقيام كل ليل متها بقيام ل ليلة القَذر». 

فال اتو تی مدا حديٌ حسقٌ غريب لا عرف إلا من حديث مَسعود بن واصل عن النهَاس. E‏ 
عن هَذّا الحديث فلم يَعرفةٌ من عَبر هَذا الوجه مشل هَذاء وقال: PE OP YE‏ 
مُرسل شىء من هَدَا. 


ay 


اعن مر بن ٿاب عن بي ايوب ت قال: فال 
رول اله صلی الله عليه وَسَلم: :ومن صَامَ رَمضًّا نَت أنبعَهُ بست من شَوًال قَذلك ' صِيام الذّهر» 

وفي الباب عن جابر وأبي هُريرةَ ووبان اا ا و و و . وقد استحبٌ 
قوم صِيام َة من َال لهذا الحديثِ. . 

وقال ابن المبارك: هو حَسَنٌ مل صیام تلا ا من کل شهر. تال ابن المبارك: ويُروّى في بعض الحديث: ويْلحقَ 


ET 6‏ 
۹ حَدئا احم بن نيع حَدتنا بو ماو يه حَدنا سعد بن عي 


)١(‏ قوله: رغذلاك صيام الدهر) وذلك لعله لأن اسخممنة بعسرة أمنافهاء فشهر رمضان قائم مقام عشرة شهور» وستة أيام منز لة شهرین -والته 


باب ما جاء ف العمل في أيام العشر 
حير الناس ف حديث الباب وقالوا يإجحراء مسألة الكحل أي الحهاد في هذه الأيام أفضل من الجهاد في غيرها من الأيام» أقول: لا احتیاج 
إلى هذا التكلف بل يستقرأً عمله عليه الصلاة والسلام وعمل السلف وما وجدناه إلا الصوم والتكبيرات» و كان بعض السلف يکبرون أرسالا 
غر تكبرات العيد و بعد اللتمس من الصلوات فقال: إن الفعلين المد كورين أفضل من غيرها في سائر الأيام ومن الجهاد قي سائر الأيام أيضا. 
باب ما جاء من ستة أيام من شوال 
قال أبو يوسف: يستحب ستة أيام متفرقاً ويجوز متوالياً أيضاً. 
قوله: (فذللك صيام الدهر اخ) أي تبزيلا لضابطة الحسنة بعشر أمثالما فإنه إذا صام رمضان يكو ا وبقي شهران وإدا 
شرا عة ق رة حهيل سوت يوا . ولصوم الدهر أنواع عديدة مثل صوم ثلائة آيام بيض من کل شھر. . وضابطة الحسنة بعشرة مثا 
ر الأمة المرحومة أهدي به الني e a i a aE Ge A‏ قال الي a‏ 
عو ر أعطيت في ليلة الإسراء حواتيم البقرة والحسنة بعشر أمثالها » E‏ 


٤ ¢4 9 ۾‎ IY 
هكذا في نسخة بشارء و في الندية: سعد بن ابن سعد وهو نحطا.,‎ ] ١ [ 


ابواب الصوم ۳0۸ ب: 0۳ :۷۱۲ 


| الصيَامُ بر مضا ور المبارك أذ يکو سه ايام اهر وقد وی عن ابن المبارك ا قال: إن ضام 


قال ابو عیسشی: وقد رَوّى عَبدٌ العزيز بن مُحَمَدٍ عن صَفوان بن سُليّم وسعلِ بن سعيد هَذا الحديك عن عُمَرَ بن 
ثابت عن أبي أيُوب عن التب ب NE go E E ES‏ وسعدينَ سعید 


1 
هو أخُو يَحبّى بن سعيدِ الأنصاريّ. وقد تكلم ؛ من اهل الج ف د ن سعيدِ من قبل جفظه 


1 دلا ية دتا أو واه عن ساك بن خرب عن أبي الژييع عن أبي هُربرة قال: عَهد إل سول انه ا 
تلانة: أن لا أنام إلا على وثرء وصَومَ لائة بام من كل هر وأ أصَلَْ الشحّى» 

E , حدٹتا مَحمُود بی غیلان حَدثا أو اود آنبأنا شعبة عن الأعمش قال: سمعبٌ بی‎ ¬١ 
موسی بن طلحة قال سمعبٌ أبا در يفُول: ال ول ا لا: «يا أبا در إا صمت من الشهر تلا ايام فَصم تلات‎ 
۰ عَشرَة وارب عَشرَة وخم عَشرّة».‎ 

وفي الباب عن أبي اة وعَبدِ الله بن عَمرو وَقرَةَ! بن إياس المُرَنيّ وعَبدِ الله بن مَسمُود وأبي عَفَرَبَ وابن عباس 
وعائِشة اده بن ملحانّ وعُمَانً بن أي العاص وجرير. ۰ 

ال آلو غ حديث أٻي در حديث حسنٌ. ۰ 

وقد روي في بعض الحديث أن من صَام لاله ام من کل شَهرِ کان كم صَام ادر 

e‏ دنا هناد حدثتا أو مُعَاوية عن عاصم الأحولِ عن أبي عُثْمَانَ عن أبي َر قال: قال سول اه سلا : من 
e‏ نلاثة أن ام فذلك صِيام الذهرء فأنزل اله 0 «مَنْ جَاءَ بالحَستَة فل 


عش أمثالها». ايوم بعَشرة ت یام 
ال أو عِیسی: هذا حديت حسئ. قَالً أبُو عيتى: وقد رَوَى شَعبَةٌ هَذّا الحديك عن أبي شر وأبي ي الاح عن 


عُمَان وقال: عن أبي هُريرة عن الس ملا. 


() قوله: «لا أنام إلا على وتر» وف « الطيي»: الابتار قبل النو م انما بستحب لن لا شق بالاستيقاظ ف أعر اللبل» فإن وق فاحر الليل 
افا ل -التهی_. 
قال الخ خ: ولعله 'کتفی لأ هريرة بأو ل الليل؛ لأنه كان عفظ أحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ويستحضر سحفو ضاته» ۽ کال 
eT‏ كير من اللبل فيه»ء وذلك أفضل لأن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادةء وهم السبب ف الوصية له بأن يوتر قبل أن 
ينام انتهى -. 

( ۲( قو ڵه: ا بساعا بغت الو حدة وتشديد ا ن الهملة و اجره ميه 

۳۶( قوله؛ ا تة يام ھی ایا اليا ا لعدم غر و ب القمر 


الشهر ويوماً في وسط الشهر ويوماً لي آخر الشهر. 
باب ما جاء في صوم ثلائة يام من كل شهر 
هذا صو م الدهر تدزیلا. 
قوله: (عهد إل رسو ل الله ال) مل عهده عليه الصلاة والسلام هذا عهده إلى ای الدرداء. 
قوله: واد e‏ نسخ النسائي بدل الضحى «١‏ الر كعتين قبل الفجر » وقال الحدثون: إن ما ق النسائي غلط, 
وعندي لعل نسحة النسائي صحيحة ويراد من قوله: ر الضسحى ١‏ ههنا ھھنا الر کعتان قبل الفجر والله أعلم. 


]١[‏ قد ذكر بشار بعد هذا الحديث الرقم ۹١۷(م)»‏ وليس موجود ف النسخة اندية» ما نصه: حدتنا هناد قال: أحبرنا الحسين بن 
علي ال حعفي» ارا ان مو سی عن اسن البصري» قال : کان اذا د کر عیده صيام ستة أيام ا شوال فیقول: والله لقد رضي الله بصيام 


ا الجر ع السة كلها 


أبواب الصوم :04 ح: ۷٦14‏ 
YY‏ حَدتنا محمُوة بن غيلان حَدنتا بُو اة حَدثنا شعبة شعيَةَ عن يزيد الرّشك قال: 0 قلت لعائشةً: 
اکان رَسول انه ل يضوم م اة يام من کل شهر؟تات. عم قلتٌ:من 4 کان يصوم؟ قَالتْ: کان ا َا يټالي من آله hk‏ 


قال ابو عیستی: هذا حديٹ حسنٌ صحيځ. قال" يزيد لرك هو يزيد الضْبَمِي. وهُوَّ يزيد القاس وهو المَسَام 
والرّشكٌ هُو الام في لعٍ أهل البَضْرَة. 


-٤‏ باب ما جاءَ في فضل الصّوم 
¥ دتا مرا ب مُوسی القَرَارٌ بضر حَدَلنَا عبد الوارث بی سعيڊ حدتا عليّ ب زب عن سعيدِ بن المسيّب 


4 


عن بي هريره قالّ: ال ول اه عة: «إِن ربكم بقول: كل حَسنة بعشر أمالها إلى تبعمائة ضعفٍ» والصوم لي وأنا 
أجزي به والصّومُ ج" من الا ولوف فم لانم طب عند اله من ريج المسك وإ جه عَلّى احم جَامِلٌ 
وهو صَائِم قَليَفَل ٳئي صانم . 


)١(‏ قوله: «والصوم لل» إضافة تشریف وتکرع كمال قوله تعالى: ناقة ال مع أن العام كله لسبحانه تعالی» وقیل: م عبد غیره تعالى 
بالصوم» وقیل: î‏ الصوم بعيد من الرياء خفاءه عنذالاف غیره من العبادات الظاهرة» وقیل: لان الأستغناء عن العام وغيره من الشهوات 
من صغات ارب تعالی» قلما تعر ب الصائہ إليه .ما یو افی صغفاته تعاٰی» أضافه اليه . (اللمعاتث) 

(۲) قوله: «جُتة من النار» الحتة الرس وهو يحتمل أن يراد به أن الصوم يدفع الرجل عن المعاصى؛ لأنه يكسر النفس كما أن الحتّة تدفع السهم» 
وأن يراد به أن الصوم يدفع النار عن الصائم كالحنة. (الطيي) 

)گ( قوله: لف صائم) یراد به القول بائلسان لیندفع عنه حصمه ای إدا قلت: لا جوز ل أن أحاصمك iS EE‏ أو المراد به الكلام 
النفسى بأن يتفکر أنه صائم لا جوز له أن يقضب ويهدئ و يست قال الطيى» > وقيل: إن كان فرضاء فالقول باللسان و إن كان تفلا 
فبالقلب ليبعد عن الرياً -والله تعال أعلم-. 


باب ما جاء في فضل الصوم 
حديث الباب حديث الصحيحين وقي شرحه عشرة أقوال ذكرها الحافظء قيل: إن الصوم لم يكن في الحاهلية لغير الله جخلاف السجود 
والحج والصدقات وقيل: إن الصوم مر عدمي وباطيٰ لا کن الرياء فيه بخلاف غيره من العبادات الظاهرية» وقيل: إن الصوم هو الإمساك 
و والشرب وهذا من صفات الله تعالى» ونسب إلى ابن عيينة أنه يقول: إن المراد أن كل عبادة تكون كفارة السيتات إلا الصرم ويفيد, 
بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما اضر له أحرجه الترمذي ص »)٦٤(‏ ج (۲) عن أي هريرة قال قال رسول الله - صلى الله عليه و 
) اى ونو ا ا 2 ف الصوم يؤحذ في الكفارة والحديث قوي فإن سنده سند 
حديث: « إذا انتصف عن شعبان فلا صوم إلا عن رمضان اخ» وهذا وإن أعله البعض لكن لا من حيث الستد. 
وأقول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ ما في البحاري من الزيادة على حديث الباب ي أبواب التوحيد: « لكل 
عمل كفارة إلا الصوم؟ فإنه لي وأنا أجزي به الخ» وهذا لفظ البخاري تلف فيه بين الرواة والكتب ففي أكثر نسخ البخاري: « لكل عمل. 
كفارة إلا الصوم » الخ فيكون المراد من العمل عمل السيئة› ولي بعض النسخ وفي مسند أحمد وقي كتاب الأ“ماء والصفات للہیهقی: ( کل 
عمل كفارة. . اخ) فیکون المراد من العمل عمل النيرء وظيٰ ان الترجحيح لا فی کتاب الأماء و الصقات ومسند أخرد وهو أفصح من حيث 
العر بية» والمختار عندي في شرح الحديث قول ابن عيينة» وأما ما في الزمذي فمراده أن الصوم يوحذ قي حقوق العبادء ومراد ی آلا 4 
يأحذ في حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات لتكون كفارة جلاف الصوم وإن صار بالآخر مكفراً كما تدل روايات منها: « أن المصلي 
کمن یکون على شط نهر ویغتسل فیه کل یوم مس مرات» فهل یبقی من درنه شيء؟ الځ » وی الوضوء: « من توضاً حرجت الذنوب من 
عیتیه و تحت أشفاره وأظفاره ». 
قوله: (والصوم حنة من النار الخ) كنت أزعم أنه تكون بشكل الحنة وقاية في يوم القيامة حي أن رأيت ثي مسند أحمد: « أن الرجل 
إذا يوضع في القبر تحيء الصلاة من عينه» والصدقة من تحت رجلهء والقرآن من حانب رأسه» والصوم من جانب يساره. » فعلمت أن مراد 
حديت الباب هو ما في مسند أحمد. 
قوله: (وإن حهل اخ) اجهل قد يكون مقابل ا حلم أيضاً كما قال الشاعر الحماسي : 
ألا لا يجهلن أحد علينا فنجهل فوق جحهل ااهلينا 
وكذلك قال في الحماسة : 
وبعض الحلم عند الجه ل للذلة إذعاكن 
قوله: (فليقل !لى أي في نفسه أو باللسان. 


۽ 1 - , 
ابواب الصرم ¥ ۳٦‏ :00 :۷1۷ 


وفي الباب عن مُعَاذ بن جَبّل وسَهل بن سَعٍِ وكعب بن عُجْرَةَ وسَلامَة بن قيصَرَ وبشير ابن الحَْصَاصِيًة. واسم بشير 
زخم بن مَعَبَدِ والحْصَاصِبةٌ هي أ. 

قال بو عیستی وحديث آي هُريرة حديث حسنٌ غريب من هَذا الوجه. 

۵ خد دنا محمد بن شار خد أو حامر العقَدِيٰ عن هشام بن سعِ عن آي حازم عن سهلِ بن سَع عن اللي 
ي قال: «في الجنَة باب بد عی الان اف 0 الاو نی كار فو لفان ل ومن دحل له يظماً أيدا». 

قال أو عیسی: هذا حدیتٌ حسنْ صحیځ غریبٌ. 

U O EG N TRA‏ ببه عن آبی هُريرة قَال؛ قال رَسول الله 

ت: «للصًائم فَرحََان فرَحَة حير بُفطر وفرحَة حي لى رب 

قال اپو عیسی: هذا حدیٹ حسنٌ صحیخ. 

۵0- باب ما جاءَ في صَوم الذهر 


E حذبنا فة وأحْمَدُ بن عَبدَةً الصّكَى الا‎ YY 
بی اة قَالّ: قبل يا رول الله كيف لِمَنْ صَام الذهرَ قال: لا صَامّ ولا أفطر أو نَم يضم ولم بُفطز.‎ 

وفي الباپ عن عبد الله بن عمرو وعَبدِ لله بن الشخير وعمرَان بن حُصَينِ وأبي مُوسى. 

ئ ال ف حديث أٻي اده حدیٹ حسن. 

وقد كرة قوم من أهل العلم صِيَام الدهرٍ. وقالوا انما كود صِيَام اهر إدَا لم ُفطز يوم لطر ويوم الأضخى 
التشريق. فمن أفطر في هذه الآيام فقد َرَج من حَدٌ الكراهية ولا يون قد صَام الذَهرَ كله هكا روي عن مالكِ بن 
انس وهو قول الشافعيّ. وال ا وإسحاق حو من هَذا وقالا: ا ا الخمسة ة الأيام التي 
ن عا رول اه ير يوم الفطر ويوم الأضحَى وأيَامَ التّشريق. 


اام 


إ١(‏ قوله: (يدعی الر بان -بهتج الرياء e‏ الياء التحتائية- بور فعللاال من الات عله ات من ااا اة ختص یا نله الصائمون: 


ا 


ا 


وقد رو ی من دحله لم بظماً أبداء واک کتفی بد کر ا رى عن الشبع من حيث إنه يستلزم أو لكونه أشق على الصائم. (اللمعات) 
(۲) قوله: لا صام ولا ا اخحتلفوا ل تو جيه معناه» فقيل : هذا دعاء عليه كراهة لصنیعه وز حرا له عن فعلهء والظاهر انه إخبار فعدم إفطاره 
ا وإل ألم لعحز عن الجهاد والحقة ا (اللمعات) 


ا ر 

قال الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم داود متساويان» وتي كتب الحنفية أن صوم الدهر مكروه تنربهاًء أقول: إن صوم داود أفضل من 
صوم الدهرء والكلام في هذا الموضع في الدهر التحقيقي لا التتزيلي» وقال مصنف الفتاوى المندية: إن صوم الدهر وصوم الوصال واحد هذا 
غلط فإن صوم الدهر الصوم كل السنة إلا خمسة ايام والإفطار على كل غروب على الصوم المعروف وأما صوم الوصال فلا يكون الإفطار فيه 
ویصدق على صوم يومین بدو فصل الإفطار ناء و باب الخحظر والإباحة من تلك المتاه ى نماو ءة من الروايات الضعيفة فإب ماخذه کاب 
مطالب المؤمنين للمولوي بدر الدين اللاهوري وهو رجحل غير معتمد عليه. 

تم الوصال على قسمون وصان إل السحر ووصال اليومين» والثايي منهى عنه قإنه ورد به النهى وعذره عليه الصلاة والسلام عن وصالهء 
وأما الوصال إلى السحر فقال ابن تيمية باستحبابهء وأقول: لا بد من اواز من حانب الأحناف فإنهم مم يتعرضوا إلى الوصال إلى السحر وقد 
صح تبوته في حديث الصحيحين: « لا تواصلوا وآیکہ واصلل يواصل إلى السحر أخ». 

قوله: راا صام ولا أفطر ا لھ إفطاره ظاهر والكلام ق سىدهھ ا E El E‏ على کراهة صو م الدهر فاب 
الأ حاديث صريحة قي حواز صوم الدهر بلا کراهة وقای قانل: لا صام أي کأنه م يصم لأنه .عنرلة من اعتاد أكل الطعام ی وقت واحد» وقي : 
إن أول الحديث أي كيف من صام الدهر الخ؟ عام أي الصوم مع صوم الأيام ا لخمسة أيضاً ولكنه غير صحيح فإن صوم الأيام النهية عنه حار 
عن حديث الباب ومكروه تحرماًء وقي فتح فتح الباري حديث قوي ورواه ابن حزيمة: « من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذ» قال الراوي: 
إنه عليه الصلاة والسلام أشار بيده وقبض أصابعه كالحمع. 


أبواب الصوم ۳ :0۷ :۷۷1 


ES -0‏ 
۸- دنا فة حدَنَنا حَمَاء بن ربد عن ايوب صن عبد اله قَالٌ: «سألتٌ عازِشةً صِيَام النبيّ تلا 
بن زيد عن ايوب عن بن شقيق hS‏ 


س 


قالْتْ: كان يصُوءُ : حٌى قول قد صَامَ وبُفطرٌ حتّی نقول قد أفطر. وتا صاع رشو ا ل شهراً املا إلا رمشاد» 

وفي الباب عن نس وابن ¿ عباس قال بُو عیسی: حدیتٌ عائشة حدیتٌ حسنّ صحیځ. 

۹- خد دنا عل بن حجر حَدتنا إسماعيل بن جَعفر عن حُمَيدٍ عن أنس بن مالك أنه سيل عن صوم اللي تلا 
قال: ان يضوم من اھر حسٔی بی اہ لا رید أن بغر من ویٔفطؤ ی ری أن لا برب أن بضوم من شیتاء فک 
لا تَشَاءُ أن تراه من اليل مصلا إلا رأيته مضل ولا اما إلا رأيتة انما 

قال بو عيتي : هذا حدیث حسنٌ صحیځ. 

۰- حل دتا نَا حَدا يځ عن مسعر وشفيان عن حَپيپ بن ابي ابت عن بي اعاس عن عبد اله بن عَمرو 
قال: قال ر شول اله غة: «أفْضل لصوم صو أي داو کان بصَوءُ م بوم وافطرٌ یوما ولا فر إذا لاقى» ٠‏ 
قال بُو عیتی: ذا حديٹ حسنّ صحیځ. وأو العڳاس هو الشاعز الأعمى. 5 الاب بن فَرُوخ. وقال عض 
آهل العلم: فصل الصَام أن يضوم وما وبفطر بوم وبمال هذا هُوَ اشد الصَيام. 

0¥- - باب ما جاءَ في كراهية لصوم يوم الفطر ويوم التحر 
Y4‏ حَذا يبه حَدَنا عبد العزيز بن مُحَمَدِ عن عَمرو بن يَحبى عن أبيه عن أبي سعيدٍ الخدرِيّ قال: ا ول 


(۱) قوله: إلا رأیتّه ممصا ونائیا أو صائمًا وممطاء فان قلت: کیف یکن هذا؟ قلت: غر ضه أنه کان له حالتان یکثر هذه مرة وبالعگس. 
(جحمع لبحار) 
(۲) قوله: «ولا يمر ادا لاقی» أى العدو زت ا لجرب فان قلت: مااانة خاو اة بح ا فلت اللا ان الصوم الموصوف فل 


الد اح ال م لا فيه من عدم اعتياد التفس بأحد الأمرين: الصوم والفطرء وهى أشد شىء على النفس» وهذا لا يتأتى آلا ت 
کان قوى القلب قوى الحسم وكذا قوله: لا ير إذا لاقى لا يتصف بهذا الوصف إلا من كان قويًا. 


قال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة صوم الدهرء أقول: إن هذا القو ل باطل فإنا لو سلمنا بالفرض أن صوم الدهر مکروه فلا يرد 
هذا الوعيد عليه فإن شأن هذا الوعيد شأن أكبر الكبائر وقال قائل: إن المراد أن حهنم ضيقت عنه وتیعد عنه ولا تقربه» وقالوا: إن «على» 
مع « عن ١‏ أقول: إن مراد الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاًء ولا احتيا ج ج إلى ما ارتكبوا من المجاز في على بل تبقى «على» على حاها 
و يدل NM CT E ES‏ 0 أن اومن إذا عر على 
جهنم فتصيح جهنم أن أسر ع فإنك أطفأت ناري ال» . م لأحد أن يقول: إن في حديث فتح الباري ومسند أحمد لا جب أن يكون هو صوم 
الدهر ا لحقيي بل لعله صوم داودي أو صوم الدهر التنزيلي و الله أعلم. م أقول: إل صوم داود أفضل من صوم الدهر ووعده أعظم. 

نم حديث الباب « لا صام ولا أفطر » بمكن تي ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد لا صام أنه لا بعكن له التعهد على صوم الدهر ولا يداوم 
عليه فكأنه لا صام» وي الحديث: « أحب الأعمال أدومها » وأما عدم التعهد على صوم الدهر فيدل عليه قعل عبد اله ين مرو بن القاض 
فإنه ندم على عدم احتیاره رخحصته. ونظير ما قلت فى بيان ظاهر الصورة ما في بعض أحاديث حوامع الكلم: « إن هذا الدين متين فأوغل 
فيه برفق ‏ أي اعمل بالر حص _ أيضاً فإن المنبتٌ لا أرضاً قطع ولا ظهراً أبقى الخ »» فمضمون هذا وت ركيبه مثل حديث الباب. وقال 
قائل: إن في فضل صوم الدهر أحاديث كثيرة فإن إحالته عليه الصلاة والسلام الأيام البيض وستة شوال على صوم الدهر يدل على فضلل صوم 
الدهر وأنه عبادة عظيمة. وأما سرد الصوم فهو الصوم مترالياً مع الفطر على حينه أي على كل مغرب ولا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد 
الصوم أعم من صوم الدهر. 

باب ما جاء في كراهية صوم يوم النحر ويوم الفطر 

صيام الأيام الخمسة مكروه تحرعاً عندناء والمكروه تحرعاً قريب من الحرام أو حرام كما قال محمد. وقال الحجازيون: إل صوم الخمسة 
حرام م إن a A I‏ ولو أتمه صح شروعه مع ارتكابه المكروه تحرمماًء وأما في الثواب فقولان كما 
ر وي رواية عن زفر من شرع في الصلوات في الأوقات المکرږ Sh‏ 

ولو نذر الصوم في هذه الأيام صح نذره ويصوم في الأيام الأحرى» وأما انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان ولفظ لله علي أو كلمة الشرط 
راز رو جرت ن ار جس ا اکل ار ل ف ا فان اا ع ون ارا آي يوسضف أن من نذر أن يصوم 
صوم يوم الالنين ملا فاتفق في ذلك اليوم العيد صح نذره ويصوم يوماً آحرء ولو نذر صوم يوم العيد بالتعيين فنذره باطل» وف الصورة الأولى 


اواف الصوم V1: 0¥: 1Y‏ 
اله صَلى الله عَليّه وَسَلْمَ عن صِيَامين: صِيَام يوم الأضحى ويّوم الفطره. 


E 
3» 


+ ا ي EÊ‏ ۴ ے 2 ع اہ 
وفي الباب عن عمَرَ وعليّ وعائِشة وبي هريرة وعُقَبَة بن عامر وأنس. قال أبُو عيسشى: حديت أبى سعيدِ حديث 


لو صام فبر عصی. 

وكنت متردداً في وجه الفرق بين شرو ع الصلاة في الأوقات الكروهة فإنها جب قضاؤها إلا ثي رواية عن أبي يوسف وبين شروع الصوم 
في الأيام الخمسة المكروهة فإنه لا قضاء فيه إن م ينذرء وقال البعض: إن قي الصوم إذا أمسك ساعة فبعدها تكون الأحزاء متكررة ڪخللافف 
الصلاة فإنه ما م ير كع ركعة واحدة لا يقال له إنه مصل» فإذا صلى ر كعة واحدة فقد أدى قدراً معتداً به فلا ينبغى إلغاؤه ولم يكن هذا 
شافياً حى رأيت في البدائع عن أي بكر العياضي وجحهين : أحدها: أن عدم جواز الصوم في الأياء الخمسة متفق عليه لا يشذ عنهم شاد وأما 
جحواز الصلاة فى الأوقات الكروهة فمختلف فيه فإن الشافعي جوڑها فیها ادا كانت دات سپ ۾ تانيهما: أن المصلي إذا شر خ يي الصلاة 
و كبر فصارت ححرعته عنرلة النذر بخلاف الصوم فإنه إذا شرع فلم يتلفظ بشيء فلم يكن الشرو ع عنزلة الندرء وقي النذدر حقيقة يلزمان آي 
الصوم و الصلاة و حب الافساد و المضاء. 

وههنا بحث طويل للحافظ ابن تيمية رحمه الله وأطنب إطناباً وحاصله أن نهي الشار ع عن أمر يقتضى بطلان ذلك الأمرء ولا يكن 
احتماع صحة أمر مع ورود النهي عنه لا عقلا ولا شرعاًء وأما في كتب أصولناء ففي كتب الأحناف والشافعية عبارات» منها ما فى كتبنا: أن 
النهي لا يناي الصحة إلا لداح» وني عبارة للشافعية: أن النهي يقنضي البطلان إلا لانع» ثم في عبارة لنا: أن الأفعال على قسمين حسية مغل الزنا 
وشرعية مثل الصلاة وغيرهاء والنهي الوارد في الٰحسيّة يدل على البطلانء والنهى الوارد على الشرعية لا يناف الصحة» و الو جحوه شذا عديدة 
وأحسنها أن يى الحسية يڪون النهي وارداً على جميع الحزئيات ومنسحبة عليهاء وأما ف الشرعية فلا يكون منسحباً على جميع الحزئيات بل 
تون بعضها خحارجة عنه وتکون مشروعة مثل الصلاة والصوم فإنهما مكروهان في الأوقات والأيام المكروهة لا في غيرها فلا يقتضى البطلان. 
فدار النهي على نظر المجتهد. وأما ما في بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكل» والصواب أن يقال: إن النهى لا يناقق الصحة» وف 
عبارة للشافعية: أن النهي الرارد على العبادات يقتضي البطلان والوارد على المعاملات لا يقتضي البطلانء فإن في المعاملات طرفين دنيوياً 
وأحرويًاً وأما في العبادات فليس إلا طرف الأحرة فإذا انتفى التو اب م يبق شيء. واحتاره ابن الممام في التحرير وقال: إن العبادات متمحضة 
للشو اب» ويتوهم على تار الشافعية وابن امام ارتفاع باب مکرو هات الصلاة التعحرعة» وم يتوجه الشيخ إلى دفع هدا الاعراض في التحرير 
والفتح ولا شارح التحرير احق ابن أمير الحا ثم بدا لي أن هذا الباب ليس ر تفع» فإن الكراهة إذا انسحبت على تام الصلاة مئل كونها 
في الوقت المكروه فتكون باطلة» وإذا كانت الكراهة قي بعض أجزاء الصلاة الي حقيقة مر كبة متدة لا تكون الصلاة باطلة. تم في عبارة لتا أن 
علة النهي قبح الشيء› والقبح إما لعينه أو لغيره والغير إما لازم أو مجاور» وإذا كال العلة قبيحة لعينه فالنهي يدل على البطلانء وإن كان القبح 
لغيره فإن کان الغير فا فتعرض الشيخ ابن امام ا ار مة و عدمها ولم پتعرض اى الطاان ۾ يدمه ) وإك کال الغير بحاوراً مل البيع عند 
السعي إلى الحمعة فلا يقتضي البطلان. وقال الشيخ ابن امام في التحرير: إن النهي إن كان للغير المجاور لا يكون المنهي إلا مكروهاً تحرعاً 
ولا يثبت به الحرمة وإن كان الدليل قطعياً نبوته. ولي في هذا نظر فإن صاحب اهداية قال في موضع ؛ أي في الأذان: إن البيع عند أذان ابلحمعة 
حرام» وقال في البيع: انه مکروه حرعاء وقد اتفقوا علي أن النهي لامر جاور وايضا في ختصر القدوري: ان الر حل الصحيح إن صلى الظهر في 
النشوز من جانبه فأحذ المال من زوجته ارتكب ا حرام مع صحة الخلع والله أعلم و حهه. 

م قال ابن تيمية في موضع: إن الشار ع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها الذين قالوا بالصحة مع النهي» أقول: إن الأحناف م يوفروا المعاصي 
قإنهم حكموا بالكراهة تحرماًء والمكروه تحرعاً حرام لا قال محمد رمه الله. وقال ابن تيمية: إنا عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من 
وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة. وباطلة عند أحمدي وقال ابن تيمية: إن النهي عن الصلاة في الأرض الغصوبة إا هو لتعلق حى الغير 
بها والصلاة فيها صحيحةء وكذلك قال في تلقي الحلب: إن النهي من حانب الناس وتعلقهم ولو تلقى أحد الحلب صح بيعه. وقال ابن تيمية 
ببطلال البيع عند الأذان حلاف الأحتاف والشافعيةء ثم قال: إن السلف کانوا كمون ببطلان شيء متمسکين بلفظ النهي مطرداً. ویرد عليه 
ان ابن عمر طلق امرأته حال الطمث والطلاق صار معتبراًء والحال أن الطلاق فيي حالة الطمث منهي عنهء وقال ابن تيمية: إن طلاقه باطل 
وقال في شرح (أرأيت إن عجز واستحمق ال): أتتغير أحكام الشريعة وإن عجر واستحمق بل لا يقع الطلاق وقال اللجمهور ق شرحه (أرأیت 
إل عجز و أستحمقى ا أي أتتعطل أحكام الشريعة وإ عجز واستحمق»› أي يقع الطلاق و Y'‏ يندفع. أقول: كيف يقول ابن تيمية بان طلاقه 
غير معتير والحال أنه عليه الصلاة والسلام أمره برحوعه وق المسلم تصريح أنها عدت عليه تطليقة واحدة وأغمض عنه ابن تيمية و كذلك يرد 


أبواب الصوم VY: OV: "Y‏ 
العمل عليه عند أهلِ العلم. ال أو عیسی: وعَمرو بن بَحتی هو ابن عَمَارَةَ بن أبي الحَسن المازنيّ المدينيّ. وهُو 
ثم رى عَنه سيان اوري وشعبةَ ومالك بن أنس. 
۳- خد حَدّنّا مُحَمَدُ بن عبد الملك , بن ابي الشواروپ حَدَتا يزيد بن رُرَيم حَدَنا عم عن عن الرهریّ عن أبى َُيدٍ 
a E RS E ESA ASE‏ و قبل الحُطبق م قال: سمعتُ 
رول اله ل ينی عن صَوم هَدينِ الټومين, آنا وم الفطر ففطركم من صَومكم وعِيدٌ يد للمسلمينَ. وأمًا يَومٌ الأضحى 
فكوا من لحم نُشككم. 9 
قال اپو یی هذا حدیتٌ صحیځ. وأو عُبيدٍ مولى عَبدِ الوّحمنِ بن عَوفٍ اسمُة سعد ويْقَالٌ لَه مولى عَبدِ 
الرحمن ' بن أزعر أبضا وعَبد الرّحمن , بن أزهرَ هو ابن عَم عَبدِ الرحمن بن عَوفٍ. 


)١(‏ قوله: «عبد الرحمن ين أزهَّر» صوابه اين أحى عبد الرمن فإنه ابن أزهر بن عوف. رالجامم) 


على الحافظ ابن تيمية ما في مسلم ص )٤۷۷(‏ عن أبي الصهباء قال: قال ابن عباس: كان الطلاق على عهد رسول الله - صَلى الله عَلَيه وَسَلمَ 
- واي بكر وسنتين من حلافة عمر طلاق الثلاث واحدة» قال: فقال عمر بن الطاب رضي الله عنه: إن الئاس قد استعجلوا في أمر كانت 
هم فيه أناة فلم لو أمضيناه عليهم» فأمضاه عليهم ال ومذهب أبي حينفة وأحمد أن جمع ثلاث طلقات بي وقت واحد بدعة» وقال الشافعي: 
إن البدعة جمعها في الحيض ولا بدعة في الطهرء ولنا ما في القرآن: « الطلاق مَرنَانِ » [ البقرة: ۲۲۹ ] أي مرة بعد مرة لا جمعهماء وجمهور 
السلف أيضاً معنا أي مع أبي حنيفة وأحمد بن حنبل» ومع كون الطلاق ثلاناً قي الطمث بدعة تقع الثلاث عند الأربعة واليخحاري» وخالف 
داود الظاهري» وقال: إن الثلاث تقع واحدة فورد على مختار ابن تيمية حديث المسلم هذا وحديث ابن عمر السابقء فترك ابن تيمية في الطلاق 
تلاا مذهب إمامه أحمد» واحتار مذهب داود» وقال الجمهور قي حديث المسلم: إنه لیس المراد أن فی عهده كانت ثلاث طلقات علفوظات 
تعد واحدة بل المراد أنهم كانوا يكتفون على التطليقة الواحدة منرلة ثلاث طلقات» وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة ثم أخحذوا في عهد عمر 
فى طلاق البدعة فأمضاها عمر. ی وقال ابن تيمية: إن شرح الحمهور تأويل» وقال ابن قيم: لا بلغ 
التأويل إلى هذه المرتبة فصار تحريفاً وم قبق تأويلا. أقول: إن قي القرآن نظير حديث ملم في الحاورة: « اَل الْالِهة إلهاً واجداً الج [ 

ص: ٠‏ | وليس للمراد ثمة دمج الآلمة في إله واحد» بل الا كتفاء على إله واحد بدل أهة وله نظير من الحديث کما سيأتي في الرمذي: (ومن 
حعل همومه كلها هما واحداً a yy‏ 
والا كتفاء على هم واحد. 

eT ET‏ لم أحد مثال 
هذا التعزير الذي يغلظ إيضاع الئاس عليهم. 

ويرد على أبن تيمية ما في الرمذي عن عمران بن حصين: « لا نذر في معصية» و كفارته كفارة اليمين ألخ»» فنهى الشارع عن نذر معصية 
م حكم بكفارته وب عليه الأحكام وتكلموا قي سنده منهم النسائي. أقول: قد أحر جه الطحاوي في مشكل الآثار بسند قوي ونقله علاء 
الي الارديئ» والمسألة عندنا انه لا نذر في معصية و كفارته كفارة عين» وجحنث من حلف» وأما النذر .عحعصية فلا يوفيه عندناء قيل: إن هدا 
الرحل كافر. 

ويرد على الحافظ ابن تيمية ما في القرآن أن الظهار منكر وقول زور ال ويتفرع عليه الحرمة والكفارة لو عاد إلى ما قال فب القرآن 
الحكم على الظهارًّ مع ورود النهي عنه» وأحاب ابن تيمية بآن الكفارة والخحرمة ليس من قبيل التسبيب بل من قبيل الزواجر أي من قبيل تسبب 
الرحم عن الزناء أقول: إنه في غاية الخفاء فإن المؤثر قي حرمة المسيس قول الظاهر لا الزجر فإن ني افداية: إن الظهار كان طلاقاً في الحاهلية 
فقرر الشار ع أصله وحكمه موقتا إلى مزيل من الكقارة. . ا و ا 
الظهار لا من قبيل الزواجر. 

وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا على بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهي» أقول: Ty‏ 
النهي ومع ذلك يقولون بصحة الشيء فلا تقتضي صيغة النهي البطلانء فإن في الشريعة أن نکاح الشغار غیر جائز ومع ذلك لو نکحوا النكاح 
الشغار تم رفعوا علة القبح أي نفي المهر فقد صح النكاح. ثم نقول إن احتماع النهي عن شيء مع صحته معقول لغة وعقلاء فإنا إذا قلنا فرضاً 
أن يقول الشار ع: E CP A ESLE DG LSE SH LS‏ 
إذا كان لمهي نهي الكراهة تحرعاً أو نهي الحرمة لا نهي إرشاد فلم يشت إلا أن النهي لا يقتضي البطلان إلا لداع وأما الأفعال الحشية ففيها 
داع وينبغي إحراء هذه الضابطة قي كثير من المسائلء فإنها أنفع في مواضع» وليتدبر فإن ا 


ا الصوم 3 :0۸ ۷۷٤:‏ 
۸- باب ما جاءَ في كراهية صَوم أيّام التّشريق 
۴ خد دا ا حَدَا وکح عن موس بن علي عن أيه عن مُقبة بن عامر َالّ: قال سول اه لل يوم عر 
ويَومٌ الّحر وأبامٌ الشريق "هيدنا ا أهل الإسلام وهي ا أكلِ وشرب». 
ا و وأبي هريره وجّابر و وبشر بن خیم وعبد الله بن حذافة وأنس وحَمرَة بن عَمرو 
الأسلمي. وكعب بن مالك وعائِشةً وعمرو بن العاص وعَبدِ الله بن عَمرو قال أبٌو عیسی: حدیتٌ عُقَبةً بن عامر حدیٹ 


5 e a 
والعمل على هذا ع عند أهل العلم بَكرهُون صيام يام التشريق» إلا أن قوما من أصحاب النبيّ ل وغيرهم خضو‎ 
مإ لم جذ كدي ولم يشم في القع آذ بضومَ ايام الّشريق . وه يمول مالك بن أنس والشافِعي وأخمَدٌ‎ ٤-2 


ل E‏ یکی :وهل ل 2 ولون : توسی بن شل ن أل ر ت ولوق و بن ن عَليّ. وقال: سمعبٌ 


0۹- باب ما اء في كراهة لجات لايم 


خلال حَدنا مُحَمَدُ بن افع السابُوری ومَحمُوة بن غُیلانٌ ویَحبی بن مُوسی قالوا: أخبرنًا عبد الررَاق عن مَعمَر 
عن حى بن ابي کثير عن إبراهيم بن عَبِ اله بن قَارظ عن الگائب بن يزيد عن افع بن حَدٍبج عن التَبيّ طلا ال: 


(۱) قوله: «وأيام التشريق» أيام التشريق هى ثلاثة أيام بعد يوم النحر ميت بذلك؛ لأنهم كانوا يشرقون فيها لحوم الأضاحى ف الشمس. 
(۲) قوله: «ريكرهون» قال محمد ف «الموطاً»: : ينبغى أن لا يصام أيام التشريق لتعة ولا لغيرها لا حاءت صن النهى عن البى صلى الله عليه و سلم 
وهو قول أب حنيفة والعامّة من قبلنا. 


باب جاء في كراهية صوم أيام التشريق 

حكم صيام أيام التشريق حكم صوم العيدين» وقال مالك وأحمد والشافعي: جوز الصوم أيام التشريق للمتمتع والقارن الذي لا جد الهدي 
وليس همم إلا فتوى عائشة في البحاري» وبوب الطحاوي على هذه المسألة وقال: إنه عليه الصلاة والسلام نادى يوم حجة الوداع في مى: « 
أن لا يصومٌ أحد أيام التشريق. فإذا كان نداءه عليه الصلاة والسلام قي أيام احج في مى فمن يدعي حواز الصيام أيام التشريق فلا مناص له من 
أن يأ بدليل حاص نص له أو استثناءه عليه الصلاة والسلام في نداءه وإلا فلا وجه لتحصيص هذه الأيام. 

باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 

أحمد وبعض السلف: إن الحجامة مفطر الصوم حلاف الأئمة الثلاثة» وتمسك أحمد بن حنبل بحديث الباب: (أفطر الحاجم والحجوم) 
وقال البعض: إن كل طريق من طرق هذا الحديث لا بخلوا عن اضطراب شىء. وقال البعض: إنه متواتر لأنه مروي عن قريب من النين 
وعشرين صحابياً ذ کرهم السيوطي لي ابحامع الكبير ولکنه لم ينقد الأسانيد» وقال أحمد بن حنبل: صح الحدیثان فی هذه المسأنة و كذلك قال 
ابن المديي» وذ كر أرباب كب النقل: أن رجلا سأل ابن معين عن حديث « أفطر الحاجحم والحجوم » فقال جى بن معين: ما من شيء حال 
عن الاضطراب. فذهب الرجل عند أحمد فذ كر عنده قول ابن معينء قال أحمد: إنه جحازفة. وقال الخنابلة: ما من جواب عند الجحمهور وتأول 
المحشون بأن في الحاجحم توهم دخحول الدم في حلقه وأما الحجوم فله حطرة الضعف فهما على شفا الإفطار وإن لم يفطرا حقيقة. وأجاب 
الطحاء وي بأنه عليه الصلاة والسلام م یذ کر الت بع في قوله هذا بل هذا ورد لي واقعة» وهي: أنه عليه الصلاة والسلام مر برجلين حاجم 
ومحجوم يغتابان رجلا فقال البي + صلی الله عله وسل -: 1 أفطر الحاجم والحجوم »» فمناط الإفطار الغيبة لا الحجامة » إلا أن روأية 
الطحاوي ضعيفة لا بمكن الاحتجاج بها. 

وعندي حديث الباب معناه أنه قد أفطر أي ادل النقص في صرمه وإغا يظهر في أحكام الآحرة لا أحكام الدنيا مثل الغيبة» ومن المعلوم 
أن الشريعة رعا تتعرض إلى أحكام الآحرة وتببئ عما هو غائب عن أعيننا مثل قطع الصلاة بالكلب والحمار والمرأة أي قطع الوصلة بين الرب 
وعبده» والصلاة ليست بباطلة قي أحكام الدنيا. 

وادعى البعض نسخ إفطار الصوم بالخحجامة لحديث أحرجه النسائي وأعله بعض الحفاظ وقالوا: إنه موقوف» وف أيي داود ص )۴۳١(‏ 
حديث قوي يقو ل الراوي: إن كراهة الحجامة إبقاءاً على أصحابه وفيه قال أنس بن مالك: ما كنا ندع الحجامة للصائم إلا كراهة 


أبواب الصوم ۳۵ :1۰ :۷۷0 
فط الحاجم والمحجوم»" 

وفي الباب عن سَعلِ وعليّء وداد بن اوس ولوا وأْسَامةٌ بن ربد وعائِشةً ومعقل بن يسار ويُمًال: قعقلٌ بل 
سان وأبي هُريرة وابن عباس وأبي موسّی وپلال. 

قال ابو عیسى: حدیتٌ رافع بن خدج حدیتٌ حسقٌ صحیځ. وکر عن أَحمَد بن حنبل أنه قَالٌ. اصح شيء في 
ذا الباب حدي رافع بن ديج وير عن علي بن عَبڍ ان ئه قال ص شيءِ في هذا الباب حدي توان وداد بن 
أوس. لان يَحبی بن آبي کثير رَوَى عن أي قلا الحديثين جميعاء حدیث وان وحدیث شداد بن أوس. 

اسا وم من أل العلم من أصخاب الي اة ويرم الججَامة لايم حى أن بعض صاب الي لا 

حنَجَمَ باللیلء منهم: أبُو مُوسَى الأشعَري واب عَمَر وبهَذًا يول ابنٌ المارك. 

ال بو یی وسمعصت ت إسحاق بن منصور قول قال بد الرٌحمنِ بن مهدي: من اخْتَجَمَ وهو صَائم فعَليه القَضَاءُ. 
ال إسحاق بن منصور: : وهَکذا قال أحْمَدٌ مذ ب حتبلل وإسحاق بی إبراهيج. 

ال ا و خر الحَسنّ بن محمد الرعفرانيّ ال قال الشافعي: قد روي عن الي تلا أنه احتَجَمَ وهو 
صَائمُ. ووي عن الي ار أل قًال: أَفْطرَ الحاجم e‏ ولا أعلم أ أحَدا من هَذين الحديثين کابتا. زل ی ا 
الحجَامَة َة وُو ضام کان أحبٌ إِليّ. وان اختَجَم وُو صانم ۾ م أ ُلك أن يفره ٠‏ 

تال أئو يشي كدا كان قول الشافِعيّ بداد وأمًاً بص فقال إلى الرغصة ول يَرَ بالحجامة ا واحتج أن 
الي تاز اختَجَم في حَجَة الوداع وهو حرم صَانم. 

١۰‏ - باب ما حاء من الؤخصة في ذلك 

۵- دتا به بش بن هلال الَضري حَدَتَنا عَبدٌ الوارث بن سعيِ حَدّتئا ابوب عن عكرمَةَ عن ابن عباس قال 
اختجم رشو اف ت وخر حرم صانم 

قال ابو عیسی: ذا حديتٌ صحیځ ' . هذا رَوّى وهيبٌ حو رواية عَبدِ الوارث ورَوّى إسماعيل ! بن إبراهيمَ عن 


(۱) قوله: «أفطر الحاجحم والحجوم» قال الطيي: ذهب إلى هذا الحديث جع من الأئمة» وقالوا: يفطر الحخاجحم والحجوم» وعنهم أحمد وإسحاق» 
وقال قوم -منهم مسروق والحسن وابن سيرين-: يكره الحجامة للصائم ولا يفسد الصوم بهاء ولوا الحديث على التشديد وأنهما 
E aE E a a a‏ ن: لا باس بها إا صح عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
احتجم وهو حرم واحتجم وهو صائي وإليه ذهب مالك والشافعى وأصحاب أبى حنيفةء وقالوا: معئ قوله: أفطر تعرض الإفطار كما 
يقال: هلك فلان إذا تعرض للهلاك -انتهى كلام الطبي-. 

سے 

الجهد انتهى. 
وصنف ابن تيمية كتاباً قي القياس وموضوعه توفيق المسائل النقلية بالعقل» ومر على مسألة الباب وقال: إن الصوم ينبغي أن يكون على 

حالة اعتدال وني الحجامة ليس حالة الاعتدال وإن لم جخرج شيء من المي بالحماع ولم يدحل ني بطنه من المفطرات. وقال: كذلك الحائض 

والنفساء لا تكون على حالة الاعتدال» وأقول: ليس المدار على ما قال ابن تيمية بل المدار على أن الأنسب لحالة الصوم الطهارةء و كان في 

حين ما عدم حواز صوم الحنب تم نسخ كما في البخاري» وفى الحيض والنفاس والحجامة أيضاً جناسة. 

باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
لات ا ی غ ق أسلم في باب الصائم يذرعه القيء. 
قوله: (صائم حرم ا ل) أجحاب الحنابلة عن حديث الباب ہو جهین : 
الاوك بأنه م ثبت إحرامه في رمضان» فإن جميع العمرات له كان إحرامها وأفعانها في ذي القعدة إلا عمرة مع الحجة» فإن فعا ها کانت 
فى ذي الحجة فلا يكون الصو م إلا صوم النفل وإقطاره حائز بلا ريب» ولا قضاء عند الحنابلة كما في كتبهم بخلاف ما في كتاب أحمد بن 
حنبل كتاب الصلاة. 


]١[‏ هكذا قي النسخة المنديةء وف نسخة بشار: حسن صحيح 


أبواب الصوم 7“ :11 VA:‏ 
وب عن ڪرم شرلا ولم یکر ف کن ابن عاس 

î‏ حَدتتا پو مُوسی محمد بی اکى حَدنا مُحَمَدُ مُحَكَدُ بن عَبدِ اله الأنصاريٰ عن حبيب بن الشهيدِ عن مَيمُونِ بن 
دت ن أن الي و اختجم وهو صانم ٠‏ ۰ 

قال أبُو عيسى: as‏ 

۷ س دتا أحمَدٌ خمد ب منيع حَدتا بد اله ب دريس عن يزيد بن بي زيا عن مقسم عن ان ع س: ١أ‏ اسي 
تلاز احَجَم فيا بين مكة والمدينة وهو مُحرم صّائم». 

وفي الباب عن آبي سعيِ وجابر وأنس. 

قال أبُو عيسى: : حدیث ابن عباس حدیث حسلّ صحیځ. وقد ذََبَ بعص أهلِ العلم من أصحاب اليّ ل برجم 
إلى هَذا الحديث, ولم يَرَوْا بالحجَامَة لانم بأسا وهُو قول سُفيانٌ اوري ومالك بن نس والشافعي. 

E E 11 

VA‏ - حَدثتا صر بن علي الجَهضميّ حدلتا بشر بن المفّلِ وخالدٌ ب الحارثِ عن سعيد بن أبي عَروبةً عن 
اده عن نس قَالّ: َال رَسول اله غلاز: دلا ا الوا فإك واف با وول اله! قال: اي لست كأحڍكم إن 
ري بُطممني ويَسقيني» ٠‏ 

وفي الباب عن علبي وأبي هُريرة وعائشة واين عُمَرَ وجابر وأبي سعيلٍ وبشير ير ابن الخصَاصِيّة. 

َال أبُو عيسى: حدیث آنس حدیث حسنّ صحیځ. 
[ والعمل عَلى هَذّا عِندَ بعض أهل العلم كرهُوا الوصال في الصَيَام. وڙويّ عن عبد اله بن الربير أن کان افا 
الأيامٌ ولا بُفطر. 


أما تعرّض امحجوم الإفطار فلأجل الضعف الذى يلحقه من ذلك» قرعا أعجزه عن الصوم» وأما الحاجم فلأنه لا يأمَن أن يصل إلى حاقه 
شىء من دم امحجوم» وقیل: هذا على سبيل الدعاء عليهما كقوله عليه السسلام فیمن صام الدهر: «لا صرام ولا أفطر» -و الله تعال أعلم 
بالصو اب -. 

(۱) قوله: رللا تواصلوا» المواصلة ف الصوم هو أن يصوم يومين أو تلائة لا يفطر فيها. ( 

(۲) قوله: «إِن رب یطعمیئ ویسقیئ» معناه أعانئ الله تعالى على الصوم وقوى عليه» فيكو ذلك منزاة الطعام والشراب. 


وأما الوجه الثاني خوابهم: قبأن ابن تيمية وابن فيم يقولان: إن ألفاظ الحديث أربعة : | س (احتجم وهو صائہ). ۲ س (احتجم وهو 
حرم). ٣‏ س (احتجم وهو حرم واحتجم وهو صائم). ٤‏ س (واحتحم وهو حرم وهو صائم) كما ق حديث الباب والثلائة الأول صحيحة 
غير مضرَة لناء وما الرابع فمضر لتا وجحوابه مر سابقاً بلا ريب. 

أقول: إنا نرجحع إلى آثار السلف فأكثر السلف موافقون لناء ولنا ما في النسائي أيضاً الرحصة في الحجامة للصائم مرفوعاً أو موقوفاًء وذلك 
دال على النسخ. وأما ما قال الترمذي قي الباب السابق: لا أعلم أحداً من الحدئين الخ فأقول: قد صحح المحدثون حديث الإفطار بالصوم 
وعدمه. وأما رواية ابن عباس قي باب الرحصة في الحجامة ففي بعض طرقها يزيد بن أي زياد وهو موصوف بسوء الحفظ. 
باب كراهية الوصال في الصوم 

نهى البي e‏ - عن مواصلة الصوم إلى يومين أو كش »> وبين عذره بان « ري بطعمي ويسقیي » وهدا من حصو صيته 

عليه الصلاة والسلام وأما الوصال إلى السحر فجائز للأمة لحديث الصحيحين وقال ابن تيمية باستحبابه. 

قوله: (إن ربي يسقيي ال) وأما طريق الإسقاء والإطعام من الرب تبارك وتعالى فمحمول إلى صاحب الشريعة والرب عز برهانه. 

قوله: (وروي عن عبد الله الخ) كان عبد الله بن الزبير يواصل إلى سبعة أيام أيضاً و كذلك ثبت مواصلة عمر أيضاً إلى يومين أو ثلائة 
أيام» ولعلهما زعما لنهي الحديث محملا مثل حمله على نهي الإرشاد. 


أبواب الصوم Sav‏ ب: 1٤‏ :۷۸۲ 


1۲ - باب ما جاءَ في الجُنّب يد ركه القَجرٌ وهُوَ بريد الصوم. 
۰ - حَدتتا فيه حَدَننا اليك عن ابن شهاب عن أبي بكر بن عَبدِ الرّحمنِ بن الحارث بن هشام قال: «أخيرلني 
عائشة شه وأ سَلَمَة روجا الي طا ن ابي او كان درك الجر وهو جنب من أهله م تغتسل يضوم 
قال بُو یکی حديت عائِشة ِشة وأُمٌ سَلمَةَ حديث حسنْ صحيخ. 
والعمل عَلّى هذا عند أكثر أل العلم من أصحاب الي ثلا وغبرهم وهو قول فيا والثَّافعيَ وأحْمَدَ وإسحاق 
وقد قال قوم من الَابعينًّ: إذَا أصبَح جُنباً َقضي ذلك اليوم. والقول الأول اصح 
1۳ بائ ما جاد ي جا الصائم الذعوة. 


YA‏ — حَدنتا زر بن مرون البضريٰ حَدنا محمد ب سوا دتا سعيڈ پ بي ڪڙوبة عن ايوب عن شخځڍ بن 
فن ان خُریرة: o‏ ابن ا قال: «إِذا دعي أحَد کم إلى طمام فل فلیجب فإن کان صاثما فَلمْصل»» يعني الدعاءً. 


۷۸1 دا د صو بن علي دا فيان بن ميت عن أبي الرناد عن الأعرج عن أي هُرير؛ عن النَبنّ ت قال: «إذا 
دعي أحدکم وهو صَائم فليقل: إني صَاتم». 

قال ابو عیسّی: كلا الحديثين في هَذا الباب عن أبي هريره خسن صَحيځ. 

1٤‏ - باب ما جاءَ في كراهية صوم المرأة إلا بإذنِ روجها 

VAY‏ - حدلتا ية صر بن علي قالا: حَدَكا فيان ب ية عن أبي الرنادِ عن الأعرج عن أبي هُريرةَ عن عن السب 
قال: «لا صو المراةٌ ورَوجُها شَاهدٌ" ُوماً من عير هر رَمصَان إلا يإذنيه. 

وفي الباب عن ابن عباس واي سعي. 

قال أو عیسی: حديك بي هُريرةً حديت حسن صحيځ ' وقد روي هذا الحديث عن أبي الرّناِ عن مُوسَى بن أبي 
شمان عن أپيه عن آي هُريرةَ عن عن الى ا. 


(۱) قوله: «والقول الأول أصخ؛ وكتاب الله تعالى يدل على ذلك حیٹ قال تال : الإفالآن باشروهن وابتغوا ما کتب الله لکم وکلوا واشربو! 
حن ينبن لكم الخيط الأبيض من الفيط الأسود من الفجر أى حي يطلع الفجر» قإذا كان الرجل قد رخص له أن يجامع ويبتغى الولد 
ويأكل ويشرب حي يطلع الفجر» فميَ يكون الغسل إلا بعد طلو ع الفجرء فهذا لا بأس به وهو قول أبى حنيفة والعامة كذا قاله محمد 
ف «الموطاً». . 

(۲) قوله: «وزوحها شاهد» أى مقيم إلا حاز ها الصوم» وهذا فى صوم النفل والواحب الموسع. (بحمع البحار) 


باب في الحنب يدر كه الفجر وهو يريد الصيام 

اللحنابة لا تناف الصوم عند الأئمة الأربعة إلا أبا هريرة» وهو أيضاً رجحع عنه بعد مدة» و كنت رأيت قي بعض كتبنا كراهة الصبح جنباً 
م نسيته ثم حطر ببالي أن صبحه عليه الصلاة والسلام وهو جنب ثابت فكيف يحكم بالكراهة؟ فتتبعحت فوحدت في حاشية شبة ما لا بد منه نقلا 
عن جامع الفتاوى: إن الرجل يكره له أن يصبح وهو جنب» وعندي لا بد من تاريل قي قول جامع الفتاوی» وأما عامة کتبنا ففرها آنه لا 
مضائقة في أن يصبح وهو جنب واحتج محمد بن الحسن في موطأه على جواز الخسل بعد الصبح بآية « حَكّى يَنّ يمن لَك الْيط أي » [ 
البقرة: لاا و 

باب ما جاء في إجابة الصائم الدعوة . 

أي يجيب الداعي ثم إن رأى أن a aa‏ و إلا فيفطر فإ الضيافة عذدر. 

قوله: (فليصل يعن الدعاء ال قال أتباع المذاهب الأربعة: أن الصلاة على غير الأنبياء أصالة مكروهةء وأما ما قي بعض الأحاديث مثل 
حديث الصحيحين من إطلاقها على غير الأنبياء فسيأق حوابه في البخحاري إن شاء الله تعانی. 


]١[‏ هكذا ف اللسخة المندية» وقي نسخة بشار: ”حديث حسن“ وقال: فى م ون: ”حسن صحيح“ وما أبتناه من التحفة وص» وهو 
حدیث صحیح بکل حال. 


VAY: 1V: ۳٣۹۸ أبواب الصوم‎ 


1۵ - باب ما جاءَ في تأخير قصَاءِ رمشَان 
VAY‏ - حَدا يبه حَدَتا أو عَوَانة عن إسماعيل الشُدَيّ عن عبد اله لبهي" عن عائشة قالتُ: «مَا كنت أقضي ما 


یکو عَلْيّ من رَمصَادً إلا في شعاد حٌى نُوْفى رَسول اله تلا 
قال ابو عیسی: هذا حدیٹ حسنْ صحیځ وقد رَوّاه يَحّى بن سعيٍ الأنصاري عن أبي سَلْمَةَ عن عائِشة نحو هَذا. 
- باب ما جاءَ في فضلِ الصّائم إذا كل عندَهُ 


م ی م 


VAL‏ - دا علي بن حجر حدلتا شريك عن ڪيپ پن زي عن لى عن مولايقا عن النبن از قال: « الصائم 
ادا أل عند المفاطير. صَلّتْ عَليه الملائكة” 


تال أو عِیسى: وروی شعبَة هذا الحديت عن بيب بن ريد عن جَدته ا عَمَارَة عن الي ها 

VAC‏ - دتتا محمُوة بن غيلانَ حَدنتا أو داو حَدَننا شعبة عن حَبيب بن رَد قَال: مع مولا ا پال لهه لیلی 
GE aS‏ « أن ابي تفار دحل عَلبهًا فقَذّمت إلبه طعاماً فقال: ا فَقَالت: اني صَائِمة 
َال رَسول الله ا E‏ ثم تَصلي عليه الملائكة إذَا أكل عند حى برغو ورَبّمَا قال:حّى يَشبَعُوا». 

ال أو عیسی: هذا حديكٌ حسنّ صحيخ. و 

1- حدثتا مُحَمَد مُحَمَد بن شار حَدّ حَدَنَّا محمد ُد بن عفر حَدننا شعي عن ڪپيب بن ريد عن مولا لهم يقال لها: ليلى 
عن آم عار نت عب عن الب اة حو ولم بذكز فيه حٌى يروا أو يشبغوا. 

تال اپو عيسی: وأمّ عُمَارَهَ هي جَدَةَ َيب بن رَيدِ الأنصاريّ. 

۷ - باب ما جاءَ في قَصاء الحائض الصّيَامَّ دون الصّلاة 
VAY‏ - دنا علي بن حجر دتا علي ب هر عن بيده عن إبراهيم عن الأسودِ عن عاش نشة قَالْتْ: « نّا نحيض 
عند رَسول الله علا ي نطهرٌ فيا a a Ca‏ 


قال ابو عیسی: هذا حديٹ حسنٌ. e e e‏ 
العمل عَلّى هذا عند أهل العلم لا َعَم بهم اختلاقاً في أن الحائض ته تقضي الصِيَامَ ولا تقضي الصلاة. 


)١(‏ قوله: «البهى» -بفتح الموحدة وكسر اهاء- ليس نسبة إلى أحد وإغا هو لقب عبد الله البهى مولي مصعب بن الزبير. (جامع الأصول) 
(۲) قوله: «مولاتها» أى معتقها -بالكسر - وهى أم عمارة» ويطلق المولاة على المعتمة -بالفتح- أيضا. 

۳(7( قوله: اشا عليه الملائکةں أى دعت له املائكة عا صر مح ۾ جود الرغب. 

.- قوله: «عن مولاة فم المراد ههنا المعتقة -بالفتح‎ )٤( 


باب ما جاء فى تأخير قضاء رمضان 

لو أحر قضاء رمطان إلى أن دحل رمضان الثاني فليس عليه عندنا إلا القضاء. وقال الشافعي: إنه مفرط إذا أحره إلى رمضان الثاني ثم 
عن الشافعي روايتان ؛ ني رواية أنه يقضي ويفدي» وني رواية أنه يقضي فقط. وأما القضاء ففي قول لنا أن قضاء كل شيء جب في الفور وهو 
قول الحلواني» و يشير إلى هذا ماي الذر الما ر 

قوله: (إ“ماعيل السدي ال) هذا راوي ما يفيدنا في القراءة حلف الإمام في معان الآثار ص »)١۱۲۹(‏ وما تساك به وإن حسنه الرمذي 
وصححه قي هذا المو ضع فإنهم متكلم فيه. وكذلك لنا رواية مرفوعة مفيدة لنا ف مسألة القراءة حلف الإمام ق الطحاو ي ص >»)١۲۹(‏ وف 
سندها جى بن سلام وهو متكلم فيه فلذا لم أتمسك بها هناك. 

باب ما جاء في فضل الصائم إذا أكل عنده 

قي حديث الباب أيضاً الصلاة على غير الأنبياء. 
قوله: (عن جحدته أم عمارة الخ) نم يوجد في كتب الرجال والأنساب تلاقي نسب حبيب بأم عمارة فلا أعلم كيف قال الترمذي هذا 
القول؟ و كذلك قي الطحاوي ص (۱۹) ٠‏ ج .)١(‏ عبد الله بن زيد حد حبيب الخ و لم يوجحد تعلق عبد الله بن زيد بحبيب بن زيد الأنصاري 
اتر شیا ال والله أعلم ۽ علمه اتم 
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A r E NET‏ علب الصَبيّ الكوفيّ ويْكّى أبا عبد الكريم. 
1A‏ باب ما جاء في كراية فة لامتاق شان 
VAR‏ - حَدنا عبد الوحُاب الوَرَاق وأبو عار فالا دتتا حیی بی سیم قال: حدّثني إسماعيلٌ بی كثبر قَالّ: سمعبُّ 
عاصِمَ بی لبط قبط بن صَبرة عن أب قَال: وول اله! أخبرني عن الؤضّوء قَالّ: EE ETE‏ 
وبال في الاستشاتقِ " إلا أن تكونَ صائماً. 
قال بُو عِیسی: :ذا حدیتٌ حسنٌّ صحیح. 
وقد كرة أهلُ العلم الشعُوط للصًائم ورَأرا أن ذلك يفط وفي الحديثِ ما بوي قَولَهم. 
۹۹ - باب ما جاء فين رل بقوع فلا يضوم إلا بإذنوم ۹ 
۹ - دا د يشر بن معا العقَدِيّ الضريٰ حَدتا بُ بنٴوَاقِدٍ الكوفيّ عن هشام بن عُروَةً عن أيه عن عاؤشة 
قَالتُ: قال رَسولٌ اله قهاز: ن َل على قوم فلا ِو تطوعا إلا بإذنهم٠.‏ 
قال أو عيسى: هذا حدنگ ر" لا تعرف أَحَداً من الثُقَاتِ رَوَى هَذا الحديك عن هشام بن عُروة. وقد رَوّی 
ٿوضي پن ڌاو عن ابي بكر المدينيٰ عن هشام بن ڪرو عن ييو عن عايث شه عن لبي تا تحوا من هَذا. وها حدیٹ 
ضعي أبضا. أو بكر ضعيف عند أهلٍ الحديث. وأبُو بكر المديني الذي رَوَى عن جار بن عَبد اله اسمَه القضل بُ 


ا 
افد 


در وه اوق من هَدَا او قدم. 


¥4 — دا قثو بن يلان كتا عبد اراق حَدّتتا عع عن الرَهريّ عن سيد بن السب عن أي مريرء 
وعررَةَ عن عائشة: أن اي تا كان يَف العش الأواخر من رصان حٌى به انه. 
قال وفي الباب عن ابي ٻن مب وأبي ليل وابي سَعيڊِ ونس وابن عُمَر. 


() قولڵه: «عبيدةں أی بالتصغير هو ابن كيم مضمومة و فتح عين و كسر متناة فوقية مشددة فموحدة- كذا ي «التقريب») و 
«المغي). 

(۲) قوله: الاستنشاق» وهو أحذ الماء و جذبه ف الأنفة. 

(۳) قوله: «منكر» المنكر ما تفرد به غير الثقة. 

(4) قوله: ذما جاء ف الاعتكاف» الاعكاف ف اللغة: الحبس والمكث واللروم والإقيال على شىء وف الشرع: عبارة عن المكث 
فل المسجد ولزومه عى وجه خصورص, وهو ف الظاهرمن مذهب الحنفية سنة مؤ كدة لمواظبته صلى الله عليه وسلم حى توفاه 
الله تعالى . اللمعات) 


باب ها جاء في كراهية الاستدشاق للصائم 
تخافة بلو غ الماء الدماغ» ومفسد الصوم عندنا ما يبلغ الدماغ أو الحوف. 


وهيائية : 
وأفتوا بشحريم الدخحان وشربه وشاربه لا شلك في الصوم يفطر 
وله الك لوط افا کذا دافعاً شهوات بطن فقرروا 


والتحمير بالعود مفسد ويلزم الكفارةء وأما شم الرائحة فليس .مفسد. 
باب ما جاءِ في الاعتكاف 
الاعتكاف على ثلائة أقسام ؛ الواحب: وهو اعتكاف النذرء ويجحب في النذر التلفظ باللسان وجب قضاؤه بالإفساد. 
والثاني: سنة مؤ كدة على كفاية فلو أداها واحد من أهل مسجد فتأدت وإلا قأم الكل وهذا اعتكاف العشرة الأحيرة من رمضانء ولو 
م يتم عشره بل نقصه من البين ما أتى بالسنة» ولكنه أحرز واب ما اعتكف. 
والثالث: النافلة وهو غير هذين القسمينء وفيه احتلاف قال الشيخ ابن اهمام: أنه يشترط له الصوم. ثم يتأدى هذا النو ع كث ساعة 
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ال أو عيتى: حديكت أبي حُريرةٌ وعائشةً حديٌ حسق صحيخ. 

EEE - ۹4‏ سعيد عن عَمرَةَ عن عائشة قالُ: « كان ر 
أن يععَكف صلی الجر" ٿم دحل في مُعتکف». 

قال أبُو عیسى: وقد روي هذا الحديتٌ عن حى بن ب سَعيدِ عن عَمرَةَ عن عن النبيّ ظا مرسلاء ورَوَاءُ الك وغَير وج 
عن بحټی بن سعیٍ رسلا ورَوَاه الأورَاعيّ وسُفيَانَ اوري عن يَحى بن سَعيلِ عن عَمرَةَ عن عاؤشة. 
والعمل عَلّى هَذا الحديث عند بعضص آهل العلم يفولون: إإ زا5 أجل أن بتكف لى لمجو م عرز في مُعنکفه. 
وهو قول أحْمَدَ م بن حَنبل وإسحاق بن إبراهيم. E E AE‏ 
أن بعتكف فيهًا من العَدء وقد َد في مُعتَكفه وهو قول سيان اوري ومالك بن 
١‏ - باب ما جاءَ في ليلة القدر 

۲ - حَدَّثتا هارون بن إسحاق الهَمَدَانيٌ حَدٌ دنا عبدَهُ بن ليما عن هشام بن عرو عن أيه عن عائشة E‏ 
کان رَسُول اقه تاز يجاور في العَشر الأواخر من رَمضَانَ ویقول: تَحرَوًا ليلة القدر ذ في العَشر الأواخر من رَمصَادً». 


e. 
E 
ÛU-, 
س‎ 
E 
C> 


(1) قوله: «(صلى الفجر م دحل ف معتكغه ظاهره آنه صلی الله عليه و سلم كان بيدا بالاعتكاف من أول النهارء و به قال جماعة من الأئمةق 
وأما الأئمة الأربعة فقد ذهبوا إلى آنه دحل قبل الغروب من ليلة الحادى والعشرين؛ لأنه ورد فى أكثر الأحاديث العشر الأواخر 
بدون التاءء فكان للراد بها الالء وأيضا أول محتملات وجود ليلة القدر لف الليلة الحادية والعشرين والعمدة ف الاعتكاف إدراك' 
و نلك الليلة الشر يضة› فینبغی ان يکون الدحول ah‏ وتأوّلوا هذا ادت ان ار آد E TLE‏ اوضع الذدى کان 
يخلو فيه فإنه صلى الله عليه وسلم كان يذ فى المسجد حجرة لنفسه جخلو فيه وتر عن اع الا من الخيم ةة أو من اضر › 
وقد ورد ق أ حديث الصحيح: ادا اعتکف اتخحذ حجر ة من حصرر» فيد حل المسجد ف الليلة تم يدحل فل وقت الصبح فى ذلك لمو ضع 
هكذا قاله. (اللمعات) 


أيضاًء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك الوم إٰى غروب ذكاي وتمساك الشيخ بعبارات عامة. و قال صاحب البحر : ا د يشت ط الصوم قي هدا النو £ 
وأتى بعبارة صريحة عن E‏ ہن اخسن فال ترحيح لصاحب البحرء وأما ما i‏ بعر 
النافلةء فان عدم اشتراص الصوم ل ناله مو يد بالو جو د الفقهية. 

قوله: (صلى الفحر ثم دحل الخ) أي: في معتكفه المتحذ من الحصير أو غيره» وأما دحوله الملسحد كما ف الروايات فكان قبيل غروب 

شمس العشرين من رمضان» والمعتكف لر أراد إتمام العشر الأواحر فعليه أن يدحل متصلا بغروب سمس العشرين قي المسحدء وإلا فلا يتم العشر 
قال اللياني ااضية تلحق بالأيام التالية بعذها. 

باب ما جاء في للة القدر 

وأرجاها الحادية و العشرءك أو الالة والعشروك أو EE‏ و العشرء ل أو السأبعة و العشروك» وأرجاها السابعة e‏ وش 0 
مشهورة عن أي حنيفة أنها دائرة ف السنة كلها وله حديث أخحر جه الطحاو ي ص .»)٥۳(‏ ج (۲) قال ابن مسعود: » من قام السنة كلها 
و جحد ليلة القدر ا ET‏ رواية غير مشهورة عن أي -حتبفة: IT‏ صاحبيه: إنها في رمضان كما قي فتاوي قاضي خان ےم قیل: دائره» وقيل: 

ويؤيد هذا الغقول ما في معا Bo E"‏ ابن مسعود قال ای کل ان الج وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون 
مراده ف کل رمضان ایی يوم القيامة لخ وعلى الأول تكون رمضان غر منصرف والكل للاجحزاء و على الان یکو رمضان منصرفاً فانه إذا 
نکر صرف ویکون الكل للافراد. وقال الشيخ الا كبر إن رایتھا فی حارج رمضان مرار! كما قال اہو حنيفة؛ وي الصحيحين + غير شا: زر انه 
عليه الصلاة والسلام أتى المسجد ليعين ليلة القدر للناس فرأي رحلين يتنازعان فرفع علمه بسبب نراعهما »» وأقول: لا يدا الروایات على أن 
E E E‏ لسلا أو علم كل رمضان إل يوم القيامة. 

قوله: (ججاور أ خ) واعلم أن من لغة لغة المحدينة المجاء و رة .معن الاعتكاف› والبيع معى الإجارة » والمعاملة مله معي المساقاة؛ والمخابرة .معي الزارعة» 
وئي رواية في فتح الباري: « ليلة القدر رُفعَت»» أقول: مرادها آن علمها اليقيي مرفو ع لا الليلة نفسها. 


ابواب الصوم ۳۷1 :۷ :41 


وفي لباب عن عُمَرَ وأ بن عب وجَابر بن سَكُرَة وجَابر بن عَبدِ اله وابن عُمَرَ والفلتانِ بن عاصم وأنس وأبي 
سعيلٍ وعَبد اله بن أتبس وأبي کر وابن عباس ویلالٍ وباد بن الصامتِ. 

ال بُو عیسی: حدیتٌ عائشةً بشة حديث حسنّ صحيح. . وقَولها بُجَاورٌ تعن يعتَكفٌ. وأكثر الرّواباتِ عن الي تلاز أن 
ال التمشوها في القشر الأواجر في كل وتر ووت عن الب ڪا في لي الد أنه َيه إحدى وعِشري, ولَبلةُ لا 
وعشرین وځمس وعِشرينٌ وسّي وعشرین وتس وعشرينَ وآخر ليلة من رَمصًان.فقال الشافِعيّ کان هَڌا عنڍي. والله 
أعلم. أن الب ب كان يجيب على لحو ما بأل عَنه. قال له: نلتمسهًا في ليلّة كذاء فيقول: التمشوها في ليلة كذا. قال 
ُافعي: وأقوّى الؤوايات عتدي فيا ل إحدى وعشرين. 

قال بُو عبسی: وقد زي عن أي بن كمب أنه كان بحلف أنها ليله سبع وعِشرينٌ ويقول. أخبرنًا رَسُولٌ الله فلز 
بعلامتها فَعَدَذنّا وحَفظتا وروي عن أبي فلاب أنه قالَ: : ليله الد تنتقل في العشر الأواخر. أخبرنًا ذلك عبد بن حُمَيد 

حَدکتا عبد الوراني عن مَعمر عن أبُوبَ عن أي لاب بدا 

4۳ - حذکئا واصِل بی عَبدِ الأعَلی الکوفیٰ دتتا و بكر ب عياش عن عاصِم عن َر قال: قلت لبن بن كعب: 
ّى عَلمت أبا المنذر. أنه ليل سبع وعشري؟ قَال. بلى. أخبرنا ر سول اله ا نها ليل صبيحثها تطل اسمس ليس 
لھا شعاع. َعَدَذْنَا وحَفظتًاء واله! لقد عَلمَ ابن مَسعُودٍ آنا في رَمصَان وأنهَا ليله سبع وعشرين ولکنُ کره أن بُخبر کم 

قال ابو عیسی: هذا حدیث حسنٌ صحیځ. 

E 4٤‏ حدّثتي ابي قَالّ: َرَت ليل 
القدر عند أبي بَكرَة فَقَالّ: ما أنا مها لسَّيء سمعةُ من رول الله ب إلا في القشر الأواخرء فإني سمعتةُ بقول: 
التمشوها في سع بين أو سبع بين أو حمس يبقين, أو ثلاث أوَاخر لَيّقٍ قال: وار اوک ل اتر 
من رَمضَانَّ كصَلاته في سار السَنَ فإذا خل العش اجنَهَدَ. 

ال اپو عیسی: هَذَا حدیتٌ حسنٌ صحیخ. 

۲ - باب منه 

4۵ - حدکتا محمُود ب يلان ذا وَكيع حَدََا فيان عن أبي إسحاق عن هره بن ن يريچ عن عن علي: « أن لني 
ل کان يوقظ أهلةُ في العشر الأواخر من رَمصَادً». 

فال او ع هذا حدیٹ حسنٌ صحبځ. 

۷۹٦‏ - حَدنا يبه حدتا عبد الرّحمن بن زياد عن الحَسن بن عُبَيدِ الله عن إبراهيم عن الأشوِ عن عابِشةً قَالّث: 


م 


قوله: (بعلامتها 1 ) مذكورة قي الحديث اللاحق لكن معرفة قلة أشعة الشمس لا بعكن لكل أحد وروى السيد نعمان الدين الالوسي ثي 
مواعظه العربية رواية ضعفها وهي: أن من علامة ليلة القدر أن یعذب و لو الماء المال» وأن تسجد الشجرات. 

قولڵه: (تسع يبقين الخ) لو کان الشهر تسعة وعشرين يوماً فلا إشكال فإن الد كورات فى حديث الباب کون وتار فان تسعاً يبقین 
ليلة الحادية والعشرين» وسبع يبقين ليلة ثالفة وعشرين وهكذاء وأما لو كان الشهر ثلائين يوماً فيلزم طلب ليلة القدر في الأشفاع منعخبةء ولا 
يقو بانتخحاب الأشفاع أحَد فذكروا معاذير» قيل: يمكن أن يقال: إن المذ كور في حديث الباب حكم شهر تسعة وعشرين» واقول له: إن 
النكتة أن F-0‏ رمضان في عهده عليه الصلاة والسلام كان تسعة وغشرين يروما وفیل: يۇ خحذ الشهر تسعة وعشرين» و إل کات تلان فإن 
کوله دلاین غير معلوم فيو خحذ بال حزم» وأقول: ق لفظ حديث الا انه يو حل من تسح يبقين حميع الليالي ما بعد تسع بقت أشفاعاً وأوتاراً 
وكذلك يؤحذ في سبع يبقين جميع الليالي أشفاعاً وأوتاراً بعدهاء وهكذا فإن مطمح نطر الشريعة أن يقيموا عشرة رمضان الآحرة أو تسع 
ایال أو سبع ليالي أو مس ليالي ؛ وهكذاء وأيضاً لفظ « ببقين » جع المؤنشات الغائبات لا المفردة الواحدة» ولكن في بعض الألفاظ « تاسعة 
تبقى » و « سابعة تبقى » وهكذا 
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كان رول الله تلا يَجتَهدٌ في العشر الأواخر ما لا بَجتَهدٌ فى غُيرهَا. 
a aS ak ۳‏ 
۷- حَدتا مُحَمَدُ بن پَشار حَدَ حَدٿنا يَحيی بن سعيڊِ حَدّنا سيان عن أبي إسحاق عن نميرِ بن غريب عن عامر بن 
مَسمُودٍ عن الي باز قال: «العْنيمَةَ ة الباردة ٠‏ الوم في الشتَاء. 
قال ا و هذا حدیت مرسل. وعامرٌ بن مَسعُود لم يدرك النبيّ علا وهو والد إبراهيم بن عَامر القُرَّشيّ الي 
رَوّى عَنهُ شعبَة والّوریٌ. 
ااا و ا ا 
- دتتا قتيبة حَدَتنا بکڙ ب مُصرَ عن عَمرو بن الحارثِ عن بير عن يزيد مولی سَلَمَةَ ‏ بن الأكوع عن سل 
بن الأكوع قال َا رلت «وعَلّی الذِينَ بُطبمُونَة فديَةٌ طعَام مسكين» كان من أرَاة ما أن بطر ويفكَدِي حى نَرَلّن" 
اليه التي بَعدَهًا سنه 


ال ُو عیسی: هَذَا حديتُ حسنٌ صحیځ غريبٌ. ويَزيدٌ هُو ابی بي عبد مولى سَلََةٌ بن الأكوع. 


)١(‏ قوله: «الغنيمة الباردة» هى الىق ججىء عفؤا من غير أن يصطلى دونها بنار الحرب ويباشر حر القتالء وقيل: هى اميئة الطيبة مأحوذ من 
العيش البارد» والمعئ أن الصائم جحرز الأحر من غير أن مشه حر العطش. أو يصيبه لدغة الحوع من طول اليوم. (الطيي) 
)١(‏ قوله: حي نرلت الآية الي بعدهاء أى قوله تعالى: ##فمن شهد کو اله امه رمن كان را أو على سفر فعدة من أيام 
أحر 4. 
۹“ 


اب ما جاء في وغلّی اَن تيفو 

E BEN‏ هذه الآية كانت في حق رمضان آم نسخحت وتمسكوا بجعديث الباب وهو حديت الصحيحين ولكنه أثر سلمة بن أكوع» 
وقال بعض الفسرين: إن الآية محكمة» ويقولون بتقدير ١‏ لا» أي » لا يطيقونه » ال ولکيٰ لا أقبل تقدير ١‏ لا » فإن مثل هذا التقدير لا أصل 
له ولا ضابطةء وضابطة تقديرها أن يكون مشبتاً وم تكن فيه طلائع حواب القسم من التأكيد وغيره كما قالوا في : لله يبقى على الأيام ذو 
حيد أي لا يبقى. وعندي لا احتياج إلى تقدير « لا » في هذا بل يذ كر الثبت أي سياق القسم ويراد به النفي بصورة الإنكارء وأما منشأً ما 
قال أو ساط المفسرين من تقدير « لا ه فهو قول بعض الفسمرين: إن في الطاقة مشقة و كلفة ما يطيقه معتيرة» بعي: لا يطلق لفط الطاقة إلا 
فيما يكون شاقاً فيكون مراد الآية: أن الفدية على من يطيق الصوم لكنه .حشقة وحمل كلفة فما أدر كوا كلام ذلك البعض» وقالوا بتقدير « لا 
» ي الآيةء وأما المفسرون الذين يُعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرها وإغا هي واردة ي حق صوم الببض وعاشوراء وكان فيه نحيرة 
بين الفدية والصوم لن يقدر أيضاً على الصوم ثم نسخ فرضية هذا ال و د وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت 
في البيض وعاشوراء لا في رمضان» وأيضاً لوقلنا: إنها في رمضان يلزم التكرار في الآية وأشكل التكرار على أهل القالة الأول وأيضاً ألفاظ 
الْقَران تشير إلى ما قلت فإن الأيام المعدودات الد كورة ف الاية تصدق على الأيام البيض فإن المعدودات تكون ععى البضع ع ولان أياماً مح 
قلة وغير معرّف باللام فلا يصدق على صوم الشهرء وآما حال رمضان قي القرآن ففي آية: ا مضا الذي أثرل فيه ال ران اج [ البقرة: 
۸۵ | ؛ ویفید حدیث أب داود ص (۸۲) عن معاذ أهل المقالة الثانيةء فإن فيه تصريح ح أن « وَعَلّى الَذِينّ بُطيفُونه اخ » [ البقرة: A٤‏ 8 
الأيام البيض بان رسول اله - صلی الله عله وسل - كان يصوم نلائة أيام من كل شهر ويصوم صوم عاش وات فال ا : و کیب علٰکه 
الصَيَامٌ ا » [ البقرة: ۸۳ | » ثم أقول: إن حديث سلمة ومعاذ موقوف» ومعاذ أعلم من سلمة فيكون الترجحيح له على سلمة بن أكوع» وإن 
قیل: إن حديث سلمة حديث الصحيحين و حديث معاذ حديث السننء قلت: لا ينبغي الحمود على هذا بعد صحة الحديئين» وقول أيضاً: ان 
حديث معاد أحر جه البخاري أيضاً في كتاب الصيام إلا أن البحاري احتصر قى المعن أشد الاختصار وما ق أي داود مفصل. 

(ف) واعلم أن : فخ ات اراد ف عرف دون کا د ا لنسخ يطلق على تخصيص العام وتقييد الطلق وتأويل الظاه وأما 
المتأحرون فقصروا النسخ على ما لا يبقى مشرو وعأًء فإطلاق ا عي ات ارا عر لمتقدمين كثير» وأما التأحرون فقال السيوطي 

ني الإتقان: أن اال خ إحدى وعشرون آية» وقلله الشاه ولي الله رحه الله س فقال ف الفرز الكبر : إن المنسوح ستة آيات» وقال الشاه 
ولي الله: إب أية؛ ن E.‏ بُطيفوتّه ال » [ البقرة: ۱۸١‏ ] في حق صدقة الفطر ولا نسخ. 
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Y0‏ - باب ما جاءَ في من أكَل تم حرج بريد سَفراً 
7⁄۹4 - دتا تي ٿال دتا عبد انه ب جَعقر عن يزيد بن آَسلَمَ عن محمد بن المنکدرِ عن محمد بن كم أل 
قال: تي انس بن مالل في رَمصَانَ وهو يريد سَفراً وقد TSE‏ وبس ثيابَ الفر فدَعَا بطعام فأكل. 
قلت له سنَه؟ قَقَال: سء م ر کب». 
N۹‏ - دتا محمد بی إسماعیل خد سعد ب آي مریم حَدکنا > محمد بن عفر قال: حدّثئي ريد بن أسلَمَ قَالّ: 
حدثني مُحََدُ بن المُنکدر عن مُحَكَدِ بن کعب قال: ات تيت انس بن مالك في رَمصَانٌ فذَكَرَ تٌحوَه. 


ال ابو عیسی: هذا حديتٌ حسنٌ ومُحَكَدٌ بی حعفر هُوّ ابن أبي کثیر مدينيٰ ن ق وهو أخُو إسماعيل بن جَعفر. 
وعَبد الله بن جَعفَرٍ هُوَ ابّ نجيح والدٌ عليّ بن المدينيّ. وان حټي بن معن فة 
وقد ذهب بعص أهلِ العلم إلى عَذا الحديثِ ونال للمُسافر أن بطر في : بیت قبل أن يخرچ ولیس لَه أن يَقَصرَ 
الصّلاءَ حّی يخر من جدار المد ادال و ول إسحاق بن إبراهيم. 
۷۹ - باب ما جاءَ في تَحْفة الصًائم 
EDE ee‏ ب عن عُمير بن مأمُونِ عن الحَسن بن علي قَالَ. 
قال رشول اله ا: « تحْمَة الصّائم الذهنٌ والمجْمَر » 


قال اپو عیسې: ذا حدیٌ غریث يس إسنائ ذاق لا تعر فة إلا من حدیث سعد بن طريف. EE‏ 
ل 


ے 


۷ - پات ما حاءَ و ال ولا کو 
ا ی اکر ی ی ا کرو ر ا 
اله : الفطر يوم فيلر الاس والأضكى بوم شخي الال ۰ 
قال بُو عِیسی: : سالب مُحَكّداً قُلْتٌُ لَه مُحَكَدُ بن المُنكدر سَمعَ من عائِشةً؟ قَال: َعَم بقول في حديثه سمعبُ 


قال ابو عیسی: وهَذَا حديتٌ حسنٌ غريب صحيځ من هَذا الوجه. 
a E ۷۸‏ 
۳ - حخدینًا مُح مُحَمَدُ بن شار حَدٿتا ابی ابي عي أنبانا < مي الطويل عن أنس بن مالك فَال: وکات التب بلا 
بعَكفٌ في العشر الأواخر من رَمضَادء فلم مكف عام قلعا كان في العام المقبل اعتكفٌ عِشرين؛ ‏ 


قال آئو فنتى: هَذا حديت حسنّ غريب صحيځ من حديث أنس. 


(۱) قوله: رو قد ر خلت له راحلته) ا وضع الرحل على الراحلة لر كوبه ق السفر. 

(۲) قوله: «المجمر» -بكسر الميم- الذى يوضع فيه الجمر للبخور. (الدر) 

(۳) قوله: «اعتکف عشرین» اهتمامًا ودلالة على التأكيد لا لأن ما فات من النوافل الموقتة يقضى» قاله الشيح فى «اللمعات»» وه جه المنامنبة 
بالترجمة أنه صلى الله عليه وسلم ا قضى الاعتكاف» وكان لم يشر ع فيه بعد لمجرد النيةء فقضاءه بعد الشروع أولى بالثبوت. 


باب ما جاء فی من أکل ثم خرج یرید سفراً 
قال أبو حنيفة: لا يجوز إفطار صوم يوم حرو حه من الييت» وحديث الباب يخالفه» والجواب عنه كما قالوا: إن أنس بن مالك لعله صام 
وافطر في ابر تبريز لا يوم حرج من بيته» والتبريز أن بخرج الناس خار ج البلدة قبل السفر يقضي حوائجه من البلدة من يريد السفرء والتبريز عادة 
العرب معروفة فإذن إفطار أنس كان قي السفر ولي غير صوم يوم حرو جه. 
قوله: (سنة ال) رعا يطلق الصحابي لفظ السنة على شيء لا يكون مرفوعاًء ثم حديث الباب أحر ج أبو حاتم في علله وفيه لفظ: « ليس 
بسنة ) الخ فتعارض ما في الترمذي وما في عللهء ولا بمكن دعوى سهو نسخ الكاتب كما يدل عليه كلام صاحب تلخحيص علله, 
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O‏ إا فطع اعتكاقة قبل أن َه عَلّى ما وى فَقَالَ , بعص أهلِ العلم: إذا تقض 


اعتكافة وجب عليه الصا واحتَجو د | بالحد بث: انال ا رج من اکان فاعتکت ڪشر من قال وغو قور 


مّالك. وقال بعضَهُم: إن َم ن ليذ اعيكاف أو شي أوجبة على فيه وكا تطعا فرج فليس عليه فيء أذ 
يقضي» إلا أن بحب اختياراً مته ولا بَجبُ ذلك عَلّيه.. وهو قول الشافعيّ. قال الشافعیّ: وکل عَمَل لك أن لا تدځُل 


فيه فا ذا خلت فيه قَخَرَجت مئه فليس حَليك أن تقض إلا الح والعُمرَةً. وقى الباب عن أبى هُرير. 
۹ - باب المُعتّكفِ يخرج لحاجته أم لا 


Nt‏ - حدتا ہو صعب المدي يني قَراءءُ عن مالك بن أنس عن ابن شِهَاب عن عُروةَ وعَمرةَ عن عائشة انها قال 
١‏ کان رَسول الله بلا إا اعقكفَ أدتّى ال رأة فارج واد لا بد الي إلا لحاجة الإنتان»"" 

قال بُو یسی: هذا حدیتٌ حسنٌ صحیځ. ذا َا عير واد عن مالكِ بن أس عن ابن شاب [عن عروة وعمرة 
ة. ورواه بعضهم عن مالك عن ابن شهاب]' عن عُروَةَ عن عَمرَةً عن عائشة والصحيح عن عُروةً وعَمرةً عن 
ئشة. هَکذا رى الليتُ بن سعد عن ابن شاب عن عُروةً مره عن عائشة. 
A0‏ - حَدَثنًا بذلك قَتَيبة عن الليث. 


والعمل عَلى هَذَا عند أهلي العلم إ اذا اعتکف لجل د لا يخر من اعټکافه إ الاتنا ه الإأنسان وأجمَمُوا عَلّى هَدًا: 
أنه يخرج لقضاء ء حاجته للغائط والبَول. ؛ م احتف أل العلم في عِيادة المريض وشُهُودِ الجُمعة والجَنارة للمُعتكفِ. 
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ا بع أهلِ العلم من أصكاب الي ل وعَبرهم أن يعو المريش ض ويْسَيَع الجنارة. ويَشهَدَ الجُمعَة, إذا اشتَرط 
ذلك. وهو قول سيان اللّوريّ وابن المبارك. وقال بعضهم: ك له أن يَفعل شيئا من هَذاء ورَأؤا للمُعتكفِ إِذا کان في 
Lp O aC SEE‏ ولم رؤا ل 
Ke‏ ر E‏ ا : الإنحان فطع ندم للاعتکاف. ومو قول مالك واللَافِ ول اغ لا وة 
ST‏ ولا تع الجنَارَةَ على حديث عائشة وقال اسحاق: إن اشترط ذلك فلهُ أن يبع الجِنَارَةَ ويعُود المريض 
٣‏ باب ما جاءَ في يام شهر رَمضان 
A۰1‏ - دتا هناد حَدٿنا مُحَمَدُ بن لقصل عن داو بن أي هند عن الوليدِ بن عَبدِ الرٌحمن ن الجرشيّ عن بير 


(۱) قوله: رر الا اة الأنسات» آی من بول أو اط ۾ كذا عسل اجنابة لو ججو ب حرو حه عر المسجد (دا دال و كذا الحمعة) ۽ اما عسل 
الجمعة فلا ندرى أنه من الحاجة أم لا ولا جحد ثل رواية صرخة سوی ما ذکر ف «شرح الأوراد»: أنه يخر ج للغسل فرضا کان أو شلا . 
(اللمعات شرح المشكاة) 


لا يخر ح المعتكف من معتكفه إلا لحاحة شرعية أو طبعية» وقي كتبنا آنه إذا أراد الخرو ج للجمعة فينبغي له أن يخرج في وقت يسع أربع 
ر كعات في حامع المسجد وأما لو حرج قبله فلا فساد. وأما إذا حرج من المسحد بدون حاحة شرعية أو طبعية فيفسد الاعتكاف» ويروى 
عن أبي يوسف في هذه الصورة أنه لا يفسد إلا إذا بقي خار ج المسحجد أكثر اليوم» ويروى عنه أن المعتكف لو استثئ الخروج لحنازة أو عيادة 
مريض ينضد اسمثناؤه. 

قوله: (أن يعود المريض اخ) لا جوز تشيم الحنازة وعيادة المريض عندنا وجحوز العيادة إذا وقعت في طريق حر ح فيه لحاجحته الطبعيةء وما 
إذا ذهب للخلاء وله إليه طريقان طويل وقصير فتزدد ابن عابدين قي آنه بشي في الطريق القصير أو يجوز له المشي قي الطويل. 

قوله: (مصر ججمع فيه 'ل) يدل على أن المصر شرط لإقامة ابلحمعة عند بعض السلف 

باب ما جاء في قيام شهر رمضان 
ي ا لزاویح» مم يقل أحد من الأئمة الأربعة بأقل من عشرين ركعة في الزاويح» وإليه جمهور افا رضوان الله عنهم؛ وقال مالك بن 


]١[‏ ما بين العقوفين ساقط من الدسخة الهندية وأئبتناه من طبعة الد كتور بشار. 
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بن تير عن أي در قَالّ: 
صتا َع رَشول اف گلا لم بُصَلّ بنا حى بق سبع من السهر. ام با حٌى َمَبَ نك اللبلٍء ت 


کس 1 ے 


الكاوسة وام با في الخَامسة حٿّى ذَهَبَ شَطرٌ الليلء فقلتا: يا ر سول اه! لو نفلتا ق ا زب فان 


تع الإمام حٌى نضرف كنب ا یام ی م آم صل بنا ئی بغي لات من اسه وصَلّى بَا في الثالتة د 
ونساءَة مام د بنا حتّی تَخوّفتًا القلاح» قلت له: وما الفلاح؟ قال: السحور». 


قال أو عِیسی: هذا حديتٌ حسنٌ صحيځ. 
ey O ARE eR E ERAT‏ 
ا 


وهُوّ قول سيان الثوريٌ وابن المبارك والشافعيّ. وقال الشافِعيّ: وهَكذا أدرَكتٌ بہلدِتًا بمكةء يُصلونَ عشرينَ ر كعة. 
)١(‏ قوله: «لو نفلتنا بقية ليلتنا» أى زدتنا من صلاة النافلة. (الدر) 


أنس: بستة وللائين ر كعة فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوا ير كعون أربع ر كعات انفراداً ني الترويحةء وأما أهل مكة فكانوا يطوفون بالبيت 
في الترويحات. ثم إن حديث: « يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطوهن » فيه تصريح أنه حال رمضان» فإن السائل سأل عن حال رمضان 
وغیره كما عند الرمذي ومسلم ص »)۲۵٤(‏ ولا مناص من تسلیم أن تراويحه كانت تانية ر كعات ول ي يشا ق رواية هن الروايات انه عله 
الصلاة والسلام صلى التراويح والتهجد على حدة في رمضان بل طول التراويح ا اراو واف ر عرد غك ال وا ۾ يکن 
فرق في ال ر كعات بل في الوقت والصفة أي التراويح تكون بالجماعة في المسجد جلاف التهجد» وإن الشرو ع في التراويح يكون في أول الليل 
وقي التهجد في خر الليل. . نعم ثبت عن بعض بعض التابعين احمع بين التراويح والتهجحد في رمضان. 

ثم مأحوذ الأئمة الأربعة من عشرين ركعة هو عمل الفاروق الأعظي وأما البي صلی الله عليه وسل - فصح عنه تمان ر کعات» وأما 
عشرون ركعة فهو عنه بسند ضعيف وعلى ضعفه الفاق وأما فعل القاروق فقذ تلقاه الأمة بالقبول. . واستقر أمر التزاويح في السنة الثانية قي 
عهد عمر كما قي تاريخ الخلفاء وتاريخ ابن الأثير وطبقات ابن سعد» وقي طبقات ابن سعد زيادة أنه كتب عمر قي بلاد الإسلام: أن يصلوا 
التراويح. وقال ابن اضمام: إن نمانية ركعات سنة مؤكدة وني عشر ركعة مستحبةء وما قال بهذا أحد. أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضاً 
EE O I DS‏ 
الراشدين المهديين فیکون فعل الماروق الأعظم أيضاً سنة. 

م قیل: إن شرو ع التراويح أول الليل من سنة عمر» وأقول: إنه من سنة الي ا - كما يدل حدیث الباب و حديث 
عائشة وحابر وزيد. ثم هل يجب بلو غ عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمر ولا يطلب رفعه إلى صاحب الشريعة؟ ففي 
التاتارحانية: سأل أبو يوسف أبا حنيفة: أن إعلان عمر بعشرين ركعة هل كان له عهد منه ؟ قال أبو حنيفة ما كان عمر مبتدعاً أي لعله 
يکون له عهد فدل على أن عشرين ركعة لا بد من أن يكون ها أصل منه وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي. وعندي أنه بمكن أن يكون عمر نقل 
عشراً إلى عشرين بشخحفيضف القراءة وتضعيف ال ركعات. 

وليعلم أن التراويح في عهد عمر تروى جخمس صفات» أربعة منها ثابتة بالأسانيد القوية» منها أنه صلى إحدى عشرة ركعة» ومنها أنه صلى 
ثلاث عشرة ركعة» ومنها إحدى وعشرين ركعة» ومنها ثلاث وعشرون ركعة» وأما إحدى وأربعون ر كعة فسيجيء الكلام فيه» وأما الأول 
والثانية والرابعة فمذكورة في موطأ مالك ص »)٤١(‏ واستقر الأمر على عشرين ركعة. ثم الصفة الأولى ففيها تكون الزاويح نمان ر كعات 
وثلاث ر كعات الوترء» وف الثانية عشر ر كعات تراويح وثلاث ر كعات الوترء وأما الصفة الثالثة فظاهرها يضرنا في مسألة الوتر بأنها تشير إلى 
أن الوتر ركعةء فأقول: لعل الزاويح فيها كانت نماي عشرة ركعة لثبوت الوتر عن الفاروق ثلاث ركعات بتسليمة واحدة ويؤيد ما قلت 
RE N UREN TR EE yD TEE OA‏ 
م ق إنه حال لا تمين» وأنه صلى فمانية عشر ر فة فعا فعا . وق البخاري وموطاً مالاك ؛ قا عمر: وال تنامون عنها حير تما 
تقومون ال وكذلك في موطاً ماللف: نعم البدعة هذه الخ فقال الحافظ: إن مراد عمر أن لأنضل الراويح ' آحر الليل» وأقول: إنه كان يصلي 
الزاويح أول الليلء نعم أطاها أحياناً إلى آخر الليل حي خافوا الفلاح ؛ أي السحرء فإذن قول عمر يخالف فعله قي الصحيحين. وقال الطيي 
E‏ اقول عفر رضي الك غه عمل بة آمل مكة أي کانوا يصلون العرأويح آحر الليل. وأقول: إن مراد قول عمر إنكم ارتم 
النوم آحر الليل ولو كنم أطلتم التراويح إلى آحر الليل لكان أولى وأفضل» ويشرعون من أول الليل ولا كلفة في هذا الشرح أصلاء ولا يتوهم 


أبواب الصوم 8ا د ا A‏ 


ولا : ژويي في هڏ لوان َم تقض فيه پئيء. وقالَ إسحاق. بل نختار إحدّی وأربعین ركع عَلّى ما روي عن أي 
بن عب واختارَ ابن البارة واا وإسحاق الصّلاةَ َع الإقام في شهرِ رَمصَانًء واتار الشافعي أن يُصلي الرّجل 
وحدَة إذّا كان قارئً. 
۱ - باب ما جاءَ في فَضل من فَطْرَ صَائِما 

۷ - حد نا هناد ذا عبد الرٌحيم بی سشليمانً عن عَبدِ الملك بن أي لمان عن عطاء عن ربد بن خالٍ 
الجَهَني قال: قال ر سول الله :من قطر صَائماً كان لَه مث أجره عير أ لا يتمص من أجر الصاِم شيئاء. 

N MEY 

AY‏ - باب الترغيب في قيام شهر رَمضَانَ وما جَاءَ فيه من الفضلٍِ 

A۸‏ - حَدٿئا عبد بن حُمَي دنا عبد الرراقِ حَدتا مَعمَر عن الرهريّ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة قال کان 

رول اله كلا ُرعَبُ في قيا رَمضَانَ من عبر أن بأمُرَهُم بعزيمةٍ ويقولٌ. «مَنْ فام رمان إيمانا واحتتابا عفر له ما تدم 
ِن ذنبه. توف رَسول اله تاو والأمر على ذلك ؟ ثم كان الأمرٌ كذلك في خلافة أبي بكر وصدرا من خلافَة عُمَرَ بن 


الخطاب على ذلك». 
وفي الباب عن عائشة. هذا حديتٌ صحيخ. وقد روي هَذًا الحديتٌ أيضاً عن الرهريّ عن عُروَةَ عن عائشة عن 


اك هراد سر ان يأتوا بالتهجد أيضاً فإنه لم يثبت عنه عليه الصلاة والسلا» ولا عن الصحابة جمعهم بين ا وأما ما فى موطأاً 
مالك: « أن عم ر رضي الله عنه كان يصلي التراويح آحر الليل » فمراده أنه إذا م يصل مع الحماعة أول الليل» ذا والله أعلم. وأما ما ق بعض 
الروايات مثل ما في النسائي: « غم لم يقم بنا حى ار سحل الخ » فلا يؤحذ بظاهره فإن تراوجه عليه الصلاة والسلام تبت في عدة رمضان لا قي 
رمضان واحد وهو المفهوم الخارح من الأحاديث. 

قوله: (على ما روي عن أي بن كعب ال) أقول: لا يصح ظاهر عبارة الترمذي هذه أصلاء اللهم إلا أن يتأول فيه بأنه يذكر مبى من 
قال بعشرين ركعةء وأما وجه عدم استقامة قوله فهو أن أي بن كعب كان إمام الناس قي عهد عمرء وكذلك كان إمام النسوان تيم الداري» 
و كان معاذ بن الحارث أيضاً إمامهم قي ما بعد عهد ححللافة عمر» وأما إمامته ي عهد حلاقته فمترددة فيها ولم أحد في ذحيرة الحديث رواية 
لا ضعيفة ولا قوية لتدل على صلاة أيي بن كعب إحدى وأربعين ر كعةء وما مر حافظ من حقاظ الحديث على كلام الترمذي هذا لنعلم ما 
يقول فيه. 

قوله: (مع الإمام الخ) احتلف احنفية في أن الأفضل الراويح قي البيت» أو في المسجد فمتقدمونا إلى أفضلية التراويح ي البيت» وقال 
الطحاوي في معان الآثار ص )۲١٠١(‏ ج :)١(‏ وذلك هو الصحيح الصواب و كان عمر أيضاً يصلي في البيت كما قي موطاً مالك ص :)4٠(‏ 
1 حربجحت مع عمر فوحدنا الناس ال » فدل على أن عمر رضي الله نه م يكن شريكاً فيهم وأتى الطحاوي بآثار السلف على هذاء وت 
ان ٹر حفاظ القرآن من السلف كانوا يصلون التراويح في البيوت. وقال امتأحرون: ويأق كل واحد في المسجد فإن الناس لعلهم يركون 
التراويح في هذه الصورة لضعف التدين» لأنه إذا ابتلي ببليتين بختار أهونهماء و كذا ينيغي ف هذا الزمان فإن الفتيا تختلف باحتلاف الأزمنة. 


أبواب الحج YY‏ ب: ۱ ح:۸۰۹ 


أرات الح عن رول اله تلاز 


ہے هھ r‏ > 


۱٠‏ - باب ما جاءَ في حْرمَةٍ 
۸۰۹ - دتا تي ب سعيڊ دا الي بي سَعڍِ عن سيد بن ابي سعيڍ العقيريٰ عن ابي شُرَيع العڌويّ أ 
قال لمرو بن سعد -وهُو يبعت البُعوت إلى مکة -: يدن لي أيها المي أحدنك ولاقام به رول اله تلاز المد من 
وم الفتح. سَمِعَةُ ادناي ووَعَاءُ قلييء وأبصَرَنهُ عاي حينَّ تكلم به: اه خمد الله وای علي م قال: إن مکَة حَرَمَهّا 
اله الى ولم برها الاس ولا جل لإمرئ بُومِنٌ بانه واليوم الآخر أن شفك ھا دما أو يعض بها شجرةٌ فن أحدٌ 
| رخص لقتال رَسول اله تل فبها فَمولوا له: إن اله أذ لرشوله تلا ول اَن لك ونما اون لي فيا سَاعة من نهار وغد 
عَادَتْ حُرمتَهَا اليو كحُرمَتَها بالأمس» وبلغ الشاهدٌ العَائبَ.. فقيل لاآبی شریح: ما قال لك عَمرُو بن سَعيدِ؟ قال انا 
اعم منك ذلك يا با ربج إن الحرم لا يميد عَاصِباً ولا ارا بم ولا قارا بربة” 


)0 قوله: د A ê‏ ی یرسل س a a TT‏ راا لى عنه أمير المدينة من حهة 

7( قوله: ارو لا مارا خر بق -بفتح العجحمة وسکون الراء المهملة باو حدة- أصلها العيب» والراد ھا السر قة والمناية» و بصم خحاي ی فساد» 
وأجاب عمرو ES EE‏ أراد به الباطل» فإن ابن 1 ازنور 2 رکب ب آمرًا جب عليه فيه شیء» بل هھ و أولٰى بالخلافة من يزيد؛ 
لأنه صحاب بويع قبله» كذا ف «جحمع البحار». 


الحج في اللغة: قصد الشيء العظيم الفخيم. قیل: إنه رض فى السنة ENE‏ وقیل: في السنة التاسعة» ويرد على أهل المقالة 

الأولى: أنه عليه الصلاة والسلام لتم لم خحج حين وبحب عليه قي السادسةء ولحم أن يقولوا: لأته لا ججحب الأداء فى الفور. ِ 
باب ما جاء في حرم مکة 

قال الحجازیو: إت للمدينة حرماً مثل حرم مكة وما حكم الحزاء في حرم المدينة ؛ فقيل: حزاء صيد مثل جراء صيد حرم مكة وقيل: 
إن الرجحل يسلب ثيابه» وقال أبو حنيفة: ليس حرم المدينة مثل حرم مكة. وأما حرم مكة ففيه مسألتان : أحدهما: قطع شجرة حرم مكة» 
والضابطة عند أيي حنيفة أن لزوم الحزاء إنما هو بقطع شجرة نابتة بنفسها لا منبتة ولا من حنس المنبتة» ولا تكون حافة ولا منكسرة» ولا 
إذخحراً ولا حشيشاً. وانيتهما: إن الملتجحى بالحرم إن حن قي ما دوت النفس في حار ج الحرم والتجاً با حرم فلا يأمنه الحرم لأن الأطراف جارية 
عنزلة الأموال فيقتص جلاف الحدود» كمن سرق ثم التجاً بالحرم» وأما الذي قتل النفس حارج الحرم ثم لجأ إليه فلا يتعرض له ولا يرزق الماء 
والطعام ليلجأً إلى الخروج؛ وإن فعل شيا من ذلك في الحرم يقام عليه الحد. وقال الحجازیون: ا الفار بدم لا يعیده ألخرم. و حدیت اباب 
لأيي حنيفة ثي هذه المسألة. 

قوله: (ساعة من نهار ال) في مسند أحمد أن تلك الساعة من الصبح إلى العصر. 

قوله: (عادتها حرمتها ) هذه الحرمة إلى أبد الآباد. 

قوله: (عمرو بن سعيد اخ) لا يتمسك بقوله هذا فإنه عامل يزيد ويزيد فاسق بلا ريب» ويي شرح الفقه الأكبر لملا علي القاري: روي 
عن امد بن حنبل أن يزيد کافر» و کان عمرو بن سعيد جمع العساکر ليکر علي ابن ال بير» معاو نا لیزید على عبد الله ابن الزبير. TAET‏ 
ابن سعید هدا ان ا شتزاه البي - صلی الل عليه وَسَلّمَ - من جحده وأعتقه و كان هذا المعتق حقيد فدعاه عمرو بن مك ا مول 
ص انت؟ قال : الا فول رف ا صلی الله عليه وسل - فقام عليه عمرو بسوطه وضربه شم دعاه بعد مدة» وساله کما کان سألء فاجاب 
E‏ فقام عليه بالسوط فإذا كان حال هذا الرجل هذا فكيض يستدل بقوله. 

قوله: (أنا أعلم منك الخ) كلامه هذا كاذب لأن أبا شريح يروي حطبته عليه الصلاة والسلام لفظاً لفظاً وأته صحابي» و كيف يبلغ عمرو 
بن سعيد هر تبته فلا يكن الاحتحاج بقو له 

قوله: (عاصياً ال) لم يكن عبد الله بن الزبير عاصياً ‏ عياذاً بالله ‏ ولأ فاراً بدم ولا فاراً بخربةء والخربة سرقة الإبل ثم استعمل في 
ابلحناية مطلقاً. 


ابو الب احج A1۲: ۳۲: VA‏ 


N 


قال بُو عِیسی: وروی بخزيٍ 

وفي الباب عن آبي هُريرة وابن عبّاس. قال بُو عِیسشی: حديتٌ بي شریج حدیث حسنٌ صحیځ. وأو شرَبح 
الخْرَاعيٌ اسمه: خوَيلدٌ بن عَمرو العدويّ الكعبي. . ومعتى قوله: ولا ارا بخُربة يعني جناي يقول مَنْ جَلَّى جَِاية أو 
أضَابَ دما ئم جاءَ إلى الحرم فاته اة غ الخد 

[ - باب ما جاءَ في ثواب الح والعُمرَة 

۰ - حَدَثتا فة بن سَعيد وأبو سَعيد الاج قال حَدتنا أبو خالٍ الأحمر عن عَمرو بن فيس عن عاصم عن 
ا سول اھ لل «تاپقوا ن الک والعغمرَة اهما ينفيان الفقرَ والذنوبَ كما ينهي الكير حبك 
الحديد" والذهب والفضة ويس للحَجّة المبرورة" كواب إلا الجلة. 

وفي الباب عن عُمَرَ وعامر بن رَبيعَة وبي هُريرة وعَبد اله بن بشي وأمٌ سَلَمَةٌ وجابر. 

قال أبُو عيسى: حديث ابن مسو حديث حسنّ صحيځ غريب من حديث عبد اله بن مسو 

۸1۱ - دا ابن بي عُمَرَ حَدٿتا شفيان بن عُبَيَة عن منصور عن ابي حازم عن آي هريره قال: قال رَسول اله تلاڈ: 
من َج فلم رفت ولم شق عفر له ما ققدم من ذنيه. 

ل بُو عيسى: حديتٌ أبي هُريرة حديٹ حسنٌ صحيخ. وأو حازم كوف ومو الأشجَيي. واسم: سَلمَانٌ مَولى 
عر الأشجَعيّة. 


e 


۳ - باب ما جاءَ من ال لتغليظ في ترك الح 
A1۲‏ - دا مکل مُحَمَدُ بن بحټی المي البضریٰ دتا ملم بن إبراهیم حَدننا هلال بن عبد الله موی رَبيعةٌ بن عَمرو 
بن شسلم الاجلي عدن Sa gS‏ قا رَسول اله تل « مَنْ مَلَكْ رادا ورَاحلة 


ا ا 


aE‏ عليه أن يَمُوتَ يَهّودِبًا أو تصرَاناء وذَلك أن الله بقول في كتابه: وله على الاس حي 
yT i‏ | خت غريب لا عرف إلا من هَذًا الوجه. . وفي إسناده مَقَال» وهلال بن عَبدِ الله EE‏ 


)١(‏ قوله: لاو یرو ى كخرية پال زاء المنقوطة ۾ النحتية- فيجحوز أن کن پک ر الخاء وفتحها فال ر: الشىء الد يست ی منه أو من الموان 
۽ الفصيحة و بالشتح: انشعدة عة الو أحدة سنها» کذا ف «الجامم». 

و قوله: کما ینفی الکیر؛ - کسر الکاف- کی المحداد وهي لبي من الطين»› وقیل: زف يفخ به النار؛ الي من الطين الكور. لإ )>( 

(۳) قوله: «للحجة المبرورة» قيل: الراد بها بها القبول» وقيل: الذى لا يخالطه شىء من الإتم» ورجحه النووى وقال القرطى: الأقوال ى تفسيره 
مقار به لمعن ۾ حاصلها ا احج الدى وفيت اکا على الو ججه الاکن کا فاله السيو طى ق «التو شیح». 

)٤(‏ قوله: «فلا عليه أن يموت یهو ديا أو نصراتیًا» آی لا يتفاوت حال موته يهو ديا أو نصراتيّاء بل هى سواء فى كفران النعمة» وهو تشديد؛ 
كذاق «المجمع»» ۾ ذلك ن اليهو د +النصارى لا يعتقدول اخحج. 


باب ما جا في واب الح والعرة 

قال صاحب البحر: إن احج مكفر السيئات والكبائر أيضاً ظتاً» الكير الرق» والكور موضع إيقاد الفحمء وقيز: بالعكس» وقيل: لا 
فرق. 

قوله: (الحح اليرور ال) قالوا: إن احج TT ١‏ الجنايات. 

قوله: (و برفث ال الكلام الفحش في حضور السو 

قوله: (حديث حسن الخ) حشن الرمذي رهه الله حديث إبراهيم بن يزيد وهو متكلم فيه عند الأكثرء ولذا قيل: إن تحسين الرمذي لين 
ولعله بحسن الحديث نظراً إلى متابعاته وشواهده» وحديث الباب تنهى عن الفسق في احج والحال أن الفسق متهي عنه في كلل حال» والوجه 
E‏ الفسق» والفسق الفتق وقي الاصطلاح العاصي. 

(ف) التاء قي الراحلة ليست تاء الاك تاء النقلء وقال أبن قتيبة إمام اللغة وغريب الحديث: إن ال لراحلة لا يستعمل إلا في الأنتى. 


اواب احج ۳۹ :ا ح: ۸۱0 


والحارت بَصَعّف فى الحديث. 
ea SG‏ 
۳ - دنا سف بی عیتی دنا وَکیځ حَدَلنا إبراهيم بن بزيد عن مُحَمُدِ بن عاد بن جَعفُرٍ عن ابن عُمَرَ قال: 
جاءَ رجل إلى الي تل قَمَال: - «يا رَسُول اله ما يُوجبٌ الحَج؟ قال الرَاد والرًاحلة». 
قال بُو عِیسی: ذا حديت حسنٌ. 
والعمل عَلَيهِ عِندّ أهل العلم: أن الول إذّا مَك رادا ورَاجلة وَجَبَ عَليه الحَ. وإبراهيح بن يزيد هُوَ الخُوزى 
المكيّء وقد تكلم ذ فيه بعض أهلٍ العلم من قبل حفظه. 
٥‏ - باب ما جاءَ كم فُرض الک 
14 - حَدلئا أو سعيد الأشج حَدنا منصور بن وردان كُوفيّ عن علي بن عَبدِ الأعَلى عن أيه عن أبي البختري 
عن علي بن بي طالب قال لعا توف على الاس حي ابیت مَنِ اشتطاع إليه سبيلاه قالوا یا ر سول اله أفي کل 
عام؟ قَسَکتٌ. فَقًالوا: با رَشول الله! أفي کل عَام؟ قال ؟لاء ولو قلتٌ: َعَم لَوَجَبَّتْ فل اوا ا الد آنا 
تاف عن اشياءَ ن بد کم تشوةكم» وفي الباب عن ابن عاس وأبي هري 
قال او ھی خد مل ديت ع غر من هذا الوجة وات آي اتر شیا بی آي میراد ر قر 
سعيد بن فيرٌوز. 
٦‏ - باب ما جاءَ کم حَج ابی تلاز 
A10‏ - دتا عبد اله ب آبي زياد حَدٿتا يد بن حاب عن سُفيانَ عن جَعفر بن مُحمَڍِ عن اڀيه عن جاب ن عبد 
اله أ الس علا حَج لا ججج: حَجُتين قبل أن بُهّاجر وحَجُة بعد ما اجر مَعَهَا عُمرَة فساق ثلاثاً وستين بدن 


باب ما جاء: كم فرض الحج 

اتفقوا على أن الفرض حجة واحدة ق العمر. 

قوله: (البخحتري ا) بفتح الباء وبالخاء المعجحمةء وأما البحتري بضم الباء وباخاء المهملة فشاعر إسلامي مشهور. 

قوله: (لو قلت: نعم لوحب ال) وليعلم أن الفرض والحرام ثبت بالحديث أيضاً كما يدل حديث الباب بل ينبتان بالقياس أيضاًء وأما 
اق و و القياس . 

باب ما جاء كم حج النبي - صلی اله عليه وَسَلمَ - 

حجته بعد اهجرة إلى المدينة واحدةء وأما قبل الهجرة وبعد النبوة فواحدة أيضاً وأما قبل النبع ا بدو تعيين العددء كما يمول 
صحابي: إن الي لے اھ عا و - رأيته قبل البعثة قائماً بعرفات حين كنت أطلب ناقة لى ققدت ولعل عمله عليه الصلاة والسلام 
هذا کان عملا بفطرته» فإنه كانت قريش يحجون كل عام وكانوا يقفون .عزدلفة ولا ڪخرجون إلى عرفات» وكان سائر العرب يذهب إلى 
عر فات . 

قوله: (معها عمرة اخ) رواية الباب عن جابر تدل صراحة على كونه عليه الصلاة والسلام قارناً وهذا يفيدنا عن قريب. 

قوله: O)‏ وسر هذا ما ذكروا أن عمره عليه الصلاة والسلام کان بللانة و ستین سنة» ۾ و کان علي رضي اک نان 
بيع زان ا شو ا وذبح منها علي رضي الله عنه نتين ونلاتين بدنة» وقيل: إن عمره في ذلك الحين كان تين وتلااين سنة وة 


[] هكذا ني الدسخة الهنديةء واي نسخة بشار: ”حديث غريب من هذا الوحه» “معت محمد يقول: أبو البختري لم يدرك عليا“. وقال: 
وقع في في م وص ون وي: " حسن غريب ٠‏ والصواب ما أبتناه فإن الحديث أحرجه المرزي في تهذيب الكمال ۲۸٠٠١۹‏ ونقل عن الزمذي 
قوله: ”غريب“ فقط وكذلك قال قي التحفة» و نقله الريلعي عن الزمذي أيضاء وهو الذي يتفق مع إعلال الحديث بالانقطاع. وأما العبارة 
التالية وهي: ”من هذا الوحه» معت محمدا. . .إ لخ“ سقطت كلها من المطبو ع. وف الحديث علة أحرى غير الانقطاع وهى ضعف عبد الأعلى ‏ 


بن عامر اللعلي والد على. 


A1 1: ۷: TA اعات احج‎ 


وجاءَ علي من اليمن ببقيتها فيها حمل لبي جهلي في انيه پر من فة راء قمر سول انه ا من كَل ن 
بضْعَة فطبَِتْ فشَربَ من مرها 1 

قال أو عیسی: ذا حديتٌ غريب من حدیثِ فیا لا تعر لا من حدیث َد بن باب ورايت عبد لله بن عَبدٍ 
مُحَمُداً عن هَذّاء فلم يعرفةٌ من حديث اللُوريّ 
عن جَعفر عن أيه عن جَابر عن النبي ما وال دش االحد ب مط وتال إَِمَا بُروّى عن التّوريّ عن أبي 
إسحاق عن مجاهي مُرسّلا. 
9 - حدتا إسحاق بی منصور حَدَنا خان بق هلال حَذنا مام > حَدَنًا قَنَادَةَ قال: لك لأنس بن مالل 
کم َج ج غ الي خلا؟ قال حجة واجدة واعتمر أرب عُمّر: عُمرَةٌ في ذي القعدَةَ وغمرة الخديبيّة ة وغمرَة حه وعمرة 
الجعرَالة إذ قم غييمَة حُتّين؛. 
َال بُو عیسی: هذا حديتٌ حسنّ صحیځ. وحَبَانٌ بن هلال أبو حبيب المَضريٌ هُوَ جَلبل ِم وهه حى بن سَعيدٍ 


ر م 


المطان. 


قر م چ 


الأحمنِ رَوَى هذا الحديتٌ في نيه عن عَبدِ اله بن أبي ياء وسألتٌ مُحَكّد 


۷- باب ما جاءَ كم اعتمرَ اللي تلا 
A1٦‏ - حَدتا ية حَدَينّا دود بن عبد الأحمن العطارٌ عن عَمرو بن د ديثار عن عِكرمَة عن ابن عبّاس: أن رَسُول اه 
تل اعَمر ربع عَمر. عُمرَةَ حيبق وعُمرَة الَانبة من قابل وعَمرَةَ القَضَاء في ذي القَعدَة وعُمرَةَ اللَالكَة من الجعرَائّف 
والرَابعَة التي مَعَ حَجُته». 
وفي الباب عن أنس وعَب اله بن عمرو وابن عَمَرَ. 


)١(‏ قوله: «ببقيتها» أى بقية البدنة الي نحرها صلى الله عليه وسلم بنفسه الشريفة أو على رضى الله عنه من جانبه» وكانت بلغت مائة. 

(۲) قوله: «برة حلقة تكون ف أنف البعير يشد فيها الزمام. 

(۳) قوله: «من مَرّقها» مرق شوربا۔ (الصراح) النكتة فى شربه صلى الله عليه وسلم من مرقها دون الأكل من اللحب؛ اھا 
الجمع ما حرج من البضعات كلها. (س) 

(4) قوله: «الحعرانة» موضع قريب مكة» وف «الُغئ»: هى بكسر جيم وسكون عين وحفة راء عند الحققين» وبكسر عين وشدة راء عند 
اكثرهم. 


منها ذججها البى E E a‏ إبل تسعى إلى البي - صلی الله عليه ولم - ليذجه» وهذا من المعجرات. وف رواية 
ابي داو د أنه ذبح مسة إبلء وتعرض امحدثون إلى إعلاهاء وعندي لا تعل»ء بل يقال: إنه رضي الله عنه ذبح ثلالة وستين في بحلس» وخمسة 
في جنس خر فلا تناقي. 

قوله: (فشرب من مرقها الخ) هذا يدل صراحة على أنه كان قارتأً لأنه لا يجوز للمُهدي أن يأكل من دم اناية» ويفيدنا هذا في أن دم 
القراتن والتمتع دم شکر؛ ویجوز له کله لا دم حبر كما قال الشافعي» وقال: إته لا يجوز له أن يأكل من دم ابخبر. 

قوله: (أربع عمرة الخ) ثلاث عمرات كانت في ذي القعدة مع إحرامها وأفعالهاء وأما عمرة حجة الوداع فكان إحرامها قي ذي القعدة 
وأفعاها في ذي الحجة. 

باب ما جاء كم اعتمر النبي - صلی اله عله وَسَلّم - ؟ 

حر ج البي - صلی الله عليه وسل - معتمراً عام الحديية فأحصر عنها فذبح المدي ثمة وحلق وأحل» قم قال الأحناف: من أحرم بالعمرة 
فأحصر يهدي ويذبح ويقضي عاماً مقبلاء وقال الحجازيون: لا قضاء في العذر السماوي إذا أحصر بهء وأما ما مر من الشافعي من أن احج 
والعمرة يلزم بالشرو غ ولو نفلا فذلك حکمه إذا شر ع فیهماء م قال العراقيوك: إن عمرة القضاء إغا ”ميت بعمرة القضاء لأنها قضاء ما حا 
عنها عاماً ماضياًء وقال الحجازيون: إن التسمية بعمرة القضاء إنما هي لوقو ع القضاء أي الصلح فيهاء فالقضاء معن المصالحة» ويفيدهم ما في 
البخاري: أنه عليه الصلاة والسلام قاضاهي ال أي صاخهم. 

قوله: (عمرة القصاص الخ) الصحيح عمرة القضاء و كائت قي السنة السابعة. 4 

قولة: (اخعرانة الخ) هذه الحمرة وقعت بعد الرجو ع من حنون قي السنة الثامنة» فالتام من العمرات ثلائةء و لم يخر ج الي - صَلى الله عليه 


AIA: A: ۳A ارات احج‎ 


قال بُو عیسی: حدیک ابن عاس حدیک غریب وروی اب ية ذا الحدیگ عن مرو بن د ينار عن عكرمَة أن 


الي تاعكر أرب مر ولم بذ فيه عن ابن عبّاس. 
۸1٦‏ م( - ذا بذک سسیڈ بن عبد الحم آلمخزو ذا شنب ب ینا من عرو بن دپتر عن كرتا 
عن التي اة فذ كر نحو 


۸ - پاب ما حاءَ د فى أي وضع أحرم' السب لا 


5 


AY‏ - حدلتا اب بي عُمَرَ حَدنا فيان بن عييةَ عن جَعفر بن مُحَمَدِ عن أيه عن جابر بن عَبدِ اله قَالّ: و 
الي تاد الح ذد في الاس فاجتَمعُوا فلمًا انى البَيدَاء أحرم. 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأئس والمشور بن مَخَرَمَة. قال ابو عیسی: حدیٹٌ جابر حدیٹ حسنٌ صحیځ. 

AA‏ - دتا ف بن سعیڊ حدنا حاتم بن إسماعيل عن موس بن عُقبة عن سالم بن عبد اله بن عكر عن ابن 
مر قال: «التَيدَاء" الت بود فیا عَلّى رَسول اله غلا والله ما هَل رَسول اله بل إلا مِنْ عند المسجد من عند 


)١(‏ قوله: «أجرم البى صلى الله عليه وسلم) اللإحرام مصدر أحرَمٌ الرحل يحرم إذا أهل بالحج والعمرة. 

(۲) قوله: (رالبیداء» وهى البرية» والمراد به ههنا موضع خصوص بين مكة والمدينة والصحابة احتلفوا فى موضع إحرامه صلى الله عليه وسلم 
وسبب الاحتلف ما رواه بو داود عن سعید بن جبیر قال: قلت لابن عباس: عجبت لاخحتلاف أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 
إهلاله حين أو حب فقال: إن لأعلم الناس بذلك إنها إغا كانت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حجة واحدة» فمن هنالك اختلفوا: 
حرج رسول الله صلی الله عليه وسلم حاجًا قلما صلى ف مسجد ذى الحليفة ر كعتيه» أوجبه ف جحلسه» فأهل بالحج حن فرغ من ر كعتيهء 
فسمع ذلك منه أقوام فحفظته عنه» ثم رکب فلما استقلت به ناقته» أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن التام ی اھا کانوا ڀاتون ار سا 
فسمعوه حین استقلت به ناقته بهل» »> فقالوا: إا أهل حين استقلت به ناقته» ثم مضى فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه 
أقوام» فقالو!: إا أل حن غلا غل شرف الد ولم اه فة ارت ق مضلا وأهل حین استقلت به ناقته» وأهل حین علا على 
شرف البیدای كذا أورده فى «التيسير»۔ 


- في السنة التاسعةء بل جعل أبا بكر رضي الله عنه أمير موسم الحج. 
باب ما جاء من أي موضع أحرم التبي - صلی اله لَه ولم - ۽ 

واعلم أن حقيقة الإحرام عندنا ليست النية فقط› بل يجب بها مع ضم القول أو الفعلء وهو أن يسوق اهدي هدي القران أو التمتع أو 
دم الجزاء فإذا لحقه صار محرماًء واما القول فهي التلبية ولا بحب في التلبية ذكر احج أو العمرة فإذن يجوز للقارن أن يذكر الحج أو العمرة أو 
كلاها لا يذ كرها قي تلبيةء وليحفط هذا التعميم فإنه يفيدنا. 

ثم السنة في صيغة التلبية ما هو يي الحديث وهو هذا: « لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك» 
ويسن الوقف قي هذه المواضع الأربعة. ويكفي يي التلبية كل ذكر مُشعر بالتعظيم ولا يتأدى به السنة. 

وأما حقيقة الإحرام عند الشافعية فمازددة فيها ومضطربة لا يكن تحديدها كما أقرٌ به الشيخ عز الدين بن عيد السلام ملك العلماء 
الشافعي صاحب الشرح على أي داود قي للائين جحلداً. 

a EL‏ والطواف» وما ركنانء والإحرام وهذا شرط. وأما الواجبات فكثيرة تزيد على عشرين 


وسائرها سنن وآداب. وأما عند الشافعية فالفرائض حمسة تلاك الثلاثة مع وقوف مزدلفة» والسعي بين الصفا والمروةء وأقروا بالواحبات في 
ا 

قوله: (أحرم بالبيداء الخ) قال العراقيون: يلى بعد ركعي الطراف في الفور في ذلك الموضعء» وقال الحجازيون: يلي عند الر كوب» 
والروايات ختلفة. 


a O O‏ لاه وخب ق لاهو آهل 
حين استقلت به النافة وأهل حين أشرف على البيداء الح. فحديث ابن عباس يفيد زيادة العلم وهو مثبت» فإن بعض الروايات تدل على أنه 
بى تي مصلاهء وبعضها على أنه ى حين ركب الناقة» وبعضها على أنه لى حين جاء على شرف البيداء فنقول: إنه عليه الصلاة والسلام حين 
ق لر ب الان 2 ال ا رو ن اا ف ن جا عل الا ق هاور کر ر ب قال 


[1] هكذا فى النسخة اهندية وي نسخة بشار: «حديث ابن عباس حديث حسن غريبه. 


أبواب احج A۲‏ ا ا 


الشحرة». 
قال ابو عیسی هدا حديث حسن صحیح 
E ۹‏ 
۸٩۹4‏ - حَدلنا قتيتة ب عي دتتا عبد السلام بن ڪرب عن > خصيف عن سعيدِ بن جُبیر عن این عباس «ان الى 
تلاز هَل في بر اللات 


و ا حداً روَا عير عَبلِ السلام بن حَرب. وهو الى ب َة أهلُ العلم 
أن يحرم الرٌجل فى دَبُر الصلاة. 
١‏ - باب ما جاءَ و في إفراو الخ 


الواقدي: كان الصحابة قريب سبعين ألفاً. والبيداء موضع مرتفع على ستة أميال من مدينة في طريق مكة 

وی سند حديٹ اباب : حصيفب) وهر متکلم فیه» ولعله من رواة الحساكٰ. 

قوله: (الشجرة !خ) اسم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة أميال من المدينةء وأما مها اليوم فبير علي» وليس هذا علي أمير المؤمئين 
رضي الله عنه بل هذا علي آخر بدوي. 

باب ما حاء و فی إفراد الحج 

واعلم أن احج والإا حرام على أقسام كثيرة مذ كورة اي الفقه أحدها العمرة فقط وثانيها الحج فقطء وثالثها الحج ثم العمرة بعده» و هذه 
الصورة صورة إقراد احج > وأما القران فله أيضاً أقسام» والقران أن بحرم للحج والعمرة من الميقات وهذا أعلى» ولو أدعل العمرة على احج 
قي القران فهو مكروه» وقسم آخحر للقران وهو أن يدخحل احج على العمرةء م إحرام العمرة وإحلاها يدحلان في إحرام الحج وإحلاله للقارن 
اتفاقاً. تم قالت الشافعية بتداحل الأفعال أيضاًء أي تداحل السعي والطواف أيضاً فلم يبق إلا النية وقالوا: إن تعدد السعي للقارن بدعةء وتعدد 
السعي للقارن واجحب عندنا. وكذلك الطواف ولكنهم نم يحكموا بالبدعة على تعدد الطواف. 

واخحتلف قي أن عمرة القارن تصح قبل أشهر احج آم ل والقوي الصحة. وأما المتمتع فيشترط فيه أن الاکن العمرة في أشهر المحج. 

U r hh E SS 

شيخ الإاسلام 2 ا ان التحلل لمن ا e‏ وأقسام انف 

وههنا معر كة الآراء وهو أن التمتع والقران والإفراد كلها عبادات عليناء والخلاف قي الأفضلية فالأفضل عند الشافعي ومالك الإفراد م 
التمتع ثم القران» وقال أحمد: الأفضل التمتع بغير سوق اهدي ثم الإفراد ثم القران وقال أبو حنيفة: الأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد. 

غم ههنا احتلاف في أن الإفراد الفاضل من القران هو الإفراد بالحج حض أو الإفراد بالحج ثم العمرة» ويسمى هذا 
كوفية أفضل عندنا. ثم لمصنفينا كلام في أن هذا المذ كور هو ختار محمد فقط أو هو قول شيحيه أيضاً. 

ومبئ الاحتلاف في الأفضلية الاحتلاف قي حجته فقال الشافعي ومالك: إنه كان مفرداً. وقال أبو حنيهة: إنه كان قارناًء وقال أحمد 
بن حنیل: إنه كان قارناً إلا أنه عليه الصلاة والسلام تئ التمتع بغبر سوق الممدي نا قي الصحيحين: و الت ج ار عا اد ت 

سقت اهدي ١‏ . وأما أتبا ع الشافعي فقالوا: انه کات قارا :مالا آی او د بالج أولا م قارن لرد زعم الحاهلية من آن ن العمرة قي أشهر المج من 
أفجر الفجور» وسيأن كلامتا في هذا إن شاء الله تعاى. 

وإنما قال الشافعية: بأنه عليه الصلاة والسلام كان قارناً لأنه لا بعكن هم إنكاره بسبب وفور الروايات» وإنما قالوا بالتداحل أي إدخحاله 
العمرة على الحج والحال أن الروايات الدالة على قرانه آبية عن هذا أشد إباءء والعجب من الحافظ أنه قال بإدخحاله العمرة على الحج وقرانه 
قي الال لا من بدء الإحرامي وأغمض عن كثير من الروايات» ومثل هذا عن مثل هذا الجبل بعید. 

ثم للشافعية فيما بينهم احتلاف في أن الإفراد الأفضل على القران هو الحج الواحد أو الحج وبعده العمرة ولعلهم يفضلون القسم الان 
من الافراد. 


[1] هكذا في النسخة المندية وقي لسخة بشار: هذا حديث حسن غريب“ 


أبواب الحج TAY‏ :۱۹ :۲۰ 


شم حجته مختلفة فيما بين الصحابة فإن بعضهم يقول: إنه كان قارناًء وبعضهم: أنه متمتع» وبعضهم: أنه مقردء بل احتلف ۱ رواة على 
صحابي واحد مثل عائشة» فإنها تقول قي حديث الباب: إته أفرد بالحج وي بعض الروايات عنها تصريح القران أنه عليه الصلاة والسلام اعتمر 
مع حجته» و ذلك احتلف على جابر وغیره» وأسانید لھا صحاح وحسان وصنف الطحاوي لي حجته عليه الصلاة والسلام أزيد من ورقة 
كما في منهاح النووي شرح مسلم ص ( ۸) نقلا عن القاضي عياض» وتكلم قي معان الآثار قي عدة أوراق. وذهل الحافظ ف إدراك مراده 
في معاي الآثار فإنه نسب إلى الطحاوي بأنه قائل بإدحاله عليه الصلاة والسلام العمرة على احج كما تقول الشافعيةء وأقول: إن هذه التسبة 
حلاف الواقع وحلاف تصريح الطحاوي بأنه كان قارناً من أول الأمرء نعم لكلام الطحاوي قطعتان الأولى في الحمع بين روايات الصحابة 
تي -حجته عليه الصلاة والسلام وقال فيه بالإدحال» والقطعة الثانية في تحقيق إحرامه في الواقع وصرح في هذه القطعة بأنه كان قارناً من أول 
الإحرام وبدء الأمر 
ثم قال علماء المذاهب الأربعة منهم الشيخ ابن امام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: إن التمتع المذ كور في آية فمن نمع 
بالعُمْرَة إلى الج [ البقرة: ٠۹١‏ ] نمتع لغوي أي تحصيل النفع وهو أداء الأمرين تی سفر واحد» وهذا أعم من التمتع المصطلح والقران 
الملصطلح. و قال البعض : إن التمتع الذي نسبه بعض الصحابة إلى البي رصل اله عله ا - ف الأ حاديث أيضاً تمتع لغوي» وي التفسير 
الظهري للقاضي ناء الله الحنفي رهه الله صاحب كتاب منار الأحكام في الحديث لبيان المذاهب الأربعة» وطريقه في منار الأحكام طريق 


امحدثين وهو من الكبار الحققين» احتار أن الأفضا ا سوق اهدي ثم القران ثم التمتع بسوق الهدي ثم الإفرادء وظي أن التمتع المذكور 
في القرآن لعله مصطلح الفقهاء وإليه تشير ألفاظ القرآن فمن ت َمَنَحَ بالعُمُرَةَ إلى الح ا ESE‏ 
وأقول ف الحتلاف روايات الصحابة ٤‏ حجه أن من قال: فعا فمراده التمتع تع اللغوي كما قال بعض العلمايء وأما ابات انه 


کان قا, E TTT O ys‏ ري تصريح: أنه عليه الصلاة رالسلام اعتمر مع 
حجته ال لا انه ته وقع في غر موضع الحج» ومنها ما في تنقیح التحقيق لابن عبد المادي الحنبلي عن ستة عشر ا : إن معت 
بأناي تلبية الني - صلی الله عليه وَسَلمَ - أنه لى بحجة وعمرة و كنت آخذ بلجام ناقته» وفي مسلم (ه ٠‏ ) عن أنس قال: معت الي E‏ 
اله عليه وسل - يلي بالحج والعمرة جميعاء قال بكر: فحدبْت بذلك ابن عمر فقال: لی بالحج وحده فلقيت أنسأً فحدثته بقول ابن عمر 
فقال أتس: ما تعر نا الا ضبيانا عت رسو ل اله - صلی الله عليه وسل - يقول: لبيك عحرة وحجاء فلا عك إنكار قرانه اصلا. 

م الإافراد الذي رواه بعض الصحابة لا جب أولا حوابه بعد إثبات قرانه عليه الصلاة والسلام ولأن القران مثبت والإفراد نافب»ء والثبت 
مقدم على الناني» وقد روى الزيلمي قران عن اثین وعشرین صحابياً» والرجل قادر على أزيد منهما. فجواب الإفراد منا ليس إلا تبر ع. فنقول 
قال بعض الأحناف: إنه أفرد بالحج» أي شرع الإفرادء لا أنه كان مفرداً بنفسه. وعندي مراد أنه أفر د بالحج أنه اعتمر ۽ وحج بإحرام واحد 
ر اول ی الرس ر اک پیر ری فی ف ن و ارف راوز ای کل اه ع اام سل ا ر سج ادان 
م يسوقوا الهدايا» فاستنكر الصحابة أن يلوا ويروحوا إلى مئ ومذاكيرهم تقطر منياًء ووجه استدكاف الصحابة سيأي عن قريب. وعكن أن 
يقال في,أته أفرد با لحج وتمتع بالحج وقارن بأن احتلاف الصحابة ليس قي إحرامه بل الإحرام كان إحرام القارن وإنما احتلافهم قي تلبية الي - 
صلى الله عَلَهه وَسَلَ - أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أما الحج والعمر أو غيرها. 

ولمولاتا ههنا لطيفة» وهو أن الشافعية قالوا فى رواية سرافة بن مالاف: « إن العمرة دحلت قي احج الخ ) إت المراد به أن أفعال العمرة دحلت . 
في أفعال الحج فينبغي لنا أن نقول قي أفرد بالحج ال: إنه جعل الحج والعمرة مفرداً مفرداً. 

وههنا شيء آخحر وهو أن ابن الهمام كان يقول: إن المكي لا يجوز له العمرة قي أشهر الحج» أراد احج من عامه أم لا؟ وهذا حلاف 
الأحناف فإنهم يقولون: إن من أراد الحج من أهل مكة لا يجوز له العمرة في أشهر الحج» ولا جوز للاآفاقي في حمسة أيام وهي التاسع والعاشر 
والحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وذكر جحثه في فتح القدير» ودعواه أن زعم عدم جواز العمرة في أشهر الحج لم يكن محض زعم 
الجاهلية بل كان ملة إبراهيم تم صار جائزاً في الشريعة الغرّاء ۽ للافاقي» وأما المكي فالنهي قي حقه باق فإنه لا جوز له القران والتمتع» م في 
هوامش فتح القدير أنه رحع عن تحقيقه هذا بعد حمسة وللائين سنة» ثم هذه الحاشية في كتب هذا العصر في بعض النسخ مفقودة وق بعضها 
قي اهوامش كما كانت» ولي بعضها في حوض الكتاب. ثم تردد ابن الممام في التمتع والقران للمكي أنهما غير جائزان فقط أو باطلان أيضاًء 
وقال ابن عابدين: إن القران صحيح ومكروه تحرعاً والتمتع باطل» أقول: الصراب إلى ابن عابدين فإن الوجه يساعده» وهو أن الإلام الصحيح 
مبطل للتمتع لا للقرانء وقال الشافعي: إن المكي جوز له القران والتمتع ولكنه لا دم عليه» واحتلف الشافعي وأبو حنيفة في تفسير آية: فإذلك 
لک هله حاضري المشجد الخرًام اخ [ البقرة: ۹ |]» قال الشافعي: إن المشار إليه بذلك هو الدم» وقال أبو حنيفة: إن المشار 
و ی 


ابو اب احج A۲۲: ۱۲: TAL‏ 


وفي الباب عن جار واپ عَمَرَ. َال بُو عيسى: e E e SEE E‏ 
والعملٌ عَلّى هَذَا عند بعض آهلِ العلم؛ وڙويي عن اپن عُمَرَ أن اللَبيّ ثلا أفرة " الح وأفرة بُو بکر وعُمَرُ 
وعُشمَانٌ. 


N‏ حدتتا بلك ية عدا عبد الله بن افع الصائغ عن خيب اله بن شُمر عن نافع هن اپن هكر بدا 
ن فرت الحَي فَحَسَن > وإ فزنت فسن وان تَمَنَعَتَ فَحَسن. وقال الشافعي مِلَهُ. 


۱۱ - بات ما حاءَ و في الجمع بين الج والعُمرَة 
AT!‏ - حخدنتا قيب حَذَا حَمُادُ بن ري عن حُمَيدِ عن أنس قَال: سمعبٌ الب تا يقّول: ول 1 بغُمرَّة وحَحة». 
وقي الا عن عر وران ب جي 
قال بُو عيسی: E‏ نس حدیث حسنٌ صحیځ وقد ذََبَ بعص أهل ا ِ۴ هذا واختارَة ِن أهلِ الكوفة 
وغبرهم. 
aE‏ 


و 


سبع سمڌ بن أي وقاص والطخاة بن فس وت دران اشع باشعزء إلى الخ قفا الخاد بی قي لا يصغ 
ذلك إلا من جَهل أمرَ اله الى فال سَعد: بس ما قلت يا ابن أخي. فَمَال الضسافك: فان عُمَرَ بن الخطاب قد ّى عن 
ذللك. فَقّال سعد «قد صتَعهًا رَسول الله ته وصكَعنَاها معه». 


هذا 

0h PET e Par TT‏ : الى ال ی ال 

(۱) قوله: «أفرد الحج» قال الشاه ول الله امحدث الدهلوى ف «المسؤّى شرح الموطأ»: التحقيق فل هذه المسألة أن الصحابة لم يختلفوا فى حكاية 
ما شاهدوه من أفعال البى صلى الله عليه وسلم من أنه أحرم من ذى الحليفة و طاف أول ما قدم وسعى بين الصفا والمروةء ثم حرج يوم 
الروية إلى مئ تم وقفى بعرفات مم بات بمزدلفة ووقف بالمشعر الحرام ثم رحع إلى من ورمى ومحر وحلق» ثم طاف طواف الريارة م , 
رمی المجمار ف الأيام الثاايةء وإعا احتلفوا ق التعبير عما فعل باجتهادهم وآراعهي فقال بعضهم: کان ذلا حا عفر دا و کان الطواف 
الأول عة ة كأنهم ”موا طواف القدوم والسعى بعده عمرة وإن كان للحج» وقال بعضهم: وكان ذلك قراتاء والقران لا يحتاج إلى طوافين 
۾ سعيان»؛ و هدا الاحتلاف ف الاجتهاديات. أا اتسا رة ری بعد راف الريارة فانه م يثبت لل الروايات المشهورة» بل نبت 
عن حاير انه م يسع بعده -انتهی -. 


قوله: (عن عائشة الخ) روت عائشة رضي الله عنها إفراد الحج ويي بعض الرو وايات عنها أنه عليه الصلاة والسلام أهل بالعمرة والحج, 

قوله: (وقي الباب عن حابر الخ) روى جابر ي حديث الباب أنه أفرد با لحج» وقد روی في باب كم حج الى - صلی الله عليه وسل > 
أنه أهل بالعمرة والحج» > إلا أن البخاري صوب إرساله ولا يضرناء وما حسنه الترمذي مع أن رجاله تقات» وأما ابن عمر فروى الإفراد ههنا 
وصرح في مسلم والبخاري أنه عليه الصلاة والسلام كان متمتعا وأيضاً روى ابن عمر أن الي E‏ 
وعشمان أفردوا بالحج الخ. 

باب ما جاء في التمتع 

قال أكثر العلماء: إن التمتع المذكور في القرآن متع لغوي لا اصطلاحي» وظي آنه أيضاً اصطلاحي 

قوله: (صنعها رسول الله الخ) من قال بأفضاية ال حع استدل بحديث الباب» وادعى أنه عليه الصلاة ر ور وأقول: ل 
مسكة هذا القائل أصلا إلا ما في النسائي رواية» وقد ثبت في الصحيحين وغيرهما حلقه في مئ» وأيضا كان البى الى اله عله وشام - فد 
ساق اندي فكيف يحل في اا لوسط فما قي حديث الباب من التمتع قيل: إنه أجاز التمتع» وقيل: إن الراد بالتمتع الحم اللغوي. 


A٤: ۱۲: A0 أبواب الحج‎ 


ر رول اله قل؟ قَمَال الرجل: َل أمر رَسول اله غل قال لَقَذّ صَتَعَهَا 


AYE‏ کا یی موسی معد بی المکئی دک عبد اٹ بی إدریس عن ل عن طاوس عن ابن عاس فال «َمَعَ 
رسو ل الله صلی اله عَلَيهِ وسل" وأو بكر وعُمَر وعُثمان وأوّل من تَهّى عَنه مُعَاويةً. 

وفي الباب عن علي وعُحمَان وجابر وسَعلٍِ وأسماءَ بنت أبي بكر وابن هُمَر. قال اپو عيي: خی ابن عماس 

واختَار قوم من أهل العلم من أصحاب اَي ا وغَيرهم انم بالعُمرَة. واَمََم أن يدل الرّجل بعُمرَة ة في أشهر 


)١(‏ قوله: «لقد صنعها» والمعئ أن هذا يكفى ف الحواب إن كنت من أهل التحقيق دون أهل التقليد. رشرح الموطاً لعلى القارى) 

(۲) قوله: «نتع رسول الله صلی الله عليه وسلم» قال النووى: قال القاضى عياض: هو محمول على التمتع اللغوى وهو القران آخحر» ومعتاه أنه 
أحرم أولا بالحج مفردا ثم SN‏ فصار قارا فى آحر أمره» والقارن هو المتمتّع من حيث اللغة ومن حيث المعى لأن يقرنه باتحاد 
لميقات والإحرام والفعل» ويتعيّن هذا التأويل ههنا لما قدمناه فل الأبواب السابقة من الحمع بين الأحاديث فى ذلك كذا قاله الطيي. 


قوله: (نهى أي اخ) ثبت نهي عمر وعتمان عن القران والتمتع» وتمساك به الشافعية على أفضلية الإفرادء وحمل التووي التهي على الكراهة 
تنزيهاًء ولعله أراد الفضولية لأن الأقسام الثلاثة للحج عبادات عظمى إجماعاء ثم جاب الحنفية عن نهي عمر كما أحاب الطحاوي لكنه م 
بحث عن نهي عثمان» وأما عامة الأحناف قأجابوا عن نهي عمر إجالا وجحب التفصيل في الحواب عن نهيه عن القران والتمتعء فأقول: إن 
مشار النهي عن القران ليس ما زعموا بل غرضه أن يسافروا إلى بيت الله مرتين فالأفضل من القران الإفراد الذي لي سفرين ولا يخالفنا هذا 
لأنه قد نص محمد في موطئه أن حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندنا. 

وأما دليل أن مطمح نظر عمر رضي الله عنه تعدد السفر فما أحرجه الطحاوي ص )۳۷١(‏ قال عمر: د افصلو! بین حجکم وعمرتکم) 
الى وفيه قال عمر: « أتموا احج والعمرة لله » الخ أي الإتمام أن يكون الحج والعمرة في سفرين. وأقول: إن عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
يقول بأفضلية القران فإنه يتمناه كما في معان الآثار ص )۳۷١(‏ بسندين عن ابن عباس قال: قال عمر: لو اعتمرت قي عام مرتین م حججت 
لحعلتها مع حجن الخء وقي السند الأول سليمان بن شعيب وهو الكيساني ووتقه ابن يونس والسمعاي. 

وأما نهي عمر رضي الله عنه عن التمتع ففي مسلم: أنه كان لا يرضى الحل في الوسط, فمنشاأ النهي عدم الرضاء بالحل في الوسطء وقال 
الأئمة الثلائة: إن الحل في الوسط للمفرد الذي لم يسق الحدي كان خحاصاً بعهده ولا جوز لغيره» وقال أحمد: يجوز الحل في الوسط الآن أيضاًء 
وقال ابن تيمية: إن التحلل قي الوسط واحب ويكون حبرا من حانب الشارع من حين يرى بيت الله طاف ونسبه إلى ابن عباس أيضاً. 

وأقول: إن منشأً نهي عمر رضي الله عنه عن التمتع هو وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كما قالوا: نروح إلى مئ ومذاكيرنا تقطر 
منيأًء وأحبوا أن يتمادوا قي العبادة أي الإحرام» وزعموا أن أمره عليه الصلاة والسلام بالتحلل إنما هو إبقاءٌ عليناء وزعم الزاعمون كافة أن 
وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كان زعم الحاهلية من أن العمرة في أشهر احج من أفجر الفجورء ولم أر أحدأ عدل عن هذا الوجه» 
ولك أقول: إن هذا الوجه لا يلصق فإنه كان الصحابة قد اعتمروا قبل هذه الحجة ثلاث عمرات الحج أي ذي القعدة وما أنكر أحدهم على 
تلك العمرات فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال إلا أنهم أحبوا التمادي في حال الإحرام» ولم يرضوا با لحل في الوسط» وقالوا: 
نذهب إلى مى ومذاكيرنا تقطر منياً. 

وأما نهى عثمان فوجهه لم أجده بالروايات إلا ما في مسند أحمدى هذا والله أعلم. 

قو له: (ليث اخ) أي ابن آبي سليم وهو راوي حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة » في معاي الآثار ص (۱۲۸)» وحسن له 
الرمذي» ومسلم في المقدمة عده من رواة الحسانء ثم أقول: احق أنه من رواة المحسان. 

قوله: (تمتع رسول الله ا وَسَلمَ - وأبو بکر وعمر ا) روی ابن عیاس هھنا: أن الي o e‏ 
وعمر متعوا» وروى ابن عمر سابقاً أنهم أفردو! بالحج. 

فوله؛ (عاوية الي قداثيت النهي عن عجر وغتماتن اطا 


|١[‏ كذا قي النسحة اهندية وهو ساقط من نسخة بشار. 


ابواب الحج ۳A٦‏ ب: ۳ A1:‏ 


ا2 


م یم حى تح فهو مت وعليه دم ما ستيسر من الهدي. فَمَنْ َم جذ قَصِبام لا ثلائة أيام في الج وسبعة إل 
رح E‏ تخب للمتَمتع إذا صَام ثلائة ابام في الحَج أن يصو في العَشر ويكونٌ رها يوم عَرفة. إن لم 
في القشر صَام يام اشرق في فول بعض أل العلم من أصحاب الي اق منهم: اب حمر وعائفةُ وبه یقول 
hM‏ والشافعيّ وأخمَدُ وإسحاق. وقال بعضهّم: e‏ يام الّشريق. وهو قول آهل م 
قال ابو عيسى: وأهل اليف يَختَارُونٌ الَمَتَعَ بالعُمرَة ذ في الحَ. وهو قول الشَافعيٌ وأحْمَدَ وإسحاق. 
۳ - باب ما حاءَ في اللي 
-٥۵‏ دتا خمد بن نيع حَدَكنا إسماعيل بن إبراهيم عن أيُوبَ عن نافع عن ابن عَم قال. کان تلبت التي بلا: 
هم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك. إن المد والتعمَةَ لك والملك لا شريك لك.. 
A٦‏ - دتا يبه دتا اليك عن نافسع عن ابن عُحَر أ عل فانلقَ بهل بقول: بيك الهم بيك. ہ 
شريك لك لبك إن المد والنْعمَة لك والمُلك لا شريك لك قال وكاد عَبد الله بن عُمَرَ يقول: مله لبه 
رَسول اه ملڈ: وکانّ ريد من عنډه في إثر تَلبيَةَ رَسولٍ لله ت: لبيك لبيك وستعدّيك والخَيرٌ في يديك لبك 


1 


ہے 
ر 
.۲ 
([ ای 


(۱) قوله: « لبيك اللهم» م اة ا إحابي لك يا رب! ا اکان والب به إذا أقام بخ و أل عليه إذا م يفغارقهء 1 اتجاهی وقصدی 
الك اتا غو دار ى ت دال د ای تو جھھها کحسب لباب ای حالص تخلص. (ججحمع البحار) ) 

(۲) قوله: «لتيك لبياك» حلاصة معناه: اجات ابه بذ ااب و كرّره للتأكيد أو أحدها ف الدنياء والآحر ف الأحرى» أو لبيك ظاهرًاء 
أو ليك باطتًاء قوله: وسعدياك أى أساعد طاعتك بعد مساعدة فى حدمتك. رشرح الموطاً) 


فوله: (دم استيسر اخ) قال الشافعي: إن دم التمتع والقران دم حبر أي جير ما فاته من إفراد الإحرام فلا يجوز له أن يأ کل منه» وقال ابو 
حنيفة: إنه e‏ ونقول: قد ثبت أكله عليه الصلاة والسلام. 

قوله: ( ا > ج اخ) E‏ الصوح عندنا يوم السابع والتامن والتاسع ل ن م جد اهدي» ولو تأحر عن التاسع فتحتم الدم. 

قوله: e‏ أبو حتيفة: إنه كناية من الفراغ عن الحج» وقال الشافعي: لا كناية بل يعمل بظاهره. 

َة إن لي إشكالا في آية. EEG E‏ ك N E‏ 
E RE Hh i ER O‏ 
في أفضلية القرانء والإشكال قوي و لم يذ كره أحد من الأحناف. 

وأما الجواب فليس بذلك القوي وهو أن مشار النهي غير هذين الأمرين وهو أن المرضي ومطمح النظر حقيق السفرين فلا إيرادء وإ 
قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة يجب أن يكون أفضل من القران قي سفر لأن في القران أتى الحرم بشيئين أي المج والعمرة من 
ميقات واحد وأما في هذا الإفراد فأتى عزية أي تعدد الميقات لأنه أحرم للحج من الميقات الي له وأحرم للعمرة من حارج مكة فإذا تعدد 
الميقات فيفضل على الذي ميقاته واحد» قلت: إت المفرد بهذا الإافراد اعتمر بعمره هي في قدرته ومکنته و ليست بلازمة من حانب الشريعة» 
وأما القارن فالعمرة عليه واحية لا قي مكنته فما يكون لازماً من جحانب الشار ع يكون أفضل. 

باب ما جاء في التلبية 

الوقض في أربعة مواضع في ألفاظ التلبية مستحب» وب يسن اهر بالتلبية هم لا هُنْ. 

قوله: De el a E RE E E OSO ES‏ 
العبارة هكذا: ألب للك إلباباً بعد إلباب» والمثى للتكرار كما صرح النحاة ومثل هذا قال السيوطي ثي أية « ار جع اضر كونين » [ اماك 
٤‏ | أي كرة بعد كرة وكذلك فى آية: « لقا في حَهتم کل كفار عنبدٍ » [ ق: ٤‏ ] الخ آي ألق ألق. 

قوله: (الحمد ال) ذكر في الهداية: قال أبو حنيفة: 1 أن العو ١‏ ف ارو ر كت هوا ي أن المتسن درا هر كر ان » کہا 
قال محمد فاستقريت حى أن رأيت قي الكشاف رواية الكسر أيضاً عن أبي حنيفة. 

(زائدة: ذكر ف دلائل الإعجاز أن شاعراً قرأ قصيدته على آحر وكان فيها : 

بكرا صاحي قبل امجير إن ذاك النجاح في التكبرر 
فقال: ينبغي في المصراع الثاني: بكرا فالنجاح في التكبير» فقال الشاعر: إنك بليد وحشي. ) 
قوله: (و كان يزيد في التلبية الخ) في الكنر: إن من أراد الريادة في التلبية بريد في عجزها أي آحرها لا في وسطهاء ولي هده الضابطة قي 


A۲۸: ۱٤: ۱ YAY ارات‎ 


والرّغبی إليك والعمل' . هذا حدیتٌ صحیځ' . 

ال بُو چیسی: : وفي الباب عن ابن مَسعودٍ وجًابر وعائشة وابن عباس وأبي هريرة. 

قال أ پو عیسی: حديك اين عُمَرَ حديت حسنٌ صحي. والعمل عَلَيه عند أل العلم من صاب الي ثلا وعبرهم. 
وهُو قول سُفيانً التّورىٌ والشافعيّ وأحْمَدَ وإسحاق» وقال الشافِعيّ: فان راد رَائدٌ في الَلبيَة شيئ من تعظيم اله فلا بأ 
إن اء اف وأحَبٌ إِليّ أن صر عَلَى تَلبة رَسول اله تا َال السَافعي: وإِنما قلا لا بأس بزيادةٍ تعظيم اله فيا لما 
جاءَ عن ابن عُمَرَ وهُوَ حَفظ التَلبِيةَ عن رَشول الله ا ٿم راد اب عُمَرَ في تل تلبيّته من قبله: بيك والرٌغبى بى إليك والعمل. 

- باب ما جاء في قضلِ اة والَحر 

۷ س دنا مُحَمَدٌ مُحَمَدُ ب رافع حَدَنا ابن أپي ديك وحدتتا ٳسحاق بن منصور حَدَتتا ابق أبي ديك عن الصحُاكِ 
ٻن عُشمانَ عن مُحَكِ بن المُنكدر عن عَبدِ الرحمنِ بن روع عن أبي بر الصدّيتق دأ ر سول الله تة سئل: أي الحَحّ 
افص ؟ قَالّ: ال وال ”. 

۸ - حدتا هناد ڏ حڏکئا اسماعيلٰ پئ عاش عن ڪُمَارة بن عرب عن ابي حازم عن سَهلِ بن سمي قال ال رول 
اله غ «ما من شسلم بلي إلا لى من عن يميه وشماله ِن حجر أو شجر أو مدر ٠‏ حى بَنقَطح الأرض من ههُنًا 
وههتا». [ 

(DATA‏ - حَدنا الحَسَنّ بن مُحَكُيٍ الرْعفراني وعَبد الأحمن بن الأشودِ أو عَمرو البْضري فالا: حَدننَا بيده بن 

ميڊ عن اة بن عة عن ابي حازم عن سَهلِ بن سعد عن الي ا حو حديث إسماعيل بن عياش. 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ وجابر. قال آپُو عِیسی: حديت أبي بکر حدیتٌ غریب لا نعرفةٌ إلا من حديث ابن أبي 
ديك عن الضحاك بن حُثمَان. اة محمد بن النکڍر لم يسع من عبد الوحمنِ بن بُربوع. وروی 
عن سعيد بن عَبدِ الرحمن بن يربع عن أيه عَيرَ هذا الحديثِ. وروی آہو نَم الخال ضِراڙ ب صروٍ ' هذا الحدیگ 
ا اا ی ی اوا ی ا 
أبي بكر عن النبيّ بُ وأخطاً فيه ضر 

قال بُو عيسى: ee‏ َال أحُمَدُ خمد بن حنبل: 0 
عن ابن عَبدِ الرٌحمن بن يُربُوع عن أببه فقد أخطا. قال: وسمعتٌ مُحَمُداً يقو ل: ذَکرتْ له حديتٌ ضرار بن صَرَدِ عن 
ابن آبي فد بك فقا هو خطاء قَقَلكُ: قد ټی ير عن ابن آيي دبك أيضاً عل راي قل لا شيءَ إِنْمَا رَوَوهُ عن 


UES 
ابن أبي فَدَبك ولم يذ كڙوا ف يه عن سعيلِ بن عَبدِ الرحمن. وراي يَصَعّف ضِرَارَ بن صرَد. والعَجّ هُوَ رقع الصوبِ‎ 


(۱) قوله: «والرغی» -بالضم مع القصر- والرغباء ا كالنعمى والنعماء ومعتاهما الرغبة» کذا فل «الحامع). 

(1) قول CE‏ ينتهى إليك وأنت المقصود فى العمل وفیه معنن قوله: 

)۳( و المي رفع لصوت و والشج سيلان دم المدى والأضحية. 

)٤(‏ قوله: «أو مدر» هو طين مستحجر. ج( 

)١(‏ قوله: «ضرار بن صرَد» هو اسم أب نعيم وف «الجامع»: ضرار -بكسر المعجمة وحفة الراء الأولى- ابن صرد -بضم الصاد المهملة وفتح 
الراء وبالدال الهملة. 

كل من الأدعية المأثورةء والأؤلى الاقتصار على ما هو مأثورء فإن الروح في المسنوك» قال الفقهاء: إن الحرم يكثر التلبية مهما أمكنء ۾ ختمها 

الاج عند رمي اطمارء.ويختمها المعتمر عند استلام الحجر. 


]١[‏ هكذا قي النسخة اهندية اوي نسخة بشار: ”حسن صحيح“. 
ss :‏ ¢ 
]٣[‏ وف النسخة اهندية: و روایته . وهو تحطاً, والتصحيح من نسخة بشار, 


E FAN أبواب الحج‎ 


Us TT 
بالتلبيَةء والثج هو نحرٌ البُدن‎ 


ِ باب ما جاءَ في رفع الصَوتِ باليةٍ‎ - ٥۵ 
حَدتا أحمَدٌ ب منيع حَدَنا فيان بن عَينةَ عن عَبدِ اله بن أبي بكر عن عبد المَلكِ بن ي‎ - A۸1۹ 
a a NLL عبد الرّحمن عن حَلادِ بن الائب عن أبيه قال: قال ر‎ 
۰ اش اتهم بالإهلال أو باللبية.‎ 
قال أبُو عيسى: حديت خلا عن أيه حدیتٌ حسنّ صحیځ. وروی بعصَهُم ذا الحدیكٌ عن حَلادِ بن الشائب عن‎ 
يدبن خالل عن اللي ل ولا يصح والصحيځ هُوَ خَلاد بن السًائب عن أيه وهو خَلادٌ بن السائب ب بن خَلادِ بن سويد‎ 
الأنصاريّ.‎ 
وفي الباب عن زي ٻن خالد واي هُريرة وابن عبّاس.‎ 
باب ما جاء في الاغيال عند الإحرام‎ - ١ 
حڏکا بد اف بي بي زيا دلا بد اه ب بَعقُوبَ المڌنيُ عن ابن بي الرئادِ عن أيه عن خارڄَة بن‎ — AY 
بد بن ثاب عن أيه أنه رَأى الي كلا جرد لإهلالو" واغتَسل».‎ 
قال ال ي هذا خد خی فرب ا ا ا و وهو قول الشافعي.‎ 
باب ما جاءَ في مَواقيتِ " الإحرام لأهل الفاق‎ - ۷ 
حًا أحمَدٌ ئ تع ےکا إسماعيل بن اميم عن ُو عن نانع عن این عر أ جلا‎ - AP! 
قال: «من اين لل يا رَشول اله؟ فَمَال: ُهل أهل المديتة " من ذي الحْلَيفة وأهل السام من الجُحفَةٍ. وأهل‎ 


)( قوله: «غر البدن» جمع بدنة هو ما يهدى إلى البيت من الإبل والبقرء وقيل: نابل غاضة.‎ )١( 

(۲) قوله: «رفع الصوت بالتلبية» قال الشافعى: التلبية سنة» وليست بشرط لصحة احج ولا واجحبةء ولو تر كها لا دم عليه» ولكن فاتته 
الفضيلةء وقال بعض أصحابنا: هى واجبة تحبر بالدم» وقال بعضهم: هى شرط لصحة الإحرام» وقال مالك: ليست بواجبة» ومن تر كها 
لزمه دم» قال الشافعى ومالاكف: ينعقد الحج بالنية بالقلب مر E‏ لا ينعقد إلا بانضماء م التلبية أو سوق الهدى أى 
النية» كذا قاله الطيي. 

(۳) قوله: رحد لإهلاله» أى تعري عن ثيابه المخحيطة والقميص. 

)٤(‏ قوله: «مواقيت الإ حرام» المواقيت جع ميقات وهو الوقت المضروب للفعل» فالمراد به ههنا الوقت والمكان اللذان يحرم منهما الحاج. 

)٥(‏ قوله: يهل أهل المدينة» الإهلال رفع الصوت بالتلبية عند الدحول ف الإحرام» ذكره السيوطى 

(1) قوله: «من دی الحليفة -بالتصغير - وهو موضع قريب المدينة» اشتهر الأن بابئر ععلى»» ويهل أهل الشام آی إذا وردوا من غير 


ياب ما جاء فی الاغتسال عند الإ حرام 
يسن الغسل عند الإحرام ولكنه ليس للتطهير بل للتنظيف» وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل للتدظيف ولا تطهر به. 
باب ما حاء في مواقیت الإحرام للاقاقي 
قال الحنمية: إن مسة مواقيت مرفوعات مع ذات عرق العراقيين وهي خحامسة» و كانت حملت في عهده عليه الصلاة والسلام ثم أعلن بها 
عمر» وقال الشافعية: إن ابتداءها من عمر لا منهء وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفةء وأقربها ذات عرق للعراقيون وهذه المواقيت لن 
٠‏ مر عليهاء ومن مر بين الميغاتين بحرم من محاذاة أبعدهماء ولو مر بلا إحرام يجوزء ولا يجوز المرور بلا إحرام من أقربهما إلى مكةء ولو جحاوز 
بلا إحرام يكون جانيأًء وقال محمد في موطثه ص :)1۹٤(‏ وقد رحص لأهل المدينة أن يحرمو! من الححفة الم» وهذا الميقات أقرب إلى مكة 
من ذي الخحليفةء ثم أتى محمد عرفو ع على هذا وهذه المسألة نم أجدها في غير الموطاً من كتب الأحناف إلا أنه قال صاحب البحر: سألني ابن 
حجر المكى الشافعي: من مر بين الميقاتين من أي موضع يحرم؟ فقلت: إنه يدر بأقربهما ولا يتجحاوز من مسافة المرحلتين من مكة لأن أقرب 
المواقيت دات عرق على مر حلتين. 
م قال أبو حنيفة: من مر على الميقات مريداً مكة يجب عليه الإحرام أراد الحج أو العمرة أو لا إلا الحظابين أو الحشاشين» وقال الشافعي: 
لا حب الإحرام إلا على من يريد أحدها. 


اا ۳۸۹ د 
جد" من رن قال وأهل اليمن من يَلْملم». 

وفي الباب عن ابن عباس وڄابر بن عَبدِ اله وعَبدِ الله بن عَمرو. 

ال أو عیسی: حديبٌ ابن عُمَرَ حديتٌ حسقْ صحيخ. والممل عَلّى هَدّا عند أهلٍ العلم ٠‏ 

AYY‏ - حَدٿنا پو كريب حَدَٿنا کي عن سيان عن يزيد بن ابي زياوِ عن مُحَمَدِ بن علي عن ابن عباس : «أن الي 
تل وقَّت لأهل الكشرتي العقيق.. 

قال آبو اعیس: هذا حدیٹ حسن. 

٨۸‏ - باب ما ڄا قي ما لا جور للمحرم لبش 

ATT‏ - حَدتتا فة حدلتا اليك عن تافع عن اہن عَمَرَ أنه قال: قامَ رَجل» > قَقال: يا رَشولً اف! مادا تأ مرنا ان نلټسښش 
من اتباب في الځرم؟ قال سول اله تر لا تلبس القَمِيص ولا الشراويلاتِ ولا الټرانس ولا العَمَائم ولا الخفاف 
إلا أن كود أَحَد ليث لَه من لاجس الحُفينِ ما أسفل من الكعَين. ولا تلبَشوا شيئا من الثباب مَسَهُ الرَعفُرانٌ ولا 
الرس ولا ْب المرأة الَرَام ولا تلبس ارين 

قال أو عِیسی: هذا حدیتُ حسنٌ صحیځ. 

والعمل عَلَيه عند أل العلم. 

٩‏ - باب ما جاءَ في لبس السرَاويل والحُْينِ للمُحرم 
إذا لم جد الإرَارَ والتعلين 


- حَدََتًا أحْمَدُ بن عَبدَةَ الضَبَي البَصرى حَدنتا يزيد بن رَرَیع خد ابوب حدتًا عَمرو بن دینار عن جابر 


طريق المدينة» و كذا أهل مصر من الححفة -بضم اليم وسكون المهملة- وهو المسمّى ب«رابع. 

)١(‏ قوله: «وأهل خحده و كذا أهل الطائف ومن حوهم من أهل الشرق من قرن -بفتح القاف فسكون- موضع مشهور عند أهله. کذا د کره 
على القارى ف «شرح الموطاً»» وف «المجمع»: ويسمى قرن المنازل وقرن الثعالب. 

(۲) قوله: ا و -بالضم- وهو قلنسوة طويلة أو کل ثوب غط اة راغة كانت أو جبّة جب أو ممطرًا. (القاموس) 

(") قوله: «القَفارّين» -بضم القاف وتشديد الفاء وف آحره زاء- شىء تتخذه نساء العرب ويحشى قطن يغطى فى الراة وأصابعهاء وزاد 
بعضهم وله إزار على الساعدین کالذی يلہسه حامل البازى. (شرح مو طا للقاری) 


وقَرْدٌ المنازل بسكون الراء وأحطاً احوهري حيث قال: إن قرن النازلى بفتح الراء. 

قوله: (لأهل المشرق العقيق يق الخ) هذه الميقات عند ذات عرة ق ء بین دات عرق وعقيق حبل فاصل» وهدا عقيق غير وادي عقیق على 
ية اال سن الدب 

باب ما جاء في ما لا يجوز للمحرم لبسه 

کی ا ا ر ی اه ع الشو كة في الإزار فجائرء ومجوز ضم القعطاعتين 
ف الازار والرداي ذكره الشيخ رة الله السندهي قي لباب المناسك وكتاب الك الم 

قوله: (القميص ال) القميص ما يكوت شقه على الصدرء والدرع ما يكون شقه على الكنفين» ذكره تي فتح القدير من التفقه. 

قو له: (السراويلات) معرب شلوارء واليرانس جم برنس البة الى يستر به الراس أيضاًء والسراويل 4 يكن في العرب بل جاء من الإيرانء 
أثبت الحدثون اشتراءه عليه الصلاة والسلام السراويل وما أبتوا لبسه. 

قوله: (اللخفين الخ) قطع اخفرن و اجب عند الثلالةء وقال أحمد: إنه مستحب وتمسك ما روى ابن عباس في حديث الباب فإن القطع ليس 
مذ كور فيه» وقال الجمهور: إنه ساكت م قال الثلانة: من و جد السراويل ولا ازار له جوز له لبسهء وقال أبو حنيفة: لا جوز إلا بعد فتقهء 
ولم أحد هذه -مسألة أبي حنيفة- إلا في معان الآثارء ولعله قاس أبو حنيفة السراويل على الخفين» وظن أن من وجد السراويل الذي لا عكن 
الإزار منه بعد فتقه يجوز له لبسه وتلزم الحناية. 

قوله: سه الزعقران ا( مناصل النهي عندنا ف الإإحرام الريح أي الطب وقي الإحداد اللوك. 

قوله: (متنقب المرأة ال) جوز ها النقاب الذي لا يعس وجههاء وأما القفازان فيجوزان عندنا مع الكراهة وحمل حديث الباب على 


بن ربد عن ابن عباس قال: شف ول اف 8 قل «الُخرم م إذا لم يَجد الإرَارَ فَليَلبَس السراويل. وإذّا لم يَجِدِ 
علي فيلس الحُْينِ.. 

(PATE‏ ¬ حَدنا قيب حَدنتا حَمَاد بن ريد عن عَمرو نحو 

وقي الاب هن ابن عكر وجاير قال أو عِیسی: ذا حدیتُ حسقّ صحيځ. 

والعمل عَلّى هذا عند بعض أهلٍ العلم: قَالْوا: إذّا لم يَجدِ المُخرمْ الإرَارَ بس الشراويل ودا لم بَجد اللَعلِينِ 
لبس الحَفين. NT‏ وال بعصَهُم على حديث ابن عُمَرَ عن الي ثا «إذا لم يَجد التّعلين قَليلبس الحُفين 
ولبقطعهتا أسفلّ من الكعتين». وهو قول سيان اوري والشَاِعيّ. 

۲۰ - باب ما ڄاءَ في الذي بحرم وعَلَيه قَمِيص أو جب 

ATO‏ — دتا قتي بن سعيدِ حَدنا عبد اله بن إدريس عن عَبدِ الملك بن أبي سليمانَ عن عطاءٍ عن يعلى بن امي 
قال: ارآی رَسُول انه اة أعرايً قد أَحرَم وليه جذ مره أن نز عها). 

ATT‏ - حدتا ابن آبي عُمَرَ حَدَٿَا سيان عن عَمرو بن دينار عن عطاءِ عن صفوانٌ بن يَعْلّى عن أيه عن اللي تلا 
نْحوَهٌ د ناء 

قال ایو عیتی: وهَدًا أصَّ. وفي الحديثِ قَصَة. وهَكذا رَوّى فاده والحجًاج , بن أرطاءَ وعُير واج عن عطاء عن 
تَغلی بن أمي ت والح ما زی عزو ب دیا وای جریج عن عطاء عن صفوان بن لی عن یو عن الین ا 

۱ - باب ما جاءَ ما يقتل المحرم من الدُوابٌ 

۷ حَدا خد ب عبد الملكِ بن أب اشُوارب حَدلتا يزيد بن رُرَيع دنا عر عن الرهريّ عن عُروَةَ 
عن عائشة قَالّتْ: قال رَسول الله ت: «خمسش فواسق ٠‏ يقتلن في الحرم: لار وال وا 
والكلب العَمَورً». 

وفي الباب عن ابن مَسعُودٍ وابن عُكَرَ وأبي هُريرة وبي سعيدٍ وابن عبّاس. 

قال أو عیسی: حديتٌ عائِشة حديٹ حسنٌ صحيخ. 


(۱) قوله: « مسل فواسئ» -بتنوين الأول وتر كه- وفسقهنّ حبثهنَ و كثرة ضررهن. (المحمع) 

(۲) قوله: «الفأرة» دبافرة ودل لفات ويكر ف الاه اله و العقراب وهو معروف» والغرب الذى يأ كل الحيف هو الغراب 
الأبقع» والخحدَيًا -بالتصغير- الحدأة -بكسر الحاء وقصر الدال- على زنة عنبة» والكلب العقور -بفتح ا لعين- أى المجنون أو الذى يعض» 
قال جمهور العلماء: المراد به كل عاد مفزس غالبا كالسيّع والنمر والذئب والفهد ونحوهاء وقال ابن اهمام: اسم الكلب يتناول السباع 
بأسرهاء كذا فى «شرح الموطأً لعلى القارى». 


الكراهة» وأيضاً قطعة « ولا تنقب المرأة » الح مندرحة من ابن عمر وأشار إليه البخحاري. 
باب ما جاء في الذي بحرم وعليه قميص وجبّة 

تي رواية في الطحاوي أن الحرم إذا أحرم و كان لبس القميص فلا جخرحه بل يشقه وجخرقه فإنه لو أحرحه من حانب رأسه يست رأسه 
ويصير جانياً م أعلها الطحاوي. 

قوله: (أعرابي الخ) وهو يعلى بن أميةء ويقال: يعلى بن منية 

باب ما بقتل المحرم من الدواب 

قوله: (مس فواسق ال) بالإضافة أ و الرفع مع التنوين»› وقال ابن دقيق: إن بين ال كيبين فرفاً فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق 
لا تبادر المضهوم» وقي في اللإضافة تبادر المفهوم تم في بعض الروايات « ستة » وقي بعضها « سبعة » والمذ كور قي حديث الباب تلائة أنواع أي 
حشرات الأرض» وسباع الطيورء والدواب. 

ونقح الشافعي المناط»ء وقال: إن المناط كون الجحيوان غير مأكول اللحم فلا شيء قي قتل حيوان نما لا يۇ كل لحمه» وقال مالك: مناط 
الحكم كونه سبعاً عادياًء ونقح أبو حنيفة في بعض الأجزاء أي في الفأرة والعقرب» وجوز قتل كل من حشرات الأرض. 

نم الظاهر أن مناط مالك أرحح من مناط الشافعي فإن الإيذاء تي هذه المذكورات معروف بخلاف عدم مأكولية اللحم قإنه غير معروف 


أبواب الحجح ۳۹۱ Aii‏ . 


٣۸‏ - حدتتا خمد بن منيع حَدَنتا هُشيم حَدٿتا يزيد بي بي زياد عن ابن بي تُغم عن ابي سعيڊ عن اللَبيّ ائ 
قال: «يقتّل المحرمٌ السَبَع العَادِيّ والكلبَ العَقَورَ والفأرَةَ والعَقربَ والحَدَأةَ والْغْرابَ». 

قال أب عیسی: هذا حدیٹ حسنٌ. 

والعمل عَلّى كَذّا عند أهل العلم: قالوا: الحرم يقل اله غ العادِيّ والكلبَ. وهو قول سَفْتَانْ الثورىّ والشافِعي. 
وقالٌ الشافعي: کل سع عَدَا على الاس أو عَلّى دوابهم فللُحرم فته 

۲ - باب ما جاءَ في الججَامَة للُحرم 

۹ - دنا فيب حَدَننَا فيان بُ عة عن عَمرو بن دينار عن طاوس وعطاءِ عن ابن عباس: E‏ 
احتَجَمَ وهو حرم 

وفي الباب عن أنس وعَبدِ اله بن بُحَيتة وجابر. قال أو عیتی: حدیت ابن عباس حديث حسن صحیح. وح 
توم من أهلٍ العلم في الججَامةٍ ة للُحرم وقالو و وقال مالك: لا بَحتَجم المُحرم إلا من ضرُورة. وقال 
سيان التّوريّ والشافِعيٌ: لا بأس أن يَحتجمَ المُحرم ولا نزع شغرا. 

۳ - باب ما جاءَ في كراهية تزويج المُحرم 

pe‏ دتا إسماعيل بن عليه حَدتتا وب عن نافع عن تبيه بن وهب قال ارا ابن معمر أن 

نک اينه ف فبَعَثني إلى بان بن عُثان. وهو اهي الموسم فأتية فقَكٌ: إن أخاك ریاد أن يُنكح ابه فاخت أن يهد ك 


mw 


ذللف. فا لا ار إلا أعرابا" ا إن المُحرمَ لا نك ولا بنكخ. أو كما قالّء م حَدت عن مان مدل يَرقَعه. 


(2 ( قوله: برا عر ابا الأعراى شا کن الماديةء وهر مو صوف با حقاء و الغاظة لبعده من جڪاوره الأ كياس ومعاشرة أهل الخضر.‎ )١( 


فى هذه الخمسةء ويؤيد مالكاً رواية العادي التانية في الباب» ونسب أرباب الأصول إلى صاحب المداية أنه قائل مهوم العددء ومنشأً النسبة 
E O‏ 0 ر 
الشاةء والغراب ا ا انرا و اي وابن ماجحه» e‏ الذي يا کل انيو ب 
ففط وهو حلال اتفاقاً . والثايي: الدي يأ کل الحيف فقط وهو حرام اتفاقاً . والثالت: هي و الذي جخلط بين أكلهما وهو مكروه عند أيي یو سق 
و خلال عندهما. 

قوله: (الكلب العقور 1خ) قال ابن الهمام: إن مدلول لفظ الحديث ومراده الكلب الوحشي وإن دحل الإنسي في حكمه» وقال: إن الحرم 
منهي عنه عن الصيد والاتسى ليس بيد ولادرز من لفط لكلب الانسي وإن دحل في حكمه الورحشي» وق البداية قال ا یو سف : من 
قل الذئب لا شىء عليهء وعندي أنه ليس بتنقيح المناط بل E‏ أيضاً عور ويشبهه في الصوت والميئةء وفي المداية قال زفر: 
E‏ اقول : م ينقح المناط بل جعله من مصداق الكلب؛ ومن شو اهده أنه عليه العسلاة والسلام دعا على رحل: (باللهم سلط 

باب ما جاء في الحجامة للمحرم 

إن اضطر إلى حلق الشعر عند الحجامة فكفارة وإلا فلا شيء» وفائدة العدر رفع المحصية؛ وت ا-حتجامه عليه الصلاة والسلام في حجة 

الوداع كما صرح به الشافعي» والله أعلم. 
) باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 

الطرفين صحيح إلا أن حديشنا أعلى سند فإنه أحرجه البخاري واحتاره وأحرحه مسلم» وأما حديثهم فأحرجه مسلم لا البخاري» والواقعة 
واقعة نكاح ميمونة خحالة أبن عباس ويزيد بن الأصم وخالد بن وليد. 

قوله: (ینکح وینکح الخ) احدها جر د والآلحر مريد و کللاھیا معلو مان وحهلناه على الكراهة فان الححازيين أَيضاً قائلون ڪجواز الإنکاح 
المد كور في حديث الباب ثم أجرى الطرفان باب المقاييس ولكن كلامنا قي النص» وتحسك الحجازيون بحديث آي رافع ويزيد ابن الأصم فتقول: 
أولا: ال حدیث أبي رافع مختلض في إسناده وانقطاعه» وأما ثانياً : فسيأني حوابه فى الياب اللاحق» وأما حديث يزيد فنقول : إله مضطرب فإن 


ابو ات الحج ۳4۲ Tf:‏ ج: AY‏ 


وقي الباب عن بي رافع ومَيمُونة. 

ال بُو عِیی: ا 

والعمل على هذا عند بعض ' أصحاب اللي لا ر بن لغطاب علي بن آيي طالي واب عقر وُو قول 
بعض فقَهَاءِ الَابعين. ذبه يقول مَالكٌ والشَافِعيٌ وأحمَدٌ وإسحاق: لا َر FEES‏ وَج المُحرمُ وقالوا: إن كخ فبْكاحةُ 
اطل. 

۱ - حَدتتا قتيبة حَدلا حَمَاد بن زير عن مطر الورَاقِ عن رَپيعةَ ٻن اي عَبڍِ الرحمنِ عن سليمانٌ بن يسار عن 
بي رافع قًال: َرَج رول انه لاڈ وة وهو حلال. ونی بھا وهو خلال وكتت آنا اسول قا تسيا 


ي 


قال أو عیسی: هذا نخدي اخسن ولا نعل أحدا أسنڌه عبر حَكُادِ بن ربد عن مَطر الوَرّاتق عن رَييعة. وروی مالك 
بن نس عن رَبيعة عن سليمان بنِ يسار أن النبى ل تَرَوّحَ مَيمُولَةَ وهو حَلال ورَوَاء مالك مُرسَلاً. وروا أيضاً سليمانً 
ت بال عن زي مر 
قال أو عیسى: وروي عن يزيد بن الأصَمّ عن سيون قالٽ: [ 
»ترَوجَښِي رَسُول انه د وهو حلال». . وروی بعضهُم عن يزيد بن لصم أن | ال طا ترو مَيمُولَةٌ وُو حَلال. 
ل ابو افیش ویزید , E‏ 
٤‏ - باب ما حاءَ و في الرٌخصَة في ذلك 
حدتا ميد ب عة حذتا فيان بن حبيب عن هشام ابن حَسَانٌ عن عکرمَةَ عن ابن عباس : أن الي 


2 


o: 


)١(‏ قوله: «عند بعض ن أصحاب البى صلى الله عليه وسليا قال محمد: قد حاء ف هذا الاحتلاف أى ف الروايات من الأحبار والآثار» فأبطل 
ها ل المدينة نكاح الحرم» وأجاز أهل مكة وأهل العراق نكاحه يعن والحكم العتبر ما عليه الأكثر» وروى عن عبد الله بن عباس أن رسول 
لله صلی الله عليه وسلم ترو ج ميمونة بنت احارث وهو محرم» فلا نعلم أحدًا ينبغی أن يكوت أعلم بترو ج رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ميمونة من ابن عباس وهو ابن أحتهاء فلا نرى بتزؤ ج امحرم بأسّاء ولكن لا يقبل ولا يلمس أى بتنع عن مقدمات الجماع فضلا عنه 
حى يحلل أى يخر ج عن إحرامه» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (موطأً محمد وشرحه لعلى القارى» والشيخ عبد الحق در ترجه 
مشکاة آورده: بدانکه حدیث ابن عباس وحدیث یزید بن الاصم هر دو متعارض آمدند» حدیٽ ابن عباس ناطق است بانکه تزوج 
میمونه در حالت احرام بود وحدیث ابن الاصم دلالت دارد بر آنکه در حالت حل بود واصحاب ما ترجیح کردند حدیث ابن عباس 
را بر حدیث ابن اصم زیراکه ابن عباس افضل واکمل است E‏ 
المومنین عثمان رضی الله عنه که دال است بر نهی مؤول است بآنکه مراد آن است که نکاح وانکاح از شان حرم ومناسب جال او 
SS ORNS O a‏ | بر آنکه ظاهر شد امر تزویج 
وی در احرام باین اعتبار گفته است تزو ج وهو حرم تکلف؟ ومبێ است بر آنکه مراد حل اصلیست که قبل الاحرام بود حالانکه 
اکثر روایات در انست که حل عارضی بود که بعد احرام می باشد وبرین تقدیر حدیٹ ابن اصم را نیز مل می توان کرد که مراد 
آنست که ظاهر شد امر تزویج وحال آنکه حلال بود -انتهی -. 


قي بعض الروايات رواية من ميمونة قالت: نكحيٰ رسول الله - صلی الله عليه - وهو حلال» وقي بعضها أنه يقول من جانبه فإن کان 
من جانبه فلا يصلح لمعارضة ابن عباس سيما حديث الصحيحين» وإن كان يروي عن ميمونة فسيأن جوابه تي الباب اللاحق. 
باب ما حاء و في الرخصة في ذلك 

es‏ الترمذدي: إنه عليه الصلاة و السلام أرسل أبا رافع إلى ميمونة في مكة للخطبةء ثم نكحها 
في طريق مكة بالو كالة والبي - صّلى الله عَليّه وَسَلمّ - حلال بحل قبل الإحرام ثم فشا أمر تزوجه وهو حرم أقول: يلزم عليه قول أنه عليه 
ey‏ ا یرید احج لأن ف الروايات أنه نكح عليه الصلاة والسلام بسرف وهو بين مكة وذي الليفة 
فقالوا: إن توقيت المواقيت كان ,في حجة الوداع وواقعة ناح ميمونة في السنة لسمنة السابعة في عمرة القضايء أقرل: إن تصريح الراوي ثي البخحاري 
ص (۰ 1۰( ان الي - صلی الله عليه و - قلد وأشعر وأحرم من ذي الحليفة يي عام الحديبيةء وهو قبل عام عمرة القضاء يخنالفهمء فكيف 
يقول الشافعية بأن توقيتها قي حجة الوداع؟ ثم عارض الأحناف الشافعية بأنا نقول بعكس ما قلتم أي نكح وهو حرم وظهر أمر تزوجه وهو 


و 
العمل على ذا ند بض أل الملم وبه يقو شفیاا الور دعل الوق 


AT‏ - حَدَنَنَا قتَيجة حَدتتا حَمَادُ بن رَيدِ عن ابوب عن عكرمَةً عن ابن عبًا س «أن النبي ظا تَرَوَحَ مَيمُونَةٌ وهو 
مُحرم؛. 


ماس مان ای کا تززع میرن وخر سرت 

قال ابو عیسی: هذا حدیٹ صحیځ. وأبُو الشعدَاء اسمّه جابڙ بن زيٍ. واخكلفُوا في تزویج اللي تا يون لأ 
اني تلا ترَوّجَها في طريتق مك فال بعصهّم: َرَوّجَھا حَلالا وظَهَرَ امز تزویجھا ومو حرم تم بی بها وهو لال 
برف في طریق مک. وماّت میُولّة برف حیتٌ بی ھا رَسول انه ل وذَفِتٌ بسرف. 

A0‏ - حَدننا إسحاق بن منصو ر حَدَا وهب بن جرير حَدّنا أبي قال: سمعبٌ أبا اة بدت عن يزيد بن الأصمُ 
عن مَيمُونَة «أُنْ رَسول اله تا َرَوّجَها وهو حَلال وی بها لالا وماتت بسرف ودفتاها في لظا التي بی بها فيا 

قال ابو عیسی: هذا حدیث غریت. وروی عَيرُ واحدِ هدا الحديك عن يزيد بن الأصَمٌ مُرسَلاً؛ أن اللي تلا ترج 
مَيمُونة وهو حَلال. 


حلال» وقال ابن حبان في توجيه حديثنا: بأنه عليه الصلاة والسلام نكح وهو حلال أي جحل بعد الإحرام وكان الي - صَلى الله عليه وَسَلمَ 
- داحل الحرم فانحرم معنن داحل الحرم مشل أعرق وأشأم وأعمن أي ذهب إلى العراق والشام واليمن» وقال: إن هذه الحاورة صحيحة وأتى 
عليه بشاهد من الأشعار : 
قتلوا ابن عفان الخليفة حرم فدعا فلم أر مثله مخذولاً 

وقال: إن عثمان لم يكن قي الإحرام بل في حرم المدينة» أقول: لا ينحصر امحرم في هذا الْعى بل .ععبى ذي حرمة ؛ أي قتلوه بغير وجه 

وسفكوا دما ذا حرمة كماقي : 
قتلوا كسرى بليل حرم فقول لم عتع بالكفن 
ویدل على ما قلت ما فی تاريخ الفطيب i EGC E‏ 
قتلوا ابن عفان الخليغة حرماً.. 
فقال الكسائي: إنه ععى الداحل في حرم مدينةء قال الأصمي: نك لا تدري»› ق وا ر 
قتلوا کسری بلیل محرماً... اڂ. 

والأصمعي هو عبد اللك بن قريب من رواة مسلم وكان حافظ اللغة. 

وأقول: إنه ثبت بالروايات أنه نكح ميمونة بسرف» فإذن لا يصدق أنه داخحل الحرم وأيضاً بخالف قول ابن حبان قرائن ألحر منها ما في 
مسلم ص )٤٠١(‏ قال يزيد بن الأصم: نكحها البي - صلی الله عليه وَسَلّ - وهو حلالء وقال اين عباس: إنه نكحها وهو محرم الي فجعل 
الراوي بون محرم وحلال مقالة ولم يثبت الحلال .عع الداحل في الحلء ومنها أن الطحاوي ص )٠٤١(‏ روى عن عائشة وأبي هريرة: « أنه عليه 
الصلاة والسلام تزوجحها وهو حرم » فكيف احتمع ابن عباس وأبو هريرة وعائشة على لغة غريبة أي الحرم معن الداحل قي الحرم؟ وأسانيد 
روايات الطحاوي قوية» ومنها أن راوياً يقول متعجباً: إن ميمونة زوحت في سرف وبني بها قي سرف» وماتت في سرف» وكلامه في صدد 
التعحب يقتضي أن يكون الوقائع الثلاثة المتفرقة أزمنة احتمعت في مكان واحد» وأما على ما قال ابن حبان فلا تعحب» وأطنب الطحاوي 
الكلام في المسالة في مشكل الاآثار وقال في تحقيق الواقعة وتعينها: إنه عليه الصلاة والسلام أرسلل أبا رافع من المدينة إلى مكة لنطبة ميمونة م 
أحرم بئفسه حار حا إلى مكة» فأحالت ميمونة أمرها إلى عباس وجعلته وكيل فلما ولته حرج العباس لاستقباله عليه الصلاة والسلام ونكحها 
إياه بسرف» و كان البي ج صل اله غا وجك - حرماً فأقول: إن رواية ابن عباس أعلى من رواية ابن الأصم إسناداً واعتباراًء لأن مرتبة 
ابن عباس أعلى من مرتبة يزيد بن الأصم» حي أن قال بعض الرواة: ما يزيد بن الأصم عند ابن عباس أنه بوال على عقبيه» وأيضاً كان ابن 
عباس في بيت العباس فيكون أعلم بعال النكاح من أبي رافع وكذلك من ميمونة أيضاً لأنها لا ولت العباس نكاحها فلا تكون مباشرة النكاح 


أبواب الحج ۳4٤‏ ا 
۲0 - باب ما جاءَ فی e‏ 
قال: صب ار کم خلال وشم حرم اله سید أو بض ت 
وفيِ اباب عن أبي قَنَادَةَ وطلحة. 


قال أو یکی حدیتٌ جابر حديتٌ مفَسَر. والمُطلِبٌ لا عرف لَه ماعا من جابر. 

والممل على علا عند بعض أملٍ الملم لا يرون بأل اليد الحرم بأ إا لم بصعذ E AE‏ 
الشافعي: ذا أحسنٌ حديٿ روي في هَذا الباب وأقيَش. والعمل عَلّى هَذا. RT‏ وإسحاق. 

NEY‏ - حَذَتا فيه عن مالك بن أنس عن أبي النَضر عن نافع مولى أبي اة عن آي فاه أ كان مع الي بها 
e a E a SE‏ فرأی حمار! وحشیا فسوی عَلی فرسه 


e 
ت‎ 


قسَالَ أ أصحابة أن بناولوء سو طه فأَوّل فسالَهُم رمح فأب ا َد عى الحمار فقن فأك من بعص أصحاب 
ابی ت وأبى بعصَهم فأدركُوا الي تة فساو عن ذلك فقال: إنمَا هي طعمَة" PTC‏ 

AEA‏ - حَدٿتا َيب عن مالك عن زبدِ بن سم عن عطاء بن يسار عن أبي اده في حمارِ الوحش مل حديث ابي 
اضر عَبر أن في حديثِ زيدِ بن أسلَمَ أن رَشول اله تلا قال. هَل مَعَكم من لحمه شىءٌ». 
ل ابو عیسی: : هذا حدیتُ حسنٌ صحیخ. 


CC 


)١(‏ قوله: «إغا هى طعمة -بضم فسكون- أى طعام أو لقمة أطعمكموها الله أى رزقكموها إذ ?حلها لك کم والحدیث رواه أصحاب التب 
الستة» وفيه: فسئل عن ذلك الي م لن اف غله وك فال ایی اج عا غاا ار ا وا ا: لاء قال: فكلوا ولا لم يقل 
لي ا عل اة هل اصطاد لأحلكي؟ علم أن ¿ الاصطياد الحلال لأجحل الحرم ن ةا غ الكل مده منه للمحرم» كذا 
قرره اين المام. 


باب ما حاء و فی اکل الصيد للمحرم 

قال بعض ١‏ لسلف: لا جوز للمحرم أكل ال لصيد و إل م صد بدلالته ۾ إشارنه 1 8 و ا والآأحص منه مذهب العراقيين: آي ا 
اغتار نة من صا الط أن ا باد بدلالكة او إضار ته اه إعانتهء واحتار البخاري مذهب العراقيينء م الأحص منه مذهب الحجازيين 
فانهم جوزوا له أکله إذا م یکن فيه دلالته وإشارته أو نيته» وغرض هذا الباب بيان حلاف ذلك السلف. 

(ف) قال صاحي البحر: إن اشارة احرم في الشاهد والدلالة في الغائب» وقال علماء اللغة: ( الستعمل في المعان الدلالة بفتح الأول 
وق الأعيان الدلالة بكسره. 

قوله: (يصد لكم الخ) تمسك الحجازيون بهذاء وأجاب العراقيون بوجوه منها ما قال صاحب العناية على المداية: إن الرواية « أو يصاد 
لکم » بالألف و } 0 ا¡ معى إلا آن» وقال: في بعض الألفاظط تصریح ١‏ 1 یصاد کہ 0 أقول: إن عامة الطر ق حالية ا ای ١(‏ يصاد 
لكم » وأيضاً إن كان الألف موحوداً فيصاد لكم مرفو ع من عطف الحملة على الحملة لا منصوب والقرينة رواية الباب بازم وغيرها من 
عامة الطرق» ومنها إن لكم ف (يصاد لكم) معن بإعانتكم أو إشارتكم» ولكن التأويل هذا تأويل لا يشفي ما في الصدورء والحق أن يقال: 
إن مراد الحديث هو ما قاله الحجازيون ولكنه يحمل على الكراهة» ويقال: إن النهي لسد الذرائع كما أنه أحذ صيد أي قتادة للدلالة على 
الحواز ولم يأحذ صيد صعب بن جثامة. 1 

قوله: (أحسن حدنٹث رو ی ا( اقول ان الأحسن إسناداً حلنت اڀ هتاده حدیٹث الصحيحين»› وأخحذ الي - صلی الله عله وسلو - 
حم صيد أي قتادة» وقي رواية ف الزيلعي أنه عليه الصلاة والسلام م يأحذ لحم صيد أي قتادة و حكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعاأً 
وواقعة عدم الأححذ واقعة صعب بن حثامة. 

قوله: (وهو غير حرم اخ) مرور ابي قتاده عن الميقات بلا إحرام وارد على الأحناف» ونقول: انه وارد على الشافعية E‏ و أما قوم 
من أن واقعة أي قتادة واقعة لنم تكن المواقيت إذ ذاك معينة فيرد عليه ما في البخاري في الموضعين إحرامه من ذي الحليفة قي عمرة اخديبية. 
وأما الجواب من الأحناف فهو أن محمد ي ر ي جوز له التجاء ز من ذي الحليفة بلا إحرام ورم من جححفة وليس هذا قول 
الخافعيةء وف الروآيات: أنه عليه الصلاة والسلام أرسل اا قتادة ال سيف البحر للتجحسس أو لتحصيل الصدقات» وأراد ابو فاده أن يلحقه 
عليه الصلاة والسلام قى الطريق ورافقه بعض الصحابة فصال على مار وحش وهر حلال و کان رفقاژه حرمین فأ کل بحضهم صیده و م يأ کله 


أبواب الحج ۳۹۵ :۲۷ :۸0۰ 
١‏ - باب ما جاءَ في كراهية لحم اليد للُحرم م 

۸4۹ - حدکتا ني دتتا الي عن ابن شهاب عن بيد اله بن عبد اف أن اي عاس أخبر ره أن الصَمبَ بن جَثامَة 
بر أن سول اله بلا مر به بالأبواء أو وان أهدَی لَه حماراً وحشیاً رده عَلَء فلمًا ری رَسُولٌ اله تا في وجهه 
الكراهيَة قال: إن لیس تا رَد ليك وإنا حرم. . 

قال بُو عیسی: هذا حدیت حسنٌ صحیځ. وقد ذهب قوم من هل العلم من أصحاب اللي ثلا وعَبرهم إلى هَذا 
الحديث. وروا أك صد للمُحرم. وقالَ الشَاِعيّ: إِنمَا وة هذا الحديث عنڌنا إِتّمَا رَذَهُ عَلَيهِ لما ظْنَّ أنه صِيدَ من 
أجلهء ركه على النر. وقد رَو بعص أصحاب الرهريّ عن الرهريّ هَذا الحديت وقال أهدِي له لحم حمار وحش 
وهو غير محفوظ. 

وفي الباب عن علي وزيد بن أرقم. 


ہے 
3 


4 - باب ما جاءَ في صي البحر للمُحرم 
A0۹‏ - دتتا أو ریب دتا وک عن خاد بن سَلَمَةَ عن آبي الُهَرّم عن بي هُريرة قال اخرَجئا مخ رول 
اله تل في حب أو عَمرَةٍ فا ستقباتا جل من جراد فجعلتًا نَضربةُ بأسيَاطتًا وعِصينا فقال النبيّ تاا: كلوه فان من صَيدِ 


ل 


قال ابو عيسى: هَذا حديث غريب لا نعرقة إلا من حديث أبي المُهَرّم عن أبي هُريرة. ابو المُهَرَّم اسمُة: يزيد بن 


)١(‏ قوله: «بالأبواء أو بوذان» شك الراوى» والاأبواء -بفتح الممزة وسكون الموحدة بالمد- وودان -بغتح الواو وتشديد المهملة- مكانان بين 
مكة والمدينة. (شرح الموطا للقارى) 


(۲) قوله: «رجحل من جراد» -بكسر الراء- القطعة منه. 


يعضهم ثم سألوا النى - صَلى الله عَليه وَسَلّمَ - عن أكلهم فاحاز هم التي - صلى الله عَلَيهِ وَسَلحَ - وسأهم عن إشارتهم ودلالتهم كما في 
الروايات» ونم يرد سؤاله عن نيته م مع آنه كان ضرورياً حتاحاً إليه عند الخجازيرن» فغزك الاستفصال في وقائع الأحوال ينزل منزلة عموم 
المقالء فواقعة أبي قتادة دليل العراقيين» ولينظر إلى ألفاظ مسلم أيضاً فإن فيه: « أن أبا قتادة لم ير الحمار الوحشي بل رآه أصحابه فجعلرا 
يضحك بعضهم إلى بعض ال»» وكان ضحكهم على أنهم حرمون ولا جوز هم الاصطياد فلما رأى أبو قتادة ضحكهم فهم الكلام فصاد 
الحمار» وقي بعض ألفاظ مسلم: « فجعلوا يضحك بعضهم إلي » وهذا اللفظ يشير إلى حئهم إياه على صيده وذهاب أي قادة لأجلهم» وقال 
القاضي عياض: إن قي لفظ يضحك بعضهم إلى سقطاً والأصل بعضهم إلى بعض» ثم ييحث في ضحكهم هل هو داحل في الإعانة أو حارج 
منه» فإنن نم أحد قصريح أن هذا إعانة أو لا. 
باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم 

هذا الباب على مذاق بعض السلف فإن لفظ اللحم أعي» وقصة الباب قصة حجة الوداع وحديث الباب كخالف الحجازيرن والعراقيين» 
وأجابوا بأنه محمول على سد الذرائع ومسألة سد الذرائع من أهم مسائل أصول الفقه وما ذكرها الشافعية والأحتاف وذكرها الموالك وابن 
تيمية» وسد الذرائع أن لا يكون الشيء منهياً عنه في الشريعة إلا أن المكلف ينهى عنه كيلا يكون مؤدياً إلى ما هو منهي عنه» مثل نهي عمر 
وابن مسعود ايم لل لا كرد مودي إل الي وهن ام فاون ار 

قوله: هارا وجا أ( ظاهر حديث الباب أنه أتى نی به وهو حي» واحتاره البحاري ص ٤٥١(‏ ۲) فإذن رده عليه الصلاة والسلام فإنه 
لا جوز له ذبح الصيد» ومذبوح الحرم عندنا ميتة لكن طرق مسلم تدل على SES E E‏ 
العحز» ولي بعضها ذكر الورك» وقي بعضها ذكر اللحم فيكون رده لسد الذرائع. 

باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 

حائز عند الكل لنص القرآن» وأما قتل ابحراد فعند أبي حنيفة فيه حزاء حلافاً للثلائةء وامزاء عندنا على أربعة أنواع: البدنة» وهي عتدنا 
بقرة وناقة» وقال الشافعية: إنها ناقةء والدم» والطعام بثلاثة أصو ع» والتصدق ما شاء. 

وحديث الباب ليس بحجة.علينا لسقوط سنده» ولنا أثر عمر في موطأً مالك ص )١٦۲(‏ قال عمر: أطعم قبضة من الطعام» وقيه ص :)١٦١(‏ 
تمرة حير من جرادة. وقال الحجازيون: إن راوياً يقول في ابن ماجه: إني رأيت “مكاً عطس فخر حت الحرادة من أنفه» لكنه لا يدل على أنها 
من خلت البحر لأنه لعله أحذها من النارج ولم يقل أحد من كتاب حالات الحيوانات بأنها من خلق البحرء ولعل السمك إن كان بيضه 
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شفیان. وقد تكلم فيه شع وقد رخص فوم من أهلٍ العلم" الحرم أن بصي الجراة فيأكل. ورّأى بعصَهُم أن عَلَيه 
َه ذا اصطادَةُ أو أكَلَهُ. 


۷ م - باب ما جاءَ د في الضع بُصيبها المُحرم 
A01‏ - حَدنا امد بن منيع حَدلنا إسماعيل : ٳبراهي ٿا ابن جريج عن عَبڍِ اله بن ُي بن مير عن ابن 
آبي عكار قَالَ: قلت لجاہر بن عَبدِ اله: الصب أَصَيد هى؟ قَال: َعَم قَال: فلت اكَلها؟ قَال: تَعَم. قَالّ: فُلت: قال ر ل 
نه بر؟ قال: َعَم 
قال ابو عيسى: ذا حدیٹ حسڻّ صحیځ,. وقال علي قال یحی بن ب سعیرٍ: رَوَی جریڙ بن حازم هذا الحديك فقال: 
عن جابر عن عَمَرَ. وحدیث اين جريج أصَح: وهو قول أحْمَدَ وإسحاقً. والعمل عَلّى هَذا الحديث عِندَ بعض أهل العلم 
في المُحرم إا أصَابَ صَيعا أن َيه الجرَاء. 
۸ - باب ما جاءَ في الاغتتال دول مك 
AoY‏ - حَدتا ټحټی ي موی أخبرني هارو بن صالع حَدتتا عبد الٴحمنِ بی زيدِ بن اسم عن په عن ابن عُمَرَ 
قال: «اغتل الب لا دول مكة فخ 
فال اپو یکی a RE‏ والصحیځ ما وی نافع عن ابن عكر أنه كان يغقيل لخُولِ مك. وبه 
يقول الشافعیٌ ؛ 2 يُسمَحَبٌ الاغيسال لذخُولِ مكة. وعَبدٌ الأٌحمن بِنّ زيد بنِ أسلَم ضيف في الحديث صك مه أحمَد ين 


حَنبّل وعلي بن المدينيٰ وغَيرْهُمَاء ولا تعر هَذًا مرفوعا إلا من حديث. 


)١(‏ قوله: «أهلل العلم» قال حمد: إذا صاد الحلال الصيد فذجه فلا بأس بأن يأ كل الحرم من مه إن كان صيد من أحله أو لم يصد من أجحله؛ 
لأن الحلال صاده وذبحه» وذلك له حلالء فخحرج من حال الصيد فلا بأس بأن يأ كل الحرم منهء وأما الجراد فلا ينبغى للمحرم أن يصيده» 
فإن فعل كفر» وتحرة حير من جرادةء كذلك قال عمر بن الخطاب» وهذا كله قول أبى حنيفة والعامة من فقهاءنا. (الموطأ) 

(۲) قوله: «بفخ» -بفتح الفاء والخاء المعجمة المشددة- موضع قريب مكة. (حامع الأصول) 


داحل الماء يخر ح السمك وإن كانت حار جحة تحر ج المحراد فإذا عاشت ثل البر صارت بريةء وقالوا! إن سقنقور (ریگ ماهی) یعیش في الجر 
ومن نسل السمك» واللّه أعلم. 


باب ما حاء د في الضبع يصيبها المحرم 

الضبع ثي الفارسية يقال ها (كفتار)» وقي المندية (بهندار)» والضبع حلال يؤكل عند الشافعي وذكر أرباب التذكرات أن الضبع من 
أحبث الحيوانات» ويقال: إنها تحفر حفرة تحت رأس الرجل النائم فإذا يقع الرأس في الحفرة تقطعهاء ونقول: إنها من السباع وذات أنياب» 
وقال الش و كانن: إنها ليست بذات ناب بل ها فك (جبڑا) أقول: كلامه لا يجدي شيعا 

و مسك الشافعي بحديث الباب لفظ الصيد والصيد يطلق على ما يؤكل لحمه» ولا نسلم هذا فإنه يطلق الصيد على صيد الأسد أيضاًء نعم 
يرد علينا قول الراوي نعم ورفعه إلى البي - صلی الله عليه وسل - فاللحواب أطول» وأطتبه الطحاوي فى مشكل الاآثار على أوراق في الحصة 
المطبوعة» ولكن الأغلاط في الدسخة المطبوعة كثيرة وحاصل ما ذكر الطحاوي: أنه روي عن جى بن سعيد القعلان بإسناده أنه من وهم الراوي 
(وابن أبي عمار) في رفعه» فإنه كان يروي عن عمر موقوفاً برهة من الزمان ثم بعده رفعه» وابن سعيد أول من صنف في الحرح والتعديل وهو 
حنفي مذهباً بتصريح ابن حلكان» وأشار الرمذي إلى أن الحديث موقوف نقلا عن جى بن سعيد» وأما فتوى عمر وجابر فأخحرجه مالك في 
موطأه ص )١١١(‏ ثم في حارج الستة ما جخالفنا في حديث الباب وهو زيادة: « أن في قتل الضبع شاة وتؤ كل الخ » بصيغة المؤنث وإف متردد 
في أنه صيغة المذ كر أو المؤنث ثم أقول: إن الإرجع هو الشاة أي تؤكل الشاة والقرينة عليه ما قي الترمذي ني المجلد الثاني ص )١(‏ عن خزيعة 
بن جزء قال: « سألت رسول الله صلی اله عله وشل - عن أكل الضبع؟ فقال: أو يأكل الضبع أحد »» وسألته عن أكل الذئب؟ فقال: 
او یا کل :الدت N o‏ ابن أي المخارق وهو ضعيف وأما 
عبد الكريم بن مالك فثقة > وأحطأ المولوي محمد حسن السنبهلي لي حاشية المداية حيث قال: إته عبد الكرم بن مالك وهو ثقة» والحال أله 
ابن أي المخحارق. وحديث الباب ما أعله الطحاوي عن جى بن سعيد رحه الل تم أقول: فتو ی عمر ليست قي حواز كلها بل في راء قتل 


أبواب الحج ۳44¥ ب: ۳۲ :۸071 
۲۹ - باب ما جاءَ في ول النبيّ تل مكذ من أعلاها ووه من أسقَلها 
Aor‏ - دتتا آپو موی مُحَمد بی ای حَدّلنا سيان بُ عة عن هشام بن عُروةً عن أببه عن عازشة قالٽ: ولا 
جاء اللي تلا إلى مكة دَ7َلَهّا من أعلاها وخَرَج من أسفَلهاء. 
وفي الباب عن ابن عَمَرّ. قال أبُو عِيى: حدیث عائشة حدیثٹ حسلّ صحیځ. 
۳٠‏ - باب ما جاءَ في حول السبى ماد مكة نهار 
4 - حَدنا وف بی عیسی حَدَنا َع حَدنتا المي عن نافع عن ابن عَمَرَ - أن الي د دل مكة 
نهارا». 
و 


Aoo‏ د سف بن عِیسی حَدنا كع حَدَتتا شعبة عن آبي قَرعَة الباهلّ عن لماج المكيّ قال. «سئل جاب 
ن عبد اٹ أبرتع الأجل بیو إا رأى البيت؟ قال حَجَجتا ع رشول انه قلا فنا قعل "؟». 

قال ابو عر عيسّى: رفح اليد عند رَؤية البيت إنَمَا نعرفةُ من حديث شُعبَة عن أبي قَرعَهً. واسم أي فة ُو ید بن 
4 
حجر . 


ل 


آ۴ بات ا اة كف الطراف 

a - A07‏ ئ آم دا فيان عن جمقر بن مُحَمڍ عن أيه عن جابر قال «لیّا 
قم ابي ثل مك دحل المسجد فاستلمَ الحجر" ثم مضّی عَلی یمینه فَرَمَل لائ" ومشّى أربَعاً ثم انى الممَام فَقَالّ: 
واتخذوا من مَقَام إبراهیم مُصلی. صلی ر کعتین. الم ب وق الپ له ّى الحجر بعد الركمتين فاستَلمَة تع 
حرج إلى لصفا أظتَهُ قَال: إن الصْفا والمَرَوَةَ من شعاثر الله ». 


وفي الباب عن ابن عَمَرَ عُمَرَ. قال بُو عِیسی: حدیتُ جابر حدیتٌ حسنٌ صحیځ. 


)١(‏ قوله: «أفكتا نفعله» الهمزة لللإنكار» وف «المشكاة»: قلم نكن نفعلهء قال الطيي: وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعى إلى هذا¿ وقال أحمد 
وسفيان الثورى: يرفع اليدين من رأى البيت ويدعو -انتهى-. 

(۲) قوله: «فاستلم الحجر» هو افتعل من السلام معى التحيّة» وأهل اليمين يسمّون ركن الأسود الحيا أي أن الناس يحون بالسلام» وقيل: من 
السلام وهى الحجارة جمع سلمة ا و تناوله» كذا ف «جحمع البحار». 

(۳) قوڵه: ای من رَمَل يرمُل رملا ورانا إذا أسر ع ف المشى» وهر منكبيه» وهو الذى شرع فى عمرة القضاء ليرى المشر كون 
قوّتهم حيٹ قالوا: أوهنتهم حمى يثرب» كذا ل «المجمع». 


إياها» وأما فتوى جابر ففى أكلها كما في موطأ مالك ص »)١١١(‏ ومن أدلتنا ما رواه الزيلعي عن مسند أحمد ووحدت سنده قوياً. وفيه 
أن بعض المشايخ أفيَ بحرمة الضبع بين يدي سعيد بن المسيب» فلم ينكر عليه ابن المسيب ورجح ابن قيم مسألة الأحناف من حرمة الضبع 

في إعلام الموقعين. 

باب ما جاء في دخول النبي ل ف - من أعلى مكة وخروجه من أسفلها 

أعلى مكة جانيها الشرقي ويسمى: Ea‏ وأسفلها جانبها الغريي ويسمى: بكدى» وقال ابن الحمام: إن الأدب وهو استقبال قي هذا 

الطريق أي طريقه. 
باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت 

قال بعض العلماء: يرفع يديه حين رؤية البيت» وهم رواية عند الطحاوي إلا أنها ليست بقوية» وهذا الرفع عندنا مكروه» نقول: مراده 
أن يرفع عند استلام الحجر كما قي الجديث أنه يرفعهما تي نمانية مواضع» ورفعهما عند الأشواط ‏ أي لاستلام الحجر _ ضروري في الشوط 
الأول والأحيرء وني سائر الأشواط مستحب. 


. هكذا ف النسخة اهندية. وق ار وا ا ر ید و‎ ]١[ 
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والعملُ عَلّى هذا عند أهلٍ العلم. 
٣۳‏ - باب ما جاء في الرمل من الحجر إلى الحجر 
AOY‏ - حَدَنا علي بن < شرم حَدتا عبد الله بن وهب عن مالك بن انس عن جَعفرِ بن مُحَكَدٍ عن أيه عن جابر 
أن الي تل رَمَلَ من الحجر إلى الحجر ثلاثاً ومشى أربَعا. 
وفي الباب عن ابن عَمَرَ. 
قال ابو عِیسی: حدیتٌ جابر حدیٹ حسنّ صحیځ. 
E E E‏ قال الشافعيّ: إذا ر رك الرمل عَمداً فقد أساءء ولا شيءَ عليه ودا لم رمل في 
الأشُوَاط اللاثةء لم بَرمّل فيا بَِيّ. قال بعص أل العلم. يس عَلّى أهل مكَة رَمَل > ولا على من أحرَم منهًا. 
٤‏ - باب ما جاءَ في استلام الحجّر والرٌكن اليّمانيّ 
دون ما سوَاهُمَا 
A^‏ - دتا قحموۂ بن يلان حا عبد اررق حدتئا فيان ومعم عن ابن حكيم عن أبي الطقيلٍ قال ن 
م ابن عباس وشعاوية لا يمر ركن إلا اسَلَمَهء فَقَال له ابن عڳاس: إن إد النَبيّ تا لم يكن بستلم "إلا الحجَر الأسوة 
ولق امان نهال شتاو ا من البيت مهورا»: 
وفي الباب عن عَمَرَ 
قال ابو عِیسی: حدی این عاس حدیك حسق صح 
والعمل عَلّى هَدَا عِندّ أكثر أهل العلم أن لا يسيم إلا الحجر الأسود وار كن اليمانيّ. 
۳۵ ۔ باب ما جاءَ آن الي ت طاف مضطبعا ‏ 


A0۹‏ - حَدنا قحموة بن عبان حَدنتا قَبيصَة عن سيان عن ابن جُرَيج عن عَبلِ الحميدِ عن ابن يَعلّى عن أيه عن 
ا لبت شضطبما علي بز 


)١(‏ قوله: « م يكن يستلم إلا الحجر الأسود وال ركن اليمان» كذا جاء عن ابن عمر رواه الشيخان وبه قال الجمهور وهو مذهب أبى حنيفة. 

(۲) قوله: «مُضطبعًا» الاضطباع هو أن يأخذ الإزار أو البرد» فجعل وسطه تحت إبطه الأعن» ويلقى طرفيه على كتفه الأيسر عن جهتّى صدره 
وظهره» ومى بذلك لإبداء الضبعين» والضبع -بسكون الباء- وسط العضد» ويقال للابط: الضبع للمجاورة» قيل: إنغا فعل ذلك إظهارًا 
للتشخم كالرمل ف الطواف. (الطيي) 


باب ما جاء فى الرَمَل من الحَجر إلى الحجر 
كان ابتداء الرمل أنه عليه الصلاة والسلام نا تى مكة للعمرة عام القضاء وأراد الطواف خر ج الكفار مستكرهين طواف الصحابة و كانوا 
ينظرون من أعلى الجبلء وقالوا: أضتاهم مى يثرب. فأمر البي - صلى الله عَلَه وَسَلَعَ - أصحابه بالؤمل» فكانوا يرملون قي ثلاثة حوانب 
لأنها كانت منظر الكفارء وأما الجانب الرابع فلم يكونوا فيه» و كانت الصحابة بحشون فيه ثم صار حكم الرّمل في الحوانب الأربعة» وقال ابن 
ا الرمل ليس بسنة» وإنما كان لغرض إظهار الحلادة والصحة في أعين كفار مكة» وارتفع الغرض خلاقا جمهور الأمة» ونقول: إن واقعة 
إظهار الحلادة كانت واقعة عمرة القضاء» وقد رمل الي = صلی الله عله وسل - في حجة الوداع بعد فتح مكة فعلم أن الرمل سنة» والرمل 
سنة قي كل طواف بعده سعي» وللقارن عندنا طرافان والرمل مرتين. 
باب ما جاء في استلام الحجر الأسود والر كن اليماني دون ما سواهما. 
استلام الحجر الأسود مستحب عند الكل» e‏ 
قوله: (ال ركن اليماي اخ) ياء اليماني ليست بمشددة» بل عوض عن التنوين» و كان في الأصل عان. وأما وجه تخصيص الاستلام بالححر 
الأمنوة وال ركن اليماني دون الر كن العراقي والشامي فهو أن الأولبين باقيين على البناء الإبراهيمي بخلاف الآحرين» وكا بيت الله احرقت تي 
زمان و فجمع القريش الأموال الطيبة لاء بيت الله الكعية فبئوها وأحرجوا الحطيم لأن الأموال الطيبة كانت قليلةء والحطيم على شكل نصف 
الدائرة e‏ ا لحطيم ستة وتلاثون ذراعاً وأبعد الحطيم عن بيت الله ستة أذرع. وقال الشافعية: إن بناء البيت من الحانب المقابل أيضاً ضيق 
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هو ابن جير بن شَيبَةَ عن ابن يعلى ' عن أبيه وهو يعلى بی أم. 
۳ - باب ما جاءَ في تقبيل الحجر 

3 - حدنا هناد دنا أو محاوية صن الأعمش عن إبراهيم عن عابس بن ريبع الّ: رايت عُمَر بن الخطاب 
تقل الححر ويقول: إني أقيّلك وأعلَم أك حجر وولا أي رايت رَسُول اله ل بلك لم ابد" . 

وفي الباب عن ابي بكر واب عَُرَ. ال اپو یکی حدیك عُمَرَ حديتٌ حسنٌ صحیځ . 

والعمل على هَذّا عند أهلِ العلم؛ ؛ يتبون َقبي الحجر. فان لم يُمكنة أن يَصِلَّ إليه استَلمَةُ بده وقَبّل يده وإِنْ 
لم صل إِلیه استَقبلةُ ذا حاذّی به وكير وهو قول الشافِعي. 

۷ - باب ما جاءَ أنه يبدأ بالصّفا قبل المروة 

a o A O AY 
مك طاق بالبيتِ سَبعاً وأتى امقام ففرأ «وانَخذوا ِن مَمَم إبراهيم" مُصلى». ر ثم تى الحَحرَ‎ 
0 وَرأ: إن الصا وَالمَروَةَ من شَعَائر اله"‎ EEE Si 


زالععل على ذا ِن أهل الم" له يبأ الصا قبل ازو فان د بدأ بال َة قبل الصَفَا لم يجري و 


r 


واختَلّفَ أهل لملم في مَنْ طاق بالبيتِ وَلَم طف ب َينَ الصَمًا وَالمَروَة > حٌى رج فقال غص آهل الملم: إن ا 
ت ن الصا وَالروَة حى حرج من مَك إن كر وَهُوَ قريب منهاء رَجَم فعاف بين الصَفَا وَالعروة وَإِن لم ِن يَذكُز 


)١(‏ قوله: « لم أقبلك» إنما قال: ذلك لملا يغر الناس أى بعض قريي العهد بالإسلام الذي فد تالا غاد الأحجار وتعظيمها رجاء نفعها 
وححوف الضرر بالتقصير ق تعظيمهاء N DELE‏ 

(۲( قولڵه: «واتخذوا من مقام إبراهيم مصلی» هو الحجر الذي فيه اثر قدمه» وقيل: الحرم کله ومصلى آی يذعو عند وقيل: مو ضع صاا ةه 
وتعقب بأنه لا يصلى فيه بل عنده. (جحمع البحار) 

(۳) قوله: «من شعائر الل الشعائر مع شعيرة» وقیل: هى جع شعارة -بالكسر- كذا ف «المواهب»» وقال الحريرى: شعائر أعمال الحج» 
وكل ما حعل عَلَّمًا لطاعة الله تعالىء وقال الرحاج: هى جميع متعبدات الله الى أشعرها الله ی جعلھا آعلامًا لتاء وھی کل ما کان 
من موقف أو مسعى أو مذبح. (العيئ) قال الطيي: الابتداء بالصفا شرط وعليه الجمهور» وعن بعضهم به احتج من أوحب الرتيب لف 
الوضوء على أنه لو بدأ بالمروة كان ذلا الشوط غير محسوب» وفيه دليل على وجوب الطواف بين الصفا والمروة كما يجب الطواف 
بالبيت» وقال بعضهم: ليس بواحب بل هو تطر ع لقوله تعالى: فلا جناح عليه أن يطرّف بهما ورفع الحناح يدل على الإباحةء وجب 
على تا ركه الدم» ورد بأن الآية إغا أنزلت ف الأنصار كانوا يحرجحوت أن يطوفوا بين الصفا والمروة» فقيل: هحم فلا جحناح عليه أن يطوّف 
بھما اتتھے ۔ 


فيه شيء تضييق ولذا جحعل بعض سلاطين الشافعية موضعاً مرتفعاً من الأرض مسمناً في أصل جدار الكعبة ليقع الطواف خارجاً ويسمى ذلك 
الموضع المرتفع (شاذروان)» ورد ق خديت: و آل الحجر الأسود بمنزلة مون الله تعالى فيبايع به كما يبايع على يد الرحل ». 
باب ما حاء انه بیدا بالصمفا قبل المروة 
تفصيل الفرو ع اق الفقه ومن بدا بامروة قبل الصفا لا يعتبر الشوط الذي إلى الصفا 


| وقي الدسخة المندية أي يعلى وهو خحطأً. والتصحيح من نسخة بشار. 

]١[‏ هناك حديث الرقم )۸٦١(‏ ساقط من النسخة المندية وذكره بشار والشيخ أحمد شاكر» ونصه: ا حدٹنا حماد بن 
زید» e‏ فقال: رأيت البى ع يستلمه ويقبله. فقال الرجحل: ' رایت إن غلبت 
عله ارايت ان ووک فقال؛ ابن عغمر: احعل ٣‏ یت“ بالیمن» رأیت البى اة يستلمه ويقبله. 

وها هو الزبیر بن عربي ر وی عته ماد بن زید بن عدي کويٰ» مع من انس بن مالك وغير واحد من أصحاب انى روی 
عنه سقيان الثوري وغير واحد من ١‏ لأئمة. 

حدیثٹ ابن عمر حدیٹ حسن صحیح» وقد روی عنه من عير وجه. 


أبوأب الحح ٠۹‏ ب: ۳۹ :۸10 
خی اتی بلا أجرَأه وََلَيهِ م َو قول سُفيان الئوري. وقال بَغْضهم: إن رك الطوَاف بين الصا وَالمَروَةٍ حَنّى رَجَ 
إلى باه اة لا بُجزئة. رل الشافِمِي قَال: اطرات ن ال رالمر وا ل بر اك إلا به. 
۸ - باب ما جَاءَ في السَعي بَينَ الصَفَا وَالمَروَة 

AY‏ - حدکتا تيبه حدلنا ابن عييئة عن عَمرو بن يئار عن طاوس عَنِ ان عاس قال: «إِنمَا سَعَى رَسؤْل اله باز 
بالبيتِ و بين الصَّا وَالمَروٍَ ليري الْمُشْركِينّ وه 

قال: وف الاب عن عاب وان عَمَرَ وَجَابر. َال بُو عیسی: حَدِيث ابن عباس حَديٿ حَسَنَ صجيځ. وَهوَ الذِى 
توي أل العام آذ يسع بي الصَمًا اعروق إن َم َس مى بين الَا وَالكروَة راوه جَائراً 


٤‏ - دتتا يو شف بن عیسی حَدا ابن قضبلِ ڪن عَطاءِ ن الاب عن كير ن جُمهان قال - «رَأيٽ ابن عَمَرَ 
مشي في المَسعَى فَمَلكٌ له أشي في المَسعى بين الصَهًا وَالعرة؟ فال ين سَعَيتُ مد رايت سول اله لل يمى 


وی ديك ققد أك رحو اجه فجي وأا شي کہیژ ٠‏ 


و عیسی: هذا حَدِیتْ حَسَنْ صحیځ. رقد روی سود بن جټير عن ان عُمَرَ تحر هذا 
۹ - باب ما جَاءَ في الطوَاف راک" 


Ao‏ - دتا تر ن اال الصاف حَدَٿتا عبد الارٿ وَعَبد الاب الَقفيّ عن خَالِِ الحذَاءِ عن عِكَرَمَةَ عَنِ اَن 
باس قَالّ: «طَافَ e‏ دا ااي إلى اون ۴ الیب 


)١(‏ قوله: «أنا شيخ كبير» أراد بهذا بيان العذر فى ترك السعى. 

(۲) قوله: «ف الطواف راكبا» قال مالك وأبو حنيفة: إن طاف راكبًا لعذر أجزأه ولا شیء علیه» وإن کان بغیر عذر فعلیه دم» قال أ بو حنيشة: 
وإن كان بمكةء أعاد الطواف واعتذروا عن ركوب سيدنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بأن الناس كثروا عليه وغشوه بحيث إن العواتق 
حرحن من البیوت» أو لأنه یشتکی» وروی أبو داود: «قدم النى صلى الله عليه وسلم عة وهو يشتكى فلاف على راحلته» الحديث» 
و اسناده یرید ب بن اب زياد وفيه مقال. (العیی ختصرًا) 


قوله: (شعائر الله الخ) قال السيوطي: إن المراد بالشعائر العلامات ریاد گاریں)۰ والسعي بين الصفا والمروة واحب عند أي حنيفة» وفرض 
باب ما حاء و في السعي بين الصغا والمروة 
ثي رواية البخاري في كتاب الأنبياء وجه السعي بين الصفا والمروة غير ما قي هذا الحديث وذلك قصة هاجرء و كانت هاجر تمشي من 
الصفا إلى الميل الأحضرء وتسعى من الميل إلى الميل الثاني لغيبوبة إ“ماعيل عليه الصلاة والسلام عن نظرها ثم تمشي من اليل إلى المروة وجرت 
سنتها إلى قيام القيامة. 


باب ما جاء في الطواف راکبا 

لمشي المقابل لل ركوب واحب عند أي حنيفةء ولو ركب وترك الواحب لعذر فلا دم عليه كما أن ستة واحبات لآدم على ت ركها بعذر 

كما في هذا الشعر : 
سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر ومع وزور قبل إمساء , 

من واحبات ولكن حيث ما تر كت» وآما سوى هذه الستة فتوهم عبارات البعض إلى الدم وعبارات بعضهم إلى عدم وحوب الدم. 

قوله: (على راحلته ل) ركوبه عليه الصلاة والسلام كان لعذرء والعذر قي مسلم أنه ركب ليراه الئاس يسألوه» وف أبي داود: أنه عليه 
الصلاة والسلام كان مشتكياً إلا أن في إسناد ما في أبي داود يريد بن أبي زياد المتكلم فيه» وذكر البحاري في الرجمة أنه عليه الصلاة والسلام 
ركب لمرض, وقال الشارحون: إن بناء ترجمة البحاري على ما في أي داودء والله أعلم. » 

قوله: (انتهی إلي ال ركن الخ) أي الحجر الأسودى وتمسك الموالك بهذا على طهاره آبوال ما یؤ کل مه وأزپاله؛ فإنها و م تكن طاهرة 

لا أدحل الي - صلى الله عَليّه وَسَلّمَ - اقته في المسجد الحرام. وقال الحافظ في الفتح: إن تاقة البي حل 2 - لعلها كانت 

مُدَرَبَة» لكن جواب الحافظ ليس بذاك القوي» وهناك بحث في تحسك الموالك بأن حوانب البيت قي عهده كانت مطافاً ولم يكن ثمة بنا 


قد كَرة قوم ين أهلٍ الملم أن يطوق الوَجُل بالبيتِ وَين الصا وَالروَة راك إلا ِن عذر. وَهُو قول القَافعيّ. 
٭ع ت ب ما جَاءَ في فصل الوا 
A71٦‏ - دتا سيان بن وکيع حَدثتا ټحټى ب لبان ن شريلك ڪن يي إشحاق عن عبد اه ن ب سَعيدِ بن جير عن 
أپيه عن ابن عباس قَالّ: ال رول انه لل ہ من اف بابي مين مرف سرج من نوبو بوم ولد آم 
قال: رفي الباپ عن اس وان عُمَرَ. قال أبُو عِیسی: حَڍيٿ ابن عباس حَيث غريب. اا ا مدا عن هدا 
الْحَدِيث فقَال: ّما پروی هَڌا عَنِ ابن عباس قَولة. 


N‏ - دتا ابن أپي عُمَرَ حدّلتا سيان ب مُيبئة عن ايوب قالً. انوا يدون عبد ال بن سَمِيدِ بن جُبير أفْصلَ 
من أيه وله أح يمال له: عَبدٌ المَلك بن سمي بن جیین وقذ رَوَى عت أيضا. ۰ 
٤١‏ - باب ما جَاءَ في الصلاة بعد الْعَصر وب بعد الصبح فِي العاف لِم يَف 
AA‏ - حَدنتا آپو عار علي ب حشرم فالا ڪذتا شا پئ شين قن ي لير خن عي افر بن اه شن ير 


ن مطيم «أن الي ار قال: يا ني عبد هناف لا تَمْنَعُوا أحدا طاق بهذا البَيتِ و ه" سَاعَة شَاءَ ِن ليل أو 
تهار». ِ 

اباب این غاس وی ڏی قال ایی ف ا ی ا و ا 

وفِي الاب عن ابن تاس وأپي در بو عیسّی: حل يث جټير بن مطمم حر خسن صجیح E‏ 


أي تُجبح عن عَبدِ اله ِن باباة أيضا 


)١(‏ قوله: «لا تمنعرا أحدا» رلعلهم كانوا تنعون بعض الناس عن الطواف أحياتاء قال الطيي: التقييد بالطواف ليس بقيد مانم» بل قوله: 
«أحدا طاف» ٤‏ «أحدا دحل المسحد الحرام» لأن كل من دخله فهو يطوف بالبيت غالبًا فهو كناية. (الرقاق) 

(۲) قوله: «وصلی أ ية ساعة شاء» قال المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطو ع فى أوقات الكراهة غير مكروهة .عكة لشرفها لينال الناس من 
فضلها فى جيع الأوقات» وبه قال الشافعى»ء وعند أبى حنيفة: حكمها حكم سائر البلاد ف الكراهة يعى لعموم العلة وشموهاء قال اين 
اللك: والظاهر أن المراد بقوله: وصلى أية ساعة شاء إن الأوقات الغير المكروهة ترفيقًا بين النصوص. (المرقاة) 

SS 

استدلال المالكية أنقذ» ولكن فيه نظر فإن a CS EL Gos i SR‏ كون المسجد الحرام قي عهده» فيبحث أن 

العرضصة إذا كانت لا تعمير فيها فهل تأحذ أحكام المسجد ا لا؟ فعاد نظر الوالك فأقول: إنه يیحث ق أن مطافه عليه الصلاة والسلام كان 

حارج البيت متصلها أو متفصلا عنهاء والبحث بقدر الضرورة مر سابقاً. 
واعلم أن أطوقة الي - صلی الله عليه وَسَلمَ - بعد المجرة ستة ؛ طواف عمرة القضاء وطواف فتح مكة بلا عمرة» وطواف في عمرة 

الحعرانة» وتلانة أطوفة في حجة الوداع اتفاقاً والاعتلاف في النظر ؛ فعتدنا أوها: طواف العمرة» ونانيها: طواف الزيارة ولالنها: طواف 

الوداع» وقال الشافعية: طواف طواف القدوم» وأما طواف إا ة فاحل في طواف الحح» وأما سوى هذه الستة فأشار إليها البخحاري تمر يضاًء 

ومن المعلوم أن البخاري إذا ,أتى في الزجمة بالتمريض فلا یکون مختاره. 
وبات البي - صلی الله عله وَسَلمَ - عن ليلة الحادي عشر والتاني عشر والثالكث عش وطاف البيت في هذه الليالي ولكن عددها غير 

معلوم» وأما حال كونها ركوباً وماشياً ففي كتب السير أن طواف عمرة القضاء وطواف الزيارة كانا في حال الركوب» ونقل الواقدي أن 

طواف فتح مكة أيضاً كان راكياً ولكن الواقدي متكلم فيه ويأن ف تصافيفه بالرطبة واليابسات وطراف عمرة حعرانة وطواف عمرة الحج 

في حجة الوداع والوداع كانت ماشياً. 

باب ما جاء في فضل الطواف 

قوله: (خمسين مرة الخ) أي طواف النافلة لا احج مسين مرةء وقالوا: إن أعلى العبادات للاآفاقي الطواف فليكثره مهما أمكن» وأما في 

ا لحج فللمفرد ثلاثة أطوفةء وللقارن أربعة أطوفة» وللمتمتع ثلالة أطوفة. 
باب ما جاء فى الصلاة بعد بعد العصر وبعد الصبح في الطواف لن بطوف 

ركعتا الطواف واجبتان عندنا ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح كذا قي المدايةء وقال: إنهما واجبتان لغررها لا يصح آداؤ هما 
في هذا الوقت المكروه» وأما الواجب لغيره فمر. وقال الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه وقال الشافعية: إن حديث: « صلى 
أية ساعة شاء من ليل أو نهار ال» عام» ونقول: إنه يخصص بأحاديث تدل على كراهة الصلاة ق الأوقات المكروهة وقيل: إن حديث الباب 
لا يدل على مذهب الشافعية بل مراده أن بني عبد مناق لاحق محم بالمنع كما مر نظرره من حديث: « لا تمنعوا إماء الله من المساجحد أل 


وات آم ارد ف اتاد ت انت ن عد البح بمَكة فقال بَعْضَهُمُ: لا بأ فِي الصلاة وَالطوًاف بَعدَ 
العَضر وب بعد الصبح. وهو فول المي وأحمَدَ وإسحاق واختجُوا بحَيث الي ت وقال بَعضصهُم: إا طاف بعد القصر 
م صل ئی فر اسمس ذلك إن طَاف بعد صلا البح أبضاً ّم بُصل حى تطلغ الشمسل, وَاحتَجُوا بحدیٹ 
أنه طاف بعد صَلاة الصّجح فلم بُصل, وَخَرَج من مَکة حى نَرَلَ ۆي" E E‏ وهو 
قول سُفيان التّوريّ َمَالِك بن أنس. 


۲ - بات ما اء ما يقرأ فى رَكمَتّى الطْوّاف. 
A1۹‏ - حَدٿتا او َضعب قرا ن عبد الْعزيز ن عِمران عن جغفر بن محمد عن أيه عن جَابر بن عبد انه أ 
سول اه لل رأ و في ركعي الطوَافي بشو رقي الإلحلاص: َل یا أبها الَْافرونٌ وَفُلْ هو انه أَحَدٌ. 
AY‏ - حدٿا ها دتا يځ عن شفټان عن جَعقر ن مُحکد عن ايه د انه گان يَستَجبُ أن برا ي رَكَتي 
الطوافِ بقل يا يها ارود وَقَل ُو اله أحَد. 
قال أو عيسى: وََذّا أصَحّ ين حدِيث عبد اريز بن عمران. 
وَحَدِيت جَعفر بن مُحَمُد عن أيه في هَڏا ص يِن حڍئث جَعفر ٿن مُحَمَدِ عن أيه عن جابر عن الي ثل. وَعَبد 
اريز بن عمرانَ ضَعيف في الْحَديث. 
۳ - باب ما جَاءَ في كَرَاهية الطواف عُربات. 
حا عل بی حشرم عدت سفیان ن می عن ابي إسحاق عن وید ن أئع ال سالب عَليا باي شيءِ 


بُعثت ؟ قال: بارع لا ندل الحَنّة إلا تفش مشلمة FF‏ طوف بالبِیتِ غریان. ولا يتمع ا وَالمُشر كول 
(۱) فوله: «ربدی طوی» ره بغتح الطاء وبضم وبكسر وبنون وبتزك- موضع بقرب مكة ينزل فيه أمراء الحاج» قال هد و بهذا نأحذ» ينبغى 


ا ا u‏ سواء طاف ف وقت الكراهية أم لاء بأن طاف قبل الصبح متلا حي تطلع الشمس 
وتبيض» و كذا الحكم فيه بعد صلاة العصرء وهو قول أبى حنيفة والعامَة من فقهاءناء فإن قلت: تجوز الوتر بعد الفجر قبل صلاته وبعدهاء 
فلم لا جوز صلاة الطواف وما واجبان؟ قلت: الفرق بينهما أن الوتر واجب بإيجاب الله تعالى» وصلاة الطواف تحب بفعل الطائف» سواء 
يكون الطواف واجبًا عليه أم لا -فتامّل- فإنه موضع زلل» كذا فل «الموطا» وشرحه لعلى القارى. 

(۲) قوله: ولا يطو ف بالبیت غریان» قال الطيي: وإنما منع طواف SS‏ کان يطو ف أحدهم ا 
غر ياتا وان طاف و عليه باب فابز عت مته لانهم قالوا لا نعبد الله ق ياب أذنبنا فيهاء وقيل تفاؤلا ليتعرّوا من الذنوب كما تعرّوا 
من الثیاب -انتهى -. 

(۳) قوله: «لا جتمع المسلمون والمشركون... اه قال الطيي تقلا عن النووى: هو من قوله تعال: إا المشر كون جس فلا يقر بوا المسجد 
الحرام بعد عامهم هذا وللمراد بالمسجد الحرام حرم الله فلا يكن مشرك من دخوله» ولو حاء ف رسالة أو أمرهم» بل يخرج إليه من 
يقتضى الأمر المتعلق بهء ولو دحل حفية ومات» ينبش وأحرج من الحرم -انتهى-. 

أي لا حق لكم في المنع. 
ونا أثر الفاروق الأعظم أحر حه الطحاوي ص »)۳۹٦(‏ والبخاري ص )۲۲١(‏ ي ني الترجمة» وللطرفين آثار وعکن لأحد من الأحناف أن 

NESE E NE E‏ ت صلی الله عله r‏ -: كيف تفعل؟ 

فقال عليه الصلاة والسلام: طوفي وراء الناس راكبةء فطافت و 4 تصل حي حرجت ال ولعل عدم صلاتها كانت بأمره» ولكي هناك مدد 

في حروحها أنها حرجت من مكة أو حي حرجت من المسجد الحرام» وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفو ع حجة لناء 
باب ما جاء في كراهية الطواف عرياناً 
ستر العورة في الحج واحب» وإن قيل: إن ست العورة فرض قي نفسه فكيف يكون واجباً للحج؟ قلت: لا تناقي بينهما فإنه قد يكون 
لشيء فرضاً في نفسه وواحباً للغير. 
(ف) واعلم أن دلالة ظنية الدليل على الوحوب وة قطعية الدليل على الفرضية إغا يظهر في دواحل اخقيقة لا في حار ج احقيقة من الأحكاء 
والشروط فإنهم لا يبحثون في الأحكام والشروط ظناً وقطعاً ارائ شا بن ات اا کو و تروط کن ا ا زدا عل ی ا السسرفة 
من عشرة دراهم بأحبار الآحاد قلا إشكال فيه بل عشرة دراهم شرط قطع اليد و كذلك المهر في التكاح من عشرة دراهم زيادة على نص آية 


أبواب الحج 31 :£0 ج: AV‏ 


سے ا ١‏ 


۲ - حدقا ابن بي مر صر ن علي فالا حدّثتا سيان عَن ابي إسحاق لَحوَهُ وَقالا: زبد بن بيع وَهَّذا أصح. 
ال ار ي وَشْعبة وَهمَ فيه فَمَال: رل : ن أثيل. 
٤‏ - باب ما جَاءَ في دُخُول الكعبة. 
AVY‏ - حدٿٿا اب آي ڪُر دشا وڪي ڪن ٳسماعبل ن عَبدِ املك ڪن ابن بي فة ن عاي ِشة قالتٌ: « حرج 
النبيّ ا من ثي وخ قروز القين َيب اللفسء قَرَجَحَ إل وهو حَرْينٌ فَقَلتٌ له فَمَال: إني دلب الكعبة وَوَدِدتُ 
ٿي لوان فمل إئي ا حاف أ0 اک ات تعبت أمَيّي من بَعدِي». 
٥‏ - باب ما جَاءَ في الصّلاة في الكعبَة. 
AYE‏ - دتا قٿيبة حَدَڻتا حَمَا بن ريد عن عَمرو بن ديار عَنِ ابن عُمرَ عن بلال: ا 
الكَعْبَة. قال ان عباس: لم يُصَل لكل كبر. 
اا ا ه ٿن ريڍ وَالقضلِ ٿن عباس وَعُثمَادَ بن طلحَة وَشيبَة ِن حُشمَان. قال ابو عیسی: حَدِیت لال 
ك حسَیّ صجيځ. والعَمَل عله عند أكتر أهلِ الولم. لا يرون بالصًلاة في الكعبة بأسا. قال مالك : بن آنس: لا باس 
اللا ة الّافلة فى الكعبة و کرة أن تَصلى المَكّوبَة ة في الكعبة. وَقَال الشافعي: لا پام أن صلی الْمَكُوبة َالَطَوعٌ في 


ت 
+ 


ابي لا صل في جوفي 


تدل على أن يكون النكاح بعال» فهذه الزيادة بأخبار الآحاد زيادة الحكم لأن المهر حكم فلا إشكالء وقال صاحب الداية: إن « أخحروهن من 
حيث أحرهن الله ا» حبر مشهورء وجعله مبى مسكة الحاذاة أقول: إنه ليس .عشهور بل ليس .عرفو ع أيضأًء بل أثر» وقد علمت بالاستقراء 
أن الواجبات الداحلية ليست إلا ف الحج والصلاة هذا عندناء وأما عند الشافعية ففي الحج فقط. 
باب ما جاء في الصلاة في الكعبة 

إنه دحلل اي الكعبة في فتح مكة وخرب الأصنام» وي كتب الشير أنه كان يشير بإصبعه إلى الأصنام ويقراً: جاء الحق وزهق الباطل 
إن الباطل کان زهوقًاء [ الإسراءئن ۱ ] وکانت تنکب الأصنام بأنفسهاء ثم ححا التماثيل على جدران الكعبةء فقال البي دل ال ا 
وسل - لعلي كرم الله وجه إن يبل الوب وعحو التصاويرء فقال علي للبي - صلى الله عليه وَسَلَمَّ -: ضع قدميك على كتفي واحهاء فقال: 
إنك لا تستطيع أن تحملي بل ضع قدميك على كتفي. وقال زيد بن ابت ها نزل قطعة «غير أولى الضرر » [ النساء: ۹٥‏ ] وكان فخذه 
على فخذي فخشيت أن ترض فخذي» ولا كانت تحمل البي - صلى الله عليه وسل - نافة إلا ناقته القصواء» وق بعض الروايات أنه دحل 
الكعبة في حجة الوداع لكن البعض الآخحر تخالفها كما أشار البخاري إلى احتلاف الرواةء و كانت التوفيق بين الروايتين ممكناً لكن امحدثين 
م يتوحهوا إلى التوفيق. 

وأما الصلاة في الكعبة فروى بلال أنه عليه الصلاة والسلام صلى قي عام فتح مكة» وروى ابن عباس بأنه عليه الصلاة والسلام م صل 
بل كمر وسح قي جحوانبه» ورجح الحدثون رواية بلال على ابن عباس لأنه مثبت والمثبت مقدم كما صرح البخاري ثي أبواب الزكاةء و كان 
التوفيق بين روايتهما مكنا با لحمل على الواقعنين لكن امحدثين م يتوحهوا إلى التوقيق بل إلى الرجيح» وقال البحاري: إن ابن عباس أيضاً 
مثبت لشيء آحر آي التکبیرات. 

قوله: (المكتوبة في الكعبة الخ) لأن ق داحل الكعية تكون بعض أجرزاء الكعبة مستقبلة إليها وبعضها مستدبرة إليها. 

قوله: (وقال الشافعي لا بأس الخ) مذهب الشافعي عدم جواز الصلاة متوجهاً إلى باب الكعبة أو على سقف الكعية بدون السترة فإن 


[١|‏ هكذا فى النسخة المنديةء وفى نسخة بشار: حدیٹ حسن صحيح ‏ وقال: فی م وص ون ډ ي حسن“" ففط› وما أنبتناه من 
تحفة الأشراف» وهو الأصوب فقد نقله السيوطى عن النرمذي قي الدر المنثور ٤٠٠١‏ وسيعيده المصنف ثي )"٠۹۲(‏ ويقول هناك: ”حسن 


CC 


AVY: EA: £٤ أبواب الحج‎ 


الكعبة لان حكم اللَافلَة وَالمَككُوبة في الطْهَارَة والقبلة سوا 
E ea‏ 


TR ES E E E Ss‏ ر م و 

۵ - حدئنا مَحمُود بن غيلان حَدثتا ابو داوة عن شعبّة عن ابي إسحاق عن السود بن يزيد ان ابن 

E ECE OTE TG ece aR 

له: دى با كات فضي" ليك أُمٌ المُوْمِينَ يمني عَائِشَة؟ ققّال: «حَدتنبي أن رَشول اله ب قال لها ولا 
OR aa: a e a E a OSE os‏ 

حَديث عَهد بالجَاهيّة لهدمث الكعبَة وَحَمَلت لها بَابّين. فلمًا ملك ابن الزبير. هَدمَها وَجَعَل لها بَابين». 


tr 


۷ - باب ما جَاءَ في الصْلاة في لخر . 
- حَدثا قيب حَدَثتا عبد العزيز بن مُحَمَدِ عن عَلقمة : آبي قلع عن ايد عن عابتة قاف وت أب أن 
دحل ابیت فَأَصَلَىَ فيه قَأخَذٌ رَسولٌ اله غلا ډي اااي وَقالّ: صَلّي ذ في الججر إن أردتِ حول البَيتِ 
انما هو قطعَة من لبت وَلَكِنّ قَومَكِ اشتفصروة " جين بوا الكعب رجو ِن اليتِ» 
فالأ و هذا حَِيت حَسَنَ صجبځ. وَعَلقَمَ بن آي عَلقَمةَ هو عَلقََةُ, بن بلال. 
۸ - باب ما جَاءَ في قضل الجر الأسودِ وَالركن وَالمَقام. 
AVY‏ - خدلتا قيب حَدتا جَريڙ ڪن عَطاءِ بن السائِب عَن سمي ن جُببر عن ابن عباس قال: قال رَ سول اله تلاا 


)١(‏ قوله: «حديث عهد» -أى بالإضافة- والحديث ضد القع أراد أقرب عهدكم بالكفر والخروج منه إلى الإسلام» وإنه اك الد 
ف قلوبهم فلو هدمت رعا نفروا منه. (المجمع) 

(۲) قوله: «ف الججر» -وهو بالكسر - اسم للحائط المستدير إلى جانب الكعبة الغربي» وعلى فتح الحاء: كله من البيت أو ستة أذرع منه 
أو سبعة أذر ع أقوال. (جحمع البحار) 

(۳) قوله: «استقصروه» أى استقصروا على هذا القدر لقصور التفقة 


الكعبة عنده البناء لا المواي ولم يفرق بين المكتوبة والنافلة. 

قيل: بان الكعبة إبراهيم عليه السلام» وقيل: آدم عليه السلام ورفعت إلى السماء في طوفان نوح عليه السلام حذاء هذا البناءء أقول: 
لبت فى حديث البخحاري أن في حذاء كعبتنا كعبة الملائكة في السماء الرابعة المسمى بالبيت المعمور» ويسجد فيها كل يوم سبعون ألف ملك 
وأما بناء الكعبة فقيل: نيت الكعبة النين, وعشرين مرة» وقيل: ست مرات» وأما البناء في الخال فبناء حجاج الثققي مبير ثقيف» فإن ابن الزبير 
کان بناها على ما تئ البي ل ا عة ك e‏ 
الله تعالى عنه» وحكي أن الرشيد سأل مالك بن او اا او ی ی ا و - صلی الله عله وسل - 
اا ا 

باب ما جاء في الصلاة في الحجر 

ا حجر بالكسر الحطيم وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجهاً إلى الكعبة توحب لواب الصلاة في الكغبة أم لا؟ وقال الفقهاء 
الأربعة: من صلى مستقبل الحطيم بلا استقبال جزء من البيت صلاته غير صحيحة» فإن استقبال البيت في الصلاة ثابت بالقرآن آي النص 
القاطع» وجحرئية الحطيم من البيت تابتة بأخبار الآحاد فلا تصح الصلاة هذه. 

أقول: إن مرجع هذه الملسألة مسألة عدم حواز الزيادة خير الواحد وهذه المسألة مسألة الأحتاف» وينكر عليها غيرنا ثم أحذ بها ههناء 
ثم قال الفقهاء بالأحذ عا هو أحوط في الصلاة والطواف. 

باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن رالمقام 

مقام إبراهيم أصله ما قيل: إته كان حجر بنئ إبراهيم عليه السلام الكعية قائماً عليه» وقالوا: إنه كان يرتقع وينخفض حسب الضرورة 
عند البناء ثم نادى إبراهيم بعد بناء الكعية قائماً على ذلك الحجر: يا أيها الذين قي أصلاب أيائكم وأرحام أمهاتكم حجرا البيت» فسمع کل 
من كان حجه مقدراً وأجحاب نداءه» و كان أكثر ججحيي النداء أهل اليمن» كذا ذكره المفسرون. 


|[ هکذا ق لسخة بشار ول أهندية ي 


اواب الحج £0 :0۹ AAI:‏ 


E TR A‏ شد باصا من اللبن. قَسوَدَنَهُ خحطايا ‏ َي آَم 

في الټاب عن عَبدِ اله بن عَمرو واي هُرَيرة تال آبُو عیسی: حَڍِيث ابن عباس حَڍيٹ حَسَنّ صَجيځ. 

AVA‏ - حدفتا َي دتا بيد ب ريع عن وَجَاء بي بحبى قالّ: معت شافع" الحاجِبَ : ب يقول: سَمعبٌ عبد اله 
بن عَمرو يَقّول: «سَمعبٌ رَسول اله تلو َقُول: إن الوك وَالمَمَامَ افو تان من ياقوت الْجَنة مس اله ُورَهُمَاء ولو لَه 
وش تُورَهُما لأضَاءََ ما بين المشرق وَالمغرب». 

قال أو عیسى: هَذا يُروَى عن ڪَبدِ اله بن عَمرو مَوقوفاً. قول: فيه عن أنس أيْضا وهو حَدِيٹ غريب. 

[ ۹ - باب تا جَاءَ في ي الخُروج إلى من وَالمُقَام بها 

۸۷4 - دتا ُو سمي الأ دنا عبد اف بن الأجلح عن إستاعيل بن سام عن عَطاء ن اهن عباس قال 
«صلی با رَسُولٌ اله یڈ بهنی. الظهر وَالقصرَ وَالمَغربَ وَالعشاءَ وَالفحرَء ٌ ن دا الت عَرَفات». 

قال أپُو عِیتی: قإسکاعیل ب شام ا قد تكَلْمٌ فيه 

AA:‏ حدقا او عي الأشج حدتا عبد اله ئ لجح عن الأتش عن اَم عن يقتم عن ابن قباس 
ای تا صلی بی القهر الجر ثم عَدَا إلى عَرَفَاتِ. 

زفي الاب عن عبد ال بن الأ وأ 

قال بُو یسی: ڪي يقتم عَنِ ابن عباس قال عَليَ بي ادي قال يَحيی: قال شعبَة: لم يَسمَع الحَكمْ مِنْ مقسم 


ای 


لا حَدثئا وي عَن إسرائيل عَن إِبرَاهِيمَ بن مُهَاجر عَن يُوسُّف 
(f)‏ 


ن ماك عن أ ية ن عَابَة قَالَت؛ ب قلتا: رشو اف ألا بي لَك اء بُظلك بی قَال: لا مى متاخ مَن 


(۱) قوله: «الحجر الأسود» شيخ عبد احق در ترجمه مشکوة گفته که در این حدیث امتحان امان مراد است اگر کامل الایمان است قبول 
می کند آن را ہی تردد وی تاویل» وضعیف الابمان مدد گردد وکافر منکر می شود. 

(۲) قوله: «حطايا بي آدم» قال الطيي: لعل هذا الحديث جار بحرى التمثيل والمبالغة فى تعظيم شأن ا لحجرء وتقطيع الخطايا والذنوب وال 
تعالى أعلم بالصواب-. 

(۳) قوله: «لا مئ» قال: لا لأن من ليس حتص بأحد إنما هو موضع العبادة من الرمى وذبح الهدى والحلق ونحوهاء فلو أجيز البناء فيها 
لكثرت الأبنية ويضيق المكان» وهذا مثل الشوار ع مقاعد الأسواق» وعند أبى حنيفة: أرض الحرم موقوفة» فلا يجوز أن بملكها أحد. 


(الطيي) 


قوله: (سودته خحطایا ا) قیل: سودته حطایاهم و كيف لا تبيضه حسناتهم؟ أقول: إن الاعتزاض من الجاهل الي والنتيجة للأخحس 
الأرذلء وقيل: إنا م جد من التواريخ أن الحجر الأسود كان أبيض قي حال ماء أقول: إن مبدء التاريخ من الإسلاميرن والتاريخ ليس .متصل 
إلى آدم عليه السلام» وأيضاً لما أخبر الحديث القوي المسند: بأنه (سودته الخطايا) فما رتبة التاريخ في مقابلة الحديث؟ ومن ينتظر إلى تبوته 
بالتاریخ؛ والحال أن مدار التاريخ على الحکایات بالا آساتید» و بناء الأحاديت على الاساند مم نقمدها. 
باب ها جاء في الخروج إلى مى والمقام بها 
لفظ مى منصرف أو غير منصرف» يسن الخرو ج إلى مى يوم التروية ويصلي ظهر يوم التروية وعصرها وعشائيها وصبح التاسع ي مى 
ثم یرتحل إلى عرفات 


| یکذ! ق نسخة بشار ۽ قي اهندية ااا وهو خحططلاً. 


[Y]‏ ھکذا ف اأنسخحة أفندية» وف پسسخة ہشار: ية احادیت. 


ابواب الحج ۰ ٤‏ :0۲ ح: AA‏ 


١‏ - باب ما جَاءَ في تفصير الصلاة بمنى 
AAY‏ - حا ية عدت ابو احص ڪن أب سخا ڪن عار بن وََب قال «صَلْيتُ م الَبيّ ل بهن آمَنَ 
مَا کان النّاسُ وَأكتره رَكعَّين». 
وي الاب عن ان مسو وَابن عُمَرَ وَأنَس 
قال آپی یکی خویک ڪارة بن وې عدیگ حمق صح وژوتي عن ابن صسځوو آنه قال صَلْيتُ َع الل ثلا 
بهنیّ ر كعَتّین. و آپي کر ومع عُمر وَعُثمَانَ ر كتين صدرَا يِن رته. وَقَدٍ احتف أهل الملم في تفقصير الصَلاءِ بمنیّ 
لأل مَك ققال بَعض أهلٍ الملم: لیس لأهلِ مِكة أن PES BORE r‏ وهو قول ابن 
جريج وشفيان اوري وَبحيى بن سيد اقطان والشافعيّ وأحمَد وإسحاق. . قال بَعضهُمٌ: لا بَأسَ لأهل مَكة أن يَقَصرُوا 
الصلاةَ بمنى. وق قول الأورَاعيٌ وَمَالِكِ وَسُفيَان بن عَبَينة وَعَبدِ الرحمَن بن مَهڍِيٰ. 
۲ - پاب ما جَاءَ في الوقّوفِ بعَرَفَابِ وَالّعَاءِ فبها. 


AAY'‏ - دا قيب حَدّنتا فيان بن عُينهَ عن عَمرو بن د ڍيئار ن عمرو پن َب اه ٻن صان ن زي بن شيتان 
1( 


DE E E J‏ اعد عمو فقّال: إتي سول رَسُول اله بو إلْيكم بَقُول: 
وف اب کر لن اة خير ي م غر ب شور اي ت ال أو یکی ٠‏ عڍیک ونير E‏ 

اا ا 
SRS hE AA‏ 

عَنْ أيه عَنْ عَائشة قَالْتْ: « كانت ریش ومن کان على ينها وَهُمٌ الحمسش. ون بالمُزدلفة. َمًولونً: حن قطي اله. 

)١(‏ قوله: «یباعده عمرو» أي يياعده من موقف الإمام يعن عله بعيذا لوصفه إياه بالبعد والمباعدة .كعن التبعيد. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: «علی مشاعر کم المشاعر جمع مشعر يريد بها مواضع النسك ”ميت بذلك لأنها معا م العبادات» وقوله: فإنکم على إرث من إرٹ 
إبراهيم علة للأمر بالاستقراء والتثبيت على الوقوف فى مواقفهم القديمة على ذلك بأن موقفهم موقف إبراهيم ورتوه منه ولم خطئوا ف 
الوقوف فيه عن سنته» فإن عرفة كله موقف» والواقف بأىّ جزء منها آت بسنته يتبع طريقته» وإن بعد موقفه عن موقف البى صلى الله 

عليه وسلم» قال الطيو 

(") قوله: «مربع» بكسر اليم وسكون الراء وبعدها موحدة مفتوحة ذكره فل «التقريب» ف زيد بن مربع» وقال: قيل: امه يزيد. 

)٤(‏ قوله: «رقطین الله فى «القاموس»: قطن قطر نا اقام فلانا: حدمه فهو قاطن» الحمع قطان وقاطنة وقطين» وف «الحامع»: قطن بالکان إدا 
قام فيه فهو قاطن والحمع قطان وقطين» وقطين الله على حذف المضاف أى سكن بين الله 


باب ما جاء في تقصير الصلاة نى 

التقصير عند مالك ليس للسفر بل من النسك وقال أبو حنيفة: إن القصر للسفر فلا قصر لأهل مكة عند أبي حنيفة حلاف مالك» واخحتار 
ابن تيمية قول مالك وقال: لم يثبت أمره أهل مكة بالإتمام وقد كان أمرهم حين جاء لعمرة القضاء» لكنه ما أتى ما يكون حجة عليناء ونقول: 
إن عدم الذ كر لا يوجب النفي في الواقع. 

باب ها جاء في الوقوف بعرفات والدعاء بها 

وقوف عرفات عندنا أعظم ركن من أ ركان الح حى لو فات لا يتلافاه شيء إلا القضاء عاماً مقبلاء والطواف أيضاً ركن لكنه له 
تلاف لو فات» ووقت وقوف عرفات بعد زوال مس يوم عرفة إلى صبح يوم النحر» فمن وقف في جزء من أجزاء هذا الوقت أجزأه وإلا 
فلا ويخطب الإمام حطبة طويلة ويلي الناس وقتا فوقنا أو يدعون بالمأثورات. وعرفات في الحل والمزدلفة في الحرم و كان ينبغي لمن تعرض 
لأسرار احج أن يبي کلامه على اثر علي ,رضي الله عنه» وعرفات قريب من وادي نعمان الي فيها نشرت الأرواح لآدم عليه السلام» وتعرض 
العلماء إلى تعيين موقف البي EN‏ - بعرقاتء فأول من عين هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلى الحنفي رمه الله 
تلميذ الذهي. 


قوله: (وهم الحمس الخ) التفسير المذ كور في الخديث ليس التفسير اللغوي» بل الحمس في اللغة جمع أحمس .معن الشجاع. 


ارات احج ۷ :0 ح: AA0‏ 


وَکان مَن سِوَاهُمٍ قفون عرف انر اله عر وَجَل: ا م فصوا مِن حَيت أقاض الاس 

قال أبُو عيسى: a‏ زتعئى ذا اكيت أن أل مك ّا ل خو جود ي لخم وخر 
خارج من الڪرم. آهل مَکَه کانوا يفو ن بالمز5لف وَيقًولونٌ: حن قَطِينٌ اله يعني سكَانً اق ومن سوی أهل مَکة انوا 
قفون بعَرَفَاتِ انر الله تَعالّى: تم أَفبطُ فصوا ِن حَيتُ أقَاض الاس 4 والځمش ٠‏ هم أهل الْخَرَم. 

۳ - باب ما جَاءَ أن عَرفَة كلها مَوقّفُ. 

-۸٩‏ حَدثتا مُحَمُدُ بن شار حَدّ حَدٿتا أو أحمَد الربيْريٰ حَدَثتا سيان عن عَبدِ الرَحمَن بن الحَارث ابن عياش بن 
آي رَڀيعة عن ربد بن علي عن ايه ڪن متي افه بن ابي افع عن علي بن ابي طالب فَالَ: قت رشول انه ثل يقرف 
فقال: ذه عَرفة وهو الكوقف وَعَرفَةَ كلها قوفف م قاض جِيَ عَربَبِ الشىمشء وَأردَف أَسَامة بن رَد وَجَعل يشير 

ده على هينه رالناس ضربود يبنا شتالا يفك إلبهم وب ريقو ل: يا بها الاس عَلَيْكم السكيتةً. اي ایا 
بهم الصلاتين جَويعاً. اف آئی زح قف عليه وَنَالَ. قذا قح وهو العوقف وَجَم كلها موق ل قاض 
TT‏ مسر فع اة فخْبّتْ حَتى جاور الوادي» فوقف وَأردف الفضل : نم أتى الجمرة فَرَمَاهَاء 

ّى المَنحرَ فقّال: ذا المَلْحَر وَين كلها منحر. شفك جَارية شاب ين ثم الث اذ آپي شيخ کپيڙ قد در كته 

py‏ جز أن أحج عنه. قال حُجّي عن أبيكِ. قال: وَلوّى عُنق المضلء فقال العباسش: يا ر ول اف 


ہے 
ت أو 


لم لوبت نق ابن عَمك؟ قال رايت شاب وَشَابة فلم من الشُبطانَ عَلّبهما. اناه رَجُل فَال: ا رَسول ائه إِنّى أَقَضْت 
قبل أن أخلى تال: الق ولا حرج أو فصر ولا حَرَح. فال وا آخرٌ فقّال: ا اه اې دحت قبل 


(1) قوله: «والحمس» -بضم مهملة وسكون ميم فمهملة- قال ن «القاموس» : الحمس الأمكنة الصلبة مع أحمس» ولقب به قريش و كدانة 

وجذيلة ومن تأبعهم ف الاهلية لتحمُسهم ف دينهم أو لالتجاءهم بالحمساء وهى الكعبة -انتهى -. 

(۲) قوله: «قز ح» هو القرن الذى يقف اللإإمام عتده بالمزدلفة» ومنع من الصرف للعدل والعلمية. (جحمع البحار) 
(۳) قوله: «إلى وادى مُحسر» -بضم ميم وكسر سين مشددة- لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أى أعى. كذا ف «المحمع» و «الطييي» 

وقال فل «الدرٌ المختار»: وهو واد بين مى ومزدلفة فلو وقف به لم جز على المشهور. 

باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 

العرفات كلها موقف إلا وادي عرئةء والمزدلغة كلها موقف إلا بطن حسرء ثم بحث ابن الهمام في من قام بعرنة أو محسراً أجزأه أم لا؟ 
فقال: إنه جحرئ مع ارتكاب الكراهة تحرماً. 

قوله: (على هيئة ال) في نسخة على هنية و كلا اللفظين قي نسخ المداية. 

قوله؛ (الا وادي محر اڂ) حسف فيه أصحاب الفيل؛ قالوا: إن أبرهة ملك اليمن بى الكعبة اليمانية فى مقابلة بيت الله الكعبة المكية 
فتغوط رجحل من قريش في الكعبة اليمانية فغضب أبرهة وأراد أن يكسر بيت الله ويهدمهاء فجاء وتزل بأصحابه في وادي حشر فقضى عليهم 
أمر الله ورأيت قي مشكل الآثار رواية تدل على أن وجه عدم وقوف آهل الحاهلية بعرفة أنهم كانوا يعتقدون من وقف به يطير به الحنات. 

قوله: (أحج عنها الخ) هذه المسألة تسمى ف الفقه .عسألة المعضوب» وي حديث الباب في بعض الألفاظ: «إن أبي لا ينبت على الراحلة». 
قال أبو حنيفة: من عنده الزاد والراحلة ويمكن له الثبات على الراحلة ثم عجر وتمادى عجزه فعليه الإحجاج أو الوصية» ا ا 
بطل إحجاجه وج بنفسه. 

قوله: (احلق فلا حرج الخ) واعلم أن ثي يوم النحر أربعة نسك رمي ونحر وحلق وطواف على ترتيب ما ذكرت» والترتيب في الغلاثة 
الأول هذا واحب والأسولة المذكورة في الأحاديث في سوء الريب سبعةء وأما الفروع ا 

م مذهب الشافعي وصاحي أي حنيفة عدم الحراء في سوء الترتيب وتمسكوا بحديث الباب» وعند أحمد لو أساء ازتيب عمداً فجراي 
وإن كان سهواً فلا حزايء وعند أي حنيقة حزاء بلا فرق عمد وسهو» وعند مالك أيضاً حزاء في بعض الحزئيات كما يدل مُوطأه 
ص (۱۹۸), 

م الطواف فلا شيء في تقدعه أو اة فان عبادة في كل حال» وأما الثلالة الباقية فالنحر لازم على القارن والمحمتع فيكون ترتيبه واجباً 
قي حقهماء وأما ا لمفرد باجح فالنحر ليس بواحب في حقه و لم يبق لي حقه وجوب الترتيب إلا في الرمي 

وأما الصور الواردة في الأحاديث في سوء الترتيب قسيعة وليس فيها ذكر أن السائل كان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً فلو ملناها على المفرد 
لا تكون الحناية فيها عند أبي حنيفة إلا لي صورة فإنها لا مناص فيها من الحناية وجزائهاء وإن حملت على المغرد أيضاً لأنها مشتملة على سوء 


وَفِي الاب عن جَابر. 

قال أو عیسی: حَِيک عَليّ حَدِيتٌ خسن صجیځ, لا عرف ِن حَدِيثِ عَليّ إلا ِن هَذا الؤجه ِن حَِيث عَبدِ 
الرحَنِ بن الحَارثِ بن عياش وقد رَوَاه غي وَاحلِ عن الثوريّ ثل هذا 

العمل عَلَى هَذا عند أهلِ الملم: قد رأوا أن بُجمع بين الظهر وَالقصر بَعرَفةٌ في وَقتِ الفَهر. رال يعض آمل اليم 
إا صَلْى الرَجُلّ ِي رحله ولم بهد اللا مع الإمام إن شَاءَ جَمَعَ هُو بين الصلاتّين ثل ما صَسَح الإمام. وَزيد بل 
علي هُوَ ابن حُسَين بن علي بن ابي طالِب. 

٤‏ - باب ما جَاءَ في الإِاصَة ِن عَرَقَاتِ. 

AA‏ - عدا قحو بی یلان حدّثتا كع وَبشر بن الشریٌ وأو يم قال حدثا سيان بن عُيينةَ عن أي الربير 
عن جَابر. أن التي با أوضح فِي رادي مُحَسر. [ 

وراد فيه بش وَأقَاض يِن جَمع وَعَليه المكيئة. َأمَرَهَمْ بالشكيَة. را فيه أو نقيم: َمَرمُم أن بَرمُوا بهشل حصا 
الخذف" وَقّال: لعل لا ارام بعد عَامي هَذا. 


)١(‏ قوله: ab SL SE‏ اعتقاد الناس ذلك من المناسك وازدحامهم عليه بحيث يغلبونكم ويدفعونكم 
عن الانشقاء لاقت عك كرد فضیلته وفضلل شرب زمزم. (جحمع البحار) 
(۲( قوله: «اعثل حصی الللفي» -بفتح e‏ المعجمة وسکون الذال المعجمة- هو رميك حصا أو نواه تأحذها بين إصبعيك. 


الترتيب ف الحلق فعلينا حوابهاء فنقول: قد بوب الطحاوي ص )١ ٤(‏ على المسألة لأبي حنيفة» وقال ابن عباس راوي حديث المرفوع: (لا 
حرج)» وفتواه بإهراق الدم والحزاء فيكولٍ مراد الحديث المرفوع: (لا حرج الخ)» نفي الحرج في أحكام الآخحرة» اي ھی ال ت ووب 
E TT‏ وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب» ثم أتى الطحاوي بقرائن 
أن النفي تي (لا حرج) نفي الإم بأنه عليه الصلاة والسلام لا كثر عليه تساؤل الناس جلس وقال: «إنما احرج في تعرض عرض الأخ المسلم» 
كما ني معان الآثار )٤١ ٤(‏ وأي داودء وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آحر حيث قال: إن الشريعة الغراء إذا أجازت عمل شيء في 
الصلاة لا نجعل ذلك العمل مفسد الصلاة ومضراً ها جخلاف الحج فإن الشيء رعا يكون جمازاً ني احج ومع ذلك يكون ذلك العمل مضراً 
للحج ني أحكام الدنيا لا في أحكام الآحرة» مثل أن نص القرآن أجاز الحلق لعذر للمحرم وأوحب عليه الجزاء لآية من كان به أذى الي 
وكذلك الحصر يجب عليه القضاء عاماً ا و كلام الطحاوي هذا قوي قي الحواب» فحاصل الحواب أن 
لظ لا حرج لا ينفي الراء بل الإ وأما: نفي الاثم فلأن السائلين كانوا غير عالمين بالمسألة كما صرحوا في أسولتهم» و (إِن ج اشع کہا 
ذكره ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام. 

قوله: (يجمع بين الظهر والعصر الخ) قال أبو حنيفة: إن لحمع الظهر والعصر بعرفة وجمع العشائين .مزدلفة شروطاًء أما جمع العصرين 
فيشترط له الإمام والإإحرام والعرفات» اناجم اشاقن قله الره وار يشرط الامام. 

وأما جمع العصرين فبأذان وإقامتين وجمع العشائين بأذان و إقامة» وروي عن زفر إقامتان فى العشائين أيضاًء واحتاره الطحاوي وابن الهمام 
وهو مذهب الشافعي رحه الله. 

وأما وجه مذهب أي حتيفة فهو أن ابن عمر رضي الله عنهما يروي مثل مذهب أبي حنيفة» وأما حابر بن عبد الله رضي الله عنه فيروي 
موافقاً للجمهور. وأما و حه الفرق بين إقامة .مز دلفة وإقامتين بعرفة عند أبي حنيفة فذ كروا أن العصر يقدم عن وقته فيحتاج إلى اطلاع جديد 
وأما في تأخير العشاء الأول فتأحيرها معلوم لا يتاج إلى الاطلا ع» وعندي أن و جه الفرق هو التفقه بان وقت الظهر للعصر مستعار للعصر 
ليس وقته أصالة وأما في المغرب فلا استعارة بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة في هذا اليوم حاصة فيكون الإقامة الواحدة كافيةء لأن ا مغرب 
واقعة في وقتها في ذلك اليوم. وهذا الوجه يويده مسائل أبي حنيفة» منها أن تقم العصر بعرفة ليس بواحب» وتأخير المغرب إلى العشاء واجب» 
ومن صلى المغرب في الوقت التعارف يجب الإعادة عليه إلى طلو ع الصبح ولو لم يعدها وطلع الصبح عادت الصلاة صحيحة»ء وأما وجه الوجه 
فهو أن تقلع العصر كان لصرف الوقت جيعه بعد أدائها قي استماع اللنطبة» والوقوف بعرفة» وأما تأحرر المغرب فلا داعي فيه بل ذلك الوقت 
وقت الغرب في هذا اليوم» وأما الأحاديث قي تعدد الأذان والإقامة في الحمع .عزدلفة فستة متعارضة صحاح ذكرها العيي قي العمدة والواقعة 
واقعة واحدة. 


أبواب الحج ۹ ب: 01 ۸٩۰:‏ 


وَفِي الټاب عن أَسَامةٌ بن رَبدٍ. َال ابو عیستى: حَيث جَابر حَدِيث حَسَنّ صجيځ. 
۵ - باب ما جَاءَ فی ي الجمع ب ين الَغرب وَالمًاء بالكردإفة. 

AAY‏ - حدثتا مح بن نار حا حتی ب سبد الَا عدا فيان اوري عن أي إسحاق عن عبد اله بن 
مَالك: أن بن مر صلی مع فَجَمَع ين الصلاتين ب باقامَة وَقال: رايت رَسُول اله د فل مل هَذا فِي هَذا المَكان». 

AAA‏ - حَدّثتا محمد بن بار حَدّثتا تحټی بن سَعِيدِ عن إِسمَاعِیل ب بن ابي الد عَن اپي إسخاق ڪَن سَِ سمي بن جُټیر 
عن ابن عُمَرَ عن التي تلا مثل. 

قال مُحكَد بی بشار: قال بَحیی: وَالصّوابُ حَدِیتٌ سَفيان. 

في الاب عن علي واپي ابوب وَعَبڍ اف بن موو وَجَابر وام بن رَيِ. 

قال اتو ف حدیث ابن عُمرَ وَ راي سيان صح مِن روَاية إسمَاعيل ابن پې ال وحديث سُفيَانَ حدیٹ 


a 
اعډی شچيڊ ن بي ن ابن عر و بيك عسق صجخ. ضا َة سلعا ب کیل عن سَعِيدِ بن جُبير. وما‎ 


E‏ إسخاق انما رَوَى عَن عَبدِ اه وال ابئي مَالِك عَن ابن عُمَرَ. 

العمل على ذا ند اهل اليلم أله لا بُصلي* صلا القغرب دون بجمع۔ قدا ی جَمعاً وََُ بالزدلفّة مع ن 
الصلاين بإقَامَةٍ وَاحِدَةٍ ولم بتطوع ف فما بیتهمًاء وُو الذي اخئارَة عض أل اليم وَذَعَبُو | لَه وَهُوَ قول سُفيانً اوري 
قال سَميَان: إن اء صلی العغرت م تعن ی وَوَضح ابه ڈ م اقام قَصَلْى المِعَاء٠ً‏ و 

وَقال بَعض أهلٍ المِلّم: يَجمَع غ ين المَغْرب وَالمِشَاءِ بالمُردَِفةٍ اذا وَإقاَينِ. يذ لصَلاة المَفْرب وَيْقِيمُ. وَيْصَلي 
المَغْرب ث ثم يقي وَبْصلي المِشَاَ وو زل الشَافِعيٌ. 

- باب ما حَاءَ ص تن فر الإتام جم ققد درد الج 

- دتا مُحكَد محمد بن يشار قَالّ: حَذثنا ټَحیّی بن ب سمي وَعَبد الرَحمَنِ بن مهدي فالا حَدثتا شفیان ن بُکیر بن 
عَطاء عَن عبد الرَحمَن yee a A e‏ : آ0 
من جَاء يله جمع قبل طلوع الجر" قد أدرد الج يام ٿه فمن تَعَجُل في يَومَين فلا ٳِثم عليه وَمَن 

خر فلا إثم عَليو. قال مَُحَمد: وَرَادَ يَحیی: ا ا 

A4:‏ - دنا ابن آي ڪُر دتا فيا بن ټين ن فيان اوري ڪن پگبر بن عَطاءِ ن عَبڍِ الوحعَنِ بن عر 


)١(‏ قوله: «لا يصلى صلاة امغرب» قال فى «المداية»: ومن صلى المغرب ف الطريق» لم بجز عند أهى حئيفة ومحمد رحمهما الله وعليه إعادتهما 
ما لم يطلغ الفجرء وقال أبو يوسف رجه الله: يجزئه وقد أساء» وعلى هذا الخلاف إذا صلى بعرفات. 

(۲( قو له: «الحج عرفة» يعن إدراك الحج على إدراك وقوف عرفة ف وقتهاء فإن أحر الوقوف بها أحد حي حر ج وقتهاء فقد فاته احج بخلاف 
سائر الأحكام» فان بالتأحیر فیها لا يفوت الحج. 

(۳) قوله: «قبل طلو ع الفجره ی فجر یوم اللحر فقد أدرك الحج أى سلم من الفوت» قال سحمد: وبهذا نأحذ N Eo‏ 
قال القارى: ولا أعرف حلافا عن أحد من الأئمة. 


باب ما جاء في الجمع بين المغراب والعشاء بالمزدلفة 
حدبث الباب عن اہن عمر حدیث آي حثيفة» وتأول فيه النووي بأن المراد بالإقامة ولكن التأريل غير ظاهيء ومن لنا أن نتاول ف 
حدیث حابر بأن یدد ااا ا ا ا والعشاء بالأكل ونحوه كما هو مذكور في فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل»› 
كذا ف أهداية. 


بانب ما جاءِ فيمن أدرك الإمام ججمع فقد أدرك الج 
طظاهر الحديث هذا موافق للشافعي في ر كنية الوقوف .مردلفة لأن نسق الوقوفين في حديث الباب واسحد وا وقوف عرفة فر كن اتفاقاً 
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عن ابي تا تحوَةٌ بمَعنا. اا“ وَقال ابن آٻي عُمر: قال سُفيَان بن عَيَبَة: وهذا أجوَد حَدِيث روَا سُفيانٌ الُوري. 

قال أبُو عيسى: والعَمَل على حَدِيثِ عَبِ الرحَنِ بن بَعمُرَ عند أهلِ العلم ِن أصحاب الي ب يرهم أنه من 
لم قف بعَرفَاتِ قبل طلىع الجر ققد فاته الح ولا بُجرئ عن إن جَاء بعد طلوع القجر. وَيَجعلَهَا عُمرَة وَعَلَهِ الح 

۰ ل اوري والشافعي وَأحمَدَ وَإسخاق. وَقّد وی شعبَة عن بُکير بن عَطاءِ حو حَدِيث التوريٰ. قال: 

سمت الخارود مّول: کا ل وروی هذا الخديث. فقال: هذا الحديث ام المناساك. 

A۹1‏ - حَدٿئا اب بي عُمَرَ حَدثئا سيان عن اود ُن أي هند وَإسمَاعِيل ‏ ن اي حَالِڊ وَرَكريًا بي اٻي راه عن 
سمي عن عرو بن مُصَرّس بن اوس پُن حَارلةٌ بن لام الطائيّ قال: a E E‏ 
الصّلاة فقلت: با رشو اه ٳئي جت مِن جبلي طي٬‏ أكَلَلتُ رَاجلتي وَأتعبتُ تفي وال ما ركت من جَبل إلا وَقَبُ 
يه فل لي من حَځ؟ قَقَالَ رَسُول اله تاو من سهد صَلَنا ذه وَوَقَفَ مَمَنَّا ت حَكَّى يدف وقد وَفَفَ بعَرفة قبل َلك 
بلا أو هارا ققد تم حَجه وَقْضّى ف 

قال ابو عیسی: هذا حَدیٹ حَسَنٌ صجیخ. 

۷ - باب ما جَاءَ ِي تَقدِيم الضعفة من جُمع بليل. 

A4۲‏ - دتا قتيبة حَدّئتا حَمَادُ بن رَيدِ عن أيُوبَ عن عِكرمة عن ابن عَبَاس قال: بې رول اله ټل في بقل 
ِن جَمع پليل». 

وفِي الباب عَن عَابِشَة وام حَبيبة وَأسماء وَالفَصَل. ال ا ك حَڍیث ابن عباس « َي رَسول اه ت في 
بقل من جَمع بليل» حَدِيتُ صجبځ روي عَنه مِن غير وجو وروی شعبَة هذا الحَدِيتُ عَن مُشاش عَن عَطاء عَنِ ابن 
عاس عن لقصل بن عباس « أن ابي ل قم صَعَفة أله ن جمع بابل» وَعَذا حَيك طا حًا فيه شاش ورا 
شت ا بن عباس. رى اپ ريج ويز ذا اديت عن عَطاءِ عَنِ اين عباس ولم يذ روا فيه عن القضل 


0: 


٠‏ ۸4۳ - فا ہو ریپ حَدَفا کي ء عن المَشعُودِيّ عن الحكم عن يقتم عَنِ ابن عاس أن الي ته قم َع 
أهله وَقال: لا ترمو الجَمرَة حٌى تطلغ اسمس 
قال اپو یکی حَدیث ابن عباس حديث حَسَنْ صَجيځ. العمل عَلّى هَذا الحَدِيث عند أهل الملم. لم يروا بأسا 
يدم العف ِي المُرلَِة َيل بَصِيرُود اى ينئ. وَقال أكتر آهل الملم بحديث الي ثلا نَم لا رون حى تطلع 
7 رخص بَعض أهل الملم في آذ برشو بلیل. وَالعَمَل على حَدِيث السبىّ تلد وَهُوَ قول الثوريّ والشافعيّ. 


ج 


)١(‏ قوله: و قصضصى شه ال ٹ ما يقعله احرم إذا حل كقص الشارب والأظفار و حللق العانة وفيل: إذهاب الشع والدرن والوسخ للق 

ر 
فإنه تورات العمل به وإن كان ابت خر الواحد. 

قوله: (من جبلي طيء ا ڂ) وهو سلمي واجاء وطيء على و PIE.‏ 

قوله: (صلاتنا هذه ال) أي صلاة الصبح .عزدلفة. 

باب ما جاء في تقد الضعفة من جع بليل 

وقوف مزدلفة واجحب» ووقته من , الليل أ كارن ال » وإت قدموا الضعفة إلى مین بالليا ل حاز» ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة 
بعذر» وأما العذر ووجه تقديم الضعفة إلى مى فهو اأ ب يفرغوا من لرمي قبل ازدحام التاس» ورقت الرمي بعد طلوخ الصبح عند أبي حيغة إل 
a lS e‏ ان يرمي الضعفة قبل طلو ع الصبح» وإ فيل : کان 
غرض التقدم الاحتراس من الازدحام وإذا رموا بعد الصيبح ياق سبائر الناس أيضاً» نعو ل: إنهہ يفرغوك من الرمي قبل أن ا ن الناس ويزد هوا 
وقال الشافعي: جوز الرمي بالل و اماي لري ج )٤۱٤(‏ عن ابن عبام مرفوعاًء ولدشافعی ما في البحاري عمال صحابية م رفعها 
رفاو ها فل كلاق غود رون :ات ت صل اله عليه وسل د اونا قؤل. 


ا ۹ :11 ح۸۹۸ 
- ا 

۸44 - خفتا علي بي شرم َٿا عيتى ب بُو عن اين جرب عن يي الب عن جاب فان کان السیّ تلاز 
برعي يوم م لحر ضحي وَأمّا بعد ذلك فبَعدَ وال الشمس.. 

قال ابو عیسی: هذا حَڍیٹ حَسَنّ صجیځ. 

وَالعَمَل عَلى هَذًا عند أكتر أهل اليلم؛ نه لا رمي بعد يوم لحر إلا بعد الروال. 

۹ - اب ما جَاء أن الإقاضة ين جمع قبل طلوع الشمس. [ 

۸4۵ - حَدثا قتيبة حَدثتا أو حال الأحمَر عن الأغْمَش ء عَنِ الخُکم عن قم ء عن ابن عباس ٫اَنّ‏ ال ل أفاض 
قبل طلوع الشمس». 

وفي الاب عن عَمرَ. 

قال أو عیسی. حَدِيت ابن عباس حَدِيتُ حَسَنٌ صجيځ. وَإِّما كان اهل الجَاهلية يَنَظرُونّ حَّى تطلح الشُمش نَم 
فيضو دً. 

A‏ - حا قحمُوہ بی عَیلاَنَ حَدّثتا پو اؤ قال أنتأنًا شعيهٌ شعبة عن أي إسخاق قال صَمِعب مرو ن َيون يَُول: 


(t( 


كنا وقوفا چ فال عُمر بن الخطاب: اد الارن کانوا لا يُفْيضُونَ حَسَّى تطلع الشمسش فَكائُوا َقُولود: أرق 
بير إن رول انه ت الهم “قاف د عُمَوٌ قبل طلوع الشمس؛. 

قال اى سى هَذا حَدِيٹ حَسَنْ صَحيځ. 

1 - باب ما جَاء أن الجمار التي ری مشل جِصی الخَذّفِ. 

۷ - حدئتا مُحَمَدُ بن شار حَدَ حَدَثتا حى بي سَمِيڊِ القَظَان حَدَثا ابن جرج عن آپي الرَټيرِ عن ¿ حابر َالّ: «رَأَيبٌُ 
سول اله ل رمي الجمَارَ بمثل جصّى الخذف». 

في الاب عَن سُليمَانَ بن عَمرو بن الأحوص عَن آَم وَهِيّ 
وَعَبدِ الرَحمَنِ بن عُثمَانَ التيميّ وا ارح بن اد 

قال ابو عیسی: هذا حدیٹ حَسَنٌ صحبځ. وه الذي اختار أهلُ الملم أن تَكُونٌ الجِمَار ایی یری بھا مل جضی 
الخذّفى" 


أ 


م جندب الأزدك وَابن عياس رالفضل بن ان 


- باب ما جَاءَ في الرّمي بَمدَ رَوَال الشمس. 
E e E OE O TE A4A‏ 
(۱) قوله: TT E‏ 
ظهور نور الشمس على الحبال» فخالفهم البى صلى الله عليه وسلم فأفاض قبل الطلو ع وهو جبل عظيم بمزدلفة يسار الذاهب إلى مئ 
وعكة حمسة جبال تسى بثبير» كذا فى «جحمم البحار». 
(۲) قوله: «الخذف» -بالناء المعحمة- هو رميك حصاة أو نواة تأحذها بين سبابّيك وترمى بهاء كذا ف «الطيي». 


باب ما جاء في رمي النحر ضحى 
قوله: (حدثنا علي بن حشرم الخ) وقت رمي الحمار فأما رمي يوم النحر أي عاشر ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال ويجزي بعد 
الصبح إلى طلو ع اليوم الثاني ؛ وقال الشافعي: بجر ي بعد نصف الليل. e : E‏ 
زوال الشمس إلى طلو ع الفجحر من اليوم الثاني عشرء أو الالث عشر»ء وأما وقت الجواز فمن طلوع الفجر» إلى طلوع الفجرء وأما رمي يوم 
الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى غروبهاء والمسنون بعد زوالا إلى غروبها وتفصيل المسائل والفرو ع يطلب من الفقه. 
]١[‏ كذا في النسخة اهنديةء وفي نسخة بشار: "باب ما حاء قي رمي يوم النحر ضحى. 
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- باب ما جَاءَ في رمي الجمَار رابا . 


۹ + خد ثا أحمد بن نیع حَذَثتا حى , بن رَکربًا بن أبي رَائدَةَ حَدثتًا الجا ء عن الحكم عن مقسَم عن ابن 
عباس أن اسي کل مى الجَفرة ‏ يوم التحر رَاكبا. a.‏ 

في الاب عن جَابر ودام بن عبد اه وَأمٌ ليان بن عَمرو بن الأحوص. 

قال ابو عِیتی: حَدِیٹ ابن عباس حَدیثٹ حَسَنٌ. 

العمل عله عند عض أهلِ اليلم. واتار َعصَهُم أن يَمشِيَ إلى الجمَار ووج الحَدِيث عندناء أنه رکب في 
تعض الايا قتدَّی به في فغله كلا آلحَديتين مُستعمَل عند أهل الملم. 

۹۰۰ - حَدئتا بُوسف بی عِیسی حَدثتا ابن تير عن عُيدِ اه عن تاع عَنِ ابن عُمَر أن التب ل كان ذا رى 
الجمَارَ مَسّى إليه اهبا وَرَاجعا. 

تال أو عِیسی: هذا حديٹ حَسنٌ صَجيځ. وقد روا َعصَهُم عن بيد اه وَلَمْ برقع 

العمل عَلى هذا عند أكثر أهل العلم. وَقال بَعصَهّم: يركب يو م التحر وَيمشِي في اليا الي بعد يوم التحر. 

قال أو عیشى: وَكَأنْ مَنْ قال هَذا إِنّما أَرَادَ اتباع التب د في فعله. لان ما روي عَن النَبيَ ب أنه رَكِبَ بَومَ 
اتحر حَيك ذََبَ رمي الجمار ولا ريي بوم التحر إلا جمرة" العفَية 

۳ - بَا كيف تُرمی الجمَاز. 

۱ - ثا وف بی عیسی عدا وكيع عدا المسعوديٰ عن جامع بن عداو أبي صَخْرَة ن عَبدِ الحم 

بن يزيد قال: ولا تى عبد الله جَمرَة العقبة ابطق الاد وَاسَقَبلّ الكعبة وَج رمي الجَمرةَ عَلّى حَاجبه الأيمَنِ 


م ری سبع جِصیّاتِ, یکر مع كَل حصا ؛ م قال: «واله الَذِي لا إل عَيرَة من هَهُنا رَمَى الذي نزت عَلَهِ وره 
اليقرة » 


۱ (م) - حَدَفتا هناد حَدّثنًا كي عن المَسعُودِيّ بهذا الإستَادِ حوَهُ. 

)١(‏ قوله: «رمى الحمرة يوم النحر راكبًا » قال الطبي: فيه دلالة على ما قال الشافعي وموافقوه أنه يستحب لن وصل مى راكبًا أن يرمي 
جمرة العقبة يوم النحر راكمًا ولو رماها ماشيًا حاز» كذا قاله الطيي. ٠‏ 

(۲) قوله: جمر ة العقبة) وهى حد مين من الحانب الغربي من جحهة مكة و يقال ها ی E E ED‏ 
(العیئ) وق «الدر المختار» : و جار الرم کله را کیا ولكته ف الأوليين ای الأو و الوط اسشا أفضل أنه لا بے يقف إلا ف الأحيرة أي 
العقبة لأنه ينصرف والراكب أقدر عليه 

)۳( قوله: «استبطن الوادي» ای قصد بطن الو ادى ووقف يل وسطه» قال خمد ف الو طأً»: افضل ذلك أن یرمی من بطن الو ادی» ومن 
حيثما رمى فهو حائز» وهو فول أب حنيفة والعامة -انتهى-. 

)٤(‏ قوله: «سورة البقرة» حصّها بالذ كر لما قيها من أحكام المج. 

باب ما جاء في رمي الجحمار راكباً وماشياً 
الرمي الذي بعده رمي الأفضل فيه المشي لان بعده دعاءُ والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه الر كوب» ذ كر ق البحر أن ابا يوسف کان 

مريضاً فأتاه بعض أصحابه عيادة فغتح أبو يوسف عينيه ونظر إليه وسأله كيف الرمي أفضل ماشياً أو راكباً؟ قال راكباً قال: لا قال ماشاء: 

فال: > وقال: كل رمي يعده رمي الأفضل فيه المشي» وكل رمي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوب» فقال: حر حت من عنده فما بلغت 

الباب إلا أد ر كتين حارية تقول: قد ارتحل الإمام رهه اله تعالى. 

باب کیف ترمی الجمار؟ 
يرمي الجمرة الأولى والوسطى مستقبل القبلة ويقوم جانب الشرق من الحمرتون» واما في العقبة فيرمي مستقبل الحمرة ويجعل ا بيت عن 

SE NE ha ENOTES, پساره›‎ 

. كذا فى النسخة المنديةء وف نسخة بشار: ”راكبًا وماشيًا بزيادة لفظة ماشيًا‎ ]١[ 


[۲] هناك عيارة ساقطة من النسخة المندية وذكرها بشار» ونصه: ”وقد روي عن ابن عمر عن البي م ؛ أنه كان مشي إلى الحمار. 


أبواب الحج Kha‏ ب: 19 :6 ۹٩۰‏ 


قال: ويي التاب عَن الفضل بن عَبّاس وابن عباس وان عَمَرَ وَجَابر. 

قال أبُو عِیسشی: : حدیت ابن سود حدیتٌ خسن صَجیځ. 

ا على هَذا عند أهلٍ العلم ارود أن يَرمِيّ الرَجُل يِن بَطْنِ الاي سبع حَصَيَاتٍ ويکر مع کل حَصّاة. 
قد رخص بع آمل اليلم ن لم مڪ ا ريي ين طن الڙاڍي تى من عي قر علي وإ لم يكن في بط 
الوادی. 

4۴ - دا صر بن عل الجهصَييٰ وَعَليّ بن شرم قالاً: حدا عِيتی بن پوس عن ڪُب اف ابن يي زِياِ عن 
لقاسم بن مُحَكي عَنْ عَابِشة عن الي بيا قال: «إئما عل" رمي الجمارٍ والسعي بَينَ الصا وَالمَروَة لإقامة ذكر الله». 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيث خسن صَحبځ. 

NE‏ - باب ما جَاءَ في كراهية طردِ الاس عند رمي الجمَار. 
۹۳ - حَدلتا أحمَد ب نيع حَدثتا روان بن ماويه عن ايم بن ابل عن فُدامةٌ بن عبد اله قَال: رايت الت ثلا 
1( 


رمي الجمَارَ عَلى تاقته ليس صرب" ولا طرة وَلاً إِّبك إلَيك.. 
َفِي الاب عن عَبدِ اه بن حَنظلة. 


f 


الا a e ih‏ 
ET PEY‏ بت حَسنّ صحيځ. 
ِمَنُ بن ابل هُوَ ثمَةَ عند أهل الحَدٍيث. ) 
“o‏ باپ ما اء لي لإشيراك في دته قاقر 


عن سَبعَةَ سبعة والمدةَ عن سبعة. 


لير 


رفي لتاب عَنِ ابن عُمر وبي هريره وَعَاِتَةَ وابن عباس قال بو یکی خد یٹ جَابر يٹ حَسَنّ صجيخ. 

العمل عَلّى هَّذا عِندً آهل اليلم من أصحاب الب ت وغيرهم؛ يرون الَرّورَ عن س سَبِعَة وَالبَمَرَهَ عن سَبْعَة. وهو 
قول سفيانّ اوري وَالشافعي وَأحمَدَ. [ 

وروي عن ابن عباس عر عن الثبي ب «أن البَقَرَةَ عن سَبِعَةٍ الجڙور عن شر رَو قول إسحاق. وَاحتَحّ بهّذا 


الد بث. وحدیث ابن عباس ا تعرفةُ من وجه وأحد. 


)١(‏ قوله: «إنغا حعل رمى الحجمار» قال خحمد: أحبرنا مالك أنا نافع عن ابن عمر أنه كان عند الحمرتين الأوليين يقف وقوفا طويلا يكير الله 

ويسبّحه» ولا يقف عند العقبةء وبهذا نأاحذ وهو قول أب حنيفة. 
(۲) قوله: «لیس ضرب ولا طرد. . .اخ یع بود زدن ونه راندن یعێ مردم را از پیش مررانده باشد چنانچه پیش امرا می کنند «ولا اليك 

إليك» یع نبود گفتن يكسو شو ودور شو» كذا ف ترجمة الشيخ. 
حديث الباب» و كلا الحديثين عن ابن مسعود فأعل الحافظ اا ا ا و ولا بد من إعلال حديث الرمذي ولا احتياج 
إلى التأويل. 

A aA 

البدنة عندنا تعم البقر وابحرورء وقال الشافعية: إنها سختصة بالجحرورء ومذهب الأئمة الأربعة اشتراك السبعة في الغاقة» وعند إسحاق بن 
راهويه يجوز اشتراك عشرة قي ناقة وله أيضاً حديث في هذا الباب وأجحاب تباج الأئمة الأربعة بأنها واقعة حال ولا نعلم تفصيلها فليؤخحذ 
بالضابطة العامة والرواية تدل على أن الواقعة واقعة السفر ولا أضحية على المسافر فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون الذبح للأكل أو يقال: 
a GE a SSG aS‏ 
وأشار إلى الإعلال لكنه نم يفصح بالإعلال. 

قوله: (نحرنا أطلق انحر على ذبح ابقر ویس هذا اسل امتسدانه اک و ا ریا فر رزخ ن 
والبط النحر 


ابواب الحج 2 ب: 11 ٩۰٩1:‏ 


4۵ - حَدَثتا الحَُينٌ بی حُريثِ وَغَير وَاجِدٍ قالوا حَدٌ ثا الفضل ب مُوسی عن حسين بن وَاقلِ عن علبَاءَ بن أحمَرَ 
مسن ععكرمة عَنِ ابن عَبّاس قال: «كنّا مع اللي ل في سِفر فَحَصَرَ الأضحَى. اذ شر كتا في البَقَرة سَبعَهَ سَبِعَةَ وى الجُزور 


َال پو عيتی: هذا حَڍيث حَتن غريب وَهُوَ حَِيتٌ حتین بن واقد. 
ES ٦‏ البذن" 

۹۰7 - دتا و كريب حَدّثتا وكيج عن شام الذشتو ئي عن فاده عن أبي حَكان الأعرج عَنِ اين عاس. أ 
ای از قَلْدَ تعلینء وَأشعرَ الهّديّ في الشقّ الأيمن بذي الحُليفة. وَأماط عَنهُ ه الم 

وَفي الاب عَن المسور بن مَخَرَمة. تال بُو عیسی: حَدِیث ابن عباس حَڍیٹ حَسَنْ صَحيځ. بُو حَسَانً الأعرج 
اشمه: شسلم. [ 

والعَمَلُ على هذا عند أَهلِ ايلم مِنْ أصحاب الي بل وَعَيرهم؛: يرون الإِشْعَارَ وهو قول التّورىّ وَالشافعيّ ا 
وإسخاق. تال: سَمعت وف بن عِیسی يقول: معب وَکیعا قول حینَّ رَوّی هَذا الحديك. قَقال: لا تنظروا إلى قول 
أهلٍ” الرأي في هذا قَإن الإِشعَارَ سن وَقولْهّم بدعَهة عَة. قال: وَسَمعبٌ أبّا الشائب بقول: كا عند وكيع فال إرَّجُل ممن 
بنظڙ يي الرأي: ا رشول اف طا قول أب حييغةً عل قان لجل انه قد ووي عن إبراهيم الُخمي أ قال 
آلإشعَار مثلة قال رايت وَکبعاً عْضبَ عَضبا دند وَقّال: قول لك: قال رَسول الله ت وتقول: قالَ إبراهيم؟ ما 


CC: 


)١(‏ قوله: «وف الجرور عشرة» قال المظهر: عمل به إسحاق بن راهويه وقال غيره: إنه منسوخ ما هو من قوله: البقرة عن سبعة والجزور 
عن سبعة -انتهى- والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحةء وأما ما ورد ف البدئة سبعة أو عشرةء فهو شاك وغيره جازم بالسبعق 
قاله على ف «المرقاة». 

(۲) قوله: «إشعار البدذ» الإشعار أن يضرب فى صفحة سنامها اليمئ بحديدة حي يتلطخ بالدم ظاهرًا والتقليد هو تعليق نعل أو جلد ليكون 
علامة المهدى» كذا ذكره العين ف «شرح البخحأارى». 

(۳) قوله: «إلى قول أهل الرأى» لا شك أن أبا حنيفة كره الإشعار» فقيل: كره لأنه مثلةء وإنما فعله البى صلى الله عليه وسلم لأن المشر كين 
کانوا لا متنعون من تعڑضه إلا بھذاء وفیل: إا کره إشعار أهل زمانه لأنهم كانوا يبالغون فيه» فيخحاف منه السرايةء وقيل: إا كره 
إيثاره على التغليد. (التقرير) 
قال العيي: قال الطحاؤى -الذى هو أعلم الناس عذهب أبى حنيفة-: إن أبا حنيفة نم يكره أصل الإشعار ولا كونه سنة» وإنما كره ما 
يفعل على وحه بخاف منه هلاكها لسراية اجرح لا سيما ق حر الحجاز مع الطعن بالسنان أو الشفرةء فأراد سذ الباب على العامة لأنهم 
لا يراعون الحد فى ذلك وأما من وقف على الحد فقطع ابحلد دون اللحم فلا يكرهه -انتهى كلام العين- والّه تعالى أعلم بالصراب. 

)٤(‏ قوله: «مثلة» بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيا من أطرافه» والاسم مثلة. (الدرٌ النثير للسيوطى) 

باب ما جاء في إشعار البدن 
الإشعار هو الكشط برمح لي سنام البعير» وقيل: أن الإشعار سنة الملة الإبراهيمية» والإشعار سنة عند الجمهور ونسب إلى أبي حنيفة 

کراهتهء وانه مثلة. 
قوله: (أهل الرأي الخ) لفظ أهل الرأي ليس للتوهين بل يطلق على الفقيه» ومى أبو عمر كتابه الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار ما 

تضمنه الموطاً من معان الرأي والآثارء وأطلق ابن تيمية في تصانيفه على الفقهاء إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أي حنيفة وأصحابه فإنه 

أول من دون الققه » وحمد بن الحسن أول من أفرز الفقه من الحديث بخلاف غيره من مالك وأبي يوسف وغيرهماء فإنهه كانوا مجمعون بين 
الأحاديث والآثار والفقه» ثم يستعمل لفظ أهل الرأي في كل فقيه» ثم إن أعلم الناس مذهب أي حنيفة وهو الإمام الطحاوي نقل: إنغا كرهه 

أبو حنيفة فإن أهل عصره كانوا يعدون في الأشعار ويتجاوزون عن حد السنة. 
قوله: (بدعة الج) م يصرح و کيع بان هذا قول آي حنيفة» و إذا ذ كر قوله لم يقله بدعة إلا أنه 4 یرض به» وأما غضب و كيع فما کان 

على هذا الرحل حيث عارض السنة بقول إبراهيم صورة كما أمر أبو يوسف بقتل رجحل عارض قوله عن الي - صلی الله عليه وسل - بقوله 

حیث قال آبو یوسف: ااا ا - كان يحب الدباءء فقال رحل: إني لا أحب كما في تكملة الطوري» نقول: إن و کیعاً 
حنفي كان يفي مذهب أي حنيفة كما في عقود الجحراهر ومثله في كتاب الضعفاء لأب الفتح الأزدي إمام الجر ح والتعديلء وكان و كيع شيخ 

أحمد بن حنبل تلميذ أي حنيفة» وقي الميزان للشعران قال وكيع: لو لم ألق ثلاثة رحال: ابن المبارك وأبا حنيفة والثوري لكنت من عوام الناس» 


أبواب الحج 10 ege‏ 


أحقك پان تحب د 5 تحرج حى تنرع عن قولك هَذا. 
۷ - بَاب. 


tu 


۷ - دعا تی وآیر میب الأھی تال دا اہی امان عن شفیان قن شید الو عن قالع عن این شمر «أن الي 
اشتَرَی هَديَةُ مِن قَدَ ب». 

قال بو عیسی: ااا و ن ا و وَرُوي عَن ٽافع؛ 
أن ابن عُمَرَ اشتَرَی مِن قَدَ 

قال انز عيسَى: وَهَذا ر 

۸ - باب ما جاءَ في تفلي الهدي للمُقيم. 

ا دشا فيب حذثتا اليك عن عَبدِ الرٌحمَنِ بن الاسم ء عن أبيه عن عَاِشة بِشةٌ أتها قَالّت: «قتَلت" قَلاَئدَ هدي 
رسول انه تلا م لم بحرم ولم بتك سينا مَِ الاب ۰ 

قال بُو عِیسی: اديت ن صح 

العمل على هذا عند عض أهل اليلم قالوا: إذا قل الرَجل الهديّ و هُوَ بريد الج لم بَحرمْ عليه شيءٌ مِنَ الثياب 
رالطيب. تی يحرم قال عض أهل اليلم: إذا قد الوَجُل الهديّ فقّذ وَجَبَ عليه ما وجب عَلى المُحرم. 

14 - باب ما جَاءَ في تقليدِ القَنم. 

۹4 - حَدّثئا مُحََدٌ بن بَشار دا عبد الرحمن ب مهدي عن سيان عن منصورِ ن إبزاهِيم عن الأسوَدِ عن 
عاؤشة قَالّت: ت آفتل لان مدي سول اله کل كلها عا م لا ُحرم» 

الا ت هذا حديتٌ حَسَنٌ صحيځ. 

العمل عَلى هَذا عِندَ عض أهلٍ الملم من أصحَاب الي ل وَعَيرهِم؛ رون قلي الفَّم. 

١‏ - باب ما جَاءَ إا عَطبَ الهّديّ ما بصت به. 

1 - َٿا ارود ب إسڪاق الهمدانيُ حدنا بده بُ شمان عن مام بن عرو عن أيبه عن تَاجبة الخُراعِيّ 
قال: «قلتُ يا رَسول اله كيف أَصّْع بما طب" من الهدي؟ قال: ااا تملا فی مها م حل ين الاس 
)١(‏ قوله: «ف نقليد الهدى» ادى ما يهدى إل الكعبة من النعم لتنحر به» وتقليدها أن يجعل ف رقابها شىء كالقلادة من لحاء الشجرة أر 

الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدىء» قال الطيي: والقلائد جمعهء وهو ما يعلق البدنة ناقة أو بقرةء كذا فى «المجمع». 

(۲) قوله: «فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم لم جحرم» قال محمد: وبهذا نأحذ وإنما يحرم على الذى يتوه مع هديه يريد 
مكةء وقد ساق بدنة و قلدهاء وهذا يكون محرمًا حين يتو جه مع البدنة المقلدة ما أراد من حج أو عمرق فأما إذا كان مقيمًا ف أهله م 
یکن رما وم يحرم عليه شىء» حل له» وهو قول أبى حنيفة. 

(۳) قوله: «عا عطب من الهدى» أى قرب هلا كها حي خحيف عليها الوت أو امتنع عليها السير. 

(4) قوله: «م اغمس نعلها فى دمها» وفائدة ذلك إعلام الناس أنه هدى فيأكل منه الفقراء دون الأغنياء. (شرح الموطاً لعلى القارى) قال 


فعلم أن و كيعأً من يعتقد ثي حق أبي حنيفة. 
باب ما جاء في تقليد اهدي للمقيم 
سوق اندي لمن يكون مقيماً ني بيته لأن يذبح في مى مستحب وقربة» م هل ري عليه أحكام الحرم أم لا؟ فمختلف فيه ؛ بعض السلف 
إلى أنه قي حكم الحرم م ما لم يذبح هديهء حلاف الفقهاء الأربعة واب بن عباس من ذلك البعض. 
باب ما جاء ف تقليد الغتم 
تقليد الغنم ليس مذ كور ر في كتبنا نفياً وإلباتأًء وأما ما في كتبنا من نفي تقليد الغنم فمراده نفي التقليد بالنعل لا من الخيط» فأقول U:‏ 
کا لتقليد بالفيط مذكوراً وصح في الحديث فلا بد من جوازه. ولي بعض ألفاظ حديث الياب الوبر الأحمر. 
باب ما جاء إذا عطب اهدي ما يصنع به 
العطب اللاك قال أبو حنيفة: إن كان المدي نفلا فيذحه ويلطخ نعلها بدمها ليعلمه الفقراء ويأكلوه ولا جوز للمهدي أكلهء وإن كان 


أبواب احج KS‏ :۷۲ :۹1۲ 
ويها يكلو هًا. 

في الاب عن ديپ أبي فبَيصَةَ الخُرَاعيّ 

قال آبو یتی: خديځ اچ عدي عع ج 


es‏ عل الیل عل ين شدي شرم يا قد ي 
4 - باب ما جَاءَ في ركوب البدّة. 
۹۱۱ - حَدثتا فيه حَدثتا بو عَوانة ن قتادةَ عَن اس بن مَالكِ. أن الي ظا رأى رَجُلا شو ف 
اركبهاء فَقالً: يا رسول اله إِنهًا بدنة. قال له في اللًالثة أو في الرابعة: ار کن انك او وة 
رفي الاب عن علي وبي هُريرَةَ وجَابر. 
قال آبو هیسی: حَدِيتٌ انس حَڍِیٹ صَجيځ حَسَنْ 
د تحص قوم ين عل ليلم بن ساب الي ا ويره في کوب اد إذا احتَاج إلى ظهرهًا. وهو قول 
الشَافِعيّ وَأحمَدَ وَإسحاق. رَقال بعضهُم: لا يركب ما لم يَضطر إليه. 
۷۲ ان ما ج ای جاتب الاس ا د في الحلق. 
۲ - حَدّثتا بُو عكار حَدٌ حا شفها بن يي عن مام بن حشان عن ابن سبرين عن تس بن الب قال :لما 
رقی رسول اله ت الجمرة تحر تشك اول الخال شقَه الايمَنَ فُحَلَقَةُ قَأعطاءُ أب طلحة َم اول له شقة الاسر فَحَلمةُ 
ققال: اقسمةُ بين ت التاس». 


م 


فقال له 


حمد: بهذا نأحذ کل هدی تطوع عطب ف الطریق صنع كما صنع أى اين عمرو ثبت عنه عليه السلام وحلى آى وترك بينه وبين الناس 
ی لفقراء یأکلونه ولا یعجبنا أی ولا يجوز عندنا أن یکل ای صاحب اهدی منه و لو تطوّعًا إلا من كان محتاجا اليه أي مضط”ا إليه. 
واعلم أن هدى التطو ع إذا بلغ الحرم» يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة فيه بالإراقة» إنما يكون ف الحرم وف غيرها التصدق 
-والله سبحانه أعلم-. (الموطاً وشرحه للقارى) 

(۱) قوله: «ارکبها» فيه دلیل على أن من ساق بدنة هديّاء جاز له ركوبها غير مضر بهاء وله الحمل عليهاء وهو قول الشافعى ومالك وأحمدء 
وذهب قوم إلى أنه لا ير كبها إلا أن يضطر إليه لقوله صلى الله عليه وسلم: رار كبها بالمعروف إذا أحعت إليها» هذا هو قول أبى حنيفة» 
كذا قال الطيي» ويمكن أن يكون هذا السائق قد أعى واضط إل ال ركوب ولذا راجحعه صلى الله عليه وسلم مرارًا حن قال فى آحره: 
اركبها ويحك أو ويلك -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

اهدي واجباً فعلى المهدي بدله ويفعل بهذا المعطوب ما يشاء ويجوز اله أكله. وقال الشافعي: اهدي الذي لا جوز PTT‏ 

أيضاً وله حديث الباب ونحمله على أنه نهي لسد الذرائع. 

باب ما جاء في رأكوب البدنة 

يجوز ال ركوب عند أي حنيفة عند الاضطرارء وعند الشافعي عند الحابحةء و الاضطرار ا ا و ا 

رأي من ابتلي بهماء وظاهر حديث الباب للشافعي ولكن في مسلم ص )٠۳١(‏ تصريح: "إذا ألحثت" فيؤيدنا. 
باب ما جاء باي جانب الرأس يبدأ لي الخلق 

ال ااا ال و ا افا انوا ار E o‏ 
حنيفة وقال: إنه حالف التص» ونقل بعض من يتصدى إلى الطعن في حق أبي حنيفة حكاية ؛ وهي أ ن أبا حنيفة لا ذهب حاجاً ففر غ عن 
حجته وأراد الحلق فاستدبر القبلةء قال الحالق: استقبلهاء ثم بدا أبو حنيفة باليسارء قال الحالق: ابد باليمين ثم بعد الحلق أحذ أبو حنيفة أن 
يقوم وما دفن الأشعارء قال الحالق: ادفنها فقال أبو حنيفة: أحذت ثلائة مسائل من الحالق» أقول: إن هذه الحكاية بوتها لا يعلم وبعد فرض 
تسليمها تدل على جلالة قدره وقبوله الشيء تمن دونه إذا وقع ذهول» وأقول: قد ثبت الروايتان عن أب حنيفة التيامن والتياسر كما في غاية 

السروجحي» وأيضاً بمكن للمجتهد أن ببحث أن التيامن المذ كور في الحديث بين ال حالق أو الحلوق. 
قوله: (ابن حسان اخ) حسان إن اشتق من الحسن فمنصرف وإن اشتق من الحس فغير منصرف. 
قولڵه: (اقسمه بين الناس الم أي للتبرك» وهذا يدل على أخذ التبر كات وتبركاته كثيرة منها البردة العباسية هذه البردة أعطى البي - 
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٢۲‏ (م) - حَدٿتا اب آٻي عُمر حَدلتا سيان بن عُيينةَ عن هسام تَحوه. 
۴ - باب ما جَاءَ في الحلق وَالنَقصير. 
۳ - حَدّثتا َة حَذثتا اللي عَن نافع عَن ابن عُمَرَ قال: حل سول اف ئ وعلق طَابلَّةٌ ِن أصخابه َر 
عضَهُم. قال ابن عُمر: إن رسول اله تلا قال: رَجِم اله المُحلقين. رة أو رین ؛ ثي قال: وَالمَُصرينَ ' 0 
في الاب عن اين عباس وابن ن آم الحْصَين. َمَاربَء واي سَمِيڊِ٬‏ وبي مَريَمَ. وشي بن جاه وبي هُريرة. 
قال هَذا حَدیٹٰ حَسَنٌ صّحیځ. 
وَالعَمَلُ على هَذا عند هل الملم؛ يَختَارُون لِلرَجُل أن يَحلِقٌ رَأْسَهُ وَإِنْ قَصَرَ يرود أذ لك بُجزى عَنه. وُو قول 
سيان اوري والشَافِعيّ وَأحمَدَ وإسحاق. 
٤‏ - باب ما جَاءَ ِي كرَاهِية الحَلق للشاءٍ. 
۹1٤‏ - دتا محمد بی مَوسّى الخ شی البَصریّ حَدّثتا أو اود الطيالسي حَدَّثتا هََام عن فاده عن خلاس بن 
مرو عن عَليّ قال: «نھّی رَسول اله تلاو أن تَحلِقّ المَرأة رَأسَهّ. 
۵ - خد ا محمد محَكد بی بسار حَدثا پو اود حَدثتا همام ن حلاس تَحوه. وَلّم َد شمه فيه: عن عليّ. 
قال أو عیسی: a‏ وروي هَذا الحَدِيث عَن حَكَادِ بن سَلمَةَ عن قتادةَ عَن عَاِشة 
تل هى أن تَحلِق المَرأة رَأْسَهّا 
TTT‏ روف أن عَلَبهًا التقصير. 


)١(‏ قوله: «والق ين» ف الحديث دلالة على أن كلا من الحلق والتقصرر يجزئه» وأن التحليق أفضل؛ لأنه أبلغ فى العبادة وأدل على ضذق 
النية ف التذلل لتر كه الرينة» وكان هذا فى حجة الوداع» وقيل: فى عمرة الحديبية. (ججمع البحار) 


ب 
+ 


ل ا ا ر - کعب بن الزهير حين قرأ قصيدة بانت سعاد ي حضرته واث شتزاها العباسيوت. 
باب ما جاء ني احلق والتقصير 

الاحتلاف في قدر حلقى رأس الحرم مشل الاعتلاف في مسحه قي الوضوء وبحث ابن امام قي الحلق وقال: ليس بين المسح والحلق حامع 
يقاس الحلق على المسح وإنه قياس شبه لا قياس علة» والمقبول قياس العلة وأطنب الكلام وهو من تفرداته» أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق 
الرأس قياساً والحال أنه لا قياس في هذا بل ههنا أصل مختلف فيه وهو أنه كم يجب أداء حصة امحل إذا أمر الشار ع بالفعل المتعدي المتعلق 
بالحل لصدق قول: إنه امتثل الأمر الشرعي فقال الشافعي: يكفي بعض الحل» وقال أبو حنيفة: يجب القدر المعتد به أي ربح الحل» وقال مالك 
بالا ستیعاب› فکأن الانحتمالات بلانةء ذهب ذاهب إل كل واحد منها وما ذكرت أشار اليه ابن رشد ف القواعدى وأحذ أبو حنيفة بربع 
الشيء قي مواضع منها ما فى المسألة ومنها مسألة بطلان الصلاة بكشف العضي ومنها نحاسة الثوب» ومنها قطع أذان الأضحية» ومسائل أخحر 
فمدار الاحتلاف في مسألة الباب مسألة أصولية لا ما زعم الشيخ ثم اخحتار مسألة مالك. 

قوله: (مرة أو مرتين ال) دعا عليه الصلاة والسلام للمحلقين مرتين وللمقصرين مرة ثابت في واقعتين أحدهما في عام الحديبية وثانيتها 
في -حجة الوداع. 

باب ما جاء في كراهية الخلق للدساء 

امحل للنسوان حرام عند كافة العلماءء ولا يجوز لمن عند التحلل إلا القصر قدر ما يلف حول أنلة. 

وههنا إشكال قوي لم يتوحه إليه أحد» وهو ما قي المسلم ص :)١٤۸(‏ إن بعض أزواج الني - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ کو 
وجححلت محل الوفرة ال وما حله النووي والقاضي عياض المازري والقرطي وأبو عبد اله الالكي الأتي» , وسألت مولانا مد ظله العالي عن 
حل الإشكال؟ وقال: لعلها قلت الأشعار حالة الشيب» وعندي أن قصر بعض أزواج البي ل e‏ 
من الإحرام لا قي غيره من الأوقات» ولي في هذا اجات قرائن» وأشكل من حديث مسلم ما أحرجه الزيلعي في التخريج أن ابن عباس ويزيد 
بن الأصم لما دفنا ميمونة في القبر وجحدا. . أه. 


اپات الحح A: Yi E۸‏ 
- باب ما جَاءَ في من حل قبل أن يذب أو تحر قبل أن رمي 
۹۱٦‏ - حدٿٿا سيد ب عبد الرحن المَخرومي واب أپي مر فالا دنا فيان بن نة عن الرهري» عن عِيسى 
بن طْلحَة. عن عبد الله بن عَمرو. «أن رَجُلاً سال رسو اله اة قال: حَلَقَبٌ قبل أن أذبح؟ تَقال: اذبخ " وَلاً حرج وَسَأل 
خر فقال: تَححرتٌ قبل أن أرمي؟ قال: زم ولا حرج 
وَفِي الاب عن علي وَجَابر وان عباس وَابْن عُمَرَ وَأََامَةَ بن ريك 
تال بُو عِیسی: ڪي عبڍِ اله بن ڪمرو حديتُ حَسنَ صَجيځ. 


وَالعَمَل على هذا عِند أكَتّر أهلِ 2 قرول ال وَإسحَاق. قال ع أهلِ الملم: إذا دم نشكا قبل نشك. 


١‏ - باب ما جَاءَ في الطيب" عند الإحلاَلِ قبل الريارة. 
۷ - حَدثتا حم بن مع حَدثتا ُنَم دشا صو بن رادان عن عَبدِ الرحمَنِ بن الام عن أيه عن عَابَة 
قالتْ: «طتّبت رَسول اله ت قبل أن حرم وَيَومَ التُحر قبل أن ف بالټّیت» بطيب فيه مشك». 
في الاب عن ابن عبّاس. 
تال ابو عِیسی: حَويت عَائِشة حديتٌ خسن صَجبځ. 
وَالعَمَل عَلى هذا ا ا و يرود أن الحرم إا رَمّى حَمرَة العََهٌ ه يوم 
ا ر قف وَحَلق e‏ ل ا عليه إلا الشتاءَ. و و قول 8 ا وإسخاق. روي 


٤ (۳ 


و وه 0 اهل ر٣‏ 
4 - باب ما جَاءَ مَتّى ي اة في الحج. 


۸ - دا َد محمد ب شار حَدَا ټی بن سمي القَطْانٌ عَنِ ابن جريج عن عَطاءِ عَنِ ابن عباس عَنِ القَضَل بن 


(۱) قوله: «!اذبح ولا حر ح) اعلم أن أفعال يوم النحر أربعة: الرمى والذبح والحلق والطوافب والحتلفوا ف أن هذا الترتيب سنة أو واجب» 
فذهب جماعة منهم الإمام أبو حنيفة ومالك إلى الو جواب» وقالو!: المراد بنفى الحر ج رفع الإم للجهل والنسيانء ولكن الدم واجب» وقال 
الطيى: a‏ ن ابن عباس رضی الله عنه روى مثل هذا الحديث وأو جب الد فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما أمر 
لاف کذا ق واللمعات» . 

(۲) قوله: رل اليب عند اللإحلال قبل الزيارة» وعليه الحنفية» كما لل «الداية» وقد ا له كل شىء إلا النساءء وقال مالك: إلا الطيب 
آنا لأنه من دواعى الحماع» Ee‏ «حل له کل شيء إلا النساء» وهو مقدم على القياس -انتهى - و أيضا حديث الباب 
حا واف لا و اسخدل مهد رکه اه قال اطا 

(۳) قوله: «وهو قول أهل الكوفة» ليس المراد منه الإمام أبو حنيفة؛ لأن قوله: حل له كل شىء إلا النساء فقط كما مر -والله تعالى أعلم 
بالصواب-. 

باب ما جاء قي مَّن حلق قبل أن يذبح أو نحر قبل أن يرمي 
تفصيل المسألة مر سابقاًء كلا السؤالين لو حلناهما على المفرد فلا جزاء عند أبي حنيفة أيضاً ولا جناية. 
باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 
امحلل عندنا الان الحلق وطواف الريارة هذا هو المشهور في عامة كتبناء وقال صاحب الحداية إن انحلل هو الحلق فقط لكن أثره في تحليل 
النساء موقوف على طواف الزيارةء والوحه يؤيد قول الداية بان الحلل إنما يكون ما كان حظوراً والطواف ليس بمحظور ق الإحرام» وقي 
قاضى خان رواية شاذة عن أي حنيفة أن الطيب أيضاً قي حكم اننساء أي لا يحل إلا بعد طواف الزيارةء أقول: تحمل الرواية الشاذة على 
الكراهة على وفاق ما في ابن ماجه فإن فيه أيضاً E‏ لا بد من تسليم الرواية الشاذة 
أيضاً وإلا فلا جواب عن حديث ابن ماجه» وأيضأً نسب الترمذي إلبنا هذا القول أي عدم حل الطيب بعد الحلق قبل طواف الزيارة. 
باب ما جاء متى تقطع التلبية في الخحج 
يقطع الحاج التلبية عند رمي المرة العقبة ويقطع المعتمر عند استلام الحجر» فإن العمرة الإحرام وطواف البيت والسعي والحلق. 
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عباس ال: «أردَقني رَسولُ اله تة ِن جَمع إلى من فلم يرل يلي حَتىّ رَمَى جَمرَةَ الَقبة». 
وفي الاب عن علي وابن مَسعود ابن عباس. 
تال ئ ت حي الفضل حَديتٌ حَسَنّ صَحيځ. 
والعَمَل على هذا عند أهلِ العلم ِن أصحاب الَبَ ا وَعَيرهم؛ أن الحا لاً بطع" اليه حى بُرمي الجمرة: 
وَهُو قول الشافعي وَاحمَدَ وإسخاق. 
۸ - باب ما جَاءَ مَتی بقل الَلبيّة في العُمرَة. 
۹ - حدثئا هناد حَدَثا هشيم عن ابن اي لى عن عَطاءِ عَن ابن عاس فَالَ رقع الحدِيت: «إلَه كاد يُميىك 
عن التَلبية في العُمرَة إذا استَلمَ الحجَرًا. 
۰ رفي الاب عن عبد اله بن عَمرو. 
قال أب عِیسی: : حریت ابن عباس حَڍیٹ صحځ. 
والعَمَل عَلبه عِند أككر أهلٍ الملم قالو: لا قط المُعَمر التَلبيَةَ حَتَّى يَسَلِمَ الحَجَرّ. وَقال بَعضهم: إذا انتَهَى إلى 
E‏ 
وَالعَمَل ءَ بث ابی تا وبه قول سيان واللَافِميّ وَأحمَُ رإسخاق. 
٩۹‏ - باب ما جَاءَ في طوَافِ " الزيارة إلى الليل. 
۲۰ - حَدثتا مُحََد بی بسار حَدثتا عبد الرحمَن بن مهدي حَدّثتا فيان عن أي الربير عن ابن عباس وعائِشة. 
أن ابي از خُر واف الؤيارة إلى اليل ا ۰ 
قال أو عِیسی: !| يٹ خسن 
قد رخص بعص أل الملم في أن بُوَخُرَ طْوَاف الريارة إلى الَليلء وَاستَحَبٌ بَعصَهُم أن رور يوم الح ووس 


)١(‏ قوله: «لا يقطع التلبية» قال ف «المداية»: ويقطع التلبية مع أول اا روا عن آي معو د وو جار ات الى عل ات عله وح 
قطع التلبية عند أول حصاة رمى بها جمرة العقبة -انتهى-, 

(۲) قوله: «ق طواف الريارة إلى الليل» اعلم أن وقت طواف الريارة أيام النحر؛ لأن الله تعالى قد عطف الطواف على الدب قال: فکلوا منها 
ثم قال: E TOT‏ أول وقته بعد طلو ع الفجر من يوم النحر؛ لأن ما قبله من الليل وقت الوقوف بعرفة والطواف 
مرب عليه وأفضل هذه الأيام أو هما كما ف التضحية؛ ويكره تأحيره عن هذه الأيام لما بيا أنه موقت بهاء فإن أخره عنها لزمه دم عند 
أ حنيفة رمه الله تعال» كذا ف «المداية»۔ 


قيل في محل النكات: إن التلبية شعار الحج فإذا انقطعت ختم الج فإذا حتم الحج لا يكون الريب بعده واجباً أي في الأشياء الأربعة» حلاف 
ما قال أبو حنيفة فإنه يقول بوجوب التزتيب» وقال صاحباه والحمهور بالسنية فتفيد النكتة الجمهور» قلت: إن هذا الاستنباط إبما هو مي ولا 
يبكون ححجة على الأئمة. 
باب ما جاء في طواف الزيارة بالليل 

قال أبو حنيفة: يطوف للويارة عاشر ذي الحجةء ولو أحره إلى غروب مس الثاني عشر من ذي الحجة فلا حناية ولو أخره إلى ما بعده 
فجناية. 

وأما طرافه عليه الصلاة والسلام ففي الصحيحين أنه طاف بعد الزوال وصلى الظهر مىئ أو مكة على احتلاف الروايتين. وقي حديث 
الباب أته أحره إلى الليل فإما يسقط حديث الباب خخلافه حديث الصحيحين» وإما أن يوجه في حديث الترمذي بأن المراد أحر إلى الليل أنه 
طاف في النصف الثاني من النهار» ويدل على هذا التو جيه ما أحر جه أبو داود وأحمد ف مسنده. وأقول: عكن أن يقال في حديت الباب بأن 
هذا الطواف ليس طواف الزيارة بل طواف نفل» وصح أطوفته عليه الصلاة والسلام في الأيام الى أقام مى كما أخرجه البخاري إلا أنه مرّضه 
وقد صح بسند صحيح فوي. 

وتمسك الشافعية برواية أنه عليه الصلاة والسلام صلى الظهر بمكة ومى على صحة اقتداء المفرض حلف المتنفل» وقالوا با مع بين حديث 
ابن عمر أنه عليه الصلاة والسلام صلى مئ الخ وحديث جابر أنه صلى بحكة الم» فتكون صلاته عى نفلا. أقول: إن الحدثين أكثرهم إلى الترحيح 
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۰ - بَا ما جَاءَ في رول البح 

١‏ - دتا ا ا ا عن ابن عُمرَ قًال: « کان 
ال لا وأو بكر وَعُمَرٌ وَعُثمَانَ زلود الأبطخ . 

وي الټاپ عن عَائَِةَ وَأپي افع وَابنِ ¿ عبّاس. 

قال أبٌو عیسی: حَدِيك ابن عُمَرَ حَديتٌ حَسَنٌ صَجيځ عُريبُ. إنمًا عرفة من حَديث َبدِ الرَرَاقِ عَن عَبَيدِ اله بن 

وقد استَحَبٌ بعص أهلِ العلم نزول الأب يِن عبر أن روا ذلك وَاجبا ال اع ذلك قال الشافِعيّ: وول 
الأبطح ليس مِنَ الشاك في شي انما هُو مزل نَرَله رسول الله قاز. 

٣‏ - دا ابن ابي مر حدٿا فيان ن مرو بن دِيتار ن عَطاءِ عن ابن عباس قال: ويس اشُحصِيب” بشي 
انا هو مزل رل رشول اله تلا. ۰ ا 
ال أب چیتی: Eg eae‏ 


- بات 
۴۳ = خد نا مد ب عَبڍِ الأعلي حَدٿتا زي بي َع حدٿئا بيب لملم عن مام بن عرو عن أبيه عن 


عائشة قَالتْ: «إنمًا وَل ا اله تاز الأبطى انه کان أسمَح خرو جه». 


(۱) قوله: «ینرلون الأبطح» قال بعض العلماء: كان تزوله صلى الله عليه وسلم با حصب هو الأبطح» شکر الله تعالى على الظهو ر بعد اللإحفاء 
وعلى إظهار دين الله تعالى بعد ما أراد المشر كون من إحفاءه وإذا تقرّر أن نزول الحصب لا تعلق له بالمناسك قيل: يستحب لكل أحد 
أن ينزل فيه إذا مر به» تمل أن يقال باستحبابه للجمع الكئيرء وعتمل أن يقال: باستحبابه مطلقّاء وإظهارًا للعبادة فيه إظهارً! لشكر الله 
تعالل على رد كيد الكفار وإبطال ما أرادوه -واله أعلم-. 
وقال الحافظ ز كى الدين عبد العظيم المنذرى: التحصيب مستحب عند جميع العلماي وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظر لأن الترمذى 
حكى استحبابه عن بعض أهل العلم» وحكى النووى استحبابه عن مذهب الشافعي ومالك والجمهور وهذا هو الصواب» وقد كان من 
أهل العلم من لا يستحبّه» فكانت أسماء وعروة بن الزبير لا بحصبان» حكاه ابن عبد الير» كذا فى «العيئ». 

)"( قوله: باليس التحصيب بشى ء) قال ا و و قول ابن عمر: إن التحصيب من سنن الح و 
لأنه صلى الله عليه وسلم قال: انا از لوت غاا إن شام اك تفال ف : بن كنانة حيث تقاموا يعن قرسا على الكفرء وتماهدوا على أن 
لا جنالطرا بن هاشم وبى عبد المطلب ولا يناكحوهم ولا براسلو لغری خن يسلوا مدا إليهم» > فقعد الى صلى' الله عليه 
وسلم أن يظهر شعائر الإسلام ف مكان أظهروا شعائر الكفر» ويؤدى شكر نعمة الله وفضله عليه. 

(۳) قوله: «هو منزل تله سول الله صنلى أله عليه وسل وق «المداية»: الأصح أن نزوله صلی الله عليه وسلم با حصب كان قصدا إراءة 
اشر كين طف صنع الله تعالى به فصار سنة كالرمل ف الطواف -انتهى ملخصًا-. 


فرححوا حديث جابر على حديث ابن عمر» وأيضاً بمكن أن يقال: إنه عليه الصلاة والسلام صلى عى مقتدياً حلف رحل مع أصحابه. 
باب ما جاء في نزول الأبطح 
الأبطح في اللغة (دامن كوه)» و كذلك البطحاي ثم صار علماً بالغلبة للمحصب ويقال ها: حيف بي كنانة أيضاًء والتحصيب أي النزول 
با حصب مستحب» وقال ابن عباس: لا استحباب با E E‏ 
من مكة» وقال قريش لأب طالب: ادفع إلينا ابن أحيك محمداً وحذ عنا بدله ومالا كثير راء فلم يقبل أبو طالب. 
قوله: (قال الشافعي ال) في كتب الشافعية استحباب التحصيب» وأما ما ذكر ١‏ لزمذي فلعله رواية عن الشافعي رحه الله ولا بد منه 
فإن ا لترمذي من أوثق ناقلي مذهب الشافعي . 


]١[‏ وقي نسخة بشار: "باب من نزل الأبطح 


A: AT: 4١ أبواب الحج‎ 


َال بُو عیسی: هذا حَدِیتُ حَسَنٌ صَجیځ. 
٣‏ (م) - حَدٿتا اٻ آبي عُمَرَ حَدّثئا فيان عن هِشَام بن عُروَةَ حوَء. 
AY‏ - باب ما جَاءَ في حج الصَبيّ. 

٤‏ - حد ا مُحَبَّدُ محمد بن طَريب الکوفيٰ حدٿا بو شڪاوية عن حك بن وة عن محمد بن الُنکدر عن جابر بن 
عبد اله قَالّ: «رَقَعَتِ امرَأةٌ صبيا لها إلى رَ شول اله تة فَقَالّ: يا رسو اله ألهذا حَج؟ قَقّال: َعَم '. ولك أجر. 

وقي الاب عن ابن عبّاس. حدیث ًابر حَیٹ غريبٌ. 

۹۲۵ - حدثنا يبه دنا َة بن شوب الباهليّ عن مُحَمّدِ بن المُنکدر عن جَابر بن عبد اله عن التي قل حو 

وقد روي عن مُحَكَدِ بن المُندر عَن اللي تلا رسلا 
۹۲٦‏ - حدثتا فة ب سمي حَدّثنا حاتم ب بن إسمَاعيل عن مُحَمُدِ بن بُوسُفَ ڪَن السَائِب بن يَرِيدَ قال: «حَڄ يي 
آپي مع رَسولِ الله ت في حَجَة NEE‏ 

e 9 

جم أهل الملم أن الصبِيّ إذا > ڪج قبل أن درك قعلبه الح إا آدرك. لا ُجزى عن يلك الحَُةُ عن حَجُةٍ 
إن عناق شاود إا عم في ر ثم أعبِقَ فَعَلَيه الح إذّا وَجدَ إلى ذلك سَبيلا ولا بُجزی عَنهُ ما حَجٌ في 
حال رقه. وهو قول الثورىّ وَالشافِعّ وَأحمَدَ وَإسحاق. 

۷ - خد نا محمد ڏ بن إساعِيل الواسطيٰ قال: سَمعتُ اب تير ڪن اُشعَٿِ بن سار عن ابي اليير عن جاب فال. 
ّا إا حجَجتا مع الي بلا فنا بي عن اللَصاءء وري عن الصّببان. 

قال أو عِيسى: هذا حَدِيتٌ غريب لا عرف إلامن هَذا الوجه. 

وقد أ جع أل الملم أن الرأة لا لبي عنها عبرا بل جي تلب ويكرء لها رقع الوت باقليية 

٣‏ - باب ما جَاءَ في الح عن الشيخ اكير وَالميّتِ. 

٨۸‏ - خد حَدئتا أحمَدٌ ب مع قال: NE EEE‏ أخبرّني ابن شهاب قال: حَدَنِي 
ليما ب يسار عن عبد الله بن عباس ن القَضلِ بن عباس أن امرَأةٌ ين حَشمم قالت: ال إن ابي أدرَ كته 
قُريصةٌ اله في الح حو شخ بيز لا يستيليځ أن يسوي على هر البير. > قال: «ځچي عَنه». 

رفي الټاب عَن عَليّ وَبْرَبدَةَ وَحْصين بن عَوف وَأبي رَزين العقيلي وَسَودَة وَابن عبّاس. 


ق 


ال او ف حٍَيث الفضل , ن عباس حَڍِيت خسن صَجيځ. 


(1) قوله: «قال: نعم» ولف «العيئ» قال شيخنا زين الدين: والصحيح عند أصحاب الشافعى EA‏ بحرم عنه الول الذی يلى ماله 
وهو أبوه أو جحده أو الوص أو القيّم من جهة القاضى أو القاضى قالوا: وأما الأم فلا يصح إحرامها عنه إلا أن يكون وصية أو قيمة من 
جهة القاضى» وأجابوا عن قوله: ولك أجرانء المراد أن ذلك بسبب هلها له وتحليفها إياه ما يفعله الحرم -انتهى-. 
وف «الدر المحتار»: فلو أحرم صبئ عاقل أو أحرم عنه أبوه» صار محرمًاء وينبغى أن يجرده قبله ويلبسه إزار ورداء (المبسوط) وظاهره أن 
إحرامه عنه مع عله صحيح فمع عدمه أولى. 


باب ما جاء في حج الصي 
حح الصبي والرقيق صحيح عندنا بلا ريب إلا أنه لا يكفي عن حجة الإسلام إذا وجب عليتهما الحجء وسها النووي حين نسب عدم 
صحة حجهما أ أي حنيفة» والحال اه يقو بأنه لا ينوب عن حجة الإسلام كما قال غيره أيضاًء قال الفقهاء: إن الولي ا الصي أن 
يتجرد عن ثيابه المخحيطة» ويرم ويلبي عنه الولي ويكفه من اطنايات. 
قوله: (يلي من النساء ا لخ) لم يقل أحد بأن ينوبوا عن تابيتهن فيتأول في الحديث بأنا نجهر وهن يسررن» ولكن حديث الباب معلول. 
باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 


و ا عن ا ر ر ع واو ات يو صي بالحح عنه» والشر ائط مذ كورة في الفقه. وأما استطاعة البدن شرط أم 


أبواب الحج GY‏ ب:۸0 :۹۳۱ 


وروي عن ابن عاس أيْضاً عن سِانِ ن عبڊِ ائه الجُهنيّ عن عمُته عن الي تا رَرُوي عن ابن عباس ء٤‏ عن النبيّ 
E‏ مدا عن هَذه الرَوَايَاتِ فقال: اص شيء في هَذا ما رَوَی ابن عباس عَن القَضلِ بن عاس عَن النَبيَ 
تلاز. قال مُحَمَدٌ ّ مُحَمَدّ: وَيَحتّمل أن كود ابن عاس سَمِعَهُ مِنّ الفْضل وَغَيره عن ن ابی ت تم ری هَذا فأرسَلة وَلَّم يذ كر 
الذي سمعة من. 

فال ہو عِیسی: : وقد صح عَنٍ الي ت في هَذا الاب غير حٍَيث. 

رالَمَل على هَذا عِندَ أل الملم ِن أصحاب اللي تلا وََيَرَهِم. وبه E‏ الثوری. وَابن مارك وَالشافِعي. 


û 1) 2 


أحمَدء وإسخاق؛ و و وَقال مَالك: إذا أوصّى أن ْح عن حج عَنهء وقد رخص بَعضَهُم 
ْج عن الح إذا کان كبيراء وَبحال" الا يدر أن يَحجً. وَهُو قول ابن المُبارك والشَافِعي. 
٤‏ - باب منه 
۹4 - حدقا محمد بن عب الأعلّى حَدثنا عبد الررٌاق عن سيان الور عن عبد اف بن اء إح وَحَذَكا عل 
ن حجر قال: دتا علي ب هر عَنْ عبد افو بن عطاءٍ] ا 


4 
م 


—r 


o 


E 


ققال: ٳن آي مات ولم د ت أقأحج نها قَالّ: نَع حجى عنها" 


قال آبو عیشی: ذا حَڍيث حَسَنْ صَجيځ. 

١‏ - خد حدٿنا پوسُف بي عيسى حَدثنا کي عن شعي عن الُعمانِ بن سَالِم عن عمرو بن اوس عن أبي رَِينِ 
قيلي أن «أتى الي تل ففال: ا رسول اله! إن أبي شيخ كيز لا يَستَطيع الح وَلا العُمرَةَ ولا الظعنَ . قال: حجّ 

عن أپيك واعتَّمز. 

ال آبو عيسی: ذا ديک خسن صَجيځ. 

وَإنمًا كرت العُمره عَن التب بالا في هَذا الحَيث 

رأبو زين المقيليّ اسه قبط بي عَامر. 

-٥‏ باب ما جَاءَ فی في العُمرَة أوَاجبَةٌ هي أم لاً؟ 
4۳1 حَذثنا محمد بن عبد الأعلى الصنعانيّ حدّثنا عم بن عَليّ عَنِ الحَجُاج عَن مُحَكَدِ بن المُنكدرِ عن جابر: 


0 


vu 


٠ 


م 
٤‏ 


ن عتمر الرَجُل عن غيره. 


)١(‏ قوله: ليره : ن أن يج عن الت قال الفقيه علاء الدين «الدر المحتار»: ¿ حج الفرطض يقب النيابة عند العجم ر فقط» لک ن بشرط دوام 
او الت ا شر س العمر حي يزم الاعاده بزوال العدر Go eg‏ ا وت 
عن فلالء ۾ ولو نسي امه ګنوی عن لامر صح» وتكفى نية اأقلب هذا آی اشتراط دوام العجر ! 11 ل الوت إذا كان العجر كابس ولرک 
برحی زواله وإن لم یکن للف کا لعمى والزمانة» سقط الفرض تج الغير عنه) فلا غاد طلغ مرا اعت دلت ادر ب اد لوك 
احج وهم و صحیج» تم عجز واستمر م جره لفقد الشرط. 

(۲) قوله: «وځال» قال محمد رهه الله تعالى: وبهذا نأخحذ لا بأس بالحج عن لميت»ء وعن المرأة والرحل إذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان أن 
بحجاء وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطاً) 

E a 11 ۰ E EET eT Sa E Mea ENE ۳‏ 
(") قوله: ١و‏ لا الظعن» بغت ضاء و حول ا وحر قتها ارا حدة ی لا یعوی على السير ولا على ر کوب و (حمم 

البحار) 
لا؟ ثم الشرط هل لنفس الوجحوب كماقال أبو حنيفة أو لوجحوب الأداء كما قال صاحباهء فمذ كورة في الكتب. وأما الحديث فلا بد فيه من 
حانب أي حنيفة تسليم أنه كان قادراً على الحج مثل لباته على الدابة تم فقد القدرة. 

باب ما جاء قي العمرة أواجبة هي أم سنة؟ 
عام ا انها سه مؤ كدة وقي البدائع وف الدر المخحتار (۳) )١‏ قول الو جوب أيضاً واحتار الشيخ ابن الممام السنية في الفتح ص 
اا ت المعكو فترن ساقط من النسحة المندية: وأنبتناه من نسخة بشار. 


]٠[‏ جاء ذكر هذا الحديث في النسحة اهندية مؤ حرا من حديث يوسف بن عيسى؛ قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 


أبواب الحج YAT: A‏ 
أن الي ا سنل عن العُمرة اجب هي؟ قال: لاء وَأنُ بعتیژوا ُو أفضل. 

َال أو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنّ صَجبځ. وو قول عض أل اليلم: قَالوا: مره ليست بواجي وان مال 
هما حَجُان, الج الأكبز يوم اللَحر وَالحَجّ الأصِعَرُ العُمرة. قال السافع ٠‏ العُمرةً س سه لاَ َعَم أحَداً رخص في ترها. 
ولیس فیا شَيءَ تاب أنه تَطوّځ قال: وقد روي عَن الي از زو ول ت به الحجة. وقد بَلغَنا عن ابن 
عباس أت کان بُوجبها. 

۰ باب نه 

٣‏ حَدٿتا آحمَد بي عَبدة الصبيّ دتا زياد ب عب اله عن بزيڌَ بن بي زيا عن مُجَاهِڍ عَن ابن عباس: ال 
التب تل قال: دلت العُمره في الح إلى وم القيامة». ۰ . 

وقي الاب ڪن شراق بن الك بن جعم وجاير بن عبد ال 

قال ابو عِیسی: حَدِیٹ ابن عباس حَدیٹ حَسَنٌ. 

وَمَعّى هذا الحديث؛ 1 لاپاس بالممرة ذ في آشهُر ر الحج. وَهَكذا قال الشافِعي وَأحمَدُ وَإسخاق. 


vw 
ج‎ 


وَمَعكّى هذا الحَديث: أن أهل الجَايلية كانُوا لا َعتيزودً في اهر الحيجّ. het ARIE‏ 
ذلك قال: خلت العْمرَة ذ في الحج إلى وم القَيّامة. يعني: : لا باس بالعمرَةَ في شهر الحَج. > وَأ شه الح شال 
القعدَة وَعَشرٌ من ذى الحجّة لا تبي لجل أن بهل باح إلا في أشهُر CEY ERT EY‏ 


ا 


الحَجَة وَالْمَُحَرَم. هَکذا رى غيڙ وَاجِ ِن أهل العلم مِن ع أصخاب ب لبي م وَغيرهم. 


)١(‏ قوله: «العمرة ليست بواحبة» قال الحنفية: العمرة سنة ينبغى أن يأتى بها عقيب الفراغ من أفعال الحج» واحتجوا بحديث الباب» کذا 
ف «العيي». 

(۲) قوله: «قال الشافعى: العمرة سنة.. .ال قال العيئ: قال شيخنا زين الدين: حكاه التزمذى عن الشافعى رحه الله تعالى لا يريد به أنها 
ليست بواجبة بدليل قوله: لا نعلم أحدا رخص ف تر كها؛ لأن السنة الي يراد بها حلاف الواحب يرخص ف تر كها قطعًاء والسنة تطلق 
ويراد بها الطريقة وغير سنة الرسول صلى الله عليه وسلم -انتهى-. 


(۷۷)» > والوحوب اختاره البحاري والأدلة قوية ولكنها منحطة من أن يأتي بها البخاري» وقال أصحابدا الذين قالوا بالسنية ة: إن الآية لا تدل 
على الوحوب فإن معى « وَأتِمُوا احج وَالْعُمرة لله ال» [ البقرة: ١‏ ] ليس ما زعم بل تعرض الآية إلى مسألة أن القضاء واحب» لأن العمرة 
والح يلرمان بالشرو ع أقول: إن مراد الآية الصحيح أموا الحج والعمرة تامين. واحتج ابن الهمام على السنية بحديث الباب وفي سنده حجاج 
بن أرطأة وهو متكلم فيه» وقال ابن دقيق العيد: م أحد تصحيح الترمذي حدیٹ الباب إلا قي نسخة الكروخحي لا غيره. 
باب منه 

قوله: (دحلت العمرة قي الحج الخ) قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن تدحل في أفعال حجه ولا فرق إلا قي النية» وف أن القارن ولتم 
جب عليه الدم جلاف المفرد. وقال كافة الأحناف: مراد حدیث الباب رد زعم الحاهلية أي عدم جواز العمرة فی اشهر الج وأقول: إب مر اده 
ليس ما قال عامة الناس بل مراد الحديث بيان انضمام العمرة بالحج وربطها به من حيث القران والتمتع. 

قوله: (أشهر الحج الل) قالوا: إن للحج ميقاتين زماني ومكاني وتقع الإحرام على الميقات الزماني مكروه حلاف اليقات المكاني فإن 
التقسم عليها مستحب عند أبي حنيفة حلاف الجمهور. 

ثم تعرض المفسرون إلى أن المذ كور في الآية الأشهر بلفظ الحمع» والحال أن الميقات الزمان لا يزيد على شهرين وبعض الثالث» وإن 
قيل بإطلاق المع على ما فوق الواحد نقول: إنه حلاف ما عليه جمهور أهل العربية» وإن قيل بالتخحصيص نقول: إن في الآية يلزم أن يكون 
استثناءاً لا تخصيصاً نعم تصدق الآية على ما قال مالك صدق شيء فإنه قال بجواز الأضحية إلى آحر ذي الىجة نم e‏ ايام 
احج عشر ليالي ذي الحجة مع الشهرين السابقم ين» وإن قيل: إن أ كثر أفعال الحج يكون في اليوم العاشر من ذي الحجة قلت: إن مدار الج 
على وقوف عرفة وذلك دون صبح الليلة العاشرة. 

قوله: (أشهر حرم الخ) كان الحرب في ما قبل الإسلام حراماً في أربعة أشهر وكذلك في بده الإسلام ثم نسخ الحرمةء وقال ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم: إن بدء الجهاد من المسلمين الآن أيضاً غير جحائز مثل ما كان قي ملة إبراهيم عليه الصلاة والسلام غير جائز 


أبواب الحج :1 :۰ ٩‏ :۹۳۷ 


۷- باب ما جَاءَ في ذكر فضل العُمرَة 

اا حدٿتا و كُرَيپ حَدّثنا وکيځ عن فيان عن مي عن أپي صَالح عن اپي هُرَيرَ قال: قال رَسول اله تلا: 
«العُمرَةٌ إلى العُمرة کر ما یتما والح العبڑور لبس له جرا إلا الل" 

قال أو عیسی: هذا حَديٹ حَسَنّ صحيخ. 

۸ - باب ما جَاءَ في العُمرَةٍ من انيم 

E‏ - حدئنا یحی بن مُوسّی وَابنْ ن آبي مر قال دتا فيان بن ية ن مرو بن يتا عن مرو بن اوس 
ن عبد الوّحمَن بن أبي بكر أن الي ثلاث أمرَ عبد الؤحمن بن أبي بكر أن بير“ عائِشة من التنعيم». 

قال ابو عیسی: هَذا حَدِیت حَسنْ صحیځ. 

4 - باب ما جَاءَ في العُمرَة من الجغرانة . 

4۳0 - حَدثنا مُحكد بي شار حَدَثنا حى بي سَعيڊِ عَنِ ابن جُرَيج عن مُرَاجم بن بي مُرَاجم عن عَبدِ الگزيز بن 
عبد اله عن مُحرّش الكعبيّ: ن رسو اله ثا حرج ين الجهرائة لبلا عتيراً دحل مَك للاقَقضى عُمرَته ثم رج 
بن للت اص ڀالجمرانة جات فلا ا الت الشمش » من الغ حرج من بَطن سرف حٌى جَاءَ مع الطريق. طربق جَمع 
بتطن سرف و فمن فمِنْ أجل ذلك حَفِيَتْ عَمْرَتهُ على الاس». 

قال اپو عیسّی: ذا يٹ حَسنٌ غريب ولا عرف لمُحرّش الكعبيّ عَن التَبيّ تل عَيرَ هَذا الحَدِيث. 


ر“ حخے 


۹۰ - باب ما جَاءَ في خُمرَة ر 

۹۳٦‏ - حَدّثنا آبو کُریپ حَدّثنا یی بن آدم ء ن ابي کر بن عياش عَن العش عَن ڪَپيپ بنِ ابي تاب عَن 

رة قال شل ابن مر في أي شَهرِ اعتمَرَ سول انه تل ؟ ققال. في رجب قالّ: فَقَالت عَائسة: ما اعتّمرَ رسول انمتا 
إلأ وهو“ ا عي ابي مر وما اعتَمَرَ في شَهرِ رَجبَ قط 


N OE‏ يولّ: ڪيب ب آپي ٿاب َم كغ ِن عرو بن الزبير. 
۷ - حَدّثنا أحمَدُ بن مَنْيع حَدّثنا الحَسَنْ بن مُوسَى حَدّثنا شيبَان عن مَلصور عَن مُجَا هل عن ابن مر أن العلا 


)١(‏ قوله: «تكفر ما بينهما» من الذنوب دون الكيائر كما ف قوله: الجمعة إلى الحمعة كفارة لها بينهما. (العيئ) 

(۲) قوله: أن يعمر» -بضم الياء- من الإعمار أى أن يعمرهاء كذا ف «العيي». 

() قوله: «من الحعرانة» فيها لغتان: إحداهما كسر الحيم وسكون العين المهملة وفتح الراء المحففة»ء والثانية كسر العين وتشديد الراءء وإ 
التحفيف ذهب الأصمعى» وصرّبه الخطابى وهى ما بين الطائف ومكة» وهى إلى مكة أقرب. (العيئ) 

)٤(‏ قوله: «إلا وهو معه» ی حاضر معه وقالت ذلك مبالغة فى نسبته إلى النسيان و لم تنكر عائشة على قوله: إحداهن ف رجحب. (العيئ) 


باب ما جاء ف في العمرة من التنعيم 
من أراد العمرة من مكة فيخر ج للإحرام العمرة إلى الحل ليتحقق نوع سفرء والأفضل عندنا من التنعيم لأمره عليه الصلاة والسلام عائشة 
E‏ وما قال الشافعية بالأفضلية من التنعيم. 
1 باب العمرة من الخعرانة. 
N N OD GG E Es‏ 
فيئبتها بعض الصحابة وينفيها بعضهم لوقوعها بالليل. 
قوله: (حيَ جاء مع الطريق الخ) في بعض الكتب لفظ: ١‏ حي جامع الطريق »» ويي بعضها: « جحاء مع الطريق » ولع » جحامع » 


0 -" 
EE S-F 
2 


باب ها جاء في عمرة رجب 
فال التفتازايني: إن رحب معدول من الرحب وقال: رأيت في أصول البزدوي لفخر الإسلام بقلمه لفظ رجحب بنصب رجب بلا تنوين 
حال الحرء فدل على عدم انصرافه. 
قوڵه: ری رحب قط اڂ) هذا رحب منصرف لأنه نکر ههنا لأنه ي حيز العموم. 


اکاف ٣‏ ۵ء :4:۳ 


اعَمَر" أرما إحدَاهنّ فِي رَجب». 
قال آبو عیسی: هَذا حَدٍیٹ غریب حَسَنْ صَجیځ. 
۹۱ - پا ما جاءَ في عُمرَة ِي القغد؛ 
۸ - حدثنا العام بن مُحَمَدِ المَروزى' ادنا إسحاق بي منضور اللوي الكوفيٰ عن إسرائبل عن أي إسحَاق 
عن البَرَاءٍ أن النبی د اعتَمرَ في ذي القَعدة». 
ال اپو عیسی: هَذا حَدِيتٌ حَسَنْ صحبځ. 
وقي الاب عن ابن عبّاس. 
ا ۲ - باب ما جَاءَ في عُمرَة رَمَضَانَ 
۹۳4 - حَدثنا صر بي علي دشنا بو أحمَدَ الربيریٌ حَدّثنا إسرائيل ن أبي إسخاق عن الأسوَهِ بن يريد حَن اين 
م معقّل عن ام مَعقّل عن ابي بلا قَالّ: «عُمرةٌ في رمان قعل َج" 
وقي الاب عن ابن عباسء وَجَابر» واي هُرَيرَةَ. واس وَوَهب بن خنبش. 
قال اپو عیسّی: وَبْقال: هرم بن خنيش. . قال بیان وجار عن الشعبيّ. > قن وَهپ بن خنټش» > رَقال داود: NS‏ 
e E E‏ 


َحَڍيت ام عتلي حَڍٍ حَسَنّ عَرِيبٌ من هَذا الجو. قال اد وساف ی قد تبك عَن النَبيّ ها « أن عُمرَةٌ في 
رَمضانَ تعدل حه قال سخا عت هذا الحديث مثل ما روي عَنِ اَي ثلا أنه قال: فال قرات أت 


(£) 


r‏ - باب ما ڄاءَ في الذي بُهل ڀال کسر أو يرج 
1 - دنا إسخاق ب ضور حَدلنا روځ ب عُبا5ة حذثنا حجاج الصواف دتا ټحټى بن آبي كث عن کرم 
قال: د ثني الحجًاج ابن عَمرو قال: قال رسول اله تلا: «من كير" أو عر ققد حَل. ا 
قَذ كرت ذلك لأٻي هُرَيرَةَ وَابن عباس فقالا: صدق. 


(1) قوله: «(اعتمر أربعًا» وف «المشكاة» عن أ قال : «اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أربع عمر كلهنّ قى ذى القعدة إلا الى كانت 
مع حجته عمرة من الحديبية فى ذى القعدة» وعمرة من العام المقبل ف ذى القعدة» وعمرة من المعرانة حيث قسىم غنائم حنين فى ذى 
القعدة وعمرة مع حجته» متفق عليه -انتهى -. 
وق «العيئ» قال ابن حبان ف «صحيحه»: إن عمرة الجعرانة كانت ف شرال» قال الحب الطبرى: ولم ينقل ذلك أحد غيره فيما علست» 
والمشهور أنها فى ذى القعدةء وما العمرة الي مع حجته كانت أفعاها فى ذى الحجةء وأما إحرامها فالصحيح أنه كان ف ذى القعدة 
-انتھی ختصرا-. 

(۲) قوله: «تعدل ححة» وف رواية: معى. (شرح الموطأً) 

(۳) قوله: #وهب بن ختټش -ععجمة ونون وموحدة ومعجمة- وزن جعفر» الطائى صحابى نزيل الكوفة. (التقريب) 

)٤(‏ قوله: دف الذى يهل بالحج» قال حمد: بلغتا عن عبد الله بن مسعود: أنه جعل امحصر بالوحع كامحصر بالعدو. (الموطاً) 

)٥(‏ قوله: رمن کسر» کسیکه شکسته شود بلفظ ھول یعی پائی او «أو عر ج -بکسر راءِ- بلفظ معلوم پا لنك شود اد جحل ي 
بتحقیق حلال شد یعی بایدش که از احرام برآید «وعلیه احج من قابل) ومراد است حج از سال آئنده این حدیث هم دلالت دارد بر 
آنکه احصار بغیر عدو هم می باشد چنانچه مذهب ابی حنیفه است وتقلید باشراط تکلف است. رالرجمة) 


باب ما جاء في الذي بهل بالعمرة ثم يعرج أو يكسر 
عرج إن کان من باب عَلِم فمعناه (لنگ شدن)» وان ن کان من صرب فمعناه (بتکلف لنگ شدن). 


احتلقوا ق الإ حصار: قال العراقيون: انه عام من کونه بالعدو أو المرض وانقطاع التفقة› وعند الحجازيين ختص بالعدو. ثم حكم الإحصار 


ا 


أبواب احج ۲۹ :1:۹ 


٠‏ (م)- حَدّثنا إسحَاق ب مَنصور حَدّثنا مُحَمَد بن عَبدِ اه الأنصَاريّ عن الحجًاج مغل: قال: وَسَمِعبٌ رَشُولَ 
انه از قول 

قال اپو عیسی: هذا حدیٹ حسن. 

وَهَکذا روَا غير وَاحيِ عَنِ الحجًاج الصواف نحو هذا الخديث. وروی عمَڙ وَمُعَاوية بن سلاًم !ا الحديث عن 
حى بن بي ڻير عن جِکرمة عن عَبڍِ اله بن افع عَنِ الاج بن عمو عَن اللي تلا رحجاج الصواف لَم ذز 
e‏ رَحجًاځ ثقَة حَافظ عند أهل الحَدِيث. وَسمعت د ا روَاية مَعمَر» وَمُمَاوية بن 
ملام أصحٌ. 

۰ (م۲)- دنا عبد بن حمَید حدلنا عب الرزاق دنا عر عن بحیی ہن اہی کییر عن عکرمة ڪن عبد الله بن 
راقع عَن الحجُاج بن عَمرو عن النبيّ ب نحوَه. 

۹٤‏ - باب ما جَاءَ في الاشترًاط في الحج 
۹۱ ا البغدادي PAE REAR o‏ 


CTE PE‏ ا 


ص 
» 


وي الباب عَن جابر وَأسماءَ وَعَائِشة 

قال بو عِیسی: س غرف و کی 

العمل على هَذا عند بعض أهل ليلم يرون الإشيرَاط فِي الح وَيَقّولودً: إن اشتَرَط فعرض له مَرض"" أو عُذر قله 
اَن بحل وخرچ ين إحرايو. وهو قول السَافِعيّ وَأحمَدَ رإسڪاق. ير بعص أهل الملم الاشيَرَاط في الح وَقَالوا: 
إن ارط فليس له أن يُخرج يِن إحرَامه وَيَرّوئة كمل لم يشر 


عندنا أن يرسل هديا ليذبح في الحرم وليس وقت ذه موفتاً إلا أنه يوقت من أرسل معه ليحل في ذلك الوقت ت المقدر بينهماء ويقضي عاماً 
قباد وإن لم يهد فلا يكن له الخرو ج وإن كفرت الحنايات»ء وحكم اللإحصار عند الحجازيين أن يذبح الدم» وأما الحصر بالمرض أو انقطاع 
النفقة عتدهم فحكمه أنه لا يجوز له التحلل إلا إن كان اشيرط عند الإحرام. 

م احتلف المفسرون الحنفية والشافعية أيضاً حى أن قال بعض الحنفية: إن الحصر قي العدوء والإحصار في المرض وغيره» لكنه يرد عليهم 
لفظ إحصار القران مع أن الواقعة واقعة الحبس بالعدو» ووافقنا البخاري في أن الإحصار عام» وحديث الباب لنا. 

باب ما جاء في الاشتراط في الحج 
يشترط عند الإإحرام: اللهم إن عوقتي عارضة فأحللء وهذا سبيل الإحلال عند احجازیون؛ وقال العراقيون: إنه عليه الصلاة والسلام 

e‏ شتزاط إلا هذا وضباعة هذه بنت عم رسول الله د ا - أي ضباعة بنت زبير بن 
عبد المطلب لا ابن العوام. 

وواققنا البحاري فإنه لم يخر ج حديث ضباعة قي الاشتراط في احج مع كونه أصرح فيه» وأخحرجه قي النكاح وهذه عادته أي عدم إحراجه 
الحدیث ف باب إذا كان صرحا فيه» وإحراجه لي موضح آحر وما نبه أحد على هذه العادق ونظيره أنه أحرج حديث الر كعتين بعد الوتر 
حالساً و لم يبوب الرجمة عليهما» ولم جخرجه قي أبواب الوتر بل في السنتين قبل الفجر. 

e yê SE‏ شتراط في الحج. وقال العراقيون: إن احصر المعتمر عليه قضاي وقال الحجازيون: لا قضاء. 


]١[‏ وق نسخة بشار: "لبيك 
إ۲[ وي النسخة اهندية: "عرض وهو خطا. والتصحيح من نسخة بشار. 


أبواب الحج ¥ ) ا 
۵ - باب منه 

۲ - حدثا احمل بن نع دشا عبد اف بن جارك أخبرني مز عن الحريّ عن تالم عن اید ما ان بكر 
الاشيراطً في الح وَيقول: س حسبکم " سه نٌکم». 

ا هَذا خَديت حَسَنْ صَجيځ. 

- باب ما جَاءَ في المَرأة تحيضُ بَعدَ الإقَاضَةٍ 

E۳‏ - حذاا في دشا الك عن عبد الأحمَن بن القاسم عن أيه عن عابشا قات «ذكر لإرسول اله م أن صفبّة 
بنك حي حَاضت في أبام نی فمّال: أحابسسنا هي» قالوا: إنها قد فاضت فقا رسول اله :قلا إذا. 

وَفِي الاب عَنِ ابن عُمرَ ابن عبُاس. 

قال آبو عپتی: حَديك اة حَدِيكٌ حَسَنّ صَجيځ. 

العمل على هَذا عند أهل اللم: أن المَرأة إذا طافَتْ طَوَاف الإقَاضَة ثمٌ حَاضَت. قَإنهًا تَنفر ولي عَليها شيءَ. وَهوَ 
قول التّوري وَالشَافِعيّ وَأحمَدَ وَإسحَاق. 

4٤‏ - حدّثنا بو عار حَدفا عیشی بی بون عن عُبیدِ الله عن نافع عَنٍ ابن عُمرَ قال: «مَن حب الَيتَ فَليَكنْ آخرَ 


(r) 


هد باليتِ إلا ابش ا هن ر سول الله کلا». 
تال بو عِیسی: حَدِیث اہن عُمرَ حَديث حَسَنّ صَجيځ. 


وَالعَمَل على هد الخد بث عند آهل ا 
4¥ - باب ما جَاءَ ما تَقضي الحائض من الماك 


٤0‏ - دنا علي بي حجر حَدثنا ريك عن جابر وهو ابی يزيد الجُقفيّ عن عبد الوَحمَنِ بن الأسود عَن أي 
عن عا عائشة قالت: حضت فأَمَرَ ني اللَبنّ بلا أن أقضي المََاسك كلها إلاً الطّواف التي 

ال أبو عبتى: والقمل على هذا الحِيثِ عِند هل البلم؛ أذ الحانض لضي المَنَاسكَ كلها ما خلا الطوافَ بالبيتِ. 
وقد روي هَذا لخديب عَن عائشة ة من عَيرٍ هذا الرجه أيضا. 

۵ (م)- حدثتا زیا بی ابوب دشنا قروا بن د شجاع الجزريٰ عن حصي يف عن عِكرمة ومُجَاهِ وعَطاء عَنِ ابن 

رفع الحَدِيث إلى الب ما : أن الَقّصَاءَ وَالحائض نكسل حرم وَتَفضِي المَنَاسك كلها عَيرَ أن لاً طوف بالبيتِ 


)١(‏ قوله: «أليس حسبكم سنة نبيكم» أى ليس يكفيكم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لم يشازط لأن معن الحسب الكفايةء 
أو حسبكم مرفوع؛ لأنه اسم «ليس» وسنة نبيكم كلام إضاف حبر «ليس»» وذهب بعض التابعين ومالك وأبو حنيفة إلى أنه لا يصح 
الاشتراط» ولوا الحديث على أنه قضية عين»› وأن ذلك خصرص بضباعة» كذا فى «العيئ. 

(۲) قوله: «قد أفاضت» ا ا فلا اذا ا ا كذاق 
«(العيى). 

(۳) قوله: «ور حص هن» أى للنساء اللاتى حضن بعد أن طفن طواف الزيارة أن يتر كن طواف الوداع. (العيئ) 

باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الإفاضة. 
آ ف ا ا وی واک وط ا ا ا ر کک دز ت ان ا ف ال او ا و 

فتاوى ابن تيمية أنه سأله رحل عن امرأة طمشت قبل الطواف؟ قال في الحواب: يقال لتلك المرأة: قال أبو حنيفة: إنها تهرق الدم وتحلل. 

باب ما جاء ما تقضي الائض من المناسك 
لا تمنع من الحج إلا الطواف» وأما السعي فمتزتب على الطواف ويستحب ها الاغتسال عند الإحرام للنظافة» قال شارح الوقاية: إن النهي 

عن طواف الحائض بسبب المسجد الحرام» والحق أن الدحيل هو الطواف بأنه يشرط له الطهارة ولا دحل للمسجد الحرام. 
والحائضة إن كانت قارنة فعند الشافعي دحلت أفعال العمرة في الحج فتأن بالمناسك وتنتظر الطواف» وأما عندنا فترفض العمرة إلى الحج 

و تقضيها بعده. 
واحتلف العلماء في حجة عائشة الصديقة رضي الله عنها قلنا: إنها كانت مفردة وقضت العمرة بعد احج لإانهار فضتها إلى احج بسبب 
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ذا ڪيٽ ڪس ريب ن ذا الؤجي. 

۹۸ - اب ما جاءَ من حي أو اعكمر فَليكن” آخر هده بالبیتِ 

e ۹4٦‏ من الكوفي حَذّثنا المُحاربيّ عَنِ الحجًاج , بن أرطاة عن عَبدِ المَلِكِ بن مَغِيرة عَن 

عبد الرٌحمّن بن السلمَاني' عن عَمرو بن اوس عَن الحَارثِ بن عَبدِ اه بن اوس قال: سمعب السب ٿث يَقَول: «مَن 
حج ذا ایك أو اعكمر لیکن حر عهد, بالبيتِ» ال ا وت ی ف ن دات رل اة ا 
ولم تخبرنًا به؟. 

وي الاب عَنِ ابن عباس. 

قال آبو عِیسی: حَدیتُ الڪارٹ بن عَبدِ اله بن اوس حَدٍيٹ غريټ. وَهَکَذا رى عَير اح عَنِ الحجًاج بن أرطاء 
مثل هذا وقد خولف الحجًاح في بَعض هذا الإساد. 

۹ - باب ما جا أن القَارنً طوف طَوَافاً احا 

4۷ - حدشنا اب بي عُمر حَدثنا أبو معاوية عَنِ الحجاج عن أبي الرّبير عَن جَابر: «أن رسول اله تلا قَرن الحجّ 

رال اف اا ا 


)0 قوله: «فليكن حر عهده بالبيت» قال مالك: أخحبرنا ناقع عن عبد الله بن عمر أن عمر بن الخطاب قال: لا يصدرن أحد من اجاج آى 
من الآفاقى حى يطوف ال ا طواف الصدر المسمى ب«طواف الوداع»» فإن حر النسك أى الواحبة الطواف بالبيت» والأفضل 
تأحیره إل حن حر وجه ولو قدمه جاز عندنا حلافا للشافعی» قال محمد: وبهذا نأحذ طواف الصدر واحب على الحاج أى من أهل 
الآفاق» ومن تر كه فعليه دم إلا الحائض والتفساء» فإنها أى كل واحدة منهما تنفر ولا تطوف» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى والعامّة 
من فقهاءتا. (الموطاً وشرحه للقارى) 

(۲) قوله: «خحررت من يديك» أى سقطت إلى الأرض من سبب يديك أى جنايتهاء كذا فى «المجمع» فان قلت کات غر رض الله تال 
عنه یری ذلك برآیه واجتهاده» فلم غضب علیه» قلت: غضبه على أنه كان ينبغى له أن يبلغ هذا الحديث عند أداء المناسك لکى رى 
as es aS‏ (التقریں) 

(") قوله: «فطاف مما طرافا واحدا» أي يوم النحر وعليه الشافعى» وعندنا يلزم للقارن طوافان: طواف قبل الوقوف بعرفة» وطواف بعده 
للحح» ج» کذا ذکره ابن املك أقول: لا شك أنه صلی الله عليه وسلم کان قارنًا کما صکحه النووی وغبره» وقد صح حدیث حابر انه 
طاف حين قدم مكة وطاف لازيارة بعد الوقوف» فكيف يكون طرافهم واد ولا يخالفونه صلى الله عليه وسلم إلا أن يقال: إن هذا 
أيضا من 1لخصوصيات المتعلقة بيعض الصحابةء أو المع نهم طافوا طوافا واحدًا للحج بعد الر لرحوع من مئ لا تقدم من طواف آخر قبل 
ذلك فقوله: لدو احدا» تأكيد لدفع توم تعدد الطواف للقارن بعد الوقوف» والحاصل أن القارن يطوف طوافين» ویسعی سعيرن» رواه 
الدارقطی» و کذا روی عن على وابن مسعود» ذ کره الطحاوی. (المرقاة) 

الحيض.' وقالت الشافعية: إنها كانت قارنة والعمرة الي أدتها بعد الحج كانت لتطييب الخاطر أي لتقع العمرة مستقلة. 

باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن خر عهده بالبيت 
اتفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمر» فما تمشى الرمذي في ترجمته هذا الباب» إلا على ظاهر حديث الباب والحال أن المحديث 
Ek‏ بذاك القوي من حجاج بن أرطأة» وكان الأولى له باب « من حج فليكن آحر عهده بالبيت » بلا ذكر العمرة وحديث الباب أحرجه 

ابو داود ص (۲۸۱) بسند غير حجاج بن أرطأة وليس فيه ذكر العمر ة أصلا. 
قو له: (حررت من بديك اخ) كان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج ولم يكن عنده نص على هذا فلما سمعه عن هذا الرجل قال له هذا 

ال ست انط کان احبر ه بهذا. 

باب ما جاء أن القارن يطوف طوافاً واحداً 
مذهبنا أن الارن يطوف طوافين و سعيين حلاف الشافعية فإنهم قالوا بالتداحل» SIE‏ العمرة» وطواف 

القدوم وهو سنةء وطواف الزيارة وهو فرض» وطواف الوداع وهو واحب» واتفقوا على أن أطوفته عليه الصلاة والسلام قي حجة الوداع 
کانت تلانة وتتابع الروايات على هذ والخلاف في التخحريج وأو أطوفته عليه الصلاة والسلام يوم دحل مكة لرابع من ذي الحجة» واكان 


افا 


]١[‏ وي نسخة بشار: ”البيلمان“ وقال: في م: ”السلماي“ محرف. 


أبواب الحج ۹ ب: ٩٤۷: ٩۹‏ 


r + 4‏ ے ص 2 
وَفي الاب عن ابن عمرَ ابن عبّاس. 


لعاشر ذي الحجةء والثالث للرابع عشر من ذي الحجة» وم يثبت طواف نفل بين الرابع والعاشرء ثم تبتت بعد العاشر إلى الرابع عشر برواية 
قو ية عندي. 

ثم شرح الشافعية في أطوفته .ما يوافقهم فى مسألة تداحل أفعال العمرة في الحج» فقالوا: إن الأول طواف القدوم والثاني طواف واحد عن 
احج والعمرة » والثالث طواف الوداع» فمراد حديث الباب أنه طاف طوافاً الذي يجزئ عن النسكين الحج والعمرة. 

وأما على مذهبنا فنقول: إن الأول للعمرة ودحل فيه طواف القدوم والثان للزيارةء والثالث للوداع» ولكي ما وحدت أحداً قال بإدراج 
طواف القدوم في طواف العمرة» إلا أنهم قالوا: إنه لو ترك طواف القدوم لا شيء عليه لأنه ترك سنة» وقي عبارة في معان الآثار أنه عليه 
الصلاة والسلام لم يطف طواف القدوم. أقول: إن أحسن ما يجاب عن الحديث الوارد علينا ما ذكره مولانا مد ظله العالي أن المراد أنه عليه 
الصلاة والسلام طاف فما طوافاً واحداً أنه طاف للإحلال عن الحج والعمرة واحداً وهكلا المسألة عندنا أي الإحرام والإحلال للقارن واحد 
عن النسكين» ويشير إلى ما قال مولانا دام ظله العالي حديث ابن عمر الأني: ٠١‏ حي يحل منهما اڅ ويي ستده عبد العزير بن محمد الدراوردي 
وهو من رواة مسلم وقال الأكثرون: إنه من رواة معلقات البخاري. أقول: وي ص (۷۲۷)» ج (۲) من كتاب التفسير مرفوعاً أحرج له 
ور ف ارات اة ق وضع واد ا کفی على جرا ر ا ول اکر راب غو لفل اوی ف 

وههنا دقيقة: وهو أن رواية جابر موقوفة فإنه وإن رضي فعله عليه الصلاة والسلام لكنه يروي ما حرج بنفسه من فعله عليه الصلاة 
والسلام» وأما ابن عمر فحديثه قولي مرفو ع فإذاً صار حديث جابر موقوفاًء فلنا أيضاً موقوفات» منها ما أحر جه في معاي الآثار ص )٤٠(‏ 
ج .)١(‏ بأسانيد قوية عن ابن مسعود وجاهد وعلي رضي الله عنهم وفيه: القارن بطوف طروافين ويسعى سعيرن» وقي بعض الأسانيد حجاج 
وهو الأعور لا ابن أرطأةء ومر الحافظ على ما قي الطحاوي وقال: إن الآثار صاة للاحتجاج إذا ضم بعضها إلى بعض» وقال: أمثلها ما 
فيه عبد الرحمن بن أذينة» وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلمي» وقال البيهقي: إن أبا نصر ججحهول وأحذه الحافظ في اللسان ونقل توثيقه من 
العجلي» وأما أنا فوجدته في طيقات ابن سعد وأنه من أصحاب علي فالحاصل أن ما فيه أيا نصر أعلى ما فيه ابن أذينة. 

واحتلفوا قي تعدد سعيه» وقال الشاه ولي الله رحمه الله في شرح الموطأ ما حاصله: إن احتلاف الصحابة قي طوافه عليه الصلاة والسلام 

في التحريج وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعالهء N O‏ م يثبت تعدد سعيه عليه الصلاة والسلام 
آلا وا جا أقول: لا بد من سعي البي صل اع el‏ - فإنه كان قارناً على مختارناء فأحر ج الزيلعي روايتين لتعدد السعي إلا 
أنهما ضعيفتان وقي سند أحدهما رجحل ما حسنه أحد إلا ابن حبات» ثم تصدى ابن امام فحسن الرواية ومر القسطلان على ما في فتح القدير› 
وقال: إن الاستدلال ي مقابلة الصحيحين ما ليس على رسمهما حارج من الإنصاف» وأما E TT‏ 
الله رحمه الله قي منار الأحكام وذكر بعض كلامه في التفسير المظهري» وتمساك على التعدد بوحه صحيح» وقال: وإن لمم يصر ح أحد بتعدد 
السعي ولكنه لازم» وطريق لزومه أن في بعض الروايات ذكر سعيه راكباً وني بعضھا ماشیاً کما ي مسلم» » فيكون السعي اثنان: الأول راحلا 
وهو بعد طوافه للقدوم عند الشافحية» I SSE‏ واحداً زاغلا کیا ق مسل صن ر۴۹ وأنحرجه أبو ' 
داو د أيضاً ف الحديث الطويل عن حابرء وفيه: حي انصبت قدماه في بطن الوادي حن إذا صعدتا مشى حن أتى المروة الخ فهذا المذ كور 
مان ال راسا مرت راما طرف اكان راا خاخرهة ملم من ٠ر‏ ا عن جار عاف و عة اردان N E‏ 
حجن ليراه ا » باب جواز الطواف على بعير وغيره واستلام الحجر .حعحجن ونحوه للراكب ولكي لا أعلم تاريخ هذا السعي الثاني أنه زه 
کان قبل یوم النحر أو بعده؟ والأليق .عسائل الأحناف أن يكون يوم النحر قإن السعي يكون بعد الطواف» وما طاف الي - صلی الله عَايِه 
ر - بعد طوافه للعمرة أر القدوم على حلاف الذهبين إلا هذا الطواف أي يوم النحرء ولا مر ابن حزم على ما ف مسلم تأول بتأويلين› 
و قال ان المراد حي انصبت قدماه أنه انصبت قدماه وهو على راحلته والنرول والصعود إنما هو نرول الناقة وصعودهاء أقول: إن هذا التأويل 
غير مقبول فإن ألفاظ الحديث وتبادرها يخالغه» وأيضاً: من كان راكباً لا يسعى بين الميلين الأحضرين بل بعمشي» وعندي قرائن كثيرة تدل على 
حلاف قول ان حزم منها ما في الدارقطي عن حبيبة بنت أبي رات أنه عليه الصلاة والسلام رأيته أنه يسعى ويدور إزاره من شدة السغي 
ا ا اخ وإسناده قوي لكنه ليس فيه تصريح أنه واقعة حجة الوداع أو عمرة من العمرات وليست بعمرة الجعرانة لأنها وقعت 
اللیل فلا یکون إلا عمرة القضاء أو حجة الوداع» وظي الموثق بالقرائن ) أنه واقعة حجة الوداع ولكي م أجحد تصريحه في متن الحديث. وأما 
التأويل الان من ابن حزم في رواية مسلم فقال: إن بعض الأشواط كائت راجلا وبعضها كانت سعيها راكياً: أقول: یرده حدیث أخحرجه ابو 
داود ص :)۲٠٦(‏ طاف سبعاً على راحلته, . ال باب الطواف الواحب» مصرح فيه أنه طاف سبع أشواط راكباًء وحديث أي داود عن _ 
أبي الطفيل أحر جه مسلم أيضاً إلا أنه لبس فيه ما تمسكت به ثم فيما قي أبي داود كلام في أنها واقعة عمرة القضاء أو الحعرانة أو حجة الوداع 
و ليست واقعة عمرة اللحعرانة فإنه عليه الصلاة والسلام سعى فيها بالليل مضطجعاً وليست واقعة عمرة القضاء فإن الر حال كانوا معه عليه 
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رالل غل هذا عند عض أهل العلم من أصحاب ال تة وَغَيرهم قًالوا: القَارنُ طوف طرًافا واحدا. وهو قول 
الشافعيّ أ وَإسخاق. 


قال تعض هل الملم مِنْ أصحاب الي ا وَعَبرهِم: يَطَوفُ طَوَافَين وََسعى سَعيَين. وهو قول الور وَأهلِ 


۸ - حَدثنا خلا بن اُسلم البغڌَاوي حَدّثنا عبد القزيز بن مُحَكَدِ عن عُبَيدِ الله بن عمرَ عن نافع عَن ابن عُمرَ قالّ: 
قال سول اله ت «مَنْ أحرَمَ بالحح وَالعُمرَة أجرأه طَوَافٌ واج وَسَعن وَاجِدٌ مهما حت بُحلّ مِنهُمَا جَميعاً. 

قال ابو عِیسی: هَذا حَدِیتٌ حَسَنٌ غریب صجغ ا 

تفر به الدََاوَردي َل َلك اللفظ. وقد روا عير وَاحدِ عن عبد اله بن حمر وَلمْ يَرقَعوء وَهُوَ أصح. 


الصلاة والسلام قليلاً قريب أربعة عشر مائةء وفي البخاري كنا نعفظه عليه الصلاة والسلام كيما يصيبه كافر بحجارةء فإذن كيف كثرة الناس 
وتسأل الصحابة الذي في رواية مسلم وأبي داودء وأما في -حجة الوداع فكانوا أربعين ألفاً إلى سبعين ألفاً فعلم أن الواقعة واقعة حجة الوداع» 
وما يدل على هذا أن أبا الطفيل من آخر الصحابة موتاًء وقي مسند أحمد أنه قال: ولدت عام أحد» فإذن يكون عمره في عمرة القضاء حمسة 
سنین» E‏ سنين» وما يدل على قصر عمره قي عهده عليه الصلاة والسلام ما رجه ابو داود ص )۳٣۲(‏ ج (۲)» 
قال أبو الطفيل: وأنا يومعٍ غلام أحمل أعظم ازور . ال باب بر الوالدينء وما يدل على أن ما في أي داود واقعة حجة الوداع ما أخحرحه 
مسلم ص :)٤۱١(‏ الان رایت ,سول ات - صلی الله عَلِه ر - قال: « صفه لي » قال: قلت رأيته عند المروة على ناقة و كثر عليه 
الناس. . اخ و هده الواقعة واقعة حجحة الوداعء لأن كثرة الناس فيهاء ومصداق ما قي أيي داود وما قي مسلم واحد هذا ما وفق في والكلام 

E Sa‏ لا أتعرض إلى كل لفظ لفظ» بل أذكر أجوبة يجري كل واحد منها في نوعها من الذي 
يقربه قي ألفاظ الحديث» فمنها ما خر حه مسلم في صحيحه ص )٤١٤(‏ عن جابرء لم يطف الني - صل الله عَلَيه وَس - ولا أصحابه 
إلا طوافاً واحداً بين الصفا والمروة. . إلى قال النووي: إنه دليلنا على وحدة السعي» أقول: العجحب من النووي أنه تصدى للاستدلال على 
وحدة السعي للقارن قبل أن يستقيم الحديث على مذهبه ؛ قإن المتمة بجحب عليه السعيان اتفاقاً إلا ني رواية عن أحمد. وقد ثبت أن الصحابة 
كانوا أكثرهم متمتعين» وفي مسلم منهم مفرد ومنهم متمتع ومنهم قارن» وقالوا: إن القارن هو الي ا - والخلهاء الأربعة 
وطلحة والزبير فإذن لا يصدق حديث مسلم إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي» وأقول في شرح حديث مسلم: فقد سنح لي قبل ثم 
وحدت إليه إشارة حفية من الطحاوي والمراد أن السعى الواحد لنسك واحد كاف وهذا من المتفق عليه» فمراد حديث جابر وما يضاهيه أن 
السعي الواحد لنسك واحد كاف ومنها ما قي البخاري فعل ابن عمر: أنه حج في فتنة الحجاج المبير ودخل ابن عمر مكة وطاف طوافاً واحداً 
ورأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الأول الخ. ومر عليه الحافظ و لم يأت بشاف فإنه غير مستقيم على مذهبهم أيضاً وشرحه على 
مذهب أي حنيفة أنه طاف طراف العمرة وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا طواف الزيارة. 

ونما يرد علينا ما في أي داود ص )۲٠١٠١(‏ عن جابر ما يدل على وحدة سعي المتمتعين في حجة الوداع فإن فيه: وطافوا بالبيت و لم يطوفوا 
بن الصفا والمروة. . الخ باب إفراد الحج» وأحرجه الطحاوي أيضاً ولا يستقيم هذا الحديث إلا على رواية عن أحمد» فتمساك ابن قيم على 
وحدة السعي للمتمتع بذاك الحديث أقول: كيف يتمسك ما قي أبي داود والحال أنه يخالف صريحاً حديث البخاري ص )۲٠۳(‏ عن ابن عباس 
رضي الله غنهما ورواية البحاري تفيدنا في أن إشارة ذلك لمن نم يكن أهله حاضري المسجد الحرام إلى القران والتمتع فإذن إما أن يسقط ما ي 
اي داود لغلافه حدیٹث البحاري أو يتأول فيه بأن مراد ما في أيي داو د أن بعض الصحابة سعوا سعياً واحداً كلهم. 

وما یرد علینا ما أحر حه مسلم ص )۳۸١(‏ عن عائشة: وأما الذين كانوا جعوا ب بين الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً الخ» وتمسك 
الشافعية بذلك على الطواف الواحد للقارنء وأما شرحنا ف حديث عائشة شة فمل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي 
فيحري هذه الأحوبة الأربعة قي ما يضاهيها ثل الألفاظ. وأما أدلتنا فكثيرة ذكرت بعضها أولاً من معاي الآثار ص )٤٠٦(‏ ج .)١(‏ 


]١[‏ وفي نسخة بشار: ”هذا حديث حسن غريب“ وقال: في م وبعض النسخ: ””حسن صحيح غريب“ وما أثبتناه من التحفة» وهو 
الصواب الذى نقله الزيلعي عن الرعذي قي نصب الراية .۳١٠١۸‏ 


ابو اب احج A‏ ا 1 ح:۹01 
۰ - باب ما جَاءَ أن مَك المُهاجر بمَكة بعد الصدر لاثاً ٠‏ 

۹۹ - ثا حل بن مت حَدثتا شغيان ب عيبن عن عبد الؤحكن بن حميڊ سيعت الشاب ب بريد عن القلاء 

الف ب عل «يّمكث المُهَاجرٌ بَعدَ قضًا قضاءِ كه بمَكة تَلاثا». 

قال بو عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنّْ صجيخ. 

وقد رزوی من غير هذا الوّجه بهذا الإستاد مرفوعا. 

١‏ - باب ما جَاءَ ما بول عند الفُفول مِنّ الح والعُمرَة 

٩‏ - حل حدثنا علي بن حجر حَدثنا إسماعيل بن إبراهيم عن بوب عن افع عن ابن عُمر قال: «كان الي تل إذا 
فل مِنْ عَزوَةٍ أو حي أو عُمرة فعَلا قدقدا من الأرض أو شرفاء كبر تَلاَثاء ثم قأل: لا إلة إلا لله وَحدَة لا شريك له ل 
ااك وله الحمد وُو على کل شَيء ت اتو تابون عَابدون اتخون رمتا خامدون. صدق ان وعده وَنْصَر 


I 
4 بده وَهَرْمٌ الأحرَابَ وحدة‎ 


وفي الاب عن البَرَاءِ وَس وَجَابر. 
قال بو عیسی: حديت ابن عُمرَ حَديٽ خسن صَجيځ. 
۲ - باب ما جاءَ في المُخرم يموت في إحرَامه 
4۵۱ - دنا ابن آي عُمر حَدّثنا فيان بن عيبن عن عَمرو بن يئار عن سَعيدِ بن جټير عن ابن عباس قال: « کنا 
مع السب بل د في سر ری رَجُلا سَمَطّ عن جير : فوقص. فمَاتَ وهو مُحرمٌ قال سول اله لا اغو: بمَاء ودر 
كفو في ٹوبیف وَل تخمَرٌوا رَأسَهُ إت ببعٹ يوم القَيَامة بهل أو يلبیٌ». 
ج رم رل فاا الو ا ال انت و اخ واناد رال ت فز 


mm ص‎ 


ا إذا مات المُحرم ٠‏ انقطع إحرامَة وَبَصنع به ما يُصْنع بغير المُحرم. 


)١(‏ قولڵه: «روهرم الأ حزاب ۾ سحلو ای کے اا المؤمنين بوم الخندق قال تلك الأحراب الملجتمعة من قبائل شي› يان آرسل علیهہ ریا 
وجنودا لم تروها فهزمهم. (الطبي) ) 

(۲) قوله: مات الحرم محمد ألحيرنا نافع: آل ابن قمر كفن اينه و قت ين ك ال وقد مات رما بالجححفة» و حمر رأسه -بتشدید الیم - ی 
bl.‏ وف رواية ى : et‏ : لولا انا حرم الطببناد ۾ قال U‏ واا يعمل بار جحل ما دام حيّا و إذا مات فقد انقضى العمل»› 
رواه ی قال حمد: وبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة: a a i Saa‏ اموا و جه للغار ی) تاو ل :ا خحدیت ان عدا 
اا ا ل علو رقانه يعت کذا فيل e‏ تعال أعلہ-. 


بانب ما حاء أن : عكث المهاجر بكة بعد الصدر لاا 
الصدر بفتح الوسط وسكونه الرحو ع والحكم المد كور في حديث الباب كان ثم تسخ والراد ثي حديث الباب من طواف الصدر طواف 
الوداع. 
باب ها جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة 4 
قد اعتىئ أرباب متون الشافعية إلى الأذكار الواردة قي الصلاة والحج بخلاف الأحناف فإنهم ما اعتنو' بها ويزعم الناظر عدم الاعتذاد 
عندهم» و صنف صاحب ا ق أذ کار ا ج و ماه عدة الناست ف عدة من المناسك. قال النووي؛ إن الوقف على اة مواضصح فی دعاء 
الباب مسحب أي عب e‏ وو حدهد) وعبدة. 
باب ما جاء في احرم يموت في إحرامه 
حال الحرم الميت عند الشافعي حال أمحرم الحي حى لا يسار رأسه ووافقه أحمد وقال أبو حنيفة ومالك: إن حال الموتى كلهم سواءٌ ويسز 
وجه والرأس. واحتج الأولون بحديث الباب وهذا الرحل مات في عرفات» وحمله الآحرون على حصوصية هذا الرجحل بشارة» م اعزض 
الآحرون بأن کک وا اة لا وهه اال نکم لتم س الر كه غك اة فمك ولون عا ق الهداية أن إحرام 
الرحل ق الرس وإحرام ۽ ار اة ف الو جه تم اعترض الأولوت بوجه آحر وهو أن في حديث الباب الغسل بالسدر فالحال إن الحرم الحي لا يجوز 
له الخسل بانسدر فاا کن حكم الحي والميت سواءٌ» بل الد كور قي حديث الباب البشارة هذا الر حل وخاص به. 


أبواب الحج £ :۱۰۵ ٩0:‏ 
١ ۴۳‏ - باب ما جَاء أن الحرم يشتكي مين يدها بالصير'" 


0۲ - حدنا اب ابي عُمر حَدَثنا فيان بن ڪبينةَ ڪن ابوب بن مُوسی عن ليه بن وَهَبٍ؛ أ خُمر بن بيد اف 
e Ro E EE‏ أبان بن عُعمَانًء فقال: اضمدهُمًا بالصبر. إن سَمعبٌ عُمَان بنَ عَفَانً يذ ره 
الل على هذا عند أل لیل اسا أن بداو الحرم دوا تا لم يکن فيه طِيبُّ س 
٤‏ - باب ما جَاءَ فی ي الحرم يَحلقّ رَأسة في إحرَامه مَا عليه 
0۳ - حدثنا ابن بي عُمر حَدثنا فيان بن مين عن أيُوبَ وَابنِ أبي نجي وحمي الأعرج وَعَبد اريم عن 
E o et PDT E‏ قبل أن دځل مک وهو 
را ن بط تاكن افر لاله آشع. ا ليام ا E‏ «أو اذخ شاة». 
تال ابو عپسی: هذا ديت حَسَنّ صحيځ. 
والقمل على هذا عند أهلٍ ايلم ِن أصحَاب الي ثي عير هم أن المُحرم إذا حل أو لبس مِنَ اياب وَمَا لاً بغي 
له أن بلس في ٳحرَامو أوتطيبَ فَعايه الْكََارةٌ بوث ما روي عن النبي با. 
NT‏ ر باوت آذ روا وما ودرا ب 
EE e tr rT‏ ا 


)١(‏ قوله: «فيضجدها» -بالتشديد والتخحفيف- ضمد اللحرح شده بالضمادة وهى العصابةء والمراد ههنا وضع الدواء على الحرح وغيره وإن 
م شد ذا قیل. (اللمعات) 

(۲) قوله: «بالصبر» ككتف ولا يسكن إلا قى طرورة الشعر عصارة شجرة. (القاموس) 

(۳) قوله: ا -بفتح القافف وسكون اليم قوله: «يتهافت» أى يتساقط قوله: «وأطعم فرقا) -بفتحتون- قوله: «أصم» -مد الهمزة 
وضم الصاد- جمع صاع» وأصله أصوع» فقلب وأبدل الواو هرق وأشمزة ألفاء وجحاء ف روأية: أصوع على الأصل»› و ذلك مثل آور 
ف جمع وار» قوله: «النساف» -بضم الد الة الذبيحة» كذا ف «اللمعات» قال تحمد رحه الله تعال: و بهذا ENE‏ وهو قول ای 
حنيفة رحه الله تعالى -انتهى- قال على القارى: ولا أعلم حلافا فى ذلك -والله سہحاته أعلم-. 


باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعوا يوماً 
الرعاة مرحصون في رمي الجحمار حمعاً في يوم واحد رمي يومين ولا حناية عند مالك وأحهد والشافعي ومحمد وأبي يوسف رحمهم الله 
وقال أبو حنيفة: إن التأحير عن الوقت الذي ذكرنا أولا يوحب الحراء والحناية» وأما الحمهور فيجوزون جمع رمي يومين في يوم واحد. 
م الجحمع جمع تقسم وتأحير و لم يذهب أحد من الأئمة إلى جمع التقسم إلا ما توهم إليه رواية مالك وسيأيي شرحهاء وأما كتب الموالك 
وأما حواب حديث الباب من جانب أيي حنيفة فأقول: إن في كتب الحنفية انتشاراً قي البدائع لا يلزم الحزاء بتزك واحب ماء وكذلك 
نسب صاحب البحر إلى البدائع وهذا مفهوم من البدائع و لم أحد التصريح فيه» وني بعض الكتب أنه لا زاء إلا قي البعض وهي ست واحبات 
جمعتها ؛. 
سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجحمع وزور قبل إمساء 
من واجحبات ولکن حیثما تر کت من العوارض قد قالوا بإحزاءٍ 
ثم قالوا: إن ترك هذه الستة منصوص فلا يكون فيها ا محزاءء أقول: فعلى هذا تأحير الرمي أيضاً منصوص فيستئئ» وي المداية تصريح أنه 
لو أحر الرمي إلى الخد بعذر أو بدونه فجناية عند أبي حنيفة وإلى هذا تشير عبارة محمد في موطئه ص (۲۳۳) فإنه ذكر الحديث المرفوع عن 


[] ما بن المعكوفين ساقط من النسحة الندية. وأبتناه من تسكة بشار. 


أبواب الحج RARE‏ ب۱۰۷ ٩0۷:‏ 


فال أو ت : مَکذا رَوَى ابن عُيينة. وروی مالك بی اس عَن عَبدِ اه بن بي بكر عَن أيه عَن أبي البدًاح بن 
عَاصِم بن عدي عن ييو وَروَاية مالك ب أصخ. 

وقد رخص قوم مِن اهل ا أن يَرمُوا بوم وَيَدغُوا يوما. وهو فول الشافِعيّ. 

۹00 - دنا الس بی عَليّ الخلا حَدثنا عبد الاي حدّثنا الك بی نس قال ڪڌ تي عبد اله ابي أٻي کر 
عن آپيه عن آپي البداح ابن عَاصِم بن عدي عن أيه قال: «رَخصض ' سول اله تلاو إرعاء الإبلِ فِي اة أن يروا 
بوم الحرِ ثم بَجمَغوا رمي يَومَينِ بعد يوم الحر فَيَرمُونة في أحدهماء قال مَالك: ظَتُ أت قال في الأول مِنهُمَاء ثم 
رود يوم التفر. 

وَهَذا حَدِيث حَسَنٌ صَجيځ. وهو اصځ ِن حَڍِيثِ ابن ڪُيينةَ عن عَبِ اه بن ابي بكر 

۹ - باب 

٩‏ - خد حَدّثنا عَبدٌ الوَارثِ بن عَبدِ الصَمدِ بن عَبدِ الوّارث قال: حَدّث: ٿني آي حَدثنا شليم ب حان قال: سيعت 
روان الأصفر عن أنس ابن مالك أن علا قَدمّ على رَسول اله ا ِن اليمن ققال. بَا أهللت؟ قال: هللت يما أهل به 
e,‏ اله ر قال: ولا أن مم هديا لأحللت». 

ال ا هذا حَدِيث حَسَنْ غريب من هَذا الوجه. 

is N 


۷ - حَدً ثا عَبدٌ الوارث بن عبد الصّمد بن عَبدِ الوّارث حَدّثنا أبى عَن أبيه عَن مُحَمّدِ بن إسحاق عَن أبي إسخاق 


(۱) قوله: «ورتحص رسول الله صلى الله عليه وسلم لرعاء الإبل ف البيتوة ت تة ی ف تر کها .عئ» قال الطيي: رحص فم أن ير كوا المبيت م 
ف ليالى أيام التشريق لاشتغاهم بالرعى يعن رحص فم أن يرموا يوم النحر جمرة العقبةء ثم لم يرموا اليوم الأول من أيام التشريق ثم يرموا 
ن التانى منها رمى يومّى القضاء والأداء» وإن قدمواء رمى اليوم الثان إلى الأول» هل يجوز أم لاء فلا ججوزه الشافعى ومالك؛ لأن ما م 
جب | جز لأنه لا يجوز أداء الفرض قبل وجوبه وأجازه بعضهم. 


عاصم بن عدي ثم ذكر مذهبهما ومذهب أي حنيشة ونسب لروم الحزاء اليه وما فصل العذر أو بدو نه فظاهر الو طاً تؤيد قول الىداية» فلا 
جري الحواب بناءٌ على ما قال ثي البدائع والبعض الآخحرون فلم أجد أحداً أجاب عن حديث الباب» وأما فى حاشية الموطاً نقلا عن البتابة 
للعين فلا يخر ج ما نقله من كلام العين ن » و كلام العين ليس تحت هذا الحديث» فأقول في الحواب: إن الرعاة مرحصون في جمع رمي يومين 
ا وی ع ایح ف دا ا لع اس عل غ اال با اتر ف ر مار 
الرحصة هو ضياع المال» فالعذر هو ضياع المال لا رعي الإبل فقط فإنه إذا كانوا كثيراً فالعذر يسير فإنه بمكن هم أن برعی بعضهم» ويرمي 
بعضهم» فيقال: إن الحديت يرحص لعدذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبلء أو يقال: إن العأخحير عنده أن يۇ خر رمي الحادي عشر مثلا لى 
طلو ع فجر الثاني عشر ويرمي له بعد طلو ع الفجر لأنه وقت جواز على ما روى حسن بن زياد رواية عن أبي حنيفة» والشريعة تعتبر الأيام 
اللاحقة مع الليالي الماضية إلا ثي أيام الرمي. 

قوله: ys‏ أقو ل كيض الفرق بين رواية مالك وابن عينية› وإن قيل: إن في سند مالك بيان أن عدياً جحد 
أبي البداح لا في سند ابن عينية» لكن هذا لا يصلح مدار للأصحيةء وإن كان التصحيح باعتبار المتن فمتن رواية مالك ههنا موهم إلى حلاف 
الجمهور ولا و ابن عينية» فإذن يكون الر جيح لرواية ابن عينية» اللهم إلا أن يقال: إن الأصح متن مالك الذي في موطته الذي ق 
الزمذي ولكنه أيضاً بعيدء فالحاصل أن ل أحد وحهاً شافياً لترحيح رواية مالك على رواية ابن عيئية. 

قوله: رفي الأول مهما الخ) ظاهر هذا حلاف الكل فإنه يشير إلى جمع تقدم ولا يقول به أحد فيتأول فيه» ويقال بأآن المراد أن يكول 
الترك في الأول والأداء في الثاني لا الرمي ف الأول منهماء وفي مسند أحمد عن مالك: وظندت أنه قال ثي الآحر منهما قصح الحديث ععناه» 
وإ أقطع بصحة ما في المسند. 

قوله: e‏ أي كان السنة البيتوتة قي مين فرحص هم أن يبيتوا في إبلهم. 

باب ها جاء ئي يوم احج الا کر 
قوله: (حدثنا عبد الوارث بن عبد الصمد ال) أحرم علي رضي الله عنه إحراماً أ مبهماً» ونسب النووي إلى أي حنيفة بطلان الإحرام 


]١[‏ وقي نسخة بشار: ”باب ما جحاء في يوم الحج الأ كبر. 


ابو اب الحج TE‏ :۱۰۹ ح: ٩٩۰‏ 


e a ET OE O E Ss EL a a o 
فقال: بوم اللحر».‎ hea E a aC 
حل حدثنا ابن بي عُمرَ حَدئنا شفيټان بن عُبَينة عن آپي إسځاق عَن الحارث عن عَليّ قَال: «يَومٌ الح الأكبر‎ - ۸ 


يوم النحر. ولم يرفعة». 
وعذا امح من الحَديث الاول. . وراي ابن عيينة وفوف أصح من رواية محمد بن إسحاق مَرفُوعا 
قال أبو عيسى: هَكذا رَوَى غير وَاحد من الحفاظ عن أي إسخاق عَن الحارث عَن عَليّ موقوفا. 


E, 


O a E O ۹0۹ 


عليه ققالّ: إن فز و ان کا بقول: إل مهما كمّارة اعاتا و سوعنة بقول. ا 
سيوع" حصا كان كيتق رَفبة. وسمعته بقول: ١‏ تفغ ناوا بم اى اا عا ع ها غ ركا 
بها حَسنة». 


قال أبو عیسی: : وروی خاد ب زيڍِ عن عَطاءِ بنِ الاب عَنِ ابن بيد بن ڪُمَيرِ عَنِ ابن عُمرَ حو ولم يذ كز 
فيه: عن أبيه. وَهَذا حډيٹ حسن. 
e‏ 


۹1 - حَدثنا قيب حَدّثنا ڪريڙ عن عَطاءِ بن الشائب عَن طاؤس عَن ابن عب س: أن التي تلا چ قال: «الطواف حول 
اليتِ مث الصّلاة إلا أنكم كلمو فيه فَمَنْ تكلم فيه قلا كلم إلا بخير. 
فال بو عیسی: رقد روي عَن ابن طاؤس وغيرهء عَن طاوس عَن ابن عباس مَوقوفا. ولا عرف مرفوعا ا إلا من حَدِ 


r 


عَطاءِ بن السائِب. العمل على هَذا عِندَ أكثر هل اليلم: سيون أن لاً يتكلم الوَجْلٌ ذ ئي العاف إلا لڪاجة أو بذ 


(۱) قوله: «يوم احج الأ كبر يوم النحر» لما فيه من أكثر أحكام احج آی من رمی جمرة العقبة والحلق والدبح وطواف الزيارة وغيرها. 
3 قوله: «سبو عا باد اأفن ت کا فى أكثر النسخ المو جحو دة وف 7 لمجمع. طاف سبو عًا ای سبع مرانت» والأسبوع الأيام السبعة و سبو ع 
اقا 


المبهم» والحال أنه حلاف ما في كتبنا نعم يجب عليه التعيين قبل الشرو ع تي أفعال الحج. 

قوله: (الحج الأكبر ال) الحج الأكبر في عرف الحديث هو الح وأما الحج الأصغر فالعمرق لا ما هو متعارف في عامة الناس من أن 
الحج الأ كبر الذي يكون يوم عرفة فيه يوم الجمعة. 

باب ما جاء في استلام الر كين 

فوله: (حدلنا قتيبة نا جحرير ال) استلام الر كن اليماني مستحب عندنا ا صرح محمد رمه الله 

قوله: (مثل الصلاة الخ) هكذا عند الفقهاء في بعض الأحكام مثل سر العورة والطهارة ويي مشكل الاثار RE‏ 
يصلي حول الكعبة جائز للطائف لأن الطواف مثل الصلاة. 

قو له: (بطيب غير المقتت الخ) أي الذي لم تلق فيه الرياحين. وحديث الباب يخالف أبا حنيفة فإنه يقول بعدم جواز الزيت الخالص أيضاًء 
وأما الوجه فقيل: إن فيه طيباًء وقيل: إنه مادة العطريات وأصلها في العرب فله طيب قي نفسه أيضاء وأصلها في العرب دهن الزيت» وفي قنع 
عهد اند کان دهن السمسم والصندل. 

واللجحواب من الحديث بأنه عليه الصلاة والسلام لعله اهن قبل الإحرام وبقي إلى داحل الإحرام» ويجوز للمحرم أن يطيب قبل اللإحرام 
بعليب يبقى جحرمه بعد الإحرام أيضاً عند أي حنيفة والشافعي وأحمد ولا يجوز عند محمد ومالك ر مهم اله 

ويبحث من حيث الحديث فنقول: إن المصنف عرب اديث والغريب يجتمع مع الحسن والصحيح ولكن الظاهر من كتاب المصنف أنه 
إذا غرب حديثاً ولم بحسنه لا يكون الحديث صا التحسين عنده» ومر الحافظ على حديث الباب فاعله وقال: ليس عرفو ع. 


|[ وي نسخحة بشار: باب ما جحاءِ ثي استلام ا ن 


[۲] وقي نسحة بشار: ”باب ما جاء في الكلام فى الطراف“. 


1 َال أو من اليلم. 


e 


۹11 - حَدلنا تَيب حَذّثنا جَريڙ عَنِ ابن خثيم عَن سَِيدِ بن جُبير عَنِ ابن عباس قال: ال رسول اله لا في الجر 
«واه عله الله يَومَ القيامة له عَينَانِ e‏ ولان نط به َشهَدٌ على من اسسَلَمه بحق». 
قال انو عیسّی: هذا حدیٹ خسن. 
ا 


N E ۹1۲‏ سَعِيدِ بن جير عن ابن عُمرَ «أن الي 
تلاو كان يدهن بالرّيتِ وهو مُحرمٌ غير المقتّت». 
قال آبو عیسى: متت مطيّبٌ. 


هذا حَِيتٌ غريب لا عرفة إلا ِن حَدِيث فَرقدٍ الگبخيّ عن سَمِيدِ ابن جبير. وَقَد تَكلَمَ حى بق سَهِيدِ فِي فَرقَدٍ 
السّبخیّ» وَرَوّى عَنَه الناس. 
۲- باب 
۳ - حدٿنا پو کربب حَدَثنا خلا ٻ يزيد الجُمفيّ حَدّثنا رهي بن مُعاوبة عن هِشام بن عرو عن أيه ن عَائِشةٍ 
e E‏ تحملة». 


۳ - باب 


ہے ار ا شس 


ey‏ الواسطي المعنى وَاحدٌ قالاً: حَدّثنا إسحاق بن يُوسُفَ أرق عن 
سيان عن عبد الزبز ابن في قال لك لأس حدثي پء عَقَله عن سول انه أب صَّى اهر بوم اقروية؟ 
ال مى قالّ: قُلبٌ: وَأ صَلّى القصر يوم الَْر؟ قال بالأبطح : ثم قال: اقعل كما يَفعل أمراؤك. 

قال اپو عیسی: هذا حَدِيٿ حَسَنَ صحيخ» فرب بن عويث إسكاق الأزرق ن اوري جنه اله 


آخر أبوّاب الح 


() قوله: «یبصر بهما») ر ا قوله: : «(یشهد على من استلمه» كلمة «على» باعتبار تضمين معن الرقيب وا فيظ؛ وقوله : «محق» يتعلق 
بلامن استلمه» ی استلمه ماتا واحتساباء ويجوز أن يتعلق ب«يتشيّده› والحديیث حمول على ظاهره قإن الله تعالي قادر على إيجاد البصر 
والنطق فى الجمادات» قإن الأجحسام متشابهة ف الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآحر من الأعراض» ويؤؤله الذين ف قلوبهم زيغ التفلسف» 
ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم وأن'سعيه لا يضيع» والعجب من البيضاوى أن يقول: إن الأغلب على الظن أن المراد هذا 
وان م بعتنع مله على الظاهر› ولا عجحب فإنه ججبول على التفلسف ف تفسير القرآن وشرح الأحاديث او ز اقل تهت (اللمعات) 

(۲) قوله: SOA E‏ : الحرم لا يعس طيبًا لقوله عليه السلام: ا وكذا لا يذهن لما روينا النهىء قال 
ابن المام: والشعث انتشار الشعر وتغيّره بعدم تعاهده» فأفاد منع الادّهان -انتهى- أما حديث الباب فلا حاجة إلى تأويله لأنه ضعيف» 
كما أشار إليه المؤلف. ) 

(۳) قوله: «افعل كما يفعل أمراءك» يريد أن ما ذكرته عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ليس بنسك من المناسك» وجب عليك فعله فافعل 
ما يفعله أمراءك» قاله الطيي. 


یالب 
sS O aT‏ 


8 وی سه الك كور بشار : بات ما اء ق الجر الا 


۹1۷: ٣: 4۳٦ أبواب الجنائز‎ 


بوب الجتائز" عن رول اله تلز 
- - باب ما جَاءَ في لواب المَرض 
۵-حَدَّثنا هناد خد شنا بو ماويه عَنِ العش عن إبراهيم عَن الأسودِ ن عَابَِة قال قال ر سول اله غلا: «لا يُصيبُ 
اومن شوکة فما فوا إلا رنه اله بها رجه وَحَطٌ عَنه بها خَطبنةً. 


ا 


مامه و 


د ونس وَعَبدِ اه بن عَمرو 


6 


وفي الټاب عن سَعدِ بن ي وَقَاصِ وأبي عَبَيدة بن الجَرّاح وآٻي هُرَيرَةَ وَأبي 
َد بن زز ًابر وعَبٍ الوَحمَن بن أزْهرَ وبي مُوسّی. 

قال آبی عیسشی: حَڍيك عائشة حديت ڪس صجيځ 

a DR E E E OE ۹7٦ 
سمي الخُدرِيّ قَال. َال رسول اله :دما من شَيء يُصِيبٌ المُؤمنَ من لصب" "ولا عزن ولا صب حت الهم" هة إل‎ 
فر اله به عَنهُ سَياته.‎ 


قال أبو عيسى: هَّذا حَدِيتُ حَسَنٌ في هَذا الباب. 
قال: وَسَمعبٌ الجَارود قول: سيعت يما قو إلْ لم سمغ في الهم أله كود كمارة إلا في هذا الڪڍی. وقد وى 
بعصم هَذا الخدِيت عَن عَطاءِ بن يَسَار عن أبي هُريرة عن السب تار 
۲ باب ما جَاءَ فى عِيادة المَربض 
۷-حَدّثنا 2 حمید ب مسعدة حذشا زیڈ بن ريع عدا حال العلا عن أبي قلابةٌ عن أبي ا ماءَ الرَحبيّ عن ثوبَانَ 
عن الثَبيّ ثا قال: إل المُسلم إذا عاد أَخَاءُ المسلم لَم برل في خُرفة الجَة' 0 


)١(‏ قوله: «أبواب النائز» الجنازة -بالكسر والفتح- اميت وسريره» وقيل: بالكسر السرير وبالفتح الميت. (الدرّ الشير للسيوطى رحه الله 
تعای چ 

(۲) قوله: «من نصب» وقوله: «ولا وصب» -بفتحتين فيهما فيهما- الأول التعب والأ م الذى يصب البدن عن جحراحة وغيرهاء والثانن الأ لم اللازم 
من السقم الدائم على ما يفهم من «النهاية». (الرقاقم 

(") قوله: «المه والحزن ما يصيب القلب من الأ لم بفوت بوب وقيل: الم جختص ما هو آت» والحزن عا فات» كذا قاله القارى فل «المرقاة». 

PEE‏ قال الطيي: الخرفة -بالضم- اسم ما يخرف من النخحيل حي يدرك وف حديث أخر عائد المريض على 

ف الحنة حي يرحع» والمحارف مع خرف -بالفتح- وهو الحائط من النخل يعن أن العائد ف ما جخوزه من الثواب كأنه على غيل 

ا 


أبواب الجدائز 
قيل: الحتازة بالفتح تابوت للميت» وبالكسر اميت وقيل بالعكس 
باب ما جاء ئي ثواب المريض 

نقل عن LE SS‏ م يصبر متل التعزيرات» نعم لو صبر على الشدائد يكون له أجران. 

قوله: (فما فوقها ال) قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال الحساب: إن الكسر إذا يضرب يقل» والحال أنه حاصة الضرب 
التكتي؛ أقول: إن المتبادر الفوقية قى التكثير. 

قوله: سيا اق ن الأ م» والؤَصّب الحمى» ثم استعمللى ي كل ال توسعاء والحرن على ما فات» وام على ما يستقیل. 

باب ما جاء في النهي عن تى الموت 

قال العلماء: إن تمي الموت إن کان لامر دنيوي فغیر جائز» وإن کان لأمر أحروي س أي لمصيبة دينية ‏ فجائز» ثم له دعاء ؛ أي يقو ل؛ 
N‏ لي. وبحث قاضي ثناء الله رحمه الله في التفسير المظهري تحت آية: « منوا 
الوت إن كم صَادِقين hj‏ لبر ة: 4 | وحاصله ما ذکرت. 

قوله: (اکتوی في بطنه ال) قيل: إنه منهي عنه وحلاف التو كل»ء ولكنه أجازه الفقهاء إذا كان لا بد له منه» وسَيّبؤّب المصنف على 


ل 


أبواب الجنائز ۳Y‏ بح 4 


وي لاپ عن عَليّ وأبي موسّی والبراءٍ ابي هُريرَةَ ونس وَجَابر. 

قال أو عِیسّی: حَِیت ثوبَانَ يٹ حَسن. 

رزوی ابو ار عام الأحولّ ذا الڪڍيك عن ابي لابة عن آبي الأشثِ عن آسماء ن ويا عن عن الي ل 
[تحوه] قال و سيمت مُحكداً قول: من رَوَى هَذا الحدِيك عن ابي الأشعَث عن ابي أَشمَاء ء E‏ 
رَأحَاد یٹ ی فلاب إنما هي عَن أبي أسمَاءَ إلا ذا الحَدِيك وَهُوّ عِندي عن أبي الأشعَثِ عن أبي أسمَاء. [ 

۹۸ حَدثنا ُد ب ازير الواسيليٰ دنا زي بن ارون ن عَاصِم الأحوَلِ عن آبي قلابة ن ابي الاشعَث عن 
اا ان عن الل و تَحوَة وَرَادَ فيه: « قبل ما خُرفةٌ الجنّة؟ قًال: جَاهَا). 

۸ (م)- خد دنا أحمَدُ بي عبڌةَ لصي حدّثنا خاد ب ريڍ عن أيُوَ عن ابي قلابةً عن أي اسمَاءَ عن توان عَنِ 
الس تلا حو حدبثِ الب ولم بذك فيه: ن ابي الأشمَثِ. وروی بعصم هَدّا اديت عن حَمُادِ بن ربل ولم برف 

4 ا و محمد تخئر دنا إسرايل ڪن وبر ن آپد قال «أخذ عَليّ بدي فقال: انطلق 
بنا E‏ الحسين تود فَوجَدنا عند أا مُوسی فقال عَليّ: أعَائدا ئت يا أبا مُوسَى أمْ رًائرا؟ فَقال: لا بل عائداء فَقَال عَلىٌ: 

ت ل اھ فول قا وة شما طُدوءً إلا صَلّى عَلَيه بود أل ملك حى يمي وان عَادة عشي 

إلا صلی عليه بود الف ملك حٌى پُصبح, وَكان له ريف ين الكو 

قال أپو عیسی: هذا حٍَیٹ غريب حَسَنْ. 

قد روي عَن عَلنَ هذا الحدِيت من عير وَج وَمنهُم مَن وَقَفةُ وَلمْ بَرقعهُ. اسم أبي قَاختةٌ سَعيدُ بن علاقةٌ. 

-٣‏ باب ما جَاءَ في لهي عن امن لكوت 

فاو بن شار حَدّ ES‏ شعبةٌ عن آبي إسڪاق عن حارة بن مُضرّب قالً. «دخلت 
على خاب وقد اكَوّی في بَطنه" ققَال: ما أعلم أَحَداً م ِن أصحاب اللي اَي ِن البلاءِ ما ليت ا 
اخ درشا عل كهت شرل اد ق > رفي احية يى أربَعُون ألفاء وَلَولاً أن رسود اله تلا نهانا أو ته تھی أن بُتمنيَ المَوبٌ. 
لّمَت». 


ر 
£ 


ê 


« 


وقي اباب عن ابي هُرَيرَة وَأنس وجَابر. 

قال آبو فیس وی خاب حَدی َس صَجیځ. 

وقد روي عن أنس بن مالك عن ابي ا أن قال دلا يَمَنَينّ أحدكَم المَوت لِضْرٌ رل به ولیقل: الهم أحيني م 
كانت الحَباءٌ خيراً لي وَتَوفنِي إذا كانت الوَقاةٌ حيرا لي 

۷ حدّثنا ذلك عَليّ بن حجر حَدّثنا إسماعِيل بن راهيم حَذثنا عب القزيز ب صَهّيب عن أنس بن مالك عَن 


)1( قوله: على حاب) -بفتح المعجحمة وشدة الموحدة- ابن الأرت -بشدة الفوقية- قوله: وقد اکتوی ف بطنه» قال الطيي: ی 
معروف فى كثير من الأمراض» وقد ورد النهى الک فغقيل: إل النهى لأنهم انوا یرول ان الشفاء منهء وأما ادا اتد ا ت 
وأن الشاق هو الله فلا بأس» ويجوز أن يكون النهى من قبيل الت وكل» وهو درجة أحرى غير الحواد -انتهى- يؤيده حبر لا يسارقون ولا 
یکتوون وعلی ربھم یتو کلونء کذا ف «المرقات». 

(۲) قوله: «وقد اكتوى ف بطنه» قال الطيي: کأنه اضط أى تمن الوت أما من ضر أصابه فاكتوى بسببه أو غين حاف منهء والظاهر الان 
-انتھی. -. 

(۳) قوله: «لضرَ نرزل به» قال الطبي: فعلى هذا يكره تمىئ الموت من ضر أصابه ف نفسه أو ماله لأنه فى المعن التبم عن قضاء الله ف أمر يضرَّه 
دنیاه وینفعه فی آحرته» ولا یکره التمنّی لخوف ف دینه من فساد -انتهی-. 


[1] ما بين المعكوفتين من نسحة بشارء» وساقط من المندية. 


أبواب الجنائر ) ۳۸ :0 VE:‏ 


-٤‏ باب ما جَاءُ في اعود لِلمَريض 
۲- دنا ر شر ب لال الشواف الضري حدثا عبد الؤار ب سيب عن عبد القزيز بن صهيب عن أب ضر قن 
ای کدرا خر ا نی انی ا فغال: یا محمد اشتکیت؟ قال: تَعم. قال: : بسم اف ارقي ين کل شَيءِ بوذي يِن شَر 


ر 2 2 


کل نفس وَعَين حَاسدة اله أرقي" وا تشفيك». 


4¥ حَدثنا فة حذتنا عَبدٌ الَارثِ بن سَعيدٍ عن عَبدِ العزيز بن صَهَيب فَال: خلب آنا وات البتانيٰ على أنسٍ 
بن مالك ققال ثابٽ: يا أا حَمرَةَ اشتَكيتُ. قال أنَس: قلا أرقيك برقية رَسول اله غ ؟ قالَ: بلّى. قَالّ: الهم رب النّاسء 
ذهب البأس. اشفب أنت الشّافيء لا هَافي إلا انت شِفَاء لا يعور سَمَماً. 
رفي الاب عَن انس وَعَائشة. 
قال أبو عِيسی: حڊيڪ آي سعيڊ حديك سن صجځ قال: شالت آنا زره قن ذا الخذيت قفنت ل له: روَاية عبد 
القزيز عن أبي سي 'أصحّ أو حَدِيتٌ عبد القزيز عن أنس؟ قال: کلاهمُا صَجیځ. 
خَدثنا عبد الصَمدِ بی عَبدِ الوَارث عن أبيه عَن عَبدِ العزيز بن صَهَبب عن أبي نَضرَةَ عن بي سَمِيدِ وَعَن عَبِ العزيز 
بن هيپ عن انس 
0- - باب ما جَاءَ في الحث على الو صية 
a eS ¥4‏ ابن عُمر؛ أن رَسول اله ا 
قال: ما حَق امرئ" ملم ييب ليلتين وله شيء يؤصي فيه إلا وَصَينه مَكتوبة عند 


ج 


وقي الاب عَن ابن أرقن 


)١(‏ قوله: «أرقيك» -بفتح الهمزة و كسر القاف- مأحوذ من الرقيةء قال ف «المجمع»: الرقية المعوذة الى يرقى بها صاحب آفة كالحمى 
والصرع وغير ذلك -انتهى-. 

(۲) قوله: «ما من حو ق امرئ مسلم» ها .عع ليس وقوله: «يبيت ليلتين» صفة تانية ل«امرئ» «(يوصى فيه» صفة شى»ء» والمستثين حبر» قوله: 
یمیت لیلتون» قد ليلتين تأ كيد» وليس بتحديد يعن لا ينبغى أن بعضى عليه زمانء وإن كان قليلا إلا ووصيته مكتوبة» أقول: وق تخصيص 
ليلتين تسامح ل إرادة المبالغة أى لا ينبغى أن يبيت ليلة» وقد ساحتاه ف هذا المقدار» فلا ينبغى أن يتجاوز عنه» فيه حت ما على الوصية» 
ومذهب الجحمهور أنها مندوبةء وقال الشافعى: معناه ما الحزم والاحتياط لمسلم إلا أن يكون وصيته مكتوبة عنده وقال داود وغيره من 
آهل الظاهر: هى واجبة هذا الحديثء ولا دلالة حم فيه على الوحوب لكن إن كان على الإنسان دين أو وديعة» لزمه الإيصاء بذلك. 


باب ما جاء في التعوذ من المريض 
الرقية في أصل اللغة (افسول) وفي العرف الكلمات غير المشروعة» وأما قي حديث الباب فليس المراد هذا 
وأما المسألة فكل رقية لا تكون معانيه معلومة لا وز الرقية بها لاحتمال الشر والإستمداد بغير الل وال من كلمات مهملة لا جوز 
بها الرقية إلا ما ورد في أن صحابياً كان يقرأ على اللديغ وأجاز له بها البي - صلی الله عليه وسل - حين عرضها عليه: بسم الله شجة 
قرينة ملعحة حر قفطا. 
قوله: رمن شر كل نفس ال) يشير الحديث إلى أن أثر بعض النفوس يسري إل البعض الآعر» وسيأق الكلام فيه. 
باب ما جاء في الحتُ على الوصية 
قال داود الظاهري بوحوب كتابة الوصية» وقال سائر الأئمة بالاستحباب وثبت عن بعض السلف أنهم كانوا يضعون وصاياهم تحت 
رؤوسهم عتد المنام. 
قوله: (ما حق امرئ مسلم الخ) قبل: إن حبر « ما» « يبيت ليلتين الله ومعن الحديث أنه بحاز في أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده 
إلى يومين لا بعدها. وقيل إن حبر (ما) (إلا وصيته مكتوبة ال). . » وأما ما قبله فصفات لرحل» فعلى هذا معى الكلام: أن المرء مأمور 


lı : :‏ د aE‏ ِ 99 8 
[١]‏ كذا ق النسخة اهنديةء وق نسخة بشار: رواية عبد العزيز عن أبي نضرة عن أي سعيد ٠‏ 


أبراب الجنائز ۳۹ :۷ :۹۷1 


قال بو عِیسی: حَدِيتٌ ابن عُمرَ حَدِيت حصن صجيځ. 
-٦‏ باب ما جَاءَ فی ي الوَصِبّة بالثلث وَالربع 

90 دنا تيب حَدثنا جريڙ ڪن عَطاءِ بن الگائِب عَن بي عَبدِ الرحمَنِ من الشلميّ عَن سعد بن مالك قال: «عَادَني 
رسو ان ار آنا ريض فقا أوصَيْتَ؟ قَلتٌ: : نعم. . قال: e‏ الي كله في سيبل اف قال فما ركت إولدك؟ قال: 
هم أغنياء" بځیر» فَقال: أوص بالغشرء قَالّ: فما زلتُ ا حَتیّ قال: أوص بالفلّث. اقلت کبير. قال أبو عبد الرّحمَن 
حن نسحب أن ينقص من الثلث لِقَولِ رَسول اله فلل: الت کبير». 

وني الاب عن اين عباس. 

قال آيو س؛ حدیث سعد حدیث حَسنّ صَجِیح. 

وقد روي من غير وجه وقد روي عه «کبير» وبروی «کثیرا. 

لحمل عَلى هذا عِندّ أهلٍ البلم؛ لا يرون أَنُ ُوصِي الرَجُل بأكثر من الث وَبَسسَحبُود أن يفص من اللث. ونال 
سُفيان الثورئ: اوا يَسسَحبُونَ في الوَصِيّة الخمس َون الرّبعء وَالرَيحَ دون الثلث. وَمَن أوصّى بالل قَلمْ ترك شیئاً ولا 


£ 
ٍ 


جور له إلا اللكٌ. 
ا ی ا 
aa E NA E -۹ 71‏ بن المفضل عِن عُمارة بن غربَةٌ ن يَحيّى بِنِ عَمَارة عن 


2 


أي سمي الخدريّ: عن التب تلو فال: «لَمَنوا موتاكم 4 إلا ا 


() قوله: هم أغنياء خير قال صاحب «المحمع» قوله: جنير حبر بعد حير أو صفة أغنياء -انتهی -. 

(۲) قوله: «فما زلت أناقصه» أى أراجعه ف النقصان أى أعد ما ذكره ناقضًا ولو روى بضاد معجمة لكان من المناقضةء كذا فل «المجمع» 
E‏ «والئلث كبير»روى موحدة ومثلثة آى هذا ليس ناقص -وانله تعای أعلم بالصواب-. 
وقال شيحنا المكرّم مولانا ملوك على -متعنا الله تعالى بطول بقاءه-: يحتمل أن يكون معئ قوله: «فما زلت أناقصه» ى م أزل كنت 
انقص من کل الال شيا فشينًا إلى أن قال صلى اله عليه وسلم: «أوص بالثلث والتلث كبير» ويؤيد هذا لمعي ما فى رواية «الصحيحين» 
قلت میا ورل اا ان لے سالا کیرا ولیس تر تی إلا ابت فاو ضی غا کله؟ قال لا قلت : ى مال؟ قال: لاء قلت: فال طر؟ قال: 
لاء قلت: فالئلث؟ قال: الثلث والثلث كتثير» -واله تعالى أعلم وعلمه أحكم-. 

(۳) قوله: «لقنوا موتا کہ أی ذکروا من حضره الموت «لا إله إلا الله أى الشهادتينء فإن من كان آحر كلامه ذللكف دحل الجنة و كرهوا 
الإكثار لملا يضجر لضيق حاله» فيكره بقلبه» ولا يحضره إلا أفضل أهله» ولا يحضره حائض ولا حنب ولا باس بقراءة يس أو غيره عند 
رأسه» ولا يبعد مله على التلقين بعد الدفن» واستحبّه أكثر الشافعية» وحاء فيه حديث ليس بقوى. (جحمع البحار) 


بكون الوصية عنده و لا عداو على ليلتين› وبين الت كيبين فرق ظاهرء وللحافظين ههنا كلام في شرحي البخاري» وللطيي شار ح المشكاه كلام 
آحر لطيف ما قال الحافظان. 


& 


باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 

تفقوا على عدم جواز الا 

قوله: (سعد بن مالك الخ) آي سعد بن أي وقاص» والروايات نختلفة في بعضها أنه مرض ق فتح مكةء وقي بعضها أنه مرض في حجة 
الوداع. 1 

قوله: (أناقصه اڂ) نی شرحه احتمالان ۽ إما ان يقال: انه پقول کنت اغد ما قول الي - صلی الله عله وَسَلمَ - ناقصاًء وإما أن يقال: 
إي أوصيت بكل الال فنهان الني - صلی الله عليه وسل - عنه فأحذت أنقصه شيا فشيغا. 

باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له عنده 

التلقين مستحب للمحتضر يقرأ عنده ولا يؤمرء فإنه في حال السكرات فيحتمل أن يتكلم بكلام حلاف الشريعةء وقال الفقهاء: إن 
الستحضر لو تكلم بكلمة الكفر حالة السكرات لا يعمل بها ولا بحكم عليه بالكفرء وتلقين آحر بعد الدفن ذكر صاحب الدر المختار بكلماته 
وقال صاحب الدر: لا يؤمر به ولا ينهى عنهء وله حديث أحرجه الطبران في معحمه وابن قيم في كتاب الروح لكن سنده ضعيف ولكنه 
يصلح للعمل. 

قوله: (موتاكم ال) اتفقوا على أن المراد من الموتى الحتضرون فلا يكون حديث الباب حجة للتلقين بعد الدفن. 


أہواب الجنانز 1 ب :۹۷۹ 


زفي الاب عن أي هريره وَأمٌ سَلمةَ وعائشة وَجابر وشعدى لمر َه وَهِي امرَأءٌ طْلحَةَ بن عُييدِ ان. 

قال ابو عيسى: حَڍِيٺ آبي سَعيدِ حَڍِيٹ غريب حَسَنْ صَجيځ. 

4 - حَذئنا هنا دنا أبو مُعَاوية عَن الأعمش عَن شقيق َن أمٌ سَلمَةٌ قالت: قال نا رسول اف تلا «إذا حَضرتم 
العريض أو الك فقُولوا حيرأ قان الملاأئكة يۇمنون على ما تَقّولودً. قالت: فلا مات بو سَلمَةء تيت الي اة فَقَلتُ: يا 
رسو الله إن أبا سَلمَة مات قَال: فَمُولي: اللي اغفر لي وله وَأعقبنن منه عقب حَسَنة. قَالْبْ: فَقُلبٌ فَأعمَببي الله من مَنْ 
هو خيڙ مئه رَسول اله از 

ال اق يق ُو ابن سَلمةٌ أبو وائل الأمَدِي ال بو عیشی: ديك آم لَه حديٹٌ حن صجيځ 

وقد كان بسحب أن يلفن العَريض عند الوت فول لا إل إلا لله. قال عض أل الوام" إذا قال ذلك مره فا لم 
يتكلم عد َلك فلا بغي أن , ف E‏ وروي عَن ابن البارك أ لما حضَرَتة لاء عل رَجُل يله 
لا إل إلا اله وَأكثرَ عليه فقال له عبد اله: إذا قلت رة مره انا على ذلك ما لم تكلم بكلام. رَإنمًا مَعنی قول عبد عبد اله إنكًا راد 


ما روي عن اَن تل: من كان آخر قوله لا إلة إلاً لله حل الجلة. 
۸- باب ما جاءَ في التشدِيدِ عند المَوتِ 

۸-حَدّثنا يبه حدّثنا الليتٌ عن ابن ن الاد عن موسی بن سرجس عَنِ الاسم بن مَك عن عاش ئش أنه قَالّت: «رَأبتُ 
E‏ اله َا وهو وعنده قد E‏ هويد ځل يده في القدح. يمس وَجهَهٌ بالمَاءء د يفو : اللهك أعِنيّ 
على عَمَرات المَوتِ ‏ وَسَكراتِ المّوت». 

قال ا عیسی: هدا حدیٹ قریب. 

- حَدًثنا الحسيٌ بن الطباح البار دشنا مر بي إستَاعيل الحلبيّ عن عب الح بن العلاء عن أيه عن ابن 
عُمرَ عن عَائشة قالتُ. «ما أغبط أحَدا” پهونِ موت بعد الذي رَأيتُ من شِدَة موت رَسول اف بلا 

قال: سأك با رع عن هذا لدي فلت له من عبد الرّحمَن بی العَلاء؟ قال هُو ابن العَلاء بن الأجلاج» وَإنم 


أعرفةُ من هَذا الو 


)١(‏ قوله: «أعتى على غمرات الو ت» هو بقتحتين مع غمرة بسکون اميم ا فن ا كذا ف «المجمع» وف «القاموس»: غمرة الشىء 
شدټه ومزد هه جمعه غمرات وعمار -انتهی-., 

(۲) قوله: «ما أغبط أحدا» غبطت الر حل أغبطه إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له والمون الرفق واللين والإضافة فيه إضافة الصفة إلى 
لوقا ار ابت هة رنات عت ان ذلك س هن ارات الدالة على سو عاف الق ورن وة الوت وم واه لين ف 
الكرمات وإلا لكان صلى الله عليه وسلم أولى الناس به» فلا أكره شدة الموت لأحد ولا أغبط أحدًا يموت من غير شدة. (الطيو 

باب ما جاء في العشديد عند الوت 
الغمرة فى اللغة: عمق الماءء والمراد الشدة والسكرات) والمراد بها المصائب والتشديد عند الوت قال العلماء: إن ا ا 
علامة سوء حالة ايت ولا التحفيف علامة صلاحية حالهء بل حكن الشدة للصالم لرفعة درجاتهء وبحكن السهولة لغيره ليجحزى خیره فی الدنيا 

ولا يبقى له حظ في الأحرة. 
|| قال بشار: جاءِ بعد هذا قي م الحدیث الآق: ۹۸ - حدتا أحمد بن الحسن» قال: حدثنا مسلم بن إبراهيم» قال: حدلنا حسام بن 

المصك قال: حدننا معحشر عن إبراهيم عن علقمة» قال: معت عبد الله یقول: معت رسول الله غالا يقول: إِك نفس المؤمن خر ج رشخاء ول 

جت سا کوت الار فا وتا ت امار قال مت اة 
- وقال: هذا الحديث ليس من سنن الترمذي قطعًاء إذا لم نحد له أصلا في النسخ المحطوطة ولا الشروح وإغا حاء في طبعة بولاق» وعنها 

متن عارضة الأحوذي. 
وأيضا: فإن المري ل يذ كر هذا الحديث فى التحفة» ولا استدر كه عليه المستدر كون كالحافظين العراقي وابن حجر. 
وأيضًا: فإن ابن حجر يشمي ذكر الحديث ف جحمع الزوائد ۲2٠۲۳‏ ونسبه إلى الطبرانء وهو عنده كذلك ف الکبیر (۹٤١٠٠٠٠)ء‏ وق 

الأوسط »)١۹۸۹۸(‏ والله الموفق بالصوابب انتهى. 


۹A4: ۱۲: ٤ أبواب الجنانز‎ 


[قا جاء أَدّ المُؤْمَ يموت بعرق الجيين]" 

4A1‏ حدثتا ا بي شار حَدّثنا حى بن سَعيدِ عن المُنی بن سَعي عن ناه عن عبد اله بن بُرَيدة عن أبيه عَن النيّ 
ر قال: «المؤمن بوت بعرق الجبين». 

وقي الاب عن ابن مَسعو. 

وَقّال بعص آهل الحَدِيث, لا عرف اة ماعا ِن عَبدِ اله بن بُريدة. 
eT ۰‏ 


۰ ات 


“AY‏ حَدثنا عبد اله بن أبي ريا وََارُونٌ بن عبد اف البرَارٌ البغدَاوِيٰ قالا: خدنا سيار بی حاتم حدثنا جَعفو بن ليما 
عن ثابت عن أتس: أن الي ت دحل على شاب وُو بالموتِ فال كيف تَجدك؟ قال: وَاله يا رسول اله إِنيّ أرجو اله 
اني أخاف نوبي قال رسول اله تلا: لا معان في فلب عبد قي مغل هَدا الموطن إلا أعطَاء اله ما رجُو وَآمنة مما 
اف 

ال ہو عِیسی: هذا حَدِیت عُریبٌ 

وقد رَوی بَمضهُم هَذا الحَدِيك عن تاب عَنِ الي هاو رسلا 

۲- باب ما جَاءَ في كراهية النعي 

-4٤‏ خد ثنا مُحََدٌ كد ب ميڊ الرزاي حدثنا حکاًم بن سلم وََاروٌ بن الُِيرة عن عة ن أي حَمرَةَ ن إيراهيَ 

عَن عَلقّمةَ عن عبد اله عن اللي ت قال: «إيّاكم وَالتعيَ إن الْعيّ من عَمَل الجَاهلة.. 


باب ما جاء أن المؤمن يموت بعرق الحبين 

حدننا ابن بشار اڂ. 

قوله: (المؤمن بموت بعرق الحبين الخ) تي شرح حديث الباب أقوال ؛ قيل: إن عرق الحبين حساً عند الموت من علامات الخير» وقيل: 

ليس العرق حساً بل المراد أنه يكون في الشدة قبل النزع وتكون الشدة كفارة للسيثات» وإن قيل: إن هذا يخالف ما في المشكاة يدل على ِ 
حرو ج روح المؤمن بالسهولة فقال العلماء القائلون بالشرح الحاني: إن المؤمن تحمل الغمرات قبل التزع وأما حالة النرع فيخحرج روحه سهلا 
والطالح لا خر ج رونحه إلا بالتشديد. E‏ - صلی الله عَليّهِ وَسَلبَ - أنه كان يقول: إن الظالم لا بد 
له من أن يصاب»ء و كان القريش يسافرون إلى الشام وكان نة ظالم فقالوا: ”معنا معنا أنه مات بلا شدةء قال عبد المطلب: أظن أن وراء هذا 
العام عالاً يكون فيه انتقام الشدائد فإن الظا م لا يتجاوز عن جزاء ظلمهء أقول: ولينظر إلى قول عبد المطلب الذي في زمان الفارة وقول من 
e‏ وقيل فيي شرح حديث الباب: إن المراد تحمل الشدة في حالة الحياة حين كسب رزقه الحلال» والله أعل > وهو كذلك ق 

لتوراة» ذكر الغزالي في الإحياء: قال عمر رضي الله عنه: لو نودي في الحشر أن لا يدحل النار إلا رحل أزعم أنه عمر» ولو نودي ي الحشر . 
ا أقول: هذا مراد حديث « إن المؤمن بين الخوف والرجحاء »» وقال الغزالي: إن الر حل إذا كان حياً 
فليكن الغوف عليه غالباًء وإذا أيس عن الحياة فليكن الرجاء غالباً. 

باب ما جاء في أكراهية النعي 
أي الغلو الذي كان فى الحاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره وقيام النائحات وغيره. 


]١[‏ وف نسخة بشار قبل هذا الباب ”باب وتحته حديث رقم )۹۸١(‏ وليس بموحود ف المندية» نصه: 
-۹٩‏ باب 
۹۸۱- حدٹنا زیاد بن أیوب» قال: حدثنا مبشر بن إسماعيل الحلي عن تمام بن نيح عن الحسن عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله 
: و ی فيجد الله في أول الصحيفة وف آخر الصحيفة خير إلا قال الله تعالى: شه دكم 
أي قد غفرت لعبدي ما بين طرفي الصحيحفة . 
[۲] ما بين المعقوفتين ساقط من النسخة المندية» ا 


قال عَبدٌ اله: وَالنّعيٌ اذا بالميت. وقي ۽ الاب عن حدَيقةً. 
~A‏ - ثا ميد بي َبڍ الوحمَنِ القخرومي حَدّثنا بد اه ب الوليڊ العڌنيّ عن سيان الُوريٰ عن ابي حمر عن 
ابراهيم عن عَلمَمةَ عن عبد اله نحوهُ ولم رقع ه ولم يذ گه فيه: «وَالتَّعي أذان بالمَيث». هذا اصح من حَديث عَبَسة من 
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اي حَمزة. وَأبو حَمرَةَ هُو مَيمُون الأعوَرُ ولیس هُو بالقوي عند هل الحديث. 

قال ابو عیتی: حبك َب اف ديت عُریبٍ. 

وقد کر تقش ص أهلِ اليلم اللي الع عِندَهُم أن نادء في الاس بان فُلانا ماك لشهَدُوا جَنارتة. قال ّمض آهل 
اليلم: 9 باس بان بعلم الول قرات وروا قري ن إ SAR o i‏ 


# 


ا ؤذتوا پي اعدا ats‏ با اني معت سول اف ثلا نى عن 


اا 


۴ بات ب ما جاءَ أن الصّبرَ في الصدمَة ة الأولى 

۷- خد ڪدٿا تي حدٿدا الي ن بزيڌ بن بي ڪيپ ڪن سمي بن تان ڪن أنس: أن رَسول اله گل قال: «الصبر فى 
الصدمة الأوتّى» 

قال أبو عيسى: :ةج بوا 

۸ دنا محمد بی با ر حَدّثنا محمد بق مقر ڪن َة عن لابب لاني عن انس بن ماللب: أن رَسول اله ثلا 
قال: اا علد الصدمة الأو لی». 

-٤‏ باب ما جاءَ في تقبيل المَيتِ 

دنا محمد بن شار ا ا و ا ا ا و 
عن عَائِشة أن الب ٿا قبل عَثمَانَ بن مَظعُون“ وهو ميت وهو ببکي أو قال: ياه تُذرًان. 

دفي a‏ وجار و إن با بک قبل الي ل ُو ميْتٌ. 


هھ 
هذا خد یٹ حسن.. 


(۱) قوله: «حتیس» -بضم المعجمة وفتح النون- مصغرًاء كذا فى «التقريب». 

)١( .‏ قوله: «الصبر ف الصدمة الأولى» قال الطيي: إذ هناك سوأة المصيبةء فيثاب على الصيرء وبعدها ينكسه السوأةء ويبتلى المصائب بعد 
اللسىء» فيصير الصبر طبعًاء فلا يثاب عليها -انتهى- وأما إذا م يصبر الصبر طبعًاء ثم يذ كر المصيبة وصبر وطال العهد فيثاب» ولكن 
الدرجة الأعلى عند الصدمة الأولى. (المرقاة) 

(۳) قوله: «قبل عثمان بن مظعون» قبل من التقبيل» عثمان بن مظعون -بالظاء المعجمة- أخ رضاعى له صلى الله عليه وسلم هاجر المجرتين» 
وشهد بدرًا هو أول من مات من المهاجرين بالمدينة فى شعبان على رأس ثلائون شهرًا من المهمجحرة ولا دفن قال: نعم السلف هو لنا ودفن 
بالبقيع» وكان عابدا جحتهدًا من فضلاء الصحابة» كذا فى «المرقاة. 


قوله: (أذان بالميت ال) قال العلماء: إن الاطلا ع لمن يحضر الحنازة عرفا أو شرعاً جائزء وقي المداية ص )١٦۳(‏ وف بعض النسخ: لا باس 
بالأذان لخ حل الشارحون عبارة المهداية على أن الولي يؤذت وكخبر الناس ليذهبوا إلى حوائجهم بعد أداء صلاة اجحنازة» › وأقو :لعل مراد عبار 
الهداية أنه يؤذن الناس لشهود النازةء وقال الفقهاء: جوز أن جخبر أهل اميت .عوت الرحل لا ما كان يفعل أهل الجاهلية 

]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث أي ”حديث أحمد بن منيع“ في الدسخة المندية متصلا برجمة الباب» مقدمًا من حديث ”محمد بن ميد 
رار أخر ناه اتباعا لنميخة بشارء حفاظا على أرقام اديت 
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ا 


نور قن خو ن اصعلا ا وليت إحدی بتات ال لد ان اغْساتَها ا رشا ری 
إن ق ٠‏ الها با ودر وَاجِعَلنَ فى الآخرَة کافورا أو شَيئاً من کافُور قدا فرعن فاذتنی. فلًا فَرَغتًا آذناء" 
َألقّی إلبنا حقو وء فقال: آشم نها به. 

قال هُشیم: وي حَڍِيث عير هَؤلاءِ وَلاً دري ولل هشاما منم قاڵت: وَضفرتًا د شعرّها كلاه قًرون. قال هُسّيم: أظلهُ قال: 
فألقيتاة خَلقها. قال هُشيم: دنا ال ِن بين الوم عن حَفصَةً محم عَن أمّ طبة قالّت. وَقّال نا رَسول اله :ايدان 
ا الۇضوء». 

ي ا ي 

ال أو ديت آم عة حديث حَسنّ ضجبځ 

العمل على هذا عند هلي البلم. قد رَو عن إبراجيم الحم آنه قال: عُسلُ اميت كالعسل مِنَ الجتابة. وَقّال مالك بُ 
أنس: ليس مسل المبِتِ عِندنا حَدٌ موك وَليس ذلك صِفة مَعلومة مه وَلّكن بَطْهّد. قال الشافع: إنمًا قال مالك فقولا مُجمَلا 
E‏ نق لمك بماء القَراح أو ما َير أا دل ی ف ولكن أحبٌ ا أن بُغسل تلائ قَضاعِدا ل 
تقض عَن ثلاث لما قال رَسول اله ت اغسلتها تلاا آو سا وَإِنْ انوا ة في اقل ِن تَلاثِ مات جز ولا ری أن قولٌ 
لین تو اما و على معن الإنتاء لائ أو مسا وَل ئۇقت. وَكَذلكڭَ ال لاء وَهُم أعلم بمعاني الحديث. وَقّال أحمَدٌ 
وَإسحَاقً: وَنّكونٌ الفشلاتُ بماء وسدر وَيَكونٌ في الآخرة شَيءٌ مِنّ الكافور. 


)١(‏ قوله: واف رین آئ إن احجان آل اكد من تلات أو مس لقاع قرله: فغاء وسدن علق الها قال القأضى؛ هذا لا 
يقنضى استعمال السدر فى حميح الغسلات» والمستحب استعماله ف الكرة الأولى لتنريل الأقذارء» وعنع منه تسار ع الفسادء ويدفع الوا 
قوله: «فآذنئ» -بالمد و كسر الذال وتشديد النون الأولى- أمر لحماعة النساءء من الإيذان وهو الإعلام. 

a‏ قوله: «آذتام -بالل- ی أعلمناه. 

(۳) قوله: «أشعرنها» أى الميتةء قرله: «إياه» أى احق والاطاب للغاسلات أى اجعلنه شعارهاء والشعار الثوب الذى على الحسد؛ لأنه يلى 
شعره» كذا ف «المرقاة). 


باب ما جاء فى غسل الميت 

غسل ايت فرض كفايةء وقالوا: لو وجد الميت في البحر يحرك ثلااً. 

اسم أم عطية نسيبة. 

قوله: (إحدى بنات الخ) قيل: زينب» وقيل: رقية» وقيل أم كلثوم. والمختار الأول. 

قوله: (ابدأن .عيامنها ال) في بعض الفسخ: ابد بصيغة الواحد وهو غلطء قال الموالك: العدد في غسل اميت ليس بمسنون بل الفرض 
التنظيف. 

قوله: (إماء السدر الخ) هذا يخالف الشافعية فإن الماء المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم أي مقيد ولا يجوز الغسل بالمضاف وعندنا 
لا يصير الماء بهذا مقيداًء وتأول الشافعية فيه بأن هذه الخسلة لا تعد من العدد في الغسل لكن هذا حلاف تبادر الألفاظ. 

(حمَرّه) أي إزاره. 

قوله: (ثلائة قرون ال قال الشافعية: جحعل أشعار المرأة ثلاث حصص خلف الظهر» وعندنا جحعل نصفين على الصدور. وللحافظرن يي 
الشرح كلام قال العيي: إنه قعلهن وما من لفظ يدل على الرفع» وأقول كما أحرجحت عبارات الفقه: إن الخلاف في الأفضلية؛ نعم الامتشاط 
عندنا غير جائزء ولنا في النهي عن الامتشاط ما في المداية ص )١١۹(‏ عن عائشة: « على ما تنصون موتاكم الخ»» وأخحرجه الزيلعي من غريب 
الحديث للحربي. 

قوله: (قال الشافعي: غا قال مالك ال) غرض الشافعي شرح قول مالك ولكن شرح قوله ما في كتب الالكية. 
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1 - باب ما جاءَ فِي المشك لِلمَيتِ 

1- - دشنا شفيان بن وک حَدٿا آپي ڪن ُنب ن خلبد بن جمفر عن ابي ضر عن ابي سمي الخدرِي: أن الي 
ثلا شل ء عَن المسك؟ قَقَال: هُو أطيَبُ طيبكم». 

قال آبو تر هذا حَديث حَسَنْ صَجيځ. 

العمل على هَذا عند عض أهل اليلم. وهو قول أحمَدَّ واسځاق. وقد كرة عض أهلي ايلم المسك إِلميت. وقد 4 
المُستَمرٌ بن الرَيانٍ أيضاً عن آبي َضرةَ ڪن آي سعيڊ عن اللي ظا قال عَلیّ: قال یحی بنٌ سَعيٍ: المُْستَمرٌ بن الرََانِ َه 
وخليد بن جَعفر ثقة. 

۲- حَدثنا مَحمُوة بُ عَيلانَ حَدثنا أبو داو وَشَبابةٌ قال حَدثنا شغبة عن ليد بن جَعفر تَحوَه. 

۷- باب ما جاءَ في المُسل من غسل الميَتِ 

۳-حَدّثنا مُحَمَّدُ بن عبد المَّلك , بن بي الشوارب حَدَثنا عبد العزيز ب الختا عن هيلي بن بي صَالج عن أي 
ن آي هُريرة: ن النبيّ ا قال من قله القسل» رَمِنْ حمله الؤضوءُ يعني الميْتّ.. 

في الباب عَن عَلنّ وَعائِشة 

قال آبو عیتی: حَدِیث ۴ هريره يٹ حَسن. قد دوي عن أي هريره موقوفا. 

وقد احقلفً آهل الصلم في الي بعشل المت ققال م أمل اليم ين آصخاب الي لا وقيرمم إذا غل ميتا 

فَعَليه المُسل' قال بَعضهّم: اا قال مالك بن أنس: أسَحبٌ الفسلَ مِن عسل الميّتِ وَلاً أرى ذلك واجبأًء 
وََكذا قال الشافعي. 

وَقّال أحمَد: ن غل ميت آرجو أن لا جب علب المُسلء وأما الؤضوء فأقل ما قبل فيو قال إسحاق: لأبدٌ مِنَ الوْضوء. 
وقد روي عن عَبدِ اله بن المُبارَك أت قًال: د پتل ولا رطا ن عل الییگ 

۸- باب ما حاءَ ما بستحت من الأكفان 

4 حَدّثنا قيب حَدَئنا , شر ب المفصل عن عبڍ اف بن شمان بن تيم ن د سَعيدِ بن جُټیر عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله قلا: «التشوا! م ين ابم التياض" انها ین ځبر ثابکم وکوا فیها مَونّاکم». 

رفي الاب عَن سَمُرَّة ابن عَمرَ وَعَائشة 
)١(‏ قوله: «فعليه الغسل» قال الخطابى: لا أعلم من الفقهاء من يوحب الغسل لمن غسل اميت ولا الوضوء من حملهء ولعله أمر ندب قلت: 

بل هو مستون» ذهب بعضهم إلى وجوبه» وأكشرهم لوا على إصابة رشاشة من نحاسة رعا كانت على بدن الميت» ولا يدرى مكانه» 

ومن مله أی مشه فليتوضأء وقيل: معناه ليكن على وضرء حال مله ليتهتئ للصلاة عليه. (ججمع البحار) 
(۲) قوله: «عليه الوضوء» وف «الموطأ» محمد قال حمد: لا وضوء على من حمل جنازة ولا من حنط مينّاء أو كفنه أو غسله» وهو قول أي 

حنيفة -انتهى-. 

قال شار حه على القاری: فما أخر جه أبو داود وابن ماجحه وابن حبان عن أب هريرة مرفوعًا «من غسل اميت فليغتسل ومن حمله فليتوضأ» 

حمول على الاحتياط» أو على من لا يكون له طهارة ليكون مستعدًا للصلاةء فلا يفوته شىء منها -انتهى- لكن يرد التوجيه الثان ما 
فل الباب قال: من غسله الغسل. 
(۳) قوله: «ألبسوا من ثيابكم البياض» قال ابن همام وأحبها البياض ولا بأس ببرود الكتان للرجال» وججوز للنساء الحرير والمزعفر والمعصفر 
اعتبارًا للكفن باللباس فى الحياة. رالمرقاة) 


باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 
غسلل الغاسل مستحب للخواص وثابت بالحديث وترك الغسل ثابت من بعض السلف» وقيل: إنه صار منسوخحاء وقي بعض كتبنا أنه 
يستحب الغسل حرو جا عن الفلا فی . 
باب ما جاء في ما يستحب من الأكفان 
E‏ ولا تجوز تكفينه ثوب لا يجوز له في الحياة» وأحب الألوان إلى التي - صَلّى الله عليه وَسَلّمّ - البياض» وأحب 
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قال آبو عیشی: ی وهو الي بستحي أل اليل وَّقال اينٌ المُيّارك: ا إلى 
أن يكَفُنَ في ياب الذي کان يُصلّي فيهَا. قال أحمَدٌ وإسخاق: اعت اباب إلينا أن كفن فبهاء التبا وَيْستَحبٌ حُسنّ 


س ج 


الكفن. 


ص 


۹- بات آمن٣"‏ 


-٥‏ خد نا محمد مُحَكَدُ بق بشارِ حَدڻنا عُمڙ بن بون حَدّثنا عکرمة بن عار عن هِشام بن حان عن مُحَكَدِ بن سِيرِينَ 
عن أبي قتادة قال: قال رَسول انه گنیا: «إذا وَل أحدکم E CÎ‏ 

وَفیه عن جابر. ال أو عِیسی: ڌا يت حصي خَريبٍ. 

قال اب الگبارلي: َال سلا بن مُطيع في قول وليحين أحَدُكم كف أخيه. هو الصّفاء ولیس بالمر تفع 

- باپ ما جاءَ في كم كفن الت غي" 

-4٦‏ 0 ا ن یا ای و و 
بيض يَمانية. ليس فيهًا قمص وَلاً عَمَامَةًا 

قال: فذکڙوا لعَائِشة وهن في وین برد جبرة ٠‏ فَقالّت: قد اتی بایرد وَلكنّهم ردو؛ُ ولم بُكفنوهٌ فيه 

ان او ساعن غ تین 

۷- حَڌڻنا ابن آبي عُمرَ حَدثنا پشر شر بن الرىٰ عَن رائدة عن عبد الله بن مُحَمّدِ بن عقيل عَن جَابر پن عبد افه: «أن 
رسول اله ٿا فن حَمرَةَ ب َب الُطلب فِي رة في توب وَاحڍ. 


(ا) قوله: «فليحشن كفنه» أى ليتر أنظف الثياب وأمهاء ونم يرد به ما يفعله الميذرون أثرة ورياءٌ لحديث «لا تغالوا فى ق الكفن». 
(۲) قوله: ابر د حبّرة) كعنبة» ابر ة من البرد ما کان موشيًا طط يقال : برد حبرة على الوصف والإضافةء كذا ف «المجمع». 


القطعات القميص» وأحب الأقسام الحبرة اليمانية. 
اب ما جاء فی کم حفن البي lL‏ 

في الصحيحين وغيرها: أن كفنه ثلاث أردية» وهو تار الشافعيةء والخلاف ف الأولوية لا الحوازء وقال المالكية في حديث الصحيحين: ‏ 
ليس فيها عمامة وقميص آي م يكن القميص والعمامة قي ثلالة ثياب بل زائداً عنهاء أقول: يجوز العمامة لأن ابن عمر كفن ابنه واقداً ي 
عمامة. 

وأما ثياب كفنه عليه الصلاة والسلام فالروايات فيها مختلفة» وأصح ما قي الباب: ثلاث لفائف أي من قرن الرأس إلى الرجحلين» وتار 
المالكية أنها كانت حمسة ثياب» وف رواية في طبقات ابن سعد: أنه كفن في سبعة ثياب وقي سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسنه 
السيوطي› > ويتأول فيها بأن سبعة ثياب أوتيت للكفن ولكنه دفن لي ثلائة منتخحبة منهاء رفي بعض الروايات كما سيأتي في الرمذي وفي كتبٍ 
السير: E‏ شقران مولى البي الى آله عله وسل وق بع كب السم آنها ار نحت 
كما في سيرة العراقي 


وفرشت في قبره قطيفة قيل؛ أحرحت وهذا ثبت 

فأقول بعد تسليم أن كفنه عليه الصلاة والسلام م يكن فيه عمامة ولا قميص: إن إثبات القميص في الكفن أدلته حصاة عندنا ومرفوعات؛ 
SEL a‏ إن أعرابياً كفن حين شهد وفيها جبة البي صلی الله عله وسلج د والرواية 
أحرجها النسائي سنداً ومتناً تي الصغر فر ی. a N‏ 
لكف عبد الله بن أي رأس النافقين, ولنا أدلة أخحرى. 

ثم ههنا نظر وهو أن ظاهر كتبنا أن بخاط القميص فإنهم لا يقيدون القميص إلا أن يكوك فيه خحريص و كمانء ولكن عملنا لبس الثوب 
الذي على هيئة القميص بلا حيط ويكون من الرأس إلى القدمين» فلو كان مراد ما في كتبنا ما هو عملنا فيمكن لأحد أن يقول إنه عليه الصلاة 
والسلام كفن قي الثوب على هيئة القميص» وأما النفي الذي في الصحيحين فالمراد به نفي القميص المخحيط فلا يخالفنا حديث الصحيحين» فإذن 
أثر عبد الله بن عمرو بن العاص يشير إلى أن لا بخاط القميص ؛ أحرجه الإمامان في موطأيهماء وأما في موطاً مالك فقي ص (۷۸): الميت 


]١[‏ ما بين المعقوفتين من نة بشار. 


إ۲ | وف نسخة بشار: باب ما جاء في كفن البى رة : 


ابواب الجنائز ٦‏ ب: ۲۲ :۹۹4 


في الاب عن عَلي وَابن عباس وَعبد الله بن مغفل وَابن عَمرَ. 

ال ابو عیسی: حَدِيتٌ عَائشةً حَدِيت خسن جي ٠‏ 

وقد روي فِي كفن اني ت روایاٹ مُختلفة وَحَديث عائشة ت اص الأحاديث التي رُويَت في كفن النبيّ تللا. 

العمل على هَذا عِند أكثر أهلِ اليلم مِن أصحَاب ابي تلا وغبرهم. قال سفيان النُورئ: يكف الرَجل " فى 
أثواب إن شِئتَ في قميص ولقافتين وَإِنْ شت شنت في ثلاث لقائف وَيُجزئٌ ٿوبَ وَاحد إن لم َجدوا ا 
وَالللاثةٌ لن وَحَدوا اعت إلبهم. وول الشافِعيّ وَأحمَدَ زاسخاق؛ وَقالوا: كفن العرأةٌ في حُمسة أواب. 

١‏ باب ما جاءَ فى ي العام بُصثع لأهل المّبِ 
۸- ا داعا بی قي عن فر بن عاو کی ای قن عب ال بن 


)£( ضف( 


جعفر قًال: «لّا جاءَ عي جعفر قال الب ثلا: «اصتعوا لأهل جَعفر طْعَامأء انه قد جَاءهُم ما بُشغلهم “. 
قال أبو عیسی: هذا یت خسن 
وقد كان بعص أهل الملم بسحب أن بُوجُة إلى أهل اليب بشيء لِشُلهم بالصيبة. وهو قول السافعيّ. وَجَعفر بن 
حال هو ابی ساره وُو ق وی عن ابن جرج 
-٣‏ باب مَا جاءَ في النّهي عَن صرب الخدُودِ وَشقَ ق الجُيُوب عند المُصِيَبة 
۹- حَدّثنا مُحَمَدُ بُ بسار حذثنا ټحټى بن سوي عن شفبان ًال: دلي بيد الأباميّ ن ٳِبراعيم عن مسڙوتي عن 
عبد اه عن الي ت قال: «لیس م من شق الجْيُوبَ وضرب الخدود وَدَعا بدَعوّة الجَاهلية». 


)١(‏ قوله: «يكفن الرحل» قال محمد: الإزار تحعل لفافة مثل الثوب الآحر أحبَ إلينا من أن يؤزر» ولا يعجبنا أن ينقص الميت ف كفن من 
وبين إلا من ضرورة» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى. (الموطا) 

(( قوله: رف الطعاءم» قال ابن افهمام: ويستحبٍ طرران أهل اميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام نحم يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله صلى الله 
عليه وسلم: «اصتعوا لآل جعفر طعامًا فقد جاءهم ما يشغلهم» وقال: يكره اتخاذ الضيافة من أهل اليت؛ لأنه شرع ف السرور لا ف 
الشرور وهى بدعة مستقبحة. 

(۳) قوله: «نا جحاء نعى حعفر» -بفتح نون وسكون العين- الإحبار بعوت أحدء والنعى على وزن فعيل معى حير اموت وقد جاء معي 
الناعى أى المحبرء ويصج الحمل عليه وعلى الأوّلء لك الثانى أظهر. (راللمعات) 

)٤(‏ قوله: «نعى جعفر» أى حبر موته بالقتل ف غزوة مؤتةء وهى بضم اليم وسكون الممزة والتائين موضع قريب الشام وموقعتها مشهورة 
كانت سنة مان -والله تعالٰى أعلم-. 

)٥(‏ قوڵه: وما شل | شغله كمنعه شغلا وأشغلهم لغةٌ رديئة كذا قيل» ويل «القاموسة : أشغله لغة جيدة أو قليلة أو رديئة» والشغل -بضمتن 
وبالضم والفتح وبفتحتين- ضد الفراغ» كذا ف «القاموس» وف الحديث» وقيل: على أنه يستحبً للجيران والأقارب تهيئة طعام لأهل 
اليت كذاق «اللمعات»). 

(1) قوله: «لیس متا أى من أهل سنتنا. (القسطلان) 


يقمص ويلف بالثوب الثالث ال» فما قال بلبس القميص بل قال: بقميص» وقي سند موطأا مالك سهو من جى فإنه ذكر عن عبد الرحمن بن 
عمرو بن العاص» والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص فإنه أحرجه حمد قي موطئه ص »)١٦١(‏ وليس فيه عبد الرحمن بن عمروء بل 

عبد الله بن عمرو وعندي أعلى نسخ موطأ مالك نسخة موطأً محمد وأحرج محمد في موطئه ص )١١١(‏ أثر ابن عمرو بن العاص» وفيه أيضاً 
«يقمص ا» لا يلبس القميص»› > وبين التعبيرين فرق ظاهر على حاذق اللغةء وفي مسند موطا محمد أيضاً سهو الكاتب فإنه كتب عن عبيد بن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبيد بن عبد الرحمن عن عبد الله بن الخ لما في موطا مالك والله أعلم. 

باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميت 

يستحب للجيران والأقرباء صدع الطعام لأهل الميت» وف عامة كتبنا أن ما في زماننا أكل الطعام من بيت أهل الميت فبدعة» ولي فتح 
القدير رواية أحرحها من مسند أحمد تدل على المنع من أكل الطعام من بيت أهل الميت,وسندها قوي. 

واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة ي السنة التاسبعة بعد المجرة أمر البي الله صلی اله عل و شك - زيد بن حارنة وقال: إن قتا ة 
وإن قتل فعبد الله بن رواحة» كان الصحابة اي غزوة مؤتة ثلاة آلاف» والكفار أزيد ولا شهد الأمراء الغلائة أمّر الناس ححالد ب a‏ 
الله على یده. 


أبواب الجنائز LEV‏ بب ٣:‏ :۱۰۰ 


قال ابو عیسی: َد ديت حَسَنٌ صحیځ. 
۳ - باب ما جاءَ في كراهية الوح 
۰- خد حَدّثنا حم بن نیع حَدثنا قران بن تگام» ومروانٌ بن معاوية يزيد بن ارود عن سَعِبڊِ إن بيد الطائيّ عن 
عَليّ بن رَيبعَة الأسديّ قال: مات رَجُل مِنّ الأنصًار يقال له: قَرظة بن كعب. فنیځ عليه > فجاءَ المُغيرة بق شعبة» فصَعِدَ 
المنبر فَحَمد الله وَأثتّى عليه وَقَال: ما بَالٌ الوح في الإسلام. أما إن 
نی علیه». 


م سمعت رَسول اله للا يَقَولٌ: «مَنْ یځ عليه عُذْبَ ما 
ِي الاب عَن عَمرَ وعَليّ. وَأبي مُوسّی. ريس بنِ عَاصم. اق هُريرَةء وَجُنادة بن مالك ونس وأ عة وة 
ابي مالك الأشعَريّ. 
ال: أبو عِيسى حَديتٌ المُغيرء بن شعبة حَيث غريب خسن صَحيخ . 
٠‏ نتا تحموۂ بی يلان دتتا أبو وة حا سمب السود عن عة بن رئ قن أبي الأ عن أي 
هُربرة قال:قال رَسول افئلاا:«أربځ قي أمتي من أمر الجاهلية لن يدهن اللّاس:التياحَةُوالطعنٌ في الأحساب وَالعدوى + 


E 


(1) قوله: ره العدو ى اسم من الإاعداء وهو ك يعصيبه مثل ما لصاحب الداي ومن أعدی الأول آی من اين صبأر فيه اجر ب. (الدر النت) 


باب ما جاء في كراهية النوح 

أقول: لا بد من استثتاء من النهي ويكون حائزاً ولكنه غير منضبط وأشار إليه البخحاري حيث أتى في الترجمة « ما » و«من» تدل على 
البعضية» وقد ثبت البكاء بالصوت عن بعض السلف» وقد ثبت إغماضه عليه الصلاة والسلام عن البكاء بالصوت فلا مناص من التقسيم لي 
المسألة» ويتسحب النهي على ما هو مشتمل على الغلو وحارج عن الحد كما كان في الحاهلية حيث أوصى ر جل ابنته بالبكاء عليه 

إذا مت فانعيني بما أنا أهله وشقى علي الحيب يا اة معبد 
وقال الآحر موصياً : 
إلى الحول تم اسم السلام عليكما ومن يبك حولا کاملا فقد اعتذر 

قوله: e‏ ا حبق قاب بخالف نص القرآن:  E ET‏ [ الإسراء: ٠١‏ ] الآيةء 
A EE‏ ا ی ا کو ر ورو مر یی راا بک و قال إنهم يبكون عليها وهي 
معذبة ؛ أي على كفرها لا بسبب بكائهم» فغلطت عائشة قول ابن عمرء لكن احدثين لا يقبلون تغليط عائشة قإن بعض الصبحابة الألحرين 
أيضاً أ يروون مثل رواية ابن عمر»ء فقي شرح الحديث أقوال كثررة ؛ في فتح الباري وقال البخاري: إنه یعذب على فعله لا بسبب فعلهم وقال: 
إته إذا أوصى بالنو حة عليه أو كان يرضى بها أو كان يعلم أنهم سيبكون عليه فلم ينههم فعليه وزر فعله وإلا فلا وزر عليه ولا عذاب» وقال 
ابن حزم الأندلسي وهو أعلى الشروح قي حديث الباب: إنهم ييكون على أفعال يزعمونها حسناته والحال أنها تكون سيثات فيعذب على 
تلك السيغات» ويقال له: أهكذا أنت؟ كما يُثكى على أنه كان شجاعاً لا يد ع النفس إلا ويقتلهاء ويؤيد شرح ابن حزم الحديث اللاحق 
عن ابي موسى. 

قوله: (العدو ى ی الخ) فی حدیٹث الباب تفي العدوى» وفي مسلم ١‏ فر من المجذوم | فمّال جاعة: إن الحديث ينفي الأسباب الطيعية لا 
العادية كما ذكره في شروح النخبة تحت بحت التعارض»› أقول: ما مراد الأسباب الطبعية فإن كان المراد ما قال الفلاسفة الطبيعيين وهو أنهم 
ينكرون الباري» ويقولون: لا شيء إلا المادة والصورة كما صرح به محمد بن عبد الكرم الشهرستان في الملل والنحل» 
الإلميون الباري» ويزعم الناظر أن الطبيعين لا ينكرون الباري فإن الفلاسفة المتأحرين جمعوا الطبيعات والإلميات في كتاب واحد» ويزعم أن 
قائل الطبيعات والإلميات فرقة واحدة والحال أن الطبعيين فرقة غير فرقة الإلميرن فإن كان المراد من الأسباب الطبعية هذا فلا يتعرض الشريعة 
دفعها فان أحداً من كفار العرب لا ينكر الباري لنص القرآن. وإن كان النفي نفي الطبعية إن الأشياء ليست مؤثرة كما قال الأشعري 

لت المسألة إلى علم الكلام ؛ قأقول: مذهب أي الحسن الأشعري أن السببنة ليست ذاتيةء وقال: إن العام مثل أشياء احتمعت في مكان 
E‏ ولا تسبيب بيتها فإحراق النار ليس بالتسبيب بل بالعادة ولق الباري» وإن الإحراق مستند إلى الباري بلا واسطة 
وھکذا فی کل شي وقال المعتزلة: إت إحراق النار بالتوليده وقال الفلاسفة: إنه بالإعداد والإيجاب» فجعلوا الباري علة ومججبوراً حضاً وهل 
هذا إلا کفر صریح؟ وقال الماتريدية وهذا أرحح: إن التسبيب بين الأشياء ثابت إلا اها لى لازي لا باود ار الإعدادء وإن في الأشياء 
حواص بإذن الله. 


. ٌ ج 27 e ٤‏ 
1J‏ و في نسخة بشار: حديثٹ حسن صحيح . وقال: قي م وص وي: عريب حسن صحيح > و ها اہتناه من ث وب. 


أبواب الجنائز LEA‏ ب: ۲0 :۱۰۰0 


اجرب پمیر ر اجرپ يا ماه E‏ اجر ال الول والاوا مط نا ت كداوكذام 
-٤‏ باب ما جَاءَ في كراهية البكاء عَلى الميّبِ 


۱ حڏها عبد اڻ آي زيي حڎتا پوټ پئ اميم بن شڊ خت آي قن صا بن يسا عن اوري ن 
سَالم بن عبد اه عن أبيه قال: قال عُمرٌ بن الُّطاب: قال رَسول اله قل «الميّتٌ بُعذْبٌ ياء أهله عليه" 


( 


ڌفي الباپ عن ابن عم ومرن پنِ حصي 

قال بو عِیسی: حي عَمرَ حَدِ e‏ [ [ 

وقد کره َم ين أل اليلم البكاء على لمّبٍ وَقًالوا: المّتُ بُعذبٌ بيُكاء أهله عليه وَذهبُوا إلى هَّذا الحدِيث, وَقَال 
اين المْبّارك: رو ان کا هام في عاد أن 9 کو لو يڻ ذل تيء [ 

e a‏ بن عار قال: دلي أَسيدُ بن أبي اسي عن مُوسى بن أبي وسى الأشعر 
أخبَرة عن أبيه: :أن ارول اله غ قال: «مَا من ميت يموت فقوم م باکبهم فَيقول: وَاحَبَلاة وَاسَيّداة. أف ل إلا > 
به مَلکان پُلهزانه أهَكدًا کش ؟). 


a. 


-٥‏ بَا ما جاءَ في الرخصة في البكاء على الميّت 

6 - حڏها يي عتا قب ب ڪيا لمهي عن شڪبگڍ بن مرو ن تى بن قي اڪن عن ابن غم ن اي 
قال: «الميْتٌ بُعذبٌ ببكاء هله عَليه. قال: فقال عَائشة : يَرحَمة الله لم يَكذبْ وَلكتَهٌ وهم إنا قال رَسول اف تلاز لجل 
مات بهو دتًا: إن المت لعذت وان هكون عَليي. 

ويي الباب عن ابن عباس» َقرظة بن كعب. ابي هر رة وابن مَسعود وَأسَامة بن زَيد. 

قال أبو عيسى: حَدِیتٌ عَاِشة ديت حَسَنٌ صَجيځ. قد روي من غير وجه عن عَافشة. 

و ذهب يعض أهل ا إلى هدا ولوا هذه الا ولا زر وَازرة ورزر ر أخرّى» وهو قول الشافِعي. 

1+4 - حدثنا علي ب حشرم حَدّثنا يس بق پُونس ڪَنِ ابن آبي ليل عن عَطاء عن جاپر بن َب اهو قال : «أخد التي 


)١(‏ قوله: «والأنواء» هى مان وعشرون منرلة وينزل القمر كل ليلة فى منزلة» منها كانت العرب تزعم أن مع سقوط المنزلة وطلوع رقيبها 
يكون مطرء فتقول: مطرنا هو بنوی كذا من ناء ينوء نوءً نهض وطلع لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع المشرق» كذا فى 
«ججمع البحار». 

(۲) قوله: قدت ببکاء أهله عليه» احتلف العلماء فيه: فذهب ا جمهور إلى أن الوعيد فى حق من أوصى بان ییکی عليه ویناح بعد موته» 
فنفذت وصیته» فهذا یعذب بیکاء هله عليه ونو حتهم؛ لأنه سببه» وما من انکر عليه آو ناحوا من غير وصیته فلا؛ لقوله تعالی: ولا 
تزرٌ وازرة وزر أحرى. (المرقاة) 


وقال الحافظ قي شر ح النخبة: إن الحديث ينفي السببية والعادية والطبعيةء وأما ما ي مسلم: « فر من المجذوم » فمحمول على سد الذرائع» 
أقو ل: كيف ينكر الحافظ السببية العادية والحال أنها لا ينكرها الأشعري أيضاًء فقول الحافظ لا مصداق لهء فأقول: إن أحسن ما قيل ي شرح 
حدیث الباب ما د کره ابن قیم لي کتاب الروح ص )١۹۷(‏ إن المنغي يي حديث الباب العدو ى وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة مثل 
أن يقو لوا: : إن مرض فلان تطيْرّ وانتشر إلى فلان» وأما الحديث الذي أحرجه مسلم ففيه إثبات التسبيب وهو أن يكون فيه دحل الأسباب 
الظاهرة مغل إن حلس وخالط المجذوم أو اللجروبب وذكر الأطباء بعض الأمراض متعدية لا يناي الشريعةء وأما الرض الموروث فغير المتعدي» 
فالحاصل أن الشريعة تنفي الأوهام الباطلة لا المحربات» وما فيه دحل الأسباب الظاهرة لتمادي الزمان والخلط مع المريض. 

قوله: (الأنواء الخ) يقال له في الهندية: (نجهتّر) وهي منازل القمر وغيره من الكواكب. وكان أهل الجاهلية يرعمون أن مدار الأحكام 
الدنيوية على دوران الكواكب قي تلك المنازل. 

باب ما جاء في الرخصة في البكاء على ايت 
بعض البكاء حائز ولكتنه غير منضبط قال أرباب اللغة: إن البكاء ممدوداً ما فيه الصوت والبكا مقصوراً ما لا صوت فيه وقد ثبت 


r م‎ 


ا بي عبد الرحمَن بن عو فانطلقٌ به إلى ابته إبرَاهیج. فوَجَدة يَجُوةُ فيه أده الي لا فوضعة في جره فبکی. 
فقال له قب الرّحمَن: 

ٿيکي؟ أو لم تكن هيك عن البکاء؟ قال: ل لکن لهي عن صَوتَبن أحمَقَينِ فَاجرَين. صو عند مُصيبةء خمش 
وجوه وَشقَ يوب رة ت الشيطان' 0 

في الحَدِيث كلام أكثر من هَذا 

قال بو عیسی: هَذا حَدِیتٌ حَسنٌ صحیځ '" 

- حَدئنا نيب حَدثنا مالك وحَدّثنا إسحاق بن مُوسى الأنصًاريّ حَدّثنا مَعنُ حدّثنا مالك عن عبڍِ اله بن أبي بكر 
وهو اٻ َد ابن مرو بن حَرّم عن ايد عن عَمرة نها أخبرتة انها معت عا 0 ن عُمر بول إن الميّكَ 


تام ص 


ليعذبُ ببُكاءِ الحيّ. فقالت عائشة يشة: عفر اله لأبي عبد الرحمَن. أما إل لم یکذب وَلْكَتَّه يى" وا ر 
و [{ 
تد على د يَهُودّية بٌبكى عَليهاء فقّال: إنهّمْ لتبكونً عَليهاء وإنها لُعذب في قبرمَا» . 


قال آبو عِیسی: هذا حَدِیتٌ صحیځ. 
-٦‏ باب ما جاءَ فى المَشى أمامَ الجَئازة 


¥ - خدثنا فقي بڻ صعی وأحمد بن ينیع» وإساق بی نور وعحمُوة بی عیلان قاو حَدثنا سُفيان بن عيبنة 
عن الڙهري ڪن سَالِم عن پيد قال: رايت ابي بط وأا بكر وَعُمرَ يشود أمام الجُتازة" 0 
۸ - د حَدّثنا الحَسَنٌ بن على الخّلال حَدّثنا مرو بُ عَاصم حَدَثنا هَمَامٌ عن مَنصٌور وَبّكر الكوفيّ وزيا وَسُفيادّ 


(۱) قوله: «وإبراهیم فو جحده يجود بنفسه) أى يخرجحها ويدفعها كما جود الإنسان بإحراح ماله قاله العيئ. 
(۲) قوله: «ورنة شيطان» -بفتح راء وتشديد- صوت مع بكاء فيه ترجيع كالقلقلة واللقلقة. (بحمع البحار) 
E‏ يرد إذا لم يسمع الحديث إلا فل هذا المورد» وقد ثبت بألفاظ مختلغة وبروايات متعددة 
عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقةء فدحل هذا الخصوص تنعت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضةء فيكو اأعتزاضها بحسب اجتهادهء 
کدا ق «المرقاة». 
)٤(‏ قوله: «يعشون أمام ابخنازة» احتلفوا ى المشى أمام الجنازة: فقال أبو حنيفة والأوزاعى: المشى حلفها أحبّ» وقال الثورى وطائفة: وها 
سو اء وقال مالك والشافعى وأحمد بن حبنل: قدامها أفضل» كذا قال الشميئ» وقال: ننا ما لل «الصحيحين» من حديث أبى هريرة: 
وال ا ل من صنى على جنازة فله قوراط ومن اتبعها حن توضع فل القبر فله قيراطان» وروی عبد الرز اف 
(مصنفه» عن عمر عن ابن طاوس عن اق ما مشی رسول الله صلی الله عليه وسلم حي مات إلا حلف الجنازة» وروى هو وآبن أي 
شيبة عن عبد الرحمن بن أبزى قال: كنت فل جحنازة وأبو بكر وعمر بعشيان أمامها وعلى خلفهاء فقلت لعلى: أراك تمشى خلف ابحنازة» 
وهذان يمشيان أمامها؟ قال على: لقد علا أن فضل المشى حلفها على المشى أمامها كفضل صلاة الحماعة على الفذء ولكنهما أحبًا أن 
ت مرا غل الا -انتھی -. 
لأن المشى حلف الجنازة أظهر وأدحل ف الاتعاظ والتفكرء وأقرب إلى المعاونة إذا احتيج إليهاء وروى الترمذى وأبو داود عن ابن عمر: 
ا متبوعة ومن تقدمها فكأنه ليس معهاء ودليل الغلالة هذا دت ااا کروی کاب وفالوا أيضا: إن القرم شفعاء والشفيع 
يتقدم ف العادة» ومن سوى الأمرين قال: اندلائل متعارضة فيجوز الأمرانء وروى لل كتب الفقه عن أب حنيغة أنه قال: لا بأس بالمشى 
امام ابحتازة وعن ينه ویساره» هذا ما ذ کر انشيخ ف «اللمعات شر حح المشكاةم رازه تعال اعلہ-. 


المراني عن السلف كما روي قصيدة حسال بن ثابت وقصيدة أيي بكر على موته عليه الصلاة والسلام د کا ق انه الشامية. 
قوله: (إبراهيم الخ) كان هذا الولد من مارية القبطية و كان ابن مانية عشر شهراً. 
باب ما جاء في المشي أمام الحنازة 
الأفضل عندنا لمشي حلف الجنازة لأنهم مودعوا الحنازةء والأفضل عند الشافعية المشي أمام الجنازة لأنهم شافعوه» والخلاف في الأولوية 
4 2 23 .> ¢ 
]١[‏ وي نسخة بشار: هدا حديٹ حسن . 
|" حاء ذكر هذا الحديث قي المندية متصلا بترجة الباب» مقدمًا من حديث قتيبة عن عباد بن عباد المهلبي“ أحرناه اتباعًا لنسخة 


بشار حفاظا على أرقام الحدیت. 


ابو اتب الجنائر 0۹ RIA‏ 
تون امام ن 


كلهم ذکڙ آنه سمغ عَنِ الرهريّ عن سالم بن عبد اله عن أبيه قال : ریت ابی ٿث وبا بكر وَعمر د 
حَذثنا عبد ب ميد حَدّثنا عبد الرّزاق حَدّثنا مَعمَر عن الرهري قال: ان التب تلا وأو بكر وَعُمز تان 


٠۹۹‏ حل 
مام الخنازة). 
قال الرهری: وأخبّرني الم ! ن ابا کان یمسی مام الخنازة. 


وَفي الاب عَن أُٽس. 
فال اب فض" حدِيتٌ ابن مر هذا ری ابی ريج وزيا بن سعد وَغيڙ اح عَنِ الوهريٰ ن سام عن أيه 


حَدیث ابن عُبيلة. درو ر I E BT‏ وَعْيرْهُم مِنَ الحَفاظ عَنِ الزهريّ EE‏ 


الجَنازةء وَأهل لحدیثِ كلم رون د الحديث الُرسل في ذلك أصځ. 
قال ال ي وَسّمعبٰ یَحیّی بن مُوسّی ا معت عبد الرٌزاق ا : قال ابن المُبّارك: حَدِيت الرهريّ في هَذا 


مَرسلّ اصح من حَدِيثِ ابن عُبيئة. قال اين المُبارك: ری ابن جرج اَذ عن ابن غي 
هو ابن سعد ومَنصور. وبکر وَسفيان عن الرهريّ عَن 


قال أبو عیسی: َرَو هََام بی يَحیّی هذا الحدِیث عن ذبا هو 
تالم عن یی وإنگا هو سيان بن ية وى عَنه همام 

وَاختَلفَ أهلُ العلم في المشي أمامَ الجنازة؛ قَرأى بعص اهل العلم ِن صخا اللَبيّ ته وَعَيرْهم أذ لمشي أماء 
الجنازة أفضل. وهو قول الشافعي َأحمَدَ. 

1~ حَذّثنا مُحَمَدُ بی المئٔی حَدَّثنا مُحَمَد ب کر حَدّثنا ڀُونش بق يزيد عن الزهريٰ عن أنس بن مالك قال: « کان 


سول اله ل مشي مام الجنازة. وَأبو بكر وعُمز ومان 
وَسَالتُ مُحَمّد أ عن هذا الحَدٍيث فقال: هذا حَدِیت أخطا فيه مُحَعَدُ بن بكر وَإنما پروی هَذا الحَدِيتٌ عَن ونس عَنٍ 


الرهريّ َد الي شلا أب بكر وَعَمرَ کانوا تون مام الختازة» قال الڙهریٌ: وَأخبّرني سال أن أباء کان يمسي مام الخنّازة. 


فال ا مَحَمَد: وَهَذا أصخ. 
۷- باب ما جَاءَ في المَشي خَلف الجَتازة 


-١۹١‏ ڪا قحځوة پئ يلان خا وه ب جرير ڪن شب ڪن ڪت ٳمام ي ٽيم اله قن آبي تاجو ن عي ان 
عَنِ المشي حلفَ الجَنازة فقال: ما دون الْبَب. قان کان خیرا عَجَلتَمُوه وَإن کان شر 


ر قال: «سألت ل الله عي ء 
بعد إلا اهل انار الخنازة عة ولا تنيع لبس متها من تقدّمهاء. 
ال أو د هذا حَدِيٽ لا ٽعرفة ِن حَڍيث ابن مَسځُوڊٍ الأ من هَذا الوجه. 
مُحَمَدّ: قال الحُمَيديّ: قال ابن عَيَينَةٌ: قل لِبَحيّى: مَن 


i SLE e‏ قال محمد 
أبو ماحد هَذا؟ فقال: طابر طارَ فد 

وقد ذهب بَعض أهلِ بانج النبي تلا وغيرهم إلى هذا اوا أ الَشيَ حلفها أفضَلُ. وبه ل اوري 
اشاق واف ماحد د رل ول وله ي مَسعود. ونحیی إمام بني تيم اله ثمَة پکنی أا الخارث. ET‏ 


يی الخابر قال له: حى الُجبڙ أبضاًء وهو كوفيٌء ررى له شعبة. وَسُفيان الور وَأبو الاحوّص. E RY‏ 
۸- بَا ما جاءَ في كراهية الأّكوب لف الجنَازة 


۲- خد نا على بن حجر حَدلنا عیستی بن ونس عن بكر بن ابي مریم عن راش بن سعل عن وټان قال: خر جنا مع 


لا الحواز ؛ والتعامل إلى الطرفينء وأطنب الطحاوي ثي الروايات لنا. 
باب ما جاء في كراهية الر كوب خحلف الدارة 
کوب عند الدهاب ويجوز عند الإياب ها في الخحديث» وقال احدتون في حديث الباب: ال راشدا ۾ يسمع عن نوبان 


ابواب الجنائز ك ETE‏ 


الى ا في جَنَازة فَرَّأى اسا رکہاتاًء قَقَالّ: ألا سحيو الله على قڌامهم وَأننّم على ظْهُور الذٌواب!». 
وي الاب عن المُطِيرء ة بن شعبة وَجًابر ين سَهُرَ 
قال ابو عیسی: حَدِیتٌ وبال قد روي عَنهُ مَوفوفا. 
-٩‏ باب ما جَاءَ في الرخصَة في ذلك 
۳- ۔ حدثنا قحموۂ ب عَیلا حَدثا پو ڌاوة حَدثنا شُعبةً ن سمال بن خرب قال صعب جابر بی سره بقول: 
«كتا ع الي ار فى جَنازة ابن الذحدًاح» وهو على قرس" E HET E‏ به1. 
4 - - حَدّثنا عبد الله بن الصّنًا ح الهَاشميٰ حدّثنا بو ية عَن الجراح عن سوال عن جًابر بن سره « أن التي تلا 
بع جَنازة ابن الذّحدًاج مَاشباً ورجح على قرس» 
قال ابو عیسی: هذا حَديث حَسَنْ صجيځ. 
- باب ما جَاءَ في الإسراع بالجَتازة 
°10 - حڏثنا أحمد ب تنيع دشا ابن ية عن اوري ع سيد بن اليب عن بي هريره يب به الي لاد قال. 
«أسرَعُوا بالجًنازة فَإِنْ تك يرا لقدفوها وان فاك" ا عن رقابکم». 
رفي الاب عن ابي پكرةً. 
ڏال ابو عِيسی: حَدِيت أبي هُريرَةَ حديتٌ حَسَنّ صَجيځ. 
۳ باب ب ما جاءَ في قتلی أَحْدٍ وذكر حَمزة 
۹ - حدٿا في ٿا پو صفوان ڪن سامة بن ريا عن ابن ها عن أن بن مالك قال:- ١أقى‏ رَسولٌ اله 
r E‏ قد قد مَل به" ققال: ولاً أن جد صفيةُ فى تفيها لتر کته حى أله العافيةٌ' حى 
حشر يوم القيامة من بُطونها. قال: ثم دعا مر فَكفَنَةُ فيا فَكَانّت إدَا مدت عَلى رَأسِه بث رجلا وَإذا مدت عَلى رجِلَيه 


م 
أقَدَ 


(۱) قوله: «فقال: أل تستحیو ت يغهم منه كرأهة الر كوب» و بعض الحواشی ف قوله: فرأی اا رکبانا آی قریبا من النازة والحق از 
يجوز ال ركوب للضرورة بلا كراهةء كذا فل «اللمعات» قال القارى ف «المرقاة»: حديث ئوبان يدل على أن الملائكة تحضر الحنازة والظاهر 
أن ذلك عام مع المسلمين بالرحمة ومع الكفار باللعنة» قال أنس: «مَرّت جنازة برسول الله صلى الله عليه وسلم فقام» فقيل: إنها جنازة 
یهو دی» فقال: إنا قمنا الملاككةه» رواه النسائى. 

(۲) قوله: «وهر على فرس» أى حين انصرف أما وقت الذهاب والمشايعةء فلم يركب بل أبى عنه. (اللمعات) 

(۳) قوله: «يتوقص» أى يثب ويقارب الخطو. (ججمع البحار) 

)٤(‏ قوله: «فإن تك حيرا أى فإن كان حال ذلك الميت حسنًا طيًا فأسرعو! فيه حي يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن قريب. (القارى رحه 
الله تعال) 

() قوله: «قد مثّل به» مل بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره شيًا من أطرافه» والاسم مثلة. (الدر التث) 

)١(‏ قوله: « حى تأكله العافية» العاف والعافية كل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر وجمعها العواف. رالدر) 


, قوله: راہن دحدا ج( ومن مناقره أن يتيماً مات و الده» و كان عله حائط فجاء رجحل وادعی الحائط فجاء انلصي إلى الني ل 
لله عله وَسلَم - باکياً وقال: ما عندي سوى هذا البستان فقال البي - صلى الله عله وسل - لذلك الرجل: إن وهبت البستان نمذا الصبي 
فأعدك مثله في الحنة فاب الرجل الشقيء فقام ابن دحداح واشترى البستان فجاء إل الي - صلی الله عَلَقه وَسَلمَ - قال: أعطيه البستان على 
ذلك الشرط فقال البي a‏ -: نعم فأعطاه إياها. 

باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حهزة 

جحبل أحد على مسافة ثلاثة أميال من المدينة حانب الشرق والشمال» و كان موتى أحد قريب سبعين نفساًء وني عبارة الشافعي ذكر ثلالة 
ومبعون وي بعض الكتب ذكر “مسة وسبعين. 

فوله: (قد مثل به ال) کان شتى بطته وأحرج كبده. وصفية أحت حمزة رضي الله عنه. 

قوله: (لر كته حي الم يدل الحديث على النرك لأنه عليه الصلاة والسلام تناه ولم يذهب أحد إلى هذا وهذا إنما هو من حصوصية 
حمزة. 


تآنب الجا 0 E‏ 


قال: NEE‏ اهم أعتر رآ يغد إلى انبا قال: EY‏ 0 


)١(‏ قوله: «و م يصل عليهما قال الشيخ فل «اللمعات»: ترك الغسل على الشهيد متفق» وأماترك الصلاة فمختلف فبه» ۾ عندنا 0 والكلام 
فيه طویل» ۽ قد استوغیناه ف اشر ج سفر السعادة» -انتهى -. 


قوله: (فكفن الرحل والرحلان الخ) لا جوز جمع رجلين فصاعدا في ثوب واحد بلا حائل» وقال الأكثر: لعلهم ألقوا بين رجلين رجلين 
الإإذحر» ومر ابن تيمية على حديث الباب وقال: للمراد إن رجلين يدفنان قي ثوب واحد عله شقين» وشرحه هذا أنصف ولا بعد فيه. 

aS E SSE LS E قوله:‎ 

قوله: (و م يصل عليهم ل) قال الشافعي: لا يصلى على الشهيد وجاء بعض التأخحرين منهم وقال بعدم جواز الصلاة عليه» وأما غسل 
الشهيد فلهم فيه وجهان: الغسل» وحرمة الغسل» والمستحب عدم الغسل. وما الموالاك ففي عامة كتبهم عدم الصلاةء وق حاشية المدونة رواية 
ابن القاسم أن ابتداء الحرب إن كان من الكفار وحاء الكفار حاربين علينا فلا يصلى» وإن كان البداية مناء وذهبنا بحاهدين عليهم فيصلى . 
وقال أحمد: الصلاة مستحبة ووز ت ركها. ومذهب الحنفية إن الصلاة واجبة فررد حديث الباب حديث الصحيحين علينا. فجوابنا: حر ج 
الطحاوي سبيلين أحذ الزيلعي أحدها والعيي انيهماء والترحيح ها قال الزيلعي» قال المحدثون: إن الأوفق بالحديث مذهب أحمد» و جواب 
الزيلعي أن شهداء أحد صلي عليهم قي الحال» وقال العيي آخذاً بظاهر حديث الصحيحين: إنه لم يصل عليهم الآن بل صلى عليهم قبل وفاته 
بسنة» وتمسك عا في الصحيحين أنه عليه الصلاة والسلام حر ج فصلى عليهم صلاته على الخحنازةء قال النووي: إن المراد الدعاء وقال العيي: 
إن هذا لا يقبل فإن الراو ي يقول صلاته على المنازة ثم قال: لعل تأحیر صلاتهم من خحصوصيتهې أقول: إن الظاهر ما قال النووي» وعندي 
نظائر على إرادة الدعاء من الصلاةء وأيضاً نقول: أين حر ج البي - صلی الله عليه وَسَلّمَ - ؟ حرج إلى أحد أو إلى المسجد النبوي» وما تعرض 
حافظ من الحفاظ إلى بيان مخرجه عليه الصلاة والسلام وعندي رواية تدل على حروجه إلى المسجد النبوي أخحرحها الطحاوي ص (۲۹۰) 
أنه صلى عليهم تم أتى النبر» وخروجحه هذا وصلاته كان في مرض موته» ومثل ما في الطحاوي روى مرسلا ابن جرير الطبري» وأما ما ي 
الطحاوي ففى سنده ابن يعة» ومر الحافظ على تأويل النووي وما جحد عليه» وسها النووي حيث أحال الرواية المفيدة له في تفسير الصلاة 
بالدعاء إلى مسلم» واخحال أنه لا لفظ قي مسلم. 

وأذكر بعض ادلتنا على الصلاة على الشهيدء ويبلع عددها إلى سبعة» موصولاً ومرسلا صحاحاً أ وحساناًء بعضها أحرجها الطحاوي» 
وبعضها و ارا > بعضها أحرزت منها ما أخر جه الطحاوي ص ( ۰) عن عبد الله بن الزبیر مرسلا: صلی عليه و کبر سبع تکبیرات. 

...ج مم آتى بالقتلى ويصفون الخ وإما قلت: مرسلاً أن ولادة ابن الزبير عام الهجحرة ومرسل الصحابي مقبول. ومنها ما في الطحاوي 
ص ٠(‏ ۲۹) مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي» وف رواية أحرى يزيد بن أبي زياد. ومنها ما أحرجه الزيلعي من مسند أحمد عر 
EE E E e E N‏ 
النسخة القلمية أيضاًء ولعله حرى على ضابط أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا عن حاد بن زيدء وتكلمرا في حديث مسند أحمد 
بأن فى سنده عطاء بن السائب و كان احتلط في آحر عمره» أقول: اتفق الجمهور على أن ابن سلمة أحذ عنه قبل الاحتلاط وخالف ابن مواق 
الجمهورء والحمع بين قول الجمهور وابن مواق مر سابقاً وأيضاً نقول: إن حديث مسند أحمد أحرحه ابن أيي شيبة في مصنفه وفيه سفيان عن 
عطاء بن السائب وسفيان ”مع قبل الاحتلاط وإن قيل: لم يسمع الشعي عن ابن مسعود يقال: إن الشعي لا يرسل إلا صجحيحاً كما قالوا. 
ومنها ما في سيرة علاء الدين المغلطائي الحنفي أن ابن ماحشون تلميذ مالك سأله ؛ رحل: كيف صلي على الني - صلی الله عليه اش 
قال: كانت تدخحل جاعة وتخرج جماعة كما صلي على حهمزة سبعون مرة» فقيل له: من أين أخذت هذا؟ قال عن مالك عن نافع عن ابن عمرر 
مكتوب بقلم مالك في صندوق» هذا فالسند أظهر من الشمس. وأما تكرار الصلاة على الفي - صلی الله عليه وَسَلّمَ - ففي ابن ماجه أيضاًء 
والتكرار عندنا غير جحائزء فتكرار الصلاة على الي د صلی الله عليه وَس A‏ م يذ كرها أحد. ومنها 
ما قي الطحاوي ص (۲۹۱)» والنسائي: اا حديث العهد بالإسلام استشهد فصلي عليه و كفن بجبته عليه الصلاة والسلام » وتأول فيه 
الپهقي أنه لعله ارتث؛ اقول: الفاظ الحديث تأ عن هذه. ومنها ما تي أي داود ص )۳٤٤(‏ عن ابي ملام عن بعض أصحاب الي ل 
الله عله وسل - وفيه: فاه رسول الله E Nas‏ - بثیابه ودمائه وصلی عليه ودفنه ال باب في الر جل موت بسلاحه وظي 
ا هذا الر حل غير ما الطحاو ي ص (۲۹۱) من أعرابي»ء ولكن هذا احتجاجنا إلزامي على قول الشافعية» وإلا فذلك الرجل لیس بشهید 
فقهاً على مذهب الأ حناف فانه قتله نفسهء ۾ شهيد عند الشافعية. ولنا واقعة أحری ق کتاب المنائز ص (EE)‏ لأي داود» ولکي ردد في 
أنها و أقعة الأعرابي في الطحاوي أو غير تلك الواقعةء وأ ي و و ومنها أن الصلاة على عثمان r hE‏ 
والراجح أنه صلي عليه. ومنها ما في أي داود ص )٤٤۷(‏ عن أنس: آنا - صلی الله عله وسل مر مرة وقد شل به وا يصل على 
ا وتعرض البخاري إلى الكلام فيه» وججث الشافعي فما احتججنا به فی معاي الآثار ص (۲۹۰): أن 

عشرة يصلى عليهم» والعاشر E‏ بتسعة أحرى وحهمرة تمكانه الأول بأن حمرة صلي عليه سبعين صلاة؛ أحرجه في السنن الكبرى 


أبواب الجتانز 0Y‏ :۳ :۱14 


ال وى حديبُ انس حَڍِيٽ حَسَق عَريب' . لا نعرفةٌ من حديث أنس الا 
۲- باب آخر 
۷ - خد ثا علي بن ځجر دشا علي بن هر عن سام الأعور ن أشي بن مالل قال" وان رسول انه ا بر 


($ 


العَريض؛ و٤‏ وَيّشهّدُ الجنازة وَيَر كب الجمَا وَيْجيبُ دَعوَةَ العَبدء كاد يَوم بني قريظةً ا و ل ن و 


علیہ إا ليف. 
الملا 


۳ - باب [مَا جاء فى دفن الس تلا حَيك قبض] " 


11۸ - حڏاا بو ريب حَدّثا بو شعاوية ڪن عبد الؤحمن بن يي بكر عَن ابن أبي ميك عن عائشة فالت: ا ثب 
رسود اله کاڈ اختلفوا في فب قال أو پکر: سَمعتٌ من رُسولٍ اه تلا ينأ ما بيت ًال: «ما بض افه تيا إلا في الموصع 
الذي بُح أن دفن فيه دقنو في وض فراشه». 

ال آبو یکی هذا حَدیٹ غريبٌ. 

عبد الوّحمَن بن أبي بكر المُلّيكيّ يُضكَفٌ من قبل جفظه. وَقذ ڏ روي هَّذا الحَدِيث من غير وَجه. روَا ابن عباس عَن 
ي بكر ايق ن ا ته 
-٤‏ باب خر 


لے 


14۹ - ثا آپو گريب حدثتا ثعاوية بن شام عن عمران بن أن الك عن عَطاء عَنِ ابن مر: أ ا 
قًالٌ: «اذکڙوا ماس مَونّاکم TT‏ ڪن مَساویهم». 


ê 
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)١(‏ قوله: «خطوم» الخطم الأنف» والخطام الحبل الذى يماد به البعير. (الدر) 

(۲) قوله: «اذ کروا حاسنّ موتا کم» حاسن جمع حسن على غير قياس قوله: موتاكم جمع ميت فعند ذ كر الصالحين ينزل الرحهمة. 

(۳) قوله: ا أمر للو حوب أى امتنعوا عن مساويهم جمع سوء على حلاف القياس ا قال حجة الإسلام: غيبة الميت اشد من الي 
وذلك لأن عفو الح والاستحلال له ممكن ومتوقع فى الدنيا جخلاف الميت› ذکره على القاری. 


لبيهقي أيضاًء و كيف تكون سبعون صلاة و كنت زعمت لحواب الشافعي أن اراد من سبعين صلاة سبعين مرة لأن حمزة كان مع كل رجحل 
من سبعين أو أزيد رجلا ثم رأيت في تلخحيص السنن الكبرى لشمس الدين الذهي على رواية سبعين صلاة قال الذهبي: إن أكثر الرواة يذ كرون 
سبع صلوات وذكر هذا الراوي سبعين صلاة» وقال: لعل المراد بسبعين صلاة سبعين تكبيرة» وسبعين تكبيرة أيضاً غير مستقيم» ثم أقول لي 
حمل حديث الصحيحين: مم يصلل عليهم أنه يفسره ما في أي داود ص )٤٤١۷(‏ لم يصل على أحد من الشهداء غيرهء أي غير رة فالمراد أنه 
م يصل على غير حمرة مستقلا بل كان حمزة موحوداً في كل صلاة وتجوز الصلاة على موتى جتمعة كما لي الفقه» ولينظر إلى ما في الطحاوي 
ص (۲۸۷) عن عبد خير» من عمل علي کرم الله وحهه أنه كان يكر على أهل بدر ستاً وعلى أصحاب البي - صَلى الله عليه وسم - حمسا 
اخ فدل على أنه لعله رأى صلاته عليه الصلاة والسلام بهذه التكبيرات على شهداء بدرء ورواية الطحاوي هذه أحرجها البخاري أيضاً إلا 
أن فى الطحاوي زيادة هذاء والله أعلم وعلمه أتم. 


]١[‏ وف نسخة بشار: ”حديث أنس حديث غريب“ وقال: وقع لي م وص وذ وس: ” حسن غريب" وما أنتناه من التحفة» وهو الذى 
تقله الشوكانن من التزمذي لي نثل الأوطار .]2٤١‏ 

[۲] وف نسخة بشار بعد هذا عبارة سقطت عن الأصل» ونصه: النمرة: الكساء الخلق. وقد حولف أسامة بن زيد قي رواية هذا الحديث» 
فروى الليث بن سعد عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن حاير بن عبد الله بن زيد. وروى معمر عن الزهري عن عبد الله 
بن تعلبة» عن جابرء ولا نعلم أحدا ذكره عن الزهري عن أنس إلا أ سامة بن زيد. 

وسألت محمدًا عن هذا الحديث“ فقال: حديث الليث عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جابر» أصح» انتهى. 


]٣[‏ ما بين المعقوفتين من نسخحة بشار. 


فال آبو عیسی: هذا یٹ غریب. 
٠‏ قال: aer‏ قا و و ی وَرَوّى بَعضهم عَن عَطاء عن عَائشة. وَعمرانٌ بن أبى 
ٍ ۰- حَدئنا مُحَمّد بن بشار حَد ماو چ و کر و ا و کا کا ر ان ا 
آم عن أيه عن جد عن عبادة بن الطامت قال : كان سول اله تلا إذا تيع الجازة لم بَقعذ حَتىَ وضع في اللَحيِ 


۳ (1 } 


فعرض ‏ له حبر فقال: ت فلس رسول اله تة وقال: خَالفوهم. 
ال ابو عیتی: ذا ویک قريب ویش بی زافع بس اوي في الڪدیث 
٣‏ باب قضل المُصيبة إذا احَبِبَ 
- خد خَدّثنا شویڈ بن صر حَدّثنا عبد اله بن المبارك عن حَمَادِ بن سَلمَةَ عن أبي سِنَانِ قال: فت ابت سانا 
وأبو طَلحَةٌ الخولاَنيّ حالش على شفير القبر. قلا أردتٌ الُروج» أخدٌ بيدي فقال. آلا شرك یا أبا سنان؟ قُلكُ: لی قَال: 
دي الصحاك بن عبڊ الحعن بن عرزب عن ابي موس الأشعري. أن رَسول اله تلا قال «إذا مات ولد المد ل 
لملانکته: فضت ولد عبدي؟ فقو لود: َعم فيقول: قيضم تمر واه قبمُولودً: َعم قَيفُول: مادا قال عَٻڍي؟ فيمُولودً: حمد ل 
واستر ج فول اله: ايوا لقبڍي بيت في ال سوه بيت الخمد». 
قال اوغ هدادن ت 
۷- باب ما جَاءَ في التكبير على الجَنَازة 
E‏ حا أحمدٌ بی نیع حَدثنا إستاعیل بن إبراهيم حدشا م قعمَر عن الرهريّ ڪن سعيڍِ پن المُسيب عن ابي هُريرَة 


{£} 


«أن ال تلاو صلی على التجاشيَ فكب أربع“. 


)١(‏ قوله: «فعرض له» ی ag BE SSE i‏ الحاء وبكسر- أى عانم من اليهود. 
}؟( قولڵه: «(فجلس رسوا ل الله صلی الله عليه وسلم وقال: حالفو هم» قبقى انقو ل بأ التابع م يقعد حي توضع عن اعناق الر حال هو الصحيح» 


e البدعة» فز کی ول‎ 2 E لا ن‎ e 


وهو بالعربية عطية. 

)٤(‏ قوله: «فکبر أربغعًا» قال محمد: وبهذا نأحذ التكبير على المنازة أر بع تکبیرات ولا ینبغی أن يصلی على جنازة قد صلی عليهاء ولیس 
الى صل الله علي وشل ق مدا كرف آلا تری انه صا على النحاشى بالمدينة وقد مات باخبشة»ء فصلاة رسول ا 
وسلم بر كة وطهور» فليست كغيرها من الصلوات وهو قول أبى حنيفة. (الموطأً وشرحه للقارى) ول «الرقاة»: وعن ابن عباس رضى 
الله تعالی عنهما قال: کشف للبی صلی الله عليه وسلم عن سریر النجاشی حي رآه و صلى عليه. 


باب ما جاء فی التكبم على المجنازة 
إن منتهى فعله عليه الصلاة والسلام اربع تک ات وق بعض کتینا انه لإ يتبع هن کر شس تکبیرات. اق ال الاتباع قي ما هو جحتهد فيه 


و (صلى على اسا ا اا را ا اھ ای ل ا بعض من قا ا آربم 
کیو انت ال الد کور قي حديث الباب فعله مرة ولا ينفي سائر الصفات. وقال .ال وكاي: ما من ناسخ لغير أربع تكبيرات اقول: لا ندعي 
ا لنسخ ؟ ونقول: انه صا رکو کا 

وأما أدلة ربع نکی ات یا از عليه الصلاة والسلام صلى العيدين بأربع تکبیرات وقال: «احفظو ها أربع تکبیرات مئل تکبیرات اناز ة.» 
أحر جه الطحاو ي» وقد تمسكت بهذا على مذهبنا في تحبیرات العيدين» وق سنده و صیرن بن عطاء حسن له الحافظ قي رواية مفيدة له ق الوتر 
ولنا أيضاً قي أربع تكبيرات الحنازة حديث قوفي اخحرحه الزيلعي عن سليمال بن أي خيثمة هن تعهید أي عمر o‏ 
الفتج المجلد السادس فلا : E‏ و رواد سليماك بن اي احيتمة وسليمان هرز إمام ج الانمةة وأما سليماك بن اي 


a Y4: A: نوات الائ ۵۵ء‎ 


وي ااان ا ا و أبي أوفى. وچابر. وأنس وَبّزید بن ابٍ. قال بو عِیسی: وَيَزيدٌ بنٌ نابت هو خو ريد 
بن ثاب وهو آکبر من هد درا وريد لم هذ بدراً 
۰ الاو ع حَڍِيث آي هريره هذا حديٿ حَسَنُ صَجيځ. 

العمل عَلى هَذا عِندً أكثر هل الملم ِن أصحاب الي لر وَغُيرهم؛ يرون التَكبيرَ على الجَنازة أريع تکہیرات. وهو 
قول سفيانٌ الوريّ مالك بن انس وَابن المُبارك والشافعيّ وأحمَدَ وإسحاق. 

Sh‏ حَذّثنا مُحَمَذ بن المشنّ حَدثنا محمد بن جَعفر حَدّثنا شُعبةُ عن عمرو بن مره عن عَبدِ الوحمَن ؛ بن أي ليّى 
قال: كان ريد بن أرقمَ بُكبّر على جًنائزتا أرعاء وإِنهٌ كر على جنازة حمسأ > قَسَألنَاءٌ عن ذلك ققال: کان رَسول اله ثل 
يکر ها». 

قال بو عیشی: حَدِيت ريد بن ارقم حديت حَسَنُ صَجيځ. 

وقد ذهب بَعض أهلٍ اليلم إلى هَذا ِن أصخاب النبيّ ثلا وغيرهم؛ أا ا ف اا ا وال اد 
وَإسحاق: إذا كبر الإماء م على الجنازة حمسا إن يي الإمام, 

۸- باب ما يمول في الصلاة على | A‏ 

 -٤‏ خد خَدثنا عَليَ بن حجر حَدّثنا َقَلّ بن زيا حَدَثنا الأوراعيُ عن بحيى بن ابي ثي قال: حَدٴني بو إبرَاهيمَ 
الأشهَلنْ عَن بيه قال: «کان ا اله تل إذا صَلّى على الجنازق قال: الله اغف لحا وَمَيّتناء وشاهدتا وَغائبنًاء وصَغْيرنًا 
وکپیرناء وَدّکرتًا وأنتانا». 

قال يَحیّی: وخدني بو سَلمة بن عبد الوحمَنِ ن آبي هُريرة عن الي ثل مغل ذلك وَزاة فيه «للهمّ من أحيَبةُ من 
أيه على الإسلاًم a‏ وفيتة منّا قوف على الإيمان. 

قال: وفي الباب عن عَبدِ الرٌحكَن بن عَوفٍ وعائشة وَأبي قَنَادة وَجَابر وَعَوفِ بن مالك. 

ال آم غ حديتٌ وَالڍ بي ٳيراهيم حَڍيک حَسن صَجيځ. ۰ 

وروی مِشَام الذ واي وء بي الُباركِ هذا الحڍِيڪ عَن َحيى بن بي ثي عن بي سَلمة بن عبد الرحمن عن 
الي بلا مرسلا. زی کرم ب عئار ن حى بن ابي تبر عن يي لمة ن ايش شة عن النبيّ تاز. وحديث عكرمة 
بن عمّار عير مَحفوظ وَعِکرَمة ربًّما يهم في َد دیث يَحيّی. وروي عَن يَحيى بن آبي كير عَن عبد اله بن آبي قَادة عن 


)١(‏ قوله: «فأحيه على الإسلام» لا خفى مناسبة الإسلام بالحياة ومناسبة الإبمان بالموت» فإن الإسلام يكون بالأعمال المكلف بهاء وذلك لا 
يکون إل ف ياه ۾ ية ادى والإعال مدار ن الاعتماد ودل هو المعتبر = الموات., 


نحثيمة فصحالي وراو ي الحديث هو صحان هدا ولنا ما هو تعامل الصحابة حين أجمعوا في عهد عمر كما في معان الائار ص (۲۸۳۹) عن 
إبراهيم مرسلاء وي أوائل تمهيد أي عمر أن كل ما أرسل إبراهيم عن عمر أو عن ابن مسعود مقبول إلا انين منها. 

ثم ههنا مسمألة الصلاة على الغاثب: فعند أب حنيفة ومالك رهما الله لا يصلى على الغائب» وعند الشافعي وأحمد رحمهما الله يصلى› 
ثم للشافعية وحوه قيل: يصلى على من لم يصل عليه وقيل: من كان فى جهة القبلة وأقوال أحرى أيضاًء وقال ابو اخسن عبد الملك بن قطان 
لمغري _ صاحب كتاب الوهم والإيهام : إن الصلاة على الغائب إنما تجوز على من لم يصلل عليه» وأشار إليه أبو داود ص۷٥٤»‏ ولكن 
تعامل السلف م يجر على الصلاة على الغائب وما صح قي الحديث إلا a i‏ و اقعة O E‏ 
افر ور اا 

وأحاب الحنفية والمالكية عن و اقعة الباب بأن واقعة الباب لا يصح أن يقاس عليها لأن التنجاشى مات في الحبشة وما كان لمة أحد ليصلي 
عليه» وأيضاً کان حنازة النحاشي يراها الي کا صلی اله عا وا EEE NE TE ATE‏ 
وهم لا يظنون إلا أن حنازته بين يديه الم» وأحرجها الزيلعي أيضاً ويشير إلى حصوصية البي - صلی الله عليه وسل - ل محمد بن الحسن 
ف موطنه إنه صلاته کانت نورا هم وقي مسلم ص (۳۰۹): « اك ش ده بور عإوة ظلمة عل أعلها وان ال تورها فم بصلا لبهم اغ 
وايضا برل اق كرا م المتلين مات غائباً و م يصل عليهم البي - صلی الله عليه ا 


أبواب الجنائز ٤۵٦‏ :۱۰۲۷:۳۹ 


أيه عن الي ثلاز. 

قال أبو عیسى: وسمعبٌ مُحَكّدا يقول: اأص الرّواياتِ في هَذا حَديتٌ يَحيى , بن ابی کبر اکن أبن إبرَاهي يم الأشهَلي عن 
أبیه. قال: أل عَن اسم أبي إبراهيم الأشهلي فلم عرف 

اا ا حَدثنا مُحمَد مُحمُد بن بشار ر حَدثنا عبد الوحمَن بن مهدي حَدَثنا شعاوية ب صًالح عَن عبد الرَحمَنِ بن جير بن نير 
عن أيه عن وف بن مالك قًال: «سمعتٌ رَسول اله ية يُصلي على ميت فَمَهمبُ من صلاته عَلَيهِ: الله اغف له» وازْحَمه 
واغلة ارد كما بُغسل الوب 

ال ابو عیسی: ذا ديت حَسَنٌ صَجبځ. وَقال مُحَكَدُ بن إِسمَاعیل: آصځ شيء في ذا الاب هذا الخديت. 

۹- باب ما جاءَ في القراءة على الجًنازة بقاتحة الكتاب " ۰ 

٣‏ خد دنا أحمَد بی نيع حَدثنا ريد بن حباب حَدَثتا ٳبزاهيم بن شمان عَنِ الڪكم عن يقتم عَنِ ابن عباس 
الي ثلا قرأ على الجنازة بفّاتحة الكتاب». 

في الباب ن ام شَريك. 

اا حَدِیتٌ ابن عباس حديت ليس إستّادة بذاك القوي إبراهيم ب عُدمَان هو أبو شَيبةً الواشطي منك 
الخديث. والصحيخ عَنِ اينِ عاص و من السَنَة القراءة على الجَنازة بفاتحة الكتاب. 

¥ حَدنا مُحمَد , ا ر حَدثنا عبد الٴحمَن بن مهدي حَدَثنا فيان عن سَعِ بن إبراهيم عن طلحةٌ بن عب اه بن 
عو ١ن‏ اب عباس صَلى عَلى جَنازة فَقرأ بًاتحة الكتاب, قلت ل فَقالً: إِنه هن اة أو عن تمام السُنة. 


° 


قال آبو یکی هذا حَِيت حَسَنّ صحيخ. 
والقمل على حَذا عند عض أل الملم ين أصحاب الي تل وغَيرمم؛ ينارون أن ا بقاتحة الكتاب بَعدَ التّكبيرة 
الاو وهو ول الشافميّ وَأحمَدَ وإسحاق. وَقال عض أهل البلم لا ب قرأ في الصلا ی ار إنمًا هو ناء على ال 
رَالصّلاة لی نيه صلی اه عليه وسَلَنّ وَالدّعاءُ للبت وهو قول الثوری وغیره ھ من أهل الكوفة. 


)١(‏ قوله: «ف القراءة على الحنازة بفانحة الكتاب» قال الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة»: قال علماءنا: لا يقرأ الفاتحة إلا أنه يقرأ بنية الثناء 
ونم يبت يثبت القراءة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» وف «موطأً مالك» عن نافع عن ا ن عمر كان لا يقرأ فى صلاة النازة ويصلى بعد 
لتكبيرة الانية كما يصلى ف التشهد وهو الأولى» كذا قال الشيخ ابن الهمام» هذا مذهب أبى حنيفة ومالك والئورى» و كان عمل الصحاية 

ف ذلك ختلفاء وقال الطحاو ى: لعل قراءة بعض الصحابة الفاتحة فى صلاة الجحنازة» كان بطريق التناء والدعاء لا على وجه القرأءةء وعند 
أحمد والشافعى: بُقرأً الفاتحة» ويظهر من كلام «فتح البارى» أن مرادهم مشروعية القراءة لا و حوبهاء وقال الكرماين: والمراد بالسنة الواقعة 
ف كلام ابن عباس الطريقة المسلو كة ف الدين» وبه قال الطيي -اتتهى-. 


باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 

لا بجحب الفاتحة في صلاة الحنازة عند مالك وأبي حنيفة ولو قرأها فلا بأس» وقال الشافعي: إن قراءة الفانحة فريضةء وقي رسالة الأتبا ع في 
مسألة الاستماع للشرنبلالي قي استحباب سورة الفاتحة في الحنازة بنية الثناءء وقي فتاوى ابن تيمية أن السلف كان يقرأ بها بعضهم لا بعضهم. 

وتمسك بعض الأحناف بحديث ابي داود: « أخلصوا له الدعاء ال أقرول: إن مراده أن يدعوا له عخلصین لا أن لا يأتون إلا بالدعاي 
وأقول: الحق ق الاستدلال ما قال: ابن تيمية في فتاواه: إن بعض السلف كانوا لا يقرؤون بها. 

م تمسك الشافعية بعمل ابن عباس الم كور قي الباب أحرجه النسائي أيضاً أنه جحهر ابن عباس بالفاتحة وقال: ما جهرت إلا ليتعلموا الخ. 
أقول: عندي رواية يعارض تمسك الشافعية بعمل ابن عباس أحرجها الحافظ في فتح الباري وعمر بن شبّه في أخبار المدينة ومكة بسند قوي 

عن أي حهمزةء قال: قلت لابن عباس: كيف أصلي في الكعبة؟ قال: كما تصلي في ابلعنازة تسبح وتكبّر الخ» وما بت قراءة الفاتحة عن البي 
- صلى الله عليه وسم - مرفوعاً. 

وأما الدعاء في الحنازة فمحتارنا ما قي الباب ومختار الشافعية ما في الصحيحين» ودعاؤنا أيضاً ثابت بأسانيد قوية. 

قوله: (من السنة القراءة على الحنازة الخ) يذكر في الأصول أنه إذا قال الصحابي: إن الشيء الفلاني سنة يكون ذلك الشيء مرفوعاً 
وروي عن الشافعي أنه قال: رعا نحد لفظ السنة من الصحابي ولكنه لا يكون المذ كور تحته مرفوعاً بل استنباطه واجحتهاده. 


ااب الخاد 40¥ al‏ 


-٥‏ بَا كيف الصَلاةٌ على إلميّت والشَفاعة له 


1 - حَدّثنا أبو کریب حَدّثنا عبد اله , ب البارل ویون بی بکير عن محل بن إسڪاق ن يزيد ! بن بن ابي حَبيب عَن 
رث بن عبد اف لزني قًال: كان مالك بی هُبيرة إذا صلی على جَنازة فتقال الام" عَليهاء جَرَأُم لا اجا م قال: 
قال رسول الله عل دمن صلی عليه لان ا 

في الاب عن عَابِشة وَأمّ حَبيبة وَأبي هُريرَةَ وَمَيمُونَ ڏوج النبيّ بغاا. قال بو عِیسی: حَدِیث مالك بن هََيرةَ حَلٍیٹ 
حَسَن. هَکذا روا غير وَاحدِ عَن مُحَمَدِ بن إسحاق. وروی إِبرَاهيم بی سَعلِ عَن مُحَكُدِ بن إسحَاق هَذا الحَدِيك وَأدخلَ 
ين رث ومالك بن هُبيرةَ رجُلا. 

َروًاية هؤلاء أصحّ عِندّنا 

۹-حَدّ حَدّثدا ابن بي عُمرَ حَدثنا عبد الوَهَّاب الثقفیّ عن أبُوبَ وحَدّثنا أحمَدٌ بن نيع وَعَليّ ب حجر فالا دنا 
إسمَاعيل , ن ٳبڙاهيم ڪن پوپ ڪن ابي قلابةُ ڪن عب اه ٻن بُزيڌ- رَضيع کان لعَاِشة - عن عَائشة ن التب ت قال: رلا 
َمُوتُ أحدٌ مِنَ المُسلِمِينَ فَيْصلى عليه أ م المُسلمَينَ لّوا أن يكونوا ماف فَيَشمَعّوا له إلا سفوا فيه». 

وَقال عل في حَديثه: مائة فما فَوقها. 

قال بو عیسی: حديتٌ عَائشة حديت حَسَنّ صحيځ. وَقّد أوقَفةُ بَعصَهّم ولم يَرفَعهُ. 

-٤١‏ باب ما جاءَ في كراهية الصّلاةٍ عَلى الجَنازة عند طلوع الشمس وعندَ غَرُوبها 

۰-حَدّثنا هَنَادٌ حَذّثنا وَکيځ عن مُوسَی بن علي بن رَبَاح عن أبيه ڪن عََبةَ بن عَامر الجُهنيٌ قًال: لات سَاعَاتِ 
کان رَسولٌ انه كلاو ينانا أن تُصلّي فيه أو قر فيهلً مونانا: حن تطلح اسمس بَازِغةً حَكّى ترتفع. حي يفوم قَائم 
الظهيرة تی تمیل» وَحینَ تضٍف لِلفروب حت تغرټ. 

قال أبو عيسى: ذا حديٹ حَسَنٌ صَجيځ. 

العمل على هَذا عند عض أهلِ اليم من آصخاب الي ئلا وَعَيرهم؛ يَكرّهون الصلاة ى الجا ي ا ااا 
قال ابن المّبارك: مَعسَّى هَذا الحديث أو أن نة تقر فيه مَوتاناء يني الصلاه ة على الجَنارّة وكرة الصّلاةَ عند طلوع الشمس 
وعند غَرٌوبها وإذا انقصَفَ النّهارُ حَسّی تول الشمسش. 

خو قول أعَفل رإسکاق. وَقال الشافعيّ: لا باس أن يُصَلّى عَلى الجَنازة في الكاعَاتِ التي ڪر فيه فيه الصلاة. 

(۱) قوله: «فتقال الناس» أى عدّهم قليلاء جرهم -بتشديد الزاء- فرقهم وجعل القوم الذين يمكن أن يكونوا صما وأحدا ثلالة صفوف فذا 
الحديث» كذا ف «المرقاة» وفال: حزأهم ثلاثة أحزاء أى قسمهم ثلائة أقسام أى شيوخا وكهولا وشبابًا وفضلاء وطابة العلم والعامة» 
م قال: أى استدلالا لفعله» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم...الحديث» قوله: «فقد أوحب» أى الله تعالى على ذاته .عقتضى وعده 
مغفرة ذنب عبده» هذا کله ف «الحرقاة). 

(۲) قوله: «أو نقيره على زنه ننصْرٌ أى ندفن» واحتلفرا فى صلاة الحنازة عى هذه الأوقات فأجازه الشافعى» قال ابن الملك: المراد به صلاة 
ابنازة؛ لأن الدفن غير مكروه» وذهب الأكثرون إلى كراهة صلاة الجنازة ف هذه الساعات» وذكر أبن حجر أنه يكره الدفن فى أوقات 
كراهة الصلاة ما نم يتحره فيهاء وإلا حرم والمذهب عندنا أن هذه الأوقات الثلالة يحرم فيها الغراثض والنوافل وصلاة الحنازة وسجدة 
التلاوة إلا إذا -حضرت المحنازةء أو تليت آية السجحدة حينغذ فإنهما لا يكرهان» لكن الأولى تأحيرهما إلى حرو ج الأوقات. (المرقاة) 


باب ما جاء في كراهية الصلاة على الجنازة عند طلوع الشمس وعد غروبها 
اللسألة مرت بقدر الضرورة» وإذا حضرت الجنازة في عين الأوقات الثلائة يجوز أداؤها فيها لا إن حضرت قبلها والتفقه ظاهرء ثم في 
الصورة الأرلى هل يستحب أداؤها ف ذلك الوقت أو بعده؟ فيه قو لان. 
قوله: (تقبر فيهن ال) آشار أبر داو د إل ان ۾ جه الكراهة قي هذه الأوقات الصلاة قي هذه الأوقات وإلا فالدفن جائز بلا ریب کما 
قال ابن المبارك. 
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۲- باب في الصلاة على الأطقال 
٣‏ دشا پشر پن آم ٻن ٻنت رر الشځان ڪه ٳسڪاعيل پئ سعيڍ بن شيد انه عدا هي ڪن زيا بن جر بن 
حَيّه عن أبيه عَن المُغيرة بن شغْبة: أن ابي ثي قالً: «الرَاكبُ حَلفَ الجَنارّة والماشي" ر 


تال آبو عِیسی: هذا حَديٹ حَسَنّ صَجځ. وروی ! ايل وغيڙ وَاجلِ عن سَعيدِ بن بيد ال 
والعمل علب عند تعض أهلِ اليلم من أصحاب الي ثلا وغبرهم؛ ؛ قالوا: بُصَلى على الطفل وَإن لَمْ يهل بعد أن عله 
ا هو فول اخ اساد 
۳- باب مَا جاءَ في ترك الصّلاة على الطفل حت بهل 
حد حذثنا آبو عار الحسیٌ بی حريث حَدثنا مُحَمَدُ مُحََدَ بي يزيد عن إسماعيل بن مُسلم عن ابي الرييرِ عن جَابر عَن 
النبيّ اد قال: «الطفل لا صلی عليه وَلاً برت ولا ورت حَتىَ يسه 
قال ابو عیسی: : ذا حَديت قد اضطربَ الاس فيه قَرَواء عضهّم عن أبي الڙبير عن جًابر ٤‏ عن ابی لا مرفوعا. وروی 
اشع بن سؤار وَغيڙ وَاحڊِ عن ابي الريير عن جابر وفوف . وكأ ذا أصحّ من الخديث العرفوع. وقد ذهب بَعض أهل 
العلم إلى هَذاء وَقالوا: لا بُصلّى على الطفلِ حَتى يَستَهل. زهو قول التّوريّ والشافعي. 
-٤‏ باب ما جاءَ في الصّلاة على الميّت في المَسجد " 
“٣‏ حدثنا علي ب حجر حَدثنا عبد العزيز بن مُحَمَِّ عَن عب الواحدِ بن حمزة عن عبَاِ بن عبد اه بن الربير عن 


)١(‏ قوله: «والماشى حيث يشاء» قال حمد: المشى أمامها حسن وهو أفضل عند مالك والشافعى وأحمدء والمشى حلفها أقضل وهر قول أن 
حنيفة. (الموطأً وشر حه) 

() قوله: «والطفل يصلى عليه» قال الشيد خ ف «اللمعات»: فعندنا وعند الشافعى هذا مخصوص بان يهل وهو ان ا على 
الحياة من حر كة عضو أو رفع صوتب والمعتير فى ذلك حرج أكثره حيًا حي لو حرج أكثره وهو يتحرّك صلى عليه وف الأقل لا 
-انتھی -. 

(۲) قوله: ق المسجده قال ابن المام: وما ق مسلم: ځا توق سعد بن أ ى وقاص قالت عائشة رضى الله تعالی نها اد خلو! به المسجد حي 
أصلى عليه فأنكر ذلك عليهاء فقالت: والله لقد صلى البى صلى الله عليه , وسلم على ابي بيضاء ف المسجد قلنا: أولا واقعة حال 
عموم هاء فیجوز کون ذلك کان لضرورة کونه کنا ولو سلم عدمها فإنکارهہم وهم الصحابة والتابعون دليل على أن الأمر استقه 
عد ذلك على ترکه لا روی ابو داود عن آیی هریرة من صلی علی جتازة ل المسجد فلا شیء له» وا روایة: فلاا شىء عليه» وق رواية 
فلا أجر له -انتهی کلامه ختصرًا- وقال محمد ف «الموطأي: ا فل غر ا ا ST‏ 
بالمدينة حارج من المسجد وهو الموضع الذى كان البى صلى الله عليه وسلم يصلى على المحنازة فيه -انتهى- قال الشيخ: ثم هى كراهة 


باب ما جاء في الصلاة على الأطفال 

قال أبو -حنيفة: إن علم علامة حياة الولد فيغسلل ويكفن ويصلى عليه. وإن م يعلم حياته فسقط فيغسل ويدفن بلا صلاق وأما الطفل 
ا و اتا 

وههنا شيء آخحر e E‏ وأما عند أبي حنيفة فإسلامه معتبر وأرتداده 
غير معتيرء ومثل ما نسب إلى الشافعي نسب إلى زفر رحمه الله كما في شروح اداية قي باب الحنازة ولا يرد هذا على الأئمة الثلاثة والبخاريء» 
م رأيت البيهقي ذكر أن إناطة الأحكام بالبلو غ بعد الخندق. 

باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 

تکره الصلاة على الحنازة في المسجد عندنا وإن كان للميت حارج المسجد واحتار العلامة قاسم بن قطلوبغا الكراهة تحرعاً وشيخه ابن 
امام تنزيهأء ولعل هذه الكراهة بين التحرمية والتنزيهية وتسمى بالإساءة كما قال صدر الإسلام أبو اليسر. والأفضل عند الحجازيين أيضاً 
حار ج المسجد ويجوز قي داحل المسجد بلا كراهة. 

ونغسك الحجازيون جديث الباب حديث الصحيحين» وأتى مالك بأئر عمر أنه صلى في الملسجد كمايق موطله ص (. ۰). وهم اثر اي 
بكر الصديق أيضاً. 


عَائشة قَالّت: «صلى رسول اله تة على سُهيل بن اليضاء في المسجد» 

ال آبو عِیسی: هذا حَوِیت حَسلٌ. . ۰ 

العمل على هَذا عند ر تعض أهل الولم. قال الشّافْعيّ: قال مَالك: لا يُصلى عَلى الميْتِ في المَسجد. وَقَال الشَافِعي: 
يُصلًى على الميّتِ في المَسجدِ واحتج بهذا الحديث. 

اتا اد قوم الإمام مِنَ الرَجُلي والكَرأة 

-٤‏ حل ڌنا عبد اله بن ميير عن سَعيِ بن عَامر عن هَمّام عن بي غالب قال: «صليكٌ مع نس بن مَالكِ على جَنازء 
جل فقا جیا رَس م جاءوا جَثازة امأو ِن قريش, فَقالوا: ا أبا حَمزة! صل عَلَيهاء فَقامَّ جال وَسط الكريرء قَقالَ 
له العلا بن زياج حَكذا رايت رَسول اف ب قا على الجَنازة مقامك منهاء ومن الرّجُل مقامك منه؟ قال: عم فلكًا فرغ 
قال: احفظرا». 

رَفِي الباب عن سَهُرَة. قال بو عیستی: دی نس حَديٹ حَسَنٌّ. وقد روی غير وَاحدِ عن هَكّام ثل هَذا. وروی و کی 
هذا الحديك عن هَكّام فوهِمَ فيه فقال: عن غالب عَن انس وَالصّحيځ عن أبي عًالب. رَقّد رَو هَذا الخَدِيكٌ عبد الوَارثِ 
ميڊ وَغبڙ اح عن آبي غالب مدل رواية مام واختلفوا في اسم أبي غالب هذا فقال عضهُم: اسمة اف وبقال: رَافغ. 
وقد ذهبَ عض أهلٍ العلم إلى هذا وهو قول أحمَدَ وإسحاق. 

9 جد دنا علي بن حجر دتا ابن الثبارلي والفضل بن موسى عن الحسين المعلم عن عب ال بن پُريدة ن سار 
بن ندب « أذ الي ثلا صلّى عَلى إِمرَأةٍ فقا وسطها. 


تحر أو تنزيه روايتان -انتهى- فالخحرز هو الأحوط -والله تعالى أعلم-. 

)١(‏ قوله: «فقام وسطها الرواية المشهورة بالتحريك وقد يسكن» والفرق بينهما أن المتحرّك ما بين الطرفين والساكن أعت قالوا: المتحرك 
ساكن» والساكن متحرك» واستدل به الشافعى على أن المستحب أن يقف الإمام عند عجيزة المرأة» والمذهب عندنا أن يقوم الإمام حذاء 
فر ا ر اا کان او اشا ويناسبه رواية وسطط وقال الشيخ ابن الهمام: هذا لا يناف كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسشط 
الأعضاء د فوقه یداه ورأسه» وحته بطنه وفخذاه. (اللمعات) 


وأما أدلتنا فمنها ما في أي داود ص :))٠١(‏ « من صلى على الحنازة في المسجد فلا شيء له الي وقال احجازيون: إن ق سنده صا 
مولى التوأمة واحتلط في آحر عمره» نقول: ابن أي ذئب أحذ عنه قبل الاحتلاط اتفاقا إلا ما نقل عن رحل» وظن أن هذا النقل أيضاً لعله 
من سهو الناسخ» وصاح من رواة السنن ومسلم. 

ثم تكلموا في معن الحديث» وقال النووي في شرح مسلم (۳1۳): الصحيح من نسخ أي داود: « ولا شيء عليه » وكذلك صحح ابن 
قيم لفظ: « فلا شيء عليه 4 ونقول: نقل الزيلعي عن الخطيب صاحب نسخة أبي داود أن الصحيح « فلا شيء له »» أقول: إن الصحيح « لا 
شيء له ۾ لن تي ابن ماجحه ص (۱۱۰): « فليس له شيء ال» بسند قوي» وأيضاً ابن أي ذئب راوي حديث أي داود مذهيه موافق لمذهب 
أي حنيفة كما ذكر النووي ص )۳٠۳(‏ مذهبه. 

ثم أجحاب السرحسي عن حديث الباب بأنه لعله كان معنكفاً أو كان اليوم يوماً مطيراً فواقعة حال لا تعارض الحديث القولي. 

وأشار محمد في موطئه ص )١۹۹(‏ إلى استدلال آخر وهو أنه عليه الصلاة والسلام اتخذ المصلى لصلاة الجنازة في حارج المسجد متصله 
فدل على كون الجنازة حارج المسجد. ونقل الحافظ اتخاذه عليه الصلاة والسلام المصلى حار ج المسجد عن القاضي عياض م قال: إن صح 
هذا الح فكلامه دل على أن الحافظ لم يعلم هذاء وعكن لأحد أن يقول: إن البحاري ص )١۷١(‏ وافق العراقيين فإنه بوب الصلاة على ليت 
بالمصلى والمسجد» وأحرج حديث الصلاة في المصلى فقط و لم غخرج حديث الصلاة في المسجد. 

قوله: (سهيل بن بيضاء الخ) بيضاء اسم المرأة» ولي مسلم: على ابي بيضاء سَهّل وسَهّيل» وهو وهم» وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته. 

باب ما جاء أين يقرم الإمام من الرجل والمرأة 

المشهور عندنا أن يقوم حذاء الصدرء وقال الشافعي: يقوم حذاء رأسه وحذاء عجيزتهاء وللشافعي ما أحرجه الرمذي وأبو داودء وأقول: 
روي عن أي حنيفة مثل ما قال الشافعي كما في الهداية ص »)١١١(‏ ونقل الطحاوي هذه الرواية عن أي يوسف وتعرض صاحب المداية إلى 
خحدیث ای داو د أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد بوت الروايتين عن الإمامين. 

قوله: (فقام وسطها ال) الوشط بسكون الوسط ما بين الطرفين» وبفتح الوسط المنتصف عن المتوسط ولذا قيل: إن الساكن متحرك 
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قال ابو عِیسی: : هذا حَدیٹ حَسَنٌ صجیځ. وقد روى سمب عَنِ الحُسَين المعلم حو 
٤٦‏ - باب ما جاءَ في ترك الصلاة a‏ 
1- - دنا ية ب سَعيڊِ حَدّثنا اللي َنِ ابن شِهاب عن عبڍِ الرَحمَنِ ٻن كعپ ٻنِ مالك أن ڄار ب عبد اله 
اخبر ١أ‏ الي ا كان يجمح بين الوَجُلين ين فتلى حي في الوب الواحد ت بقولً: أبُّهما أكثر جفظاً لِلفرآن؟ قَإذا :ا أشير 
له إلى أخدهماء قذّمه في اللحدى فقال: آنا شهید على هَؤلاءٍ يوم القيامةء وَأمرَ ٻڌفنهم قي دِمَائهم ۾ ولم يُصل عَليهم. ل 
بغسلوا». 
وفي الاب ڪَن نس بن مالك. قال بو عیسی: حدیکٌ ابر حدیتٌ حَسنّ صَجځ. وقد روي هَذا الحَدِيث عَن الرهريّ 
عن انس عن الي ثلاز. وروي عن الڙهري عن عبد اله بن تعلبة بن بي صعير عَن الي ت ومنهم من ذکره عن جَابر. 
وَقَدٍ اختلفَ أل ايلم في الصُلاة على اهي قال بَعصهّم: لا ُصلى على الشهبد وهو فول أهلي المَبنةء وه بول 
للام وأحمد. نال تعضهُم: ُصلّى على اميد واحتجوا بحديث الي ثل أ صلّى على حمرة. وهو قول اوري وَأهلٍ 
الكوفة. وَبه يَقول إسحاق. 
~f¥‏ - باب ما جاء في الصلاة على .البر 

1Y‏ - عدا أحمَد بن منيع حَدثنا هشيم أخبرنا السيباتي حَدثنا السَعبيّ قال «أخبرتي من رَأى الب ب وَرَأى برا 
نذا صف أصحَابة صلى عليه فَقيلّ له: من أخبرك؟ فقال: ابن عباس 


)١(‏ قوله: «ترك الصلاة على الشهيد» ذهب مالك والشافعى وأحمد وإسحاق ل روية ! لى أن الشهيد لا يصلى عليه واحتجوا بحدیٹ حابر 

hi‏ وذهب الأوزاعى والثورى وأبو حنيفة وصاحباه وأحمد لل رواية وإسحاق ف رواية وغيرهم إلى أنه يصلى عليه وهو 

قول أهل الحجاز أيضاء واحتجوا بحديث عقبة: أن البى صلى الله عليه وسلم حرج يومًا فصلى على أهل أحد صلاته على الميت» الحديث 

رواه البخارى» كذا ذكره العيئ» وأخحر ج أبو داود لل «المراسيل» e‏ ای زاح أن النى صلى الله عليه وسلم صلى على قتلى 
أحد» ذکره ابن الممام» وقال: فیعارض حدیث حابر عنده ثم ترح بأنه مثبت» و حدیث جابر ناق -انتهی -. 

(۲) قوله: «ف الصلاة على القبر» تلف فيه بين العلماءء فذهب الحمهور ار سواء صلى ألا أو لاء والنخعى وأبو حنيفة ومالك 
على أنه يضلى إن م يصل ألا وإلا فلاء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما جاء م ن ذلك نم يكن على وجه الصلات وإغا كان دعاء 
واستغفارًاء أو كان ذلك من خحصائصه صلى الله عليه وسلم حي ذهب بعض العلماء أن الصلاة على القبر مطلقا من حصائص النبوة كما 
يفهم من قوله: وإن الله ينورها هم بصلاتى عليهم» كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» وإليه أشار محمد ف «الموطاً» حيث قال: وليس الى 


والمتحرك ساكن» وتأول بعض الأحناف في حديث الباب. 
باب ما جاء في الصلاة على القبر 

قال مالك وأبو حنيفة: لا يصلى على القبر إن صلى عايه قبل وإن دفن بلا صلاة يصلى عليه ما م ينفسخ» وقال الشافعي وأحمد: يجوز 
الصلاة على القبر لن كان يريد الصلاة من أهل الجنازة وإن صلي عليه مرق ثم قال أحمد: يجوز الصلاة إلى شهر لا بعده لأن صلاته عليه الصلاة 
والسلام على القير ثبتت إلى شهر لا بعده» وقال أحمد: صح ست وقائع للصلاة على القبر أو أ زيد كما ني شرح الموطأً للزرقاتي. 

وما الحواب من الأحناف والموالك فعديدق» منها أن الصلاة على القبر من حصوصية الي - صلی الله عليه وَسَلمَ - ودليل الخصوصية 
حدیث مسلم ص )۳١۹(‏ قال البي - صلى الله عليه وسل - » إن هده القبور مملوعة من الظلمة على أهلها وإن الله ينورها بصلاتي عليهم 
اخ»» ومر الحافظ على حديث مسلم في موضع ونقل عن أحمد أن هذه القطعة مدرجة من الراوي» وطريق الإدراج أنها قطعة حديث ثابت 
عن أنس لا في حديث أي هريرة» فأحذ الراوي قطعة حديث أنس وأدرجها قي حديث أي هريرة. أقول: رأيت قي حديث أي هريرة بغير 
هذا الطريق أيضاً زيادة ما في مسلم في مشكل الآثار فتكون القطعة في حديث أبي هريرة أيضاً. ومنها ما ذكر السيوطي ي حصائصه عليه 
الصلاة والسلام في أنموذ ج اللبيب أن الأحناف يقولون إن جنازة ما لا ادى لا تنسقط في المدينة ما م يكن الي ك صلی اله علو - ق 
أدائهاء أقول: لو كان نسبته إلينا صحيحة فالو جه تساعده» فإذن نقول: إن صلاته كانت صلاة الول لأنه ولي اللومنين كما يشر إليه القرآن 
والأحاديث» ويجوز. للولي إعادة صلاة الحنازة ولكنه لا يستقيم أيضاً فإن أكثر شراح المداية إلى أن الولي تجوز له الإعادة منفرداء وأما في واقعته 
عليه الصلاة والسلام فكان معه بعض الصحابة أيضأًء فأقول: es Ca es e‏ شرو ح الهداية فإنه ذ كر صلوات الصحابة على 
التي ضلى :الت عله و - مكرراً فقال: إن أبا بكر كان ولي البي کا ا - فصلى أبو بكر ومعه بعض الصحابة و م 
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ويي لتاب ڪن انس وَبُريدة وَيّزيد بن تاب وَأبي هُريرة وعامر بن رَبيعة عة وَأ بي قتادةَ وهل بن حنيفي. 

ال آپو عیتی: ديت ابن عباس حَديتٌ خسن صَجيځ. 

والقمل عَلى هَذا عند أكثرٍ أهلِ اللم ِن أصحاب النبيّ بلا وَغيرهِم. غو نول الشَافعيّ َأحمد وإسبعاق. قال بَعض 
أهل القلم: لا يُصلى على القبر وهو قول مالك , بن أنس. وَقال ابنٌ المَبارك: إِذا دفن المت ت ولم صل عليه صلي عَلى القبر. 
َرَأى ابّ المُبَاركِ اللا على القبر. وقال أحمَدُ وإسحاق: صلی علی القبر إلى ھن رَقالا أكثر مَا سمعنا عَن ابن المُسيّبٍ 
أن ابي چ صلی على فبر م سعد بن باد بعد شه ۾ 

۸-حَدثنا مُحَكَدٌ بی بشار حَدّثنا ټحیی بی سَعيدِ عَن سمي EEE‏ 
شع ماقت والين للا عاب قلعا قم صلى عَلّبهاء وقد ّى لِذلكَ َه 

E FPP POE 

۹-حَدثنا أو سَلمةً بن يَحټی بن خَلفٍ وَحُمَيدٌ بن سعد مسحَدة قالا: حدّثنا بشر بن المفضل حَدَّثنا بُونس بن عَبيد عَن 
مُحَكَڍِ بن سبرين عن ابي المُهلّپ عن عمرانّ بن حُصَينِ قال ال آنا سول اف له: مإ اام الجاشيّ قد اث فمومو 
فَصلوا عليه قال: َمّمنا قَصَمَفنا كما يُصفُ عَلى الميْتِ وصلينا عليه كما يُصلّى على الميْبِ". 

في الاب عن أي هريره وجَابر بن عَبدِ اله وأبي سَعيدٍ وَحُذيفة بن اسيل وَجَرير بن عبد ال 

قال آپو عیسی: هذا حَديثُ حَسَنٌ صحيځ غريب من هَذا الوجه. 

ود رَواء ابو قلابةَ عن عه ابي المُهلب عَن عِمرانَ بن حُصين. وَأبو المْهلّب اسمة: عَبد الوَحمَن بن عَمرو وَيقال له: 
مُعَاوية بن عَمرو. 

۹- - باب ما جاءَ في فضل الصّلاء ة على الجَنازة 

6 - حدٿنا بو ريپ دنا بده پئ سُليمان ن محَمِ بن عمو حَدًثنا أو سمه عن أي هُريرةَ قال فال سول 
ن و دمن صلی عَلی جَتازة فل قراط ومن تیمها حتی بُقضی دفها فل قيراطان أحدهما أو أصَكَرمُما ل حي فذ کرت 
ا ا ا فَسألها عن ذلك قَقَالت: صَدَقَ أبو هُريرَةَ فَقال ابن عُمر: لَمَد فرّطتا في فراريط 

ل رفي الټاب عن الټراء عبد اه بن مغفل وَعبدِ اله بن مسعو وبي سمي وَأ بن كع وابن عُمرَ وتوبادً. قال أب 
ڪيسى: حَڍِيٺ أي هُريرةَ حديتُ حَسَنَ صجيځ. وروي عنة ِن عير وجي 


۰- باب آخر 
۱- دنا محمد بی بسار حَدّثنا روځ بن عبادة حَذّثنا عاد ن مَنضور قال: سَمِعبٌ أبا المَهرّم بقول: صَجِبتُ a‏ 


صلى الله عليه وسلم ف هذا كغيره» ألا ترى أنه صلى على النجاشى بالمدينة وقد مات بالحبشة» فصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بر كة وطهورء فليست كغيرها من الصلوات» وهو قول أبى حنيفة -انتهى - ويؤيده قوله تعالى: فإإن صلاتك سكن هم). 

)١(‏ قوله: «وصلينا عليه كما يصلى على الميت» والحديث متمشك الشافعى ف الصلاة على الغائب» ونحن نقول: رفع له سريره حى رآه 
عضر ته أو كشف له» فيكون صلاة من حلفه كالصلاة على ميت رآه الإمام بحضرته دون المأمومين» وهذا غير مانع من الاقتداء» وقيل+ 
ذاك خصرصض بالنجاشی» فلا پلحق به غیره» كذا ف «اللمعات» وف (المرقاة): وعن ن ب فال کف الى ل الت عله رسك 
سریر النجاشی حن رآه وصلى عليه. ) 

(۲) قوله: «فرّطنا» من التفريط أى قصرنا ف قرا ريط جمع قراط على قياس أى قصرنا لعدم مواظبة حضور الدفنء فا غر کا ا 
و ينصر ف. 


يصل بعده» فلازم قوله أن يكون من الحائز أن يصلي مع الولي من لم يبصل قبلء فلو اعتمدنا على ما يلزم من كلام السرحسي حكن جواب 
واقعته عليه الصلاة والسلام » فالحاصل أن جميع الوقائع هملناها على حصوصيته عليه الصلاة والسلام. 


نوات الخاد ¥ ب0 :6 


هريره شر سنن قمعت بقول: ت E‏ «مَنْ تب جَنازة وحَمَلها لات مرات, فقد قَصّى | ا 
من حقهاء. 
قال ا هذا حَدِيث غريب وَرَواه بَعضهّم بهذا الإستاد د وَل برفعه. وأبو الهم اشمة: يزيد بن سُفيان وَضعفه 


۱- باب ما حاءَ فی a‏ 

۲ - دشا ية دشا اليك عن اين شهاب عن شالم بن عبد الو عن آبيه عن عامر بن رييعة ن ال ل ودا 
َة حدّثنا اللي [عَن نافع] ! عن ابن عُمرَ عن عَامر بن رَبيعةَ عَن رَسول الله تلا قال: «إذا رَأيعمْ الجَتازة. قَمَومُوا" لھا 
حت تخلفكم أو تُوضح». 

وفِي الباب عن ابي سَعيدِ وجَابر وسهل بن مني وفيس بن سَعلِ وبي هُريرَة. 

قال ابو عيسى: حَديٿ عَامر بن رَبيعة حَديث حَسَنّ صَجيخ. 

۴ -حَدَثنا صر بن عَليّ الجهضمي والحَسنْ بن عَليّ الحلوانيّ فالا: حدّثنا وهب بق جرب حَدّثنا شام الّسوافيّ 
عن ټحټى بن بي کڻير عن بي سَلمةَ ڪن بي سَعيڊٍ الخدرِيّ قال قال رسول اله تا: «إذا رَأيتم الجََازة فَقَومُواء قَمَنْ تبعها 
لا يعدن حت تُوضح». 

قال آبو عِیسشی: حَڍِيٿ ابي سَعيدِ في هَذا الاب حديث حَسَن صَحيح. 

وهو قول أحمَدَ وإسكاق؛ قالا: ن تبح جََازة قلا يقد حَتى تُوضح عن أعناتي الرجَال. وقد روي عن عض أهل العلم 
من أصحَاب الي تلا وعَيرهم؛ آنهُم اوا يتقدّمونٌ اناز وَيقدود قبل أن هي ي إليهم الجَتازة. وهو قول الشَافْعيّ. 

۲- بات في الؤخصة في ترك القيام لها 

“٤‏ خد حَدفنا فت دشنا الت ب سعڊ عن بحي بن سعيڊِ عن واف وهو ابق مرو بن سَعلِ بن معا عن افع بن 

جير عن سود بن الحكم عن عَليّ بن أبي طالب أله ذكر القيام في الجًنائز حت وضع فقال عَليّ: «فام سول اله تلا 


)4( 
یل 


ر 


ا 


)١(‏ قوله: «وحلها ثلاث مرات» قال ابن الملك: يعن يعاون الحاملين ي الطريق مم يتر كها يستريح» ثم بحملها ف بعض الطريق يفعل كذلك 
نلاث مرات. (المرقاة) 

۲(7( قوله: را ع أى من جهة المعاونة لا من دين وغيبة وبهتان ونحوها, (المرقاة) 

(۳) قوله: «فقو موا ها حي تعلفكم أو د توضع) الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما تر حيب الميت وتعظيمه وأما تهويل الميت وتفظيعه» 
والتنبيه على أنه جحال ينبغي أن يضطرب من RN OD‏ 

له قوله صلی اله عليه وسلم: «إن الموت فرعي وإذا رأيقم الجنازة فقومواه وقوله: « أو توضع» قيا ل: أراد به وضعها عن الأعناق ويعضده 

رواية الثورى حى توضع بالأرض» وقيل: حى توضع ف اللحدى كذا ف «الطيي». 

)٤(‏ قوله: «تم قعد» قال الطيي: الخدیث تمل معنيین: آخد ا نه قان يقوم للحنازة تم يقعد بعد قیامه إذا تحاوزت وتعدت عنه) وانيهما 
أنه كان يقوم أيامًاء ثم م يكن يقوم بعد ذلك وعلى هذا يكون فعله الأحير قرينة وأمارة على أن الأمر الوارد فيه للندب ويحتمل أن 


باب ما جاء في القيام للجنازة 
قال حماعة من العلماء: إن القيام للجنازة كان م نسخ» وقيل: إن وجه قيامه عليه الصلاة والسلام أن لا تكون جنازة اليهودية مر تفعة من 
رأسه عليه الصلاة والسلام وقيل؛ إن قيامه كان لتعظيم الملالكة والأقوال هذه مروية عن السلف» وقيل: إن القیام کان عملا بالتو رة كما 
الطحاوي ص (۲۸۳) ج )١(‏ عن علي» و كئير من المسائل كانت على حسب التوراة م نسخحت بعد نزول الشريعة الغراء. 
قوله: (ثم قعد ال) قيل: إن المراد القعود في تلاك الواقعة لا التشريع العام» وذلك القعود أيضاً بعد مرور تلك الجنازةء والجمهور إلى أن 
المراد بشم قعد. . الخ التشريع العام كما يدل حديث علي في الطحاوي ص (۲۸۴). 


[1] عن ناقع “ ساقط من النسخة اهندية وأبتناه من نسخة بشار. 


أيوات الجنائر ۳ ب: 00 :£۷ ۱۰ 


وَفِي الاب عَن الحَسن بن علي وابن 

قال أبو عِیتی: ap‏ ا ربعة مِنّ اللَابعينَ بَعضهُّم عن بَعض. 

العمل عَلى هَذا عند عض أهلٍِ اليل قال الشافِعيّ: هذا اأص شيء في هَذا الباب. وَهَّذا الخَديث تاخ للحديث 
الأول «إذا رايم الجَنازة فَقومُوا» وَقَال أحمَدّ: إِنْ شَاءَ قامَ وَإِنْ شَاءَ لم : بقم. اح بأد الب لاو د روي عن أ قام م 
قعدَء وَهَکذا قال ساق بی إبراهیم وَمعنى قول عليّ: فام الب تد في الجَنازة ثم قعدَ. ول کان النبی عا قوم ! م إذا رَأى 
الختازة 4 ترك ذلك بعد فکان لا يوم إذا رَأى الختازة. 

0۳ باب ما جاء في قول ابي تيل (اللحة لتا والشق لغيرن) 

40 - حَذّثنا ابو كريب ولص بن عبد الأحمَن الكوفيّ ويُوسفٌ بن مُوسى القطانٌ البغداديّ قالوا: حدثنا حکامٌ بن 
سلم ڪن علي بن عبد الأعلى عن أيه عن سَعيدِ بن جبير عن ابن عباس قال : فال النَبیّ لز: «اللحدُ لا وَالشقٌ لِعَيرنًا». 

وَفي الاب عَن جرير بن عبد اله وعائشة وابنِ عَمرَ وجَابر. 

بال أپو فيسى: حديث ابن عباس حَڍيث غريب من هَذا الج 

۵4- باب ما جاءَ ما يقول إذا أدخل الميكٌ قبره 

-حدثا E‏ ا 
المت الق قال: وقال بو خالد: إذا وضع المّبٌ في لحدِه قال مَرة: : يسم الله وبا على وملة رسول اله» وَقال مَرة: 
اله وباله على سنه سول الله گلا. 

قال اپو عيسَي: هذا حَدِيٹ حَسَڻ غريب مِن هَذا الوجه. وقد روي هَذا الحَدِيتُ مِن عير هَذا الوَجو أيضاً عَن ابن عُمرَ 

عن لبي د ورَواء بو الصديق الناجي عَن ابن کو عن الب تاز. 

وقد روي عن ابي الصديتق عَن ابن عم مَوفُوقاً أيضاً. 

-٥‏ با ما جاءَ في الوب الواح لى حك الم في الٍَ 

4¥ - حَدثنا ود بن أخزم الطائيّء و سمعٽت حَعفرَ بن مُه مُحَمدِ عَن أبيه قال: الذي ألحدَ قير 
رَسول ن لاز أبو طلحة. والذي ألمَّى القطيفة " تَحتَهُ سََرَان؛ مَولی لرسول الله مر 

قال جعفه: رأخبرني ابن أبي راقع قًال: سمعتٌُ شَقرانَ يقول: أناء وَال! طْرَحبٌ القَطيفة ‏ تحت رسول اله ب في القبر. 


r 
٤ 


يكون نسسًا للوحوب المستفاد من ظاهر الأمر -ائتهى-. 

(۱) قوله: «اللحد لتا والشقّ لغيرناه أى اللحد هو الذى نؤثره ونختاره» والشقّ اختيار من قبلنا» وف ذلك بيان فضيلة اللحد» ويس فيه التهى 
عن الشق» والدليل عليه حديث عروة إذ لو كان منهيا عنه» م یکن آبو عبيدة ليصنعه مع جلالة قدره ف الدين والأمانة ولم يكن الصحابة 
رضی الله عنهم لیقولوا دون دفن البى صلى الله عليه وسلم أيهما جاء آول» عمل عملهء ومكن أنه صلى الله عليه وسلم عى بضمير الجمع 
نفسه أى أوثر لى اللحد وهو إخبار عن الكائن» فيكون معجزة؛ قاله الطيي. 

(۲) قوله: «ألقى القطيفة» هى كساء له حمل» وقال النووى: ألقاها شقران» وقال: کرهت آن یلبسه أحد بعده صلی الله عليه وسلم» و کان 
صلى الله عليه وسلم يفتزشهاء وقد نص الشافعى وغيره من الفقهاء على كراهة وضع القطيفة والمخدة ومحوهما تحت اليت لى القبرء فقيل 
إن ذلك من خحواصه صلی الله عليه وسلم -انتهی-. 


باب قول النبي - صلی الله لَه وَسَلْمَ - «اللحد لنا والشق لغيرنا». 

0 إن المراد اللحد لتا أي للمسلمين» والشق لغير المسلمين فدل على فضل اللحد» وقيل: اللحد لنا أي هل المدينة» والشق لأهل مكة 
إن أرض مكة ذات رمل فلا يدل على قضل اللحد . وأما المسألة فقال الفقهاء باستحباب اللحد» وف بعض كتبنا وجه أفضلية اللحدد أن 
اللحد كاجرة ففيه الشرف والتعظيم. 

ا : إذا انخرق القرآن العزيز وبليت الأوراق يدفن في اللحد أو حرق ويلقى رماده في البحر كما ثبت أن ذا التورين أحرق 
الصحائف. 


ابوات الجتاتد LE‏ ب:0۷ :۱۰۵۱ 


في الاب عن ابن عباس. 
ال ابو عیسی: خیب شقرانٌ حَدِ, بث حَسَنْ غريب. وروی عَليّ بُ المَدِينی عَن عُشمَانٌ بن فرقدٍ هذا الحَدِيك. 
۸- - حَدّثنا مُحَكَد بن بشار حَدّثنا یحی بن سَعيرِ شعي ڪن شُعبةء ڪن ابي جَمرتَ عن ابن عباس قال: جُملَ في قب سول 
انه تلا طيغ حمراء. ا ا 
قال آبو عیسی: هذا حدیٹ حَسَنْ صحیخ. وقد رو شعبةٌ عن أبي حَمزة القصاب وَاسمُةُ عمرانُ بن بي عَطاء. وروي 
عن يې جر ابي واشمة صر بن عِمرَان» وَكلاهُمَا من أصحَاب ابن عباس. وقد روي عن ابن عبّاس: أنه كر ان بلق 
حت امب في القبر شيء٤.وإلى‏ هَذا ذهب عض آهل اليلم. قال مُحَكَدُ بي شار في مَوضغ آخر: خذلنا مُحبّد ب بڻ جَعفر 
ََحيَى عن شعبة عن أبي جُمرة عن ابن عباس وَهَذا آصح. 
-4٦‏ - پاب ما جَاءَ في تسو بة القبر 
۹-حَدثنا محمد بن شار حذثنا عبد الرحَن بي مهدي حدثدا فيان ن حَبيب بن بي ابت عن آبي وائل د 
علي قال لأبي الهاج الأسدي.: بعك عَلى ما يعني ي" الي لا أن لا تدع قبراً م شرا إلا سويت ولا مالا إلاً طمستة. 
وَفِي الاب عن جَابر. قال ابو عِیتی: ديت عَلیّ حٍ يٿ حَسَنْ. 
والعمل على حَذا عند عض آهل اليل کرهود أن برقع القبر قوق الأرض 
قال الشافعي: کر أن برقع الق إلا پقدر تا عرف آل قب ليلا رعولا بجلسق علي 
0¥- - باب ما جاءَ في كراهية الوَطء عَلى القبور والجُلوس عَلَيها 
° - حدثنا َا ڪدثنا ابي الُبارِ ڪن عبڊِ الرَحَنِ بن يزيد بن جاب عن پر ٻن يڊ اهي ن آي ٳدريسق 
و و ر بي رث الَتويً قال: قال التب فة «لاً تجلشوا " على القَبورٍ ولا صلا إليها». 
وَفِي الټاپ عن أبي هريره مرو بن حزم بير بن الخصَاصية. 
(e0:‏ حَدثنا مُحَكَد بی بشار خَدّثنا عيذ الرّحمَن بن مهدي عَن عبد اله بن المُبارك بهذا الإسئادء تحو. 


- حَدّثنا علي بن حجر وأبو عار قالا: حذّثنا الوَليدُ بن ل مُشلم عن عبد الرٌحمَن بن بريد بن جار عن بُسر بن 


وقال الشيخ العراقى: وفرشت ق قصره قطيفة» وقيل: أحرحت وهذا أثبت وكأنه أشار إلى ما قال ابن عبد البر فى «الاستيعاب»: إنها 
أحرحت قبل إهالة التراب -واله أعلم بالصواب- كذا قاله على قبالمرقاة شرح المشكاة» 

)١(‏ قوله: «على ما بعثئ» التعدية ب«على» لتضمين معن الإمارة والتسليط وفيه دلالة على أن هذه الأمور الثلائة من الأمور العظيمة المهّة 
فل الدين» وقوله: «تمتالا) آي صو رة قوله: إلا طمسته) اق حوته» وقوله: «قیرا مشرفا» آی عالیا ی بي عليه حي صار عاتا ا ما أعلم 
بالراب والحجارة والرمل والحصا حن يتميّر من الأرض» وقوله: «إلا سوّيته» قيل: المراد تسطيحه لا تسويته بالأرض جمعًا بين الأحبارء 
کذا فی «شرح الشيخ». 
قال ابن اهمام: ل 0 ا > بل قدر ما يبدو من 
الأرض وتيز عنها -والله أعلم- انتهى. ١‏ 
قيل: السنة أن يرفع القبر شبرًا» وقد روى ابن حباف أن قبره صلى الله عليه وسلم كذلك» قاله الشيخ ف «اللمعات». 

(۲) قوله: «لا ججحلسوا على القبور» لأن فيه استحفافا ولا تصلوا إليها لأن فيه تعظيمًا بليغاء كذا فل «اللمعات»» قال أبن الممام فى «فتح القدير» 


باب ما جاء في تسوية القبر 
قال الشافعية: : الأفضل التزبيع والتسطيح» » وقلت: الأفضل التسنيم» وذكر ابن امام أن يرفع القبر قدر شبر واحد» وظاهر حديث الاب 
ن لا يرفع القبر أصلا ولكن قد وحدت حديثاً لما قال ابن امام أي رفعه قدر شبر واحد. 
باب كراهية الوطء على القبور والجلوس عليه 
بكره الوطي أي المشي على القبرء واحتار الطحاوي الكراهةء واحتار الشيخ الكمال الكراهة تتريهاً. 
٠‏ والجلوس على القبرء قيل: معناه قضاء الحاحة من البول والغائط على القبر وقيل: الحلوس المعروف» وهذا أيضاً مكروه» وثبت بسند 
صحيح عن علي الاتكاء على القبر لا الجلوس» وبين الحلوس والانكاء فرق ظاهر. 


عمد اى عن وَاثلة ابن الأسفّم» عن أبي 2 عن انب نف نحوةٌ ولیس فيه « عن أبي إدرپس» وَهدا اش 

ال اوق ل حديتٌ ابن البرك حط أخطأ فيه ابن البارك وزاد فيه «عَن أبي إدريس الُولانيّ» وَإنما 
کو سؤب ځټيد افو ن واثلة بن الأسقع؛ کا وی يڙ اڊ ڪن عب الوحةنِ بن ټزيد بن جاب ليس فيه «عَن ابي 
إدر: يس الخولانیٰ» وب بسر بن عَيدِ الله قد سَمعَ من وَاثلة ب بن الأسقع. 

0۸- - باب ما جاءَ في كراهية تجصيص القبور وَالكتابة عَليِها 

۲ - عتا عبد الؤحعن بی الأسود وأو مرو البضریٰ دشا مَحَد بن یب ن ابن ری ء ن ابي الربي عَن 
جابر قآل: می سول ا ل أن تجصص ' البو وَأنْ بُکتب ‏ ڪَليهاء وَأنُ ينی عَليهاء وَأنْ توطاً.. 

قال أو عِیسی: e‏ ند روي ِن غبر جو ن جًابر. رَقّد رخص يعض أل اليل منهم الحَسَن 
المصريٰ في تطيين القبور. وقال الشَافعیٌ: لاً بَأسَ أن بُطيِنَ القبر. 

۹- باب تا قول لجل إذا ةخل المَقابر 


قال: PF PTE‏ انز ن * بوجه ققال: القلام ملم ا َمل ابورا ب بغفر اه لتا ولب أ 
سَلَفتَا وحن بالأدّر» 


ف حر فصل الدفن: ويكره النوم عند القبر وقضاء الحاحة بل أولى» ويكره كلما م يعهد من السنة والمعهود منها ليس إلا زيارتها والدعاء 
عندها قائمًا كما كان يفعل صلى الله عليه وسلم ف الخروج إلى البقيع» ويقول: السلام عليكم دار قوم مؤمنين. ..الخ» كذا نقله القارى 
كلام ابن الهمام هذا ف «المرقاة» فل باب دفن الميت فى حديث أي مرد الغنوى. 

)١(‏ قوله: «أن جحصص القبور» الله غه اا سن اة زالكن. وجحوز الحسن البصرى التطيين» وف «الخانية» : تطيين القبور لا بأس به 
حلافا لا قاله الکرحى. 

(۲) قوله: «وآن يکتب عليها») آي اسم الله والقرآن واسم الرسول لتلا متهن أو بيول عليه حيوان. (اللمعات) 

(۳) قوله: «وأن يبى عليها» يحتمل وحهين: أحدها البناء. على القبر با لحجارة ما ججرى ججحراهاء والآحر أن يضرب عليه خباء أو نحوه و كلاهما 
منهى عنه لانعدام الفائدة فيه» ولأنه من صنع أهل الجاهلية» قاله الطيي. 

)٤(‏ قوله: «أبى كدينة» -بضم كاف وفتح دال فمثتاة تحت فنون- كذا ف «المغئ». 

)٥(‏ قوله: «فأقبل عليهم» أى أهل القبور بوجهه» فيه دلالة على أن المستحبَ فل حال السلام على الميت أن يكون وحهه لوحه الميت»ء وأن 

بتر كلك ى الدعاء ايسا وغل غدل عامة الللين اقا 

)1( قوله: دأ سلفنا» سلف اللإنسان من ينقدمه بالموت من آباءه وذوى قرابته» وحن بالأثر -بفتحتين- و فى نسخة بكسر الهمزة وسكون 

المثلة يعن تابعون لكم من وراءكم لاحقون بكم. (المرقاة) 


باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور والكتابة عليها 

غر لي عد اورا ا ان دک ا هارن ی الج جار هی ق اع ا ع ا ر د 
تراجحع عبارة ابن سلمة مشافهة. 

وأما الكتابة فنجد كتائب على قبور السلف فلا أعلم أنها مندرجحة تحت نهي الحديث أم لا؟ وقال الحا كم صاحب المستدرك: إنا جد 
الكتائب على القبور شرقاً وغرباً والحديث ينهى عن الكتابةء والله أعلم» وني طبقات المالكية: أن الشيخ ناصر الدين بن النير كتب على قبر 
ابن حاجحب شعرین» فا خاصل أن لا أداحل في هذا والحدیث عام. 

قوله: (تطيين القبور ال) أي رش للماء على تراب القبر» وهذا جائز كما في كتبنا أيضاً. 

باب ما جاء ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 

ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاح» وف فتح القدير عن أي حنيفة أن الزائر يستقبل القبر وليستدبر 2 ان شنا لاد ات يهلا 

(السلام عليكم ال) ظاهر حديث الباب وغيوره من كثرر من الأحاديث يدل على ”ماع الموتى» وا شتهر على ألسنة الناس أن الموتى 
س هم ماع عد آي حیغت: ومنت ملا علي الفاري رسلا وذکر فی ن لشهور ایس ل اسل می لاه اا5 بل أحذ هذا من مسألة 
قي باب الأعان أ e a a iS E‏ أقول: إن وجه عدم الحنث أن مبى الأبمان 


أبواب الجنائز N‏ :۹ ج00 


في الاب عن بُربدة وَعَائشة. حَديٿ ابن عباس حَديث حَسَنُ غريب. بو ينه اسم يَحيّى بن المُهلّب. رَأبو ظبتانً 
۰ ا في الرخصة في زيارة القبور 

ا8ا د محمد بن بسار وفحمو؛ بی يلان والحسی بی عَليّ الال الوا حذثنا أبو عَاصِم اليل حدّثنا فيا 
کو وی ر ی ا ی ر ی و قال رسول اله غلا «قد كب نيكم عن زيارة القبورء ققد أَذِنٌ 
لمحف في زيارة فبر عه فزوروها ٠‏ انها تذكر الآخرةه 

في الاب عن ا شید وان ود وأئس وأبي رة و E TEN E‏ 
صَجيځ 

العمل على هذا عند أهلي الملم: لا يرون بزيارة القبور بَأسا. هو قول ابن المُبّارك والشَافِميَ وأحمَدَ وإسحَاق. 

اق لور 


و ٠‏ - حل عا حصي ب ڪري دنا يکي بن بون قن اين ريچ قن عب اھ ين يي تیک قال“ توفي عبد 
لوحم بی أبي بكر بالحبشی. قال: قحل إلى مك ق فن فيها. فَلمًا قدمت عائشة تت فَبرَ عبد الوّحكمَن بن أبي بكر 


E o 
= 
مال“‎ 
٩ 
ے‎ 


وکنا كندمانن " اة فة # الد ا وال ده 


)١(‏ قوله: ارو روهام قال الطيي: زيارة القبر مأذون فيها للرحال ۾ عليه عامة أهل العليم وما النساء فقد رو ی عن آی هريره أب رسول الله 


صلی الله عليه و سلم لعن زارات القبور» فرأى بعض اهل الع أن هذا كاب قبل ان ير حص زيارة القبور»ء فلما ر حص» عت الرحصة 


ن ےه کات = 
قال النووی: وأجمعوا على أن زیارتها سنه شه وهل يكره للنساء وجهان قطع الأكثرون باکر هة و منهه من فا یکر ه» کدذا ی 
اهر قا . 


r~ :‏ . و 1 ِ ا = | ر = 1 ‌ 
hE‏ قوله: کندمانی حدذعة» هما مالك وعقيل کانا نره ۽ جلیسه مدة ار بعين» و حذية اسم ملك من العراق» وغوله: حقبة أى مدة طويلة 


على العرف» وأهل العرف لا يعلمون اللو ىمع > ۾ امحفق أن أا حنيفة لا پنکر مع الأموات وإن حالف این اشمام» و قال: إك الموتى لا 


N N‏ الشيخ: إن الموتى لا تسمع ويستثئ منه “مع قر ع النعال والس لسلام علیکي اقول: لو قلا 
بسمع الموتى لا إشكال فإنه ثبت بقدر مشازك تواتر فی الحديث ولا نتعرض إلى التحصيصات المتكنفة» و سيما إذا لي يرد الإ الإنكا ر عن المتناً 
اا وماالایات ائشيرة ا دح المع فنها خحامل حسنة» قال التفتازايي في شرح المقاصد : إن علم اميت ي جحمع عليه ولكنه لا حر كة 
له أقول: إت تفل إجما ع التفتازاي في حيز الخفاء وأما تفي الجر كة ففي فتاوى ابن حجر العسقلايي» ولم تطبع أن حر كة الرو جح وإ پابه و دهابه 


داف ق اسو يعة» ET‏ بعص التفصا ل السيوطي 4 ی ر سانته. 


3 


Eee Se 2‏ 1 
: وجه الجواز أن البي - صلى الله عليه وسل - أحاز زيارة القبور لر حال» 
ا و + . ا 2 ۲ 8 د َ € ا E.‏ ` 
والدساء تبح الر ججال» وو جه اتان ان 1لا جازة الد كورة الحليت للر جال ۾ ردد ابن عابدین ف نعدد الرءاية عن اف حنيشة» اقول : 
على احتلاف الأحوال. 
به 0 ۴ | n‏ ا ہا = 1 0 و 
قوله: (با بشي اخ( يضم احاء ۾ سكيد الباء المتناد اليحتانيةء و الحديث یدل على جواز تقل 
- : و : - = واه ر * a, e‏ : ۲ ِ أ ۲“ . 
عدم جحو از النقل» 7T‏ اليحر ال الجواز ق المسافة المر يبة آلا البعيدة» والنقل تات چ السلف: ابا ورل اليدين عند اندعاء على القير جاتر 
كما في جحزء رفع اليدين للبخار ي وصحيح مسدم؛ ٠‏ أنه عليه الصلاة والسلام دحل جنة البقيع ودعا رافعا يديه ». وما قراءة القران على المقابر 
فروي کراهتها مع اجواز عن محمد بن اخسن . 
قوله: ( ل تا ا( هدا الف التشنية » و أما الإإشبا ع والألف اذا کا: نت للاشا ع فالضمم اا الأصد. ر المفهوم كمايق 


س 


2 
| 


. 


في زيارة النسوان روايتان عن ابي حنيفة الحجواز وعدمه. 


3 


1 . . + 1 4 . هھ ا 
نيت من موضع إلى مو ضع» قي عامة كتبنا 


1 
مد حي تا العير و التروان 


|١ [‏ هذا الباب أي ”باب ما جاء ق الزيارة للقبور للدساء" مع حديث كان مؤحرًا قي النسخة المندية من الباب إلتالي قدمناه اتباعا 
لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 


ابو اب الجنائز 2Y‏ :11 :04 ۰ 1 


قلا رقنا كأنيّ وَمَالكاً ‏ » يطول اجیعاع. لم بث ليله مع 
تم قالت: اق ال ع ولو شهدتاك'" ما زرىك. 
0 باب ما جَاءَ في كرَاهية زيارة القبور لليِتاءِ 

+0٦‏ 1- - حدثنا فََيَ حدّثنا پو عَوَانة عن عُمرَ بن بي سَلمةً عن آبيهء عن أبي هُربرَة؛ أن رَسول اه ٿه لعن زوّارات 
القبور. 

وَفِي الاب عَن ابن عباس وَحانَ بن ثابتِ. قال ابو عيسى: a E‏ 

وقد رَأى بعص آهل اليلم؛ أن هذا كان قبل أن يرخص النبن تلا في زيارة القبور. د قَلمّا رخص دحل فی رُخصته الرّجال 
والئساءُ. 

قال بَعضهّم: إنما کر زيارة القبور لاء لقلة صَبرهنٌ وكثرة جَرعهنُّ 4 

۳ باب ما جاءَ فِي الدَفن ایر 

۷ ۱ - حل دنا پو ريب ومُحَكَدٌ ب عمو السوًاق فالا حَذثنا َحیّی , NS‏ عن الحجاج بن 
أرطأةء عن عَطاءِعَنِ ابن عبّاس؛ أن الي ثلا دحل قبراً ليلا ا0 اَذه من قبل القبلة وَقال: رحمك ا 
إن كنت لأرًاهاً تلاءٌ للقر آن. وكير عليه أربما. 

رفي الاب عَن جَابر وَيَريدَ بن ثابٿِ. وهو خو رَيدِ بن لاب أكبز منه. 

تال آيو اعت : حَديت ابن عباس حَڍِيث حَسَلٌ. وقد ذهب عض أل الملم إلى هَذا. وقال: دخا اق ال ةه 
ا قال بَعضهُم: E‏ 

رخص أكثر هل 2 ِي الدفن بالليل. 

1 - باب ما جَاءَ في الثناء الحَسَن على الميّتِ 

۸- خد حدنا أحمَدُ بن منيع. حَدّثنا يزيد بن هَارُونٌ حَدّثنا حُمَيدٌ عَن أنس بن مالك قال: «مَرّ على رسول اله ما 
بجنازة اوا ليها حير فقا رَسول اله تلا وَجَبتْ؛ ثم قال: تع شّهداء اثه في الأرض» 

قال: وَفي الاب عَن عُمرَ وكعب بن عُجرة وأبي هُريرَة. قال بو عيسى: حَدیٹ آنس حَديٹ خسن صجيخ. 

۹- دنا یَحیَی بن مُوسي وهَارُون بن عبد اله اراز قالا: حَدّثنا أبو دَاود الطْباِسنْ حَدثا وا ات الفرات 

حَدّثنا عبد اله بن بُريدة عَن أبى الأسوَدِ الذيليّ قال: قدمت المَدينة فجَلشت قَجَلشتٌ إلى عُمرَ بن الطاب قَمرُوا بجنازة فَأثتوا 


قوله: لن يتصدًعا أى لن يتفرقاء قوله: فلما تفرقنا أى بالموت» قوله: لطول اجتماع اللام حعئ بعد وقيل: معن مع» قوله: لم نبت من 
اة اى لم نحتمع ف ليلة معّاء كذا ف «اللمعات» وغيره. 

)١(‏ فوله: «ولو شهدتك ما ررتّك» قال الطبي: لأن البى صلى الله عليه وسلم لعن زوّارات القبور -انتهی- ویرد عليه أن غانخه کف ارت 
مع البى وإن كانت م تشهد وقت موته ودفنه» ويمكن أن يجاب عنه أن النهى محمول على تكثر الزبارة؛ لأنه صيغة مبالغة» ولذا قالت: 
«لو شهدتك ما زرتكه لأن التكرار ينبى عن الإكثار -واله تعالى أعلم-. 

(۲) قوله: «من قبل القبلة» لان جانب القبلة معظم» فيستح الإدحال منه» وعليه الحنفية» وما ورد «سل رسولل الله من قبل رأسه» لعله أنه 
يكن فى حجرته صلى الله عليه وسلم سعة فى ذلك الحانب لأن قبره يلصق باحدار» كذا يفهم من «اللمعات». 


وقال السيراي فى حاشية الكتاب (سيبويه): إن معا في اللغة .معنيين حاء في القوم معأاً أي محتمعين أو أجمعن. 
ويستحب زيارة القبور الملحقة ببلدة الزائر» وقال به ابن تيمية أيضاً. 
باب ما جاء قي الدفن بالليل 
يجوز الدفن بائليل وأطنب الطحاو ي يي الروايات» وأما حدیٹث النهى فلفلا يشكل الدفن على الناس وهذا بعد صحة رواية النهي. 
قوله: (قبل القبلة ا( يدفن عندنا من قبل القبلة» وقال الشافعية: يسل اليت من حانب رجحل القبر إلى ا والخلاف ق الأفضالية. 
وتعمسك الشافعية بأنه سل واعتذر الأحناف أن في حانب الحدار القبلية كان ضيق المكان فكان لا تعكن فيه الأحذ من حانب القبلة. 


a A اہراب الجنائز‎ 


ليها خير ققال عم: وَجَبت. فقَلتٌ لعمر: وما و جَبت؟ قال: اقول كما قال رَسول اه غ. قال: ما من ملم يَشهدٌ له 
ثلاث إلا e‏ تال فلت قال: وإقان قال: تَسأل 2 


باب تا جاء في رب مقلم س 


رفي ا EY TO OS‏ ذر وابن مَسعُوٍ رَأبي ثعلبة 
الأشجعن وَابن عباس وَعَقبة بن عَامر وَأبي سَعيِ وقرَةَ بن ياس المُزني. وأبو تعلبةً عن النبيّ لار - حدیت وَاحد مَّذا 
الحديث. ولیس هُو بالحْشّني. 

قال ا یکی e‏ ي ريز eo rge‏ 

ET e 

بن اناپ تن آي دة ن مب ال ب تسو کن مید او بن كوو قال ال سول ال ا سن وع ٿه لم 
بلغا الجن انوا له حصنا حَصينا. 

قال ابو ذر: قدمت ائتين. قال: واثنين. فقال أي ب عب سيد القراء: قذمتٌ وراحدا؟ قال وواحدا. وَلڪنْ إنمًا ذاك عند 
الصدمة الأولى». 


قال أبو عيسى: هذا حدیث غریت. وَأٻو عَبيدة لم سم من أيه 
1۹۲ - دشنا ص ب علي الجهضمي وأبو الطاب زيا بن حى البصري قال حَدثنا عبد ربّه بن بارق الخنف قال: 
ي أمّي ماك ب اللي الخنفيّ ُحذت ا سمح ابن عباس بُحدّت ا سمح سول اف ظا بقول: کن کان ل 


ر ي 


رطان" من أمتي أدخَلهُ لله بهما الجَةً. فقالتُ له عَائشة: فمن کان له فرط من م أسَّتلك؟ قال: دومن کان له فرط يا موفغةً!» 
قًالت: aa O‏ 


)١(‏ قوله: «ما من مسلم يشهد له نلانة إلا وجبت له الإحنة) حاصل المع أن ثناءهم عليه پا خر ر یدل على أن أفعاله كانت خر فو حبت له 
الحنةء وذلك لأن الؤمنين شهداء بعضهم على بعض كذا قال العيى وغيره. 

)١(‏ قوله: «إلا تحلة القسم» قيل؛ أراد به وإن منكم إلا واردها يقال: ضربه تحليلا وضربه تعزيرًا إذا م يبالغ فى ضربه هذا مثل ف القليل المغرط 
القلة أى لا تمه النار إلا مسشة يسيرة مثل تحلة قسم الحالف» كذا ف «المجمع. 

(۳) قوله: «من قدم لال الظاهر أن معناه من قدم تلانة من الولده وصبر عند فقدهم» واحتسب لوابهم عند ربهم» أو المرادبالتقليم لأنه 
التأخر أى من تأر موته عن موت ثلائة من أولاده المقدمين عليه» قوله: م يبلغوا ا لحدث أى الذنب أو البلو غ والظاهر أن هذا قيد 
الكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليهم أرق» والصير عنهم أشق. (المرقاة) 

)٤(‏ قوله: من كان له فرطان الفرط -بالتحريك- من يتقذم القافلة فيهتئ لمم ما بحتاجون إليه» والفرط هنا الولد الذى مات قبلهء فإنه يتدم 
و یھی لوالديه منرلا فى الحنةء قوله: أدخحله الله أى مع الناجين هن اوا الم عليهما او بالشفاعة متها وال قا 

)٥(‏ قوله: «لن يصابوا عثلى» أى ثل مصيبى هم فإن مصيبي أشد غليهم من سائر المصائب. وأكون أنا فرطهم. (المرقاة) 


باب ما جاء في ثواب من قَذّم ولداً 
نبت الوعد على موت ولد وولدين ونلانة. 
قوله: (إلا تحلة القسم ال والقسم ما تي الآية « وإ منكم إلا وَاركُمَا كان عَلى رَبك حثْماً مَفَضياً ه | مرم: ۷۱ ]. 
قوله: ( لم يبلغوا ا لحنث الخ) إن قبل: إن زيادة الحزن والوجع على موت الكبارء قلنا: إن الغرض التشفيع والشفاعة تكون من المعصومين 
الذين م يحتلموا. 


اوا ا 4ء | :11 :۱۰۹۵ 


ص ٠‏ ج 


قال بو عیسی: هذا حيبت حَسیٌ غریب لا تعر ف إلا م من يث عبډ رٻه بن بَارق. وقد رَوی عَنه غير وَاجدِ مِن 
الأئمّة. 

نتا احم ب سید المرابطی حا حبان ب هلال دشنا عبد ره بن باريء كر بتحوو. وماك بن اللي الحنفي. 

9 اب ما جَاءَ في الشُهداءِ قن م 

۳- دشنا لأتصاريّ دشنا قم حدثتا مالك ح وَحَدّثنا فة عن مالك عَن سمي ن بي صَالح. عن پې هُرَيرةً؛ 
أن رول اله لل قال: «الشهداء خمش: المَطعون " والمَبطونُ القريق وَصَاحبُ الهَدَم وَالشَهيدٌ في سيل اله 

وفي الباب عَن انس وَصَفوانّ بن أمةٌ وجَابر بن عَتيك وَخَالد بن عُرفطة و سُلّيمان بن صر وأبي مُوسى وعَايشة, 

قال ابو عيسى: حدبتٌ أي هُرَيرة حَدِيت خسن صحيځ. 

۹4 - دنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشيّ الكوفيٰ عَدثا أب حَدّثنا أبو يتان الشيباني "عن أبي ساق الكبيعي. 
قال: قال شلیمانٌ بن صرد لِخالِ بن عُرقطة-آو حال لشليمان- : اما سمعتَ رَسول اله عة يقول: « من تله بَطنة لم ثُعذبَ 
في قبره؟ فقال أحدذهما لصاحبه: : نعم 

ال ا ي هذا حَديٺ حَسّ غريب في هَذا الباب. وقد روي مِن غير هَذا الؤجه. 

باب ما جَاءَ في كراهية الفرار م الطاعون" 

60- خڈت ي شا حا ب ڏيڊ ڪن مرو بن دا کن عام بن سمید؛ شن سام ن زه أ ي 3 کر 

الطاعُونٌ فقال: «بقةٌ رجز “ أو عَذّاب ارا غل طا و ني ٳسرائيلء قإذا وقح بأرض ونت ۾ بها فلا تَخرْجُوا منهاء وَإذا 


() قوله: «المطعوب») ی الذى ضر به الطاعون ومات به» والمبطون أی الذى مات .عرض البطن کالاستسقاء وحوه کالإسهال وقیل: من مات 
بو جع البطن» والغريق الذى عوت من عغرق› والظاهر أنه مقَيّد من ر كب البحر ر کوبا غير رم ۾ صاحب ادم -بفتح الدال- ما يهد 
به من جحانپب البئر فيسقط فيه» قال ابن الملك: ی الذدى غوت حت اشدم وشو بالتحر يلك البناء المهدوم» کذا ف (الرقاة». 

7( قوله: من الطاعون) وهر E Ae‏ والأصابع وسائر البدن يسود ما -حوها أو هو المرض العام والوباء., 

(۳) قوله: (بقية رجحز» -پکسر راءِ- ای عذاب» وقوله: على طائفة من بن إسرائيل هم الذين أمرهم الله تعالى أن يدحلوا الباب ا 


قو له: رمن الأثمة الخ) كان المتقدمون من أي حنيفة وأحمد ومالك والشافعي وابن المدييْ وابن معن و عبد الرزاق والبخاري وعيرهم لا 
ود من الاه وا روود الک ات و اکرو کات اصاد و جاء المتأحرون وحلطوا وأحالوا على النقد مل الدارقطن والبيهقي 
زاء 

باب ما جاء في الشهداء من هم؟ 

الشهيد دنيوي وأحروي» وقي الفقه حاص أي الدنيوي» وأما قى الحديث فعا وقي الصحيحين سبعة شهداء» وزاد السيوطي وأبلغ إلى 
ار بعين» وزاد الأجهوري المالكي في بعض رسائله وأبلغ ای مسين . والطاعون على أقسام أشدها ما يكون جخراج ج أصفر وهذا من الأمراض 
المتعدية والوباء غير الطاعون» ۾ أما المبطرن فقیل: من به استطلاق البطن» وفیل: الحاعملةء وقیال: من ابتلي في دات ا جنب . 

وان قیل: إن ق آي داود الاستعاذة من اموت مفاحأةء والحال أن الحديث ينبئ بأن الموت فجاءة شهادة» قلنا: إن الشريعة تأمر بالاستعاذة 
كيلا يفوت الرجل الوصية وغيرها من أمور الشريعة» وأما لو ابتلي ومات بالموت فجاءة فيكون شهيداً. 

باب ما جاء فى كراهية الفرار من الطاعون 
فى الدر المختار في المسائل الشى قبيل الفراثض: الخرو ج عن البلدة المطعونة جائر ولكن الحديت ينهى» والتهي محمول .على موضع فساد 


۶3 


[] وف لسخة بشار: ”هذا حدیث غریب“ وقال: فى م: ”حسن غریب“ ويي ب ”حسن صحیح غریب" و کله حطأء وما آبتناه من 
التحفة (وإن أضاف حققها لفظة ””حسن“ من كيسه)» ويعضده ما نقله التبريزي فى مشكاة المصابيح عن الترمذي .)١۷١١(‏ وهذا هو المرافق 
E DRESSES‏ بن ار اي 

[۲] وفي نسخة بشار: ”أبو سفيان الشيباني. 

[۴] وقي نسخة بشار: عامر بن سعد. 


أبواب الجنائز N‏ اا ا 


وق قع پأرض وك یا فلا هطو ليها 
وفِي الاب عن سَعلٍِ وخُزيمة بن ئابتِ وعب الرحمَن بن عو وجابر وعَائِشة 
ل عيسى: حخديث أسَامة بن ر ديف حَسَنّْ صحیځ. 
۷- باب ما جَاءَ فيمن ا لاء اه" أف الله لقاء: 
خر حدّثنا أحم بي مقدًام حَدّثنا أبو الأشعَثِ القجليٰ خد ننا المعتّمرٌ بن سُليمَادً قال ew‏ دت عن تاد 
عن أس. عن عَبَادة بن الصّامتِ ء عن الب از قال: امن حب لقَاءَ اله حت ا مء ومن کر لاء انه کر ا لقاءة». 


و‌ 


رفي الاب عن أبي مُوسّى ابي هُرَيرَةَ وعَائِشة 

قال ابو عیسی: حدیث اة بن الصامت حَڍيث حَسَنّ ضحي 

۷- خد حدثنا حميڈ بن مَسعدة حَدّثنا الد بن الخارث حَدّثنا سَعيد بن بي عَروبة ح وَحَدَّثنا مُحَمَدُ بن بسار حَدَ خد ٹا 
O DI E CD OTR E‏ 

سول اله ب قال: من أحبّ لقاء اله حب اله لقاءة وم کر لقاءَ اله كرة اله لاء قَالّت: فَقَلتٌ: يا سول اثو! کلنا يكره 
5 قال: ليس كذلك. لحن المؤمن ل إذا شر بر حمة أيه ۾ ورضوانه وه اخ لاء الله وَأحبَّ اف لقَاءة. ران الكافرَ 
إذا بر بعذاب اه وسخطه كرة لقاء الله وكرة اله لاء 

ا 

۸- باب ما جَاءَ فين يَقتل َة لم يُصل عليه 

14 خَدثنا پُوسف بن عِیسی حَدثنا وک حَدثنا إسرائيل وَشريك عن سماكِ بن حرب عن جَابر بن سَمُرَة؛ أن 

رجلا قتل نفسة. قل بُصل عليه الب تاد 


قال اپو عيسی: هذا حخديث حسن. 


فخالفو اء قال الله تعالی: #افأنزلنا على الذين ظلموا رجحرًّا من السماءي قيا 0 أرسل الله عليه الطاعرتء قات متهم ق ساعة أربة 
وعشرون ألفاء ف الحديث: نهى عن استقبال البلاء فإنه تهوّر وإقدام على حطرء وإيقاع النفس فى معرض التهلكة» وعن الفرار عنهء فإنه 
فرار من اهدر وهو لا ينفعهء قاله الطيى ل «شرح المشكاة». 

)١(‏ قوله: «فلا تهبطوا عليها» ابوط ههنا .ععن القدوم وعادة العرب أن يسوا الذهاب بالصعود» والقدوم باهبوط. 

(۲) قوله: رمن أحبِ لماء الله . .ال مراد بائلقاء المصرر إل الدار الاحرةء وطلب ما عند الله و ليس الغرض به الموت؛ أن کا بکرههء فمن 
7 وأبغضهاء ا قاتا وع ن رها ر ر ا انل انه إا يصل اليه ٠ ak‏ دو ل لاء ا ىەن 
أت الوت عد ائلقاء ولکنه معتزض دول العر ض المطلوب» فيجب أن يصير عليه وجحتمل مشاقه حن يصل لموز باللقايء یر ید أن ن قول 
عالشة رضى اله عنها: رانا لنکره الموت)» يوشم ان المراد من اء الله فى قوله: کر لقاء الله الوت a‏ لأن لقاء الله غير المت 
بدليل قوله: والموت قبل لقاء الله فلما كان الموت و سيلة إلى لقا عبر عنه بلقاء اللّه. (الطيي بعبارته) 


الاعتقاد وزع العدوى» وغرض الحديث الرضا ما قضى الله ويجوز ا خرو ج والد جوا لو ائج أحر. 

وف البخاري لفظ صار مشكاا على الشا رين وهو هذا: « ولا تخر حکم إلا فراراً منه وؤ له فقالوا: ظاهره يدل على جواز الفرارء أ 
إن المذ كور في الحديث الفرار المقدر لا امحقق ومثل هذا يعبره سيبويه بالواقع وغير الواقع» وأقول: معنا لا خر جوا على هذا E‏ 
ثي إعراب (فرارا منه). 

باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله حب الله لقاءه 

اقا إن مراد الحدیٹ کان ظاهراً أي التعميم قى حالة الحياة وقرب الوفاة وإغا أشكله سوال عائشة رضي الله عنها ۽ جحو ابه عليه الصلاة 
والسللام» ودل و ع ات الحديث حاص ححالة الوفاةء أقول: إن و الحديت الان أيضاً ما هو ظاهر متبادرء أما جوابه عليه الصااة ۾ السلام 
e E N‏ أسلو ب الحكيي أو القول وبحب العلة أو المجاراة مع الخصم. 

E 
قال الفقهاء: يصلى على كل من يدعي الإسلام وإن كان فاسقاً فاجرآً إلا على قاتل نفسه وقاتل أبويه عند أي حنيشةء وروي عن آي‎ 


أبواب الجنائز ۷١‏ ا 
ا صلی عَلى كَل من صلی إلى القبل وَعَلى قًاتل النَّس. وَهُو قول سَفيَانً 


a‏ لا بلي الايا على قاتل التفسء ويصلي عَليه َير الإمام. 
-٩‏ بَا ما جَاءَ في المَديُون" 


۱۰4۹ - دشا قحو بی عبلان حذثا ابو داو شتا عب عن شمان بن عبد اف بن وهب قال سَمعت عبد الله بن 


£ 


ا بي قاد بحدتُ عن اييه؛ ءاد الي تلائ تي پرجل ليصلي عَليه. فقال التب قلاا: صلوا على صاجبکم . إن عليه دبنا». 

قال أبو قَنَادة: هُوَ عَلىّ. 

قال رَسول اله ئ « بالوفًاء»؟ فَّال: بالوَقّاء. قَصلى عَليه. 

رفي الاب عَن جَابر وَسَلمة بن الأكقع انا کت د 

NT‏ يت أٻي قتادةَ حديٿ حَسَنّ صحيځ. 

¥ - حَذّثنا أبو المضل مَكتُوم ب العباس قًال: حدٿني عبد افه ب صالح حَڏني الي حدٿني عقيل ن ا 
أخبرني أبو سَلمة بن عَبدِ الوّحمَنِ عَن أبي هُرَيرًَ؛ ن رول اہ ا کان بُو يۇتى بالرٌجلٍ المُّوفى عليه الذَينٌ. قیقول؛ « مَل 
ترك دنه ِن قَصاء؟» فَإِن دت أنه ترك وَفاء صلی عَلیه. إلا ال للسلميق: د صلوا على صَاجبکم. 

لما فت لله عليه الفتوح ام َقّال: « أنا أولى بالمُؤْمبينَ مِنْ أنفسهم» فمن توفي من المُوْمبِينَ وَتّرك ديناء فَعَليّ قَصاؤه. 
ومن ترك مالا قَهُو لِورَّثتو». 

تال ہو عیسی: هذا خدیت حَسَنّْ صحیځ. . وقد رَواء بَحبی بی كير وَغيڙ وَاحلِ عن الليث بن سَعدٍ. 

E A 

-حدثنا اپو سَلمةَ بَحيّى ہی بی خلفٍ البَصريٰ حَذّثنا شر بن المُفضلء عن َب الوَحمَنِ بن إسحَاق عن سَعيٍ 

ا ا ا َال رول اله فلاز: «إذا قَبرّ الميّكٌ-أو قال أخدكم- أتال 


(۱) قوله: «صلوا على صاحبکم) قال الطيي: لعله صلی الله عليه وسلم امتنع عن الصلاة على المديون الذى لم يدع وفاء تحذيرّا عن الدين» 
وزج عن المماطلة» والتقصير فى الأداء و كراهة أن يوقف دعاءه عن اللإجابة بسبب ما عليه من حقوق الناس ومظالمهم وف الحديث 
دليل على جواز الضمان عن الميت» سواء ترك وفاءٌ أو لم يرك وهو قول أكثر أهل العلم وبه قال الشافعى» وقال أبو حنيفة: لا يصح 
الضمان عن ميت لم يخلف وفاء -انتهى-. 
وقال الشيخ فى «اللمعات» : وبمكن أن يقال: انه ۾ یکن ضماتا بل وعده ان دی دینه» ولا علم رسول الله صلی اله عليه وسلم صدق 
وعده صلی لارتغاع المانع -انتهى-. 


يوسف لا يصلى على الباغي» ولم برو عن أي حنيفة. 
ياب ما جاء في الصلاة على المديون 

يصلى على المديون عند الفقهاء وأما الي - صلی الله عليه ر - فکان لا يصلى إلا إذا تكفل رجحل دینه. 

۾ مسك الشافعية بحديث الباب على صحة الكفالة عن اليت» اقول لا استدلال فى هذا فإنه من باب الديانة» ومسألتنا من باب القضاء 
والعاملات نعم لو أنكر المتكفل فرضا وألزم البي - صلى الله عليه وَسَلْمَ - لتكفله لكان حجتهم. 

باب ما جاء في عذاب القبر 

عذاب القبر ثبت متواترأء متواتر القدر المشترك وقال به أهل السنة والجحماعة قاطبة» ومنكر التواتر هذا لا ريب في تبديعه» ومنكر التواتر 
بالقدر المشةك كافر إن كان التواتر بديهياًء وفاسق مبتد ع إل ن كان نظرياًء ونسب إلى العتزلة أنهم ينكرون عذاب القبرء ويرد عليه أن المعتزلة 
المحتار عدم إكفارهم وإذا كانوا أنكروا عذاب القبر فكيف يكونوا أهل القبلة؟ أقول: قال لعل التواتر نطلري» وثائياً: أنه لم ينكر أحد 
متهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي» وإني تي هذا أيضآً متردد ما لم ير عبارتهما. 


. وف نسخة بشار: ”باب ما جحاء ف الصلاة على المديون‎ |١[ 


أبواب الجنائز VY‏ :۷1 :۰۷۳ 


ررقن OST‏ : المُنكز وَالأَخَر الّكير. فَيقولان: قا کنب تقول في هَڏا الرجلِ ‏ ؟ فقول ما کانً رل م دا 
رشو أشْهَدٌ أذ ل إلة إلا لله وان محمد عبد رشو قيقولان: قد كنا تعلم أك تقول هَذا. لم يسح له في برو صَبغودَ 
رعا في سَبمین. م ينور له فيه. ثم قال له: نَمْ. فيفول: أرجِع إلى أهلي قَأخبرمُم؟ فَيَمولان: َم كَومَة العُرُوس الذي لا 
وط إلا أحب أله الي حت يبع اله ِن مَضجيه ذلك 

«وَإِنْ کان ماقا قال: سَمِعت الاس ولون قلت مثلةء لا أدري. فَيمّولان: قد کنا َعم أك تقول ذلك فيْمَّال للأرض: 


(£ 


التئه ی عليه لتم عليه حيلف أضلاعة لا يرال فيا مُعذّباً حت يغه الله من مَضجَعه َلك 


ر 


وي التاب عن علي وَرَيدِ بن ثابتِ وابن عباس وَالْبَراءِ بن عازب وَابي ابوب رانس وجابر وعائِشة ا سید كلهم 
رووا ڪن الي ٿا في عَذاب القبر؛. 
قال 2 یکی 2 هريره rte‏ 


عليه مَقعَده قإن کان م Ns‏ ين آهل الج وان کان e‏ 
بعش اله يوم القيامة. ۰ 
قال ہو عیسی: هذا حديث حَسَنْ صَحيځ. 
۱- باب ما جَاءَ في أجر من عَرّى مُضابً" 
٣‏ حَدثنا پُوشف بی عِیسی حَدثنا علي , بن عَاصم حَدّثنا واف مُحَمَدُ بنّ سوق ن إبراهيم عن الأسوَد عن عب 
ال عن التب ملا قال: من عرٌّى مُصَاباً فل مغل أجري». 


)١(‏ قوله: «أزرقان» أراد سوء منظرهما وزرقة أعينهماء والرراقة أبغض الألوان إلى العرب؛ لأنها لون أعداءهم الروم ويتمل إرادة قبح المنظر 
وفظاعة الصورة وتحديد النظر وتقليب البصر كناية عن شدَّة الغضب. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: «يقال لأحدها: المنكر -بفتح الكافف- وللآحر: النكير» و كلاهما ضد المعروف وميا به لأن ايت مم يعرفهماء وذكر بعض 
الفقهاء أن اسم الذين يسألان المذهب منكر ونكير» وإن اسم الذين يسألان المطيع مبشر وبشير» كذا فل «فتح البارى». 

(۳) قوله: «ف هذا الرحل» عير بذلك امتحانًا لعلا يتلقن تعظيمه عن عبارة القائلء قيل: يكشف للميت حي يرى البى صلى الله عليه وسلم 
وهي بشرى عظيمة للمؤمن إن صح ذلك» ولا نعلم حديثا صحيخا مرويًا فى ذلك والقائل به إنما استند لمجرد أن الإشارة لا تكون إلا 
للحاضر» لكن محتمل أن تكون إشارة لا ق الذهن» فيكون محارًاء قاله القسطلان. 

)٤(‏ قوله: «قتختلف أضلاعه» الاحتلاف إدحال شىء ل شىء أى يقرب كلل جانب من القبر إلى الحانب الاحرء فيضمّه ويعصره. (المجمع) 

)١(‏ قوله: «هذا مقعدك» أى هذا مقعدك تستقرٌ فيه حى تبعت إلى مثله من الحنة أو النار. (الطيي) 

)١(‏ قوله: «من عرّى مصابًا» من التعزية قال الشيخ: العزاء الصيرء والتعزية حمله عليه -انتهى- بأن تقول: أعظم الله أحرك» فيسهل عليه 
المصيبة. 


e e 8 1‏ الثان» احتاره أكثر شار حي اهداية وشو المخحتار» و إن 


العذاب للبدن المغال» وقال الا لا شعور ا وقال صاحب ا البازغة: لكل طبيعة شعور. 

وأا الروح فمرٌ حقيقته ف اول IS‏ 
ا والقاضي أي زيد الدبوسي. 

قوله: ريقال لأحدها المنكر ال) قيل: إن اللكين الذين يإتيان المؤمن بشير ومبشرء والله أعلم. 

قوله: (هذا الرحل حل ا) قیل: إنه عليه الصلاة والسلام يشاهده الميت وقيل: يشار إلى المعهود» وأقول: يكفي العهد فقط ولا دليل على 
المشاهدة. 

قوله: يه يفسح له اخ) إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه فإنا شاهدناه في هذا العام بالآالات وإن كان الفساحة ف المكان ن فيفوض الحميقة 
إلى الباري عز امه تعال. 

قو له: (منافقاً اخ) في البخاري شك الراوي بين الكافر والمنافقء وقالت جماعة: إن السؤال في القبر انما يكون من المسلمين لا الكافر 


تال ان ی ذا حدَيكٌ غریب لا تمرف رفُوعاً إلا ِن يث عَليّ بن عَاصم. 
َرَوَى بعصم عن مُحَمَدِ بن سوق بهذا الإسَاد مغل موقوفاء وَلمْ يَرفعة. 
وَبُقال: أكثر ما ابل به علي بن عَاصِم؛ بهذا الحديث. نَقمُوا عَليه. 
۲- باب ما جَاءَ فيمَنْ يموب يَومَ الجُمعَة 
4 - حَدثنا مُحَمَدُ بي شار حَدثنا عبد الرَحمَن بن مهدي وَأبو عَامر العقَديٰ قالا: حَدثنا هِشام بن سعد عن سعيدٍ 
بن ابي هلال عن رَبيعةٌ بن سي عن عبڍِ افو بن عمو قال ال سول اف للا دتا ين شام وت بوم الجمعة أو ليل 
الجُمَة إلا وَقاء الله فة الفَبر. 
قال یو عیسی: ا ا ولیس إِستادة بمتصل. رَ ية بُ سيف انا يروي ڪَن ابي ڪَبدِ الوحمَن الحُبليٰء عَن 
ت ان کی ترت یا وف اا توما ا و کن 
۳- باب ما جَاءَ في تعجيل الجَنَازة 
¥0 - حَدنا قيب حَدئنا عبد اله بن وهب عن سَعيلِ بن عَبدِ اه الجهنيّ. ن مُخمُڍِ بن عمرَ بن علي بن أي طالب ڪن 
پيا ن علي بن ابي طالب :أن رول انه قال له: «يا على لات لا ر ئۇخرھًا: الصلاة إذا انت" والختار إذا حَضرت» 


قال بو عيسى: هذا حدیث غریب وما أُرى إستادة بمتصل. 
4باب أخر في فضل اللّعزية 

خد حدثتا مح ب ڪام الب دشا نق بی حو حَدّثتا آم الأسودِ عن مني ابنة عبيدِ بن ابي برزة عَن 
جدها أبي رر قال: قال رشول اف تر «مّن عری تکلى ٠‏ کسی بُردا فِي الجَنَدِا. 

قال بو عیسی: هذا حدیتٌ غريب ولیس إستادة بالقويّ. 

۷ باب ما اء في رفع اليدَينِ على الجَاز 

۷- حَدّثنا القَاصِم بن وتار الكوفيّ حَذّثنا إساعیل بی أبان الوراقٌ عن حى بن يعلى الأسلَّميّ عن بي قرو 
يزيد بن سان عن ريد بن بي اٽيسةَ عن الڙهريٰء عَن سَعيدِ بن المُسيّب. > عن أبي هُرَيرة؛ أن رَسُول اله تة كبر على جَازة. 
رفع يديه في أَوَلِ تكبيرةء وَوَضحَ اليْمتى على اليْسرى. 


قال أو عِیسی: هذا ديت عَريبٌ لا تعره إلا من هَذا الوجه. 


3 


ج 
or‏ 


وَاختلفّ أهل الملم في هَذا. ری أكثر أل اليم ِن صاب اّلا يرهم أن يرف الرّج ا تكبيرة 
على الجنازة. وهو قول ابن المُبارك وَالشانِعيّ أحمد وإسحاق.وّقال عض أهل الملم: لا يرف يديه يه إلا في أول مَرة. وَهُو 


() قوله: «إذا آنت» مد الهمرة- أى حضرت وأتى وقتها كحانت والأع الى لا زوج ها. 
(۲) قولڵه: «مُنية» -بسكون النون بعدها تحتالية- ابنة عَبّيد بن أب بردة لا يعرف حاها. (التقريب) 
(۳) قوله: «من عى تكلى» -بفتح الخلثة- الي مات ولدها. راللمعات شرح المشكاة) 


تو ا 
ا ا ا » ولو صح بالفرض لكان الفضل من عدم السؤال لمن مات يوم الحمعة لا من مات قبلى وأخر 
باب ما جاء في رفع اليدين عند الجنازة 
من قال برفع اليدين في الصلاة المكتوبة قال بالرفع في الجنازة» ومن نم يقل به فيها م يقل به فيهاء وذهب مشايخنا البلخحية إل ما قال 
الشافعي»› والخلاف قي الأفضلية وليس المرفوع لأحد. 


ابواب الجنائز ¥2 Te‏ 


ول التُوريّ وَأهل الْكوفة. ورعن اا لمُبارك أنه قال في الصَلاة عَلى الجَنازة : لا يُقَبَض بيّميته على شمَاله. 

0 الملم: أن يقب بټّمینه على شماله كما بُفعل فى الصّلاة. 

قال أبو عيسى: ميض أحبٌ إليّ. 

- باب ما جَاء أن فس المؤمن مُعلقة " بدینه حتیّ قى عَنهُ 

۸- حل حدڻنا قحو پي ڪَبلانَ حَدّثنا آپو سام عن كرا بن ابي ائه ن سعڍ بن ٳبراهيم عن ابي سَلمَةَ عن 
ابي هريره قال: قال سول الله کا «نَفس المُومن مُعلقَة بدينه حَتىّ بُقَضصى عَنهُ. 

- دنا محمد بق شار حَدڻنا عبد الوَحمَنِ بي مهدي حَدثنا إبراهيم ب سمل عن آبيوء عن عُمر بن سَلمَة عن 
يه عن أبي هُرَبرَة عن الب تا أنه قال: «تفش المُؤمن مُعلقة بدبنه حَتىّ بُقضّى عن 

قال أ عیسّی: هَذا حدیٹث خسن وهو أصَخ من الاأوّل. 

(آخر كاب الجَتائز) 


nr 


~n 


)١(‏ قوله: «معلقة بدينه» أى لا يظفر .مقصوده من دحول الحنة أو ف زمرة عباد الله الصالحينء ويويد الْعن الثان الحديث الآتى يشكو إلى ربه 
الو حلدة يوھ القيامة» هذا قاله الطيي ف «شرج المشكاةه» والمراد م الحدیت ما اأ ۽ ردد صا حب «الْشكاة) بعل وهو حديث ال اء قال ؛ قال 
رول الل اق عا و سلم: «صاحب الدين ما سرر ب و كو إل ربه الوحدة يوم القيامةه رواه لل ف اشر ح الستةاا. 


E‏ - صلی الله عليه وسل - أنه قال: «إن نفس المؤمن معلقة بدينه حى يقضى عنه». 
الف ان غاا رأى ثي المنام عمر الفاروق بعد وفاته بسنة فقال عباس : ما لقيتي قبل السنةء قال عمر : کنت مشغولا فی شا 
الال و قرغ عدا الان و كنت كدت أن آتزلزل وزل قدمي لکن a a‏ ال كق الا و لاق اا 


امن . 


ص 
ع 
| 


باب الاح عن رَسولِ اش یز 
[۱- باب ب ما جَاءَ في قَضل التزويج وَالجكٌ عَلِ] ‏ 
۰ خد ثنا سَفيَانْ ب كع ڪدئنا حفص بن يائ عن الحجاج» عن مَکځولٍ» عَن عن أبى التَمَالء حَن أبي يوب قال: 
لرل اله تلا «أربغ من سن المُرسلين: اليا وَالتعطب وَالسّواكف رًالنکاځ». 
رفي e‏ وثویانًء وابن مَسعُود» وعائشة وعبدِ اله بن عَمرو. وجار وعَکاف. خت بي ابوب حدیٹ 


E E i ils E E E e A‏ حن أب الشّمالء هَن أبي أ اتوت 
عن النبي شلا نحو حلي يب خقص. 


وروی هذا لديك هَُيم. ومُحَمّد بن يزيد الواسطيء رابو مُعَاوية وَغيرٌ وَاحد عَنِ الحجُاج. عن مول عن أبي 
أيّوب. وَلمْ يذ روا فیه: ڪن آٻي الشمال . 

وَحَدِيثُ حفص بن غياث وعبا بن العدًام أ اصح. 

1 خد حَدئنا مَحمُود بن عيلانَ حَدّئتا بو حم حَدّثنا فيان عن الأعمش. > عن عَمَارة بن عير عن عند الرّحمَن 
بن بُزيد عن عبد الله بن مَسمُودٍ قال: خرجئا مع سول اڻه ٿا نحن شباٌ لا تَر على شيء. فقال: «يا مَعشرَ رالشاب 


(F7‏ کو ٤‏ و 


عَلَيكم بالبَاءء فانه أغض لِلبَصَرٍ وَأحصَىّ لِلفّرج. فمن .لم سطع نكم الباءةَ فَعليه بالضوم فإنٌ الوم له 


هذا حَدیٹ حَسَنْ صَحیځ. 
ES ۰A1‏ - حَدّثنا الحسن ب علي الخَلاَلُ حَدَثنا عبد اله بن نمير حَدَثنا الأعمَش ش عن عَمَارة نَحوه. وقد روی غير واحد 


(1) قوله: «عن رسول الله صلی الله عليه وسلم) فائدة ذكره هو الإشارة إلى أن الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات وذلاك لأن قبل 
زمان الترمذى وطبقته كانت العادة أنهم كانوا جخلطون الأحاديث والاآثار كما يفصح عنه موطأً مالك ومغازى موسى بن عقبة وغيرهما 
من تصانيف تلك الطبقة» ثم جاء البحارى والترمذى وأقرانهما فميّزوا الأحاديث المرفوعة من الآثار -والل تعالى أعلم-. 

(۲) قوله: «يا معشر الشباب» المعشر الجماعة والشباب على وزن سحاب جمع شاب ولا يجمع فاعل على فعال غیره کذا ق «اللمعات». 

(۳) قوله: «عليكم بالباءة» بالمد يعن النكاح والتزوج وهو من لأنه يتبوأ من أهله كما يتبواً من منزله؟ كذا قي المجمع. 

)٤(‏ قوله: «و جاع الوجاء أن ترض أنثيا الفحل رضا ددا بدت شهوة الجماع» وجیء فهو موحو والصوم وجاء أى يقطع النكاح كما 
يقطعه الوجاء. (الدرٌ النثير) 


أبواب النكاح 

النكاح في اللغة قيل: الوطي: وقيل: العقد ويستعمل في اللغة في المعنيين» وأصله الضم. والنكاح عند أبي حنيفة عبادة وقال الحنفية: إن 
النكاح الوطي والعقد بحازء وقال الشافعية بالعكس» أقول: إن الحذاق يقللون المجاز كما قال ابن تيمية: إن المجاز م يكن في المتقدمرن» وقال 
ابن تيمية: إن منشأ قول المتأحرين أن المتقدمين يذ كرون للفظ معئ ثم يذ كرون بعده أنه يتجوز به في كذا وكذا ومراد التجوز نة التوسع لي 
اللاستعمال لا استعمال اللفظ في غير الموضو ع له. 

وذكر أبن تيمية أنهم احتلفوا فى أفضل العبادات يعد أداء الفرائض والسنن» فقال أبو حنيفة ومالك: إن الأفضل التبحر تي العلوم الدينية 
وقال الشافعى: الأفضل صلاة النفلء وقال أحمد: الأفضل الحهادء وقال الصوقية: قول الشافعي أقرب إلى الولايةء وقول ما روي عن أي حنيفة 
أفضلية النكاح أقرب إلى التبوةء وأفي الشيخ نور الدين الطرابلسي في البرهان شرح مواهب الرحمن أن النكاح قي زماننا ليس بأفضل بل الأولى 
التجرد. 
قوله: (بالياءة ) أي القوة البدنية على الحماع» وقيل: إن أريد بالباءة القوة فلا يستقيي وإ م يستطع الباءة فيصوم فإنه إن م يقدر 
على الحماع فأي حاجة إلى الصوم؟ والتل أن المراد القوة على النكاح مع متعلقاته من نفقة الزوجحة والمكان وغيرها. 


]١[‏ ترجة الباب ساقط من النسخة الهندية وأثيتناه من نسخة بشار. 


ابواب النكاج 3A‏ ۰ :۳ ح:۱۰۸0 


عن الأعمش بهذا i‏ وروی أبو معَاوية رالمُحاربي» عَن الأعمَش. > عن إبراهيم E‏ عن عبد اله 

عن الي ت نحو 

۲- باب ما جَاءَ في ي التهي عَن التسل ٠‏ 

۲- - حدثنا بو نَا الرفاعيٰ وريد بن أخرم وإ ساق بن إبراهيم الَصریٌء قَالوا: حَدفتا معاد بن هِشَام عن أيه عن 
قاد ء عن الحَسَن» عن سَمُرة؛ « أن الي تاز نھی عن الله . 

وَرَادَ رَد بن أخزم في حَدِ به وقرأ قتادة: «وَلقَد أرسَلًا ‏ رسلا من بلك وَجَعلنًا لهم أَزَرَاجاً ودرب 

وي الټاب عن سَعي وأنس بن مالك وَعَاشةء وَابن عَباس. 

يث سَمُرَة حَدِیٹ حَسَنٌ غريب. . ) 

وَرَوى الأشَبٌ بن عَبدِ الْمَلِكِ هذا الحَدِيكٌ عَن الحسن. ن شع بن ِا ن عَاِنّة. عن النبيّ ما حر 
كلا الحڍيتين صُحيخ. 

۳ حل خَدَّثنا الحَسَنّ بن علي الخُلال وَعَير وَاحدِ قَالوا حَدثنا عبد الرٌزاق حَدّثنا مَعمَر عن الرهريّء عن سَعيدِ بن 
المُسيّب» أن سعد بن أبي وَقاص قال: رد سول اله ثل على مما بن مَظعُونٍ اقل ولو أذ له لاأَحَصين". 

ذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. 

٣‏ باب ما جَاءَ فيمَنْ ترصو ديه فزوّجوة. 

1A‏ - لدا قتيية دشا عبد الڪميڍ بن سيان عن ابن عَښلانء عَنِ ابن وة الَصري عَن ابي هُرَيرةَ قّال: قال 

سول اله غلاا: «إذا خَطب إليكم من ترضود ينه وَحُلقه > قزۇجوه إلا بَفعَلوا ٠‏ كن فتنَة في الأرض وَفَسَادٌ عَريض» 

في ااب عن يي ڪات لعزي رايت a e ES e a‏ 
الل ب سعد عَن ابن عَجلان. عن ابي هُرَيرةء عن النبيّ تاف هرسلا قال مُحَمَدّ: وَحَدِيك اليك أشبَهُ ولم يعد > 

عَبد الخميد محفَرظا. 

A9‏ 1~ - حَدثنا مُحَمَدٌ ب عمرو حَدَثنا حابم بن ٳشتاعيل عن عبد اله بن ششلم بن هرر عن مُحَمُدِ وَسَعيڊِ ابي 
بي عن أپي حابم العُزنيّ قال. قال رَسول اله الاد إا جَاءَكم من ترضود ديه وَخْلقة فَأنْكحُو إلا تَفعلوا تكن فنَةُ 


(0) قوله: الت هو الانقطاع عن الدساء وامرأة بتو ل أى منقطعة عن الرجال لا شهوة ها فيهم» ميت مرم وفاطمة رضی الله تعالى عنهما 
بها لانقطاعهما عن نساء زمانهما فضلا أو دينًا أو عن الدنيا إلى الله تعالى. (جمع البحار) 

(۲) قوله: «ولقد ارسلنا» الآية يعين أن النكاح من سنة المر سلين السابقين» فلا ينبغى تر كها أصلا. 

٠‏ (۳) قوله: «لاختصينا» أى بالغنا ف التبتّل حي كدنا احتصيناء أو كان ذلك ظنا منهم حوارًا للاحتصاء إذ ذاك» والاخحتصاء حائز فل الأ كول 

من الحيوان ف صغره. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: «إلا تفعلوه تکن فتئة» أی إن لم ترو جوا من ترضون دینه وحلقه وترغبوا ف محرد الحسب والحمال تكن فتنة وفساد لأنهما جالبان 

إليهاء وقيل: إن نظرم إلى صاحب مال وجاء يبقى أكثر النساء والرحال بلا ترو ج» فيكثر الزنا ويلحق العار والغيرة بالأولياء فيقع القتل 

ويهيج الفتنةء وفيه حجة لالاك على الجحمهورء فإنه يراعى الكفاءة ق الدين فقط. (جحمع البحار) 


0 ولي النسخة المندية علقمة بر ا 

ا 3 بعده عبارة ساقطة من اهندية نصه؛ ا 

[r]‏ حاء ذكر هذا الحديث في المندية مؤحرًا من حديث "الحسن بن على الخلال » قدمناه اتباغا لنسخة بشار حفاظا على أرقام 
RSE‏ 


]٤[‏ وقي نسخة بشار: ”عبدالله بن هرمز“ وقال: ف م وب وص : "عبد الله بن مسلم بن هرمز“ وهو حطاً. نبه عليه المري إلخ. 


AA: i Na أبواب النكاح‎ 


في الأزض وَفْسَاد. 
قالوا يا ر سول اله! وَإن کان فيه؟ 


قال: ذا جَاءَ کم من ترضود ديه وَخْلمَهُ قَأنكځوة» تلات مَرَاتِ. ر ن ا 
ولا عرف له عن الي قط عبر هذا الحديث. | 
ات ا في مَنْ ټنکځ عَلى تَلاَثِ خصالي" 

1۹۸٩‏ - حدٿنا أحمَد بن َد بن ُوسى حَدّثنا ٳ ساق ب بُوسُفَ الأررَق حَدًٿنا َب الملك عن مَظاء ن جاب عَنِ 

النبيّ ب قال: إن المرأة تنکځ " على دبنها وَمَالها و خمالهاء فعَلَيْكٌ ٻذاتِ الذينء ربت يدَاك». 
رفي الاب عن ڪوف بن مالك وعَاشّةء وعبڍ اله بن عمرو» واي سَعي. 
۵ پاب ما جَاءَ في الظر إلى المَخطوبَةٍ 
AY‏ 1{— - دتا آحمڈ ب مني .ٿه ابن ابي واد حدڌي حامِم ۽ ليان عن بک بن عبد انه العُري يء عن المُغيرة 
بن شع آنه طت امرَأد قال ال لا: «انظز إليها انه أحرّى أن ودم بيکمًَا». 
ِي الټاب عن مُحَكُدِ بن مشلمة وجَابر ونس وَأپي حمَيڍِ وأبي هُرَيرة 
هذا حَدِیث حَسَنٌ. 
زقد عت پش مل الیل إلى عدا العری. وتا لباس أن نر إلا تا م بر بنا محم وغو قول أخف 
وَإسخاق. رَمَعنی قوله: أحرَی أن دم بَينَكَمَا > قال: أخرَى أن دوم المَوَدَهٌ 
IT‏ سے 


(۱) قوله: فک ...م أى على ما هو الغالب التعارف» قوله: «تربّت يداك» صل ماه الذغاك بالل وافلا وراد ن a‏ الإنكار 
والتعتحب والحتٌ على الأمر. (اللمعات) 
(۲) قوله: «أن يدم ای لا یکو بیدكما به واتقاق من أده يأدء ۽ وآدم يؤدم -بالمد- أى ألف ورفق» وضمير «فإنه» E‏ أو لاشان: 
وقوله: «بينكما» نائب فاعله. (جحمع البحار) 
)۳( «الدف والصوت» قيل: المراد بالصوت الذ كر والتشهير بين الناس» ون ر م أن بعض الئاس يذهب به إلى السماع 
يعن ماع الغتاء المتعارف بين الناس الآنء وهذا حطاً -انتھی -. 


باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة 
قالوا: يجوز النظر إلى المحطوبة كيلا ينجر الأمر إلى الفسادء وقالوا: إنه خلص النية عند ابتداء النظر ثم يفوض الأمر إلى الله. 
باب ما جاء في إعلان النكاح 

ويستحب الإعلان عند الفقهاء أقرل: لعل مذهب مالك أن الشاهدين لا بحب استماعهما في بحلس واحد ووقت واحد حلاف سائر 
الأئمة. ) 
قوله: (الدف ال الدف ما يكون جحلداً من جحانب وأحدى وصرح الفقهاء بعدم حواز الدف ذي حلاجل» أقول: تدل المسائل على 
التوسيع وجواز ما يقال له: الدبل» وجواز النقارة والطبل فإنه لا ذوق ولاحظ في هذه الأشياء» وقد جحوزوا ضرب الدف للتسحير»ء وأما 
طبل الغراة فجائز» وكذا عند السرور ويوم العيد وقي أكثر الكتب القصر على الدف» ولم أجد التوسيع إلا في تكملة قتح القدير لْقَاضي زاده 
الرومي فإنه أشار إلى اليوسيع» وف الحديث الصحيح أنه عليه الصلاة والسلام كان جلس يوماً وصغرتات تضربان الدف فلم منعهما قإذا جاء 
عمر ذهبتا فقال: « إن الشيطان يفر من عمر »» وأشكل هذا على العلماء من “ماعه ثم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كان أمراً مباحاً 
لكن المباح قد ينجر فيصير صغيرة عند الإصرارء وأيضاً كان هيئته عليه الصلاة والسلام حين ضربهما مستكرهة» وأما صورورة المباح صغيرة 


]١[‏ وقي نسخة بشار: ”باب ما جاء أن المرأة تنكح على ثلاث حصال. 


ابواب النكاح EVA‏ ا 


في الاب عن عَايشة وجابر وَالرُييع بت معو وَحَڍِيث مُحَمُِ بن حاطب حَدِي حَسَن. 

ربو بلج > اسمه: حیّی بن سَلیم» وَيقال: ابن سليم أيضا. 

وَمَحَمّد محمد بی حاطب فد رآی الي اڈ وهو عُلام صغير. 

1۸4 - دنا أحمَدُ بن نيع حدثتا زد ب هَارُون حَدثنا عیسى بی يمون عَن الام بن مُحَمّد ن َايشة قَالْث: 
قال رَسول الله ة ثيا: «أعلنوا هَّذا اللكاح» وَاجْعَلوءُ ٥‏ فى المَساجد وَاضربُوا عَلَيهِ بالدفُوف». 

هذا حَدِیٹ حَسَنٌ غريب في هَذا الباب. 

وَعِیسی بن مَيمُونٍ الأنصَارِيّ يضف في الحَديث. 

يت ٻن يون الي پروي عَن ابن جي افير مو بفة. 

د کد ا Ty‏ َنِ الربتع بت مُعوذٍ قالت: 
«جاءَ زسول اڻڪ فذحل علي عَداء بني ي قلق على فراشِي كمجليىك مي ؛ وجوبریات لتا ضري ونه 
ينبن ۽ ٿن قتل ين آبائي يوم بد إلى أن قلت إحدَاهیٌ: وفيا نبي بعلم ما فى غد. فقال لها: «أأشكتي ٠‏ عن هَذه وقولي 
الى کشت : َقَولينَ قبلها». 

وَھَذا حَدِيٹ حَسَنٌ صحيځ. 

۷- باب ما حَاءَ [مَا بقال] "لمر 

۹۱- خد عن تي دشا عبد الفزيڙ ب شڪمڊ ڪن هيل بن آي حال ر 4 عن اپ هُرَيرة؛ أن اللي تلا کان 
إا رفا الماد إذا ترو قًال: مارد اله وارك عَلَيك وَجَمع يتما في خير 

وفِي الټاپ عَن َيل بن ابي طَاِپ. 


أقول: إذا لبت إباحة ضرب الدفوف فكيف لا يباح سما ع الغناءء وقد ثبت إباحة ذلك ف الأعياد والأعراس» كذا فل «اللمعات». 
(1) قوله: «بُى بى» بلفظ المحهول» والمشهور بى عليهاء يقال: بن على زوحته معن زفها وهو الأصل ف البناي ثم هو كناية عن الزفاف 
ل م يبن. (اللمعات) 

(۲) قوله: « كمجلسك مئ هذا قول الربيع لمن تروى له الحديث. (اللمعات) 

(۳) قوله: «ويندبن» -بضم الدال- من الندبةء والندبة ذكر الموتى بفضائلهم وغاسنهم. 

)٤(‏ قوله: «اسکي» قَالوا: إنما منعهن عن ذلك كراهة أن نند a‏ لله عليه وسلم علم الغيب ات ولا يعلم الغيب إا الله ولأنه 
استهجن ذكره ف ألناء اللهو واللعب يعن وإن كان ضرب الدف والتغتّى فى مثل هذا الموضع مباحا فل الحملة» ولكنه كره لما ذكر -والل 
تعالل أعلم- کذا ف «اللمعات». 

)٥(‏ قوله: «رفاً» -بالتشدید- شر ط جو ابه قال. . .1ے والترفية الدذعاء للمترو ج من الرفاء -بکسر الراء مدو دا-.ععن الالتئام» و كانوا ق الحاهلية 
يقولون: بالرفاء والبنين فنهى عنه ها فيه من كراهة البنات»ء كذا ف «اللمعات». 


بالإصرار فد كره الغزالي في باب التوبة والاستغفار. 

قوله: رني الساجد الخ) في كتبنا أن النكاح يوم الحمعة بعد العصر قي المسجد مستحب. 

قوله: (فجلس على فراشي الخ) قال القاضي عياض: إنه لا حجاب عله لأحد» ونقول: يجوز النظر إلى الوجه والكفين فلا ضير علينا 
نعم الأحوط الحجاب وهذا أصل المذهب. 

قوله: (وغينا بي يعلم ما في غد ال) اعتقاد أهل السنة والحماعة أن علمه اطلاعي» وأنه أعلم الأولين والآحرين» وقال بعض الحهلة: إن 
علم الباري وعلمه متساويان » والفرق أن علمه عرضي وعلم الباري داييء أقول: هد! ادعاء باطل تحض فإن علمه متناه» وعلم الباري غير 
متناه فلا نسبة بين المتتاهي وغير التناهي. 


]١[‏ لفظة ما يقال ساقطة من النسخة المتدية وأتبتناها من نسخة بشار. 


ا 
بُ ما جَاءَ في ما يمول إا حل عَلى أهْله 

۲- خد ڈت ی ی شر عڈات شایان ب یک ڪن نموي قن ماله بن أبي الجعد عن كريب عَن ابن عباس 
قال: قال ر سول اله قلاڈ: ولو أن أحَدَكمْ. إذا ا أهلة قال: e‏ م بنا الَيطَانَ وَجَتّب الشيطانَ ما رَرَقتنا؛ قان 
ی اه ينها لالم َر َة الشيطان». 

هذا حَديث حَسَنٌ صَحیځ. 

۹- - اب ما جَاءَ في الأُوقاتِ التي : سحب فيا النكاځ 

حَدَثنا حن بن سمي حَدّثنا O TS‏ إعَن عُروة]٬عَن‏ 
اة قَالَّت: «تزوْجَښی رَسول اله څا فې شوال وټني بي فې شوال». وَکَانٽ عَائَِةُ نسحب أن بى بنتانها في شوال. 

ذا حَدِيتٌ حَسَنّ صحيخ'" لاً تعرفة إلا من حَديث التوريّ عن إشَاعِيل. 

-٠ ۰‏ باب ما جَاءَ فى الوَلِيمَةَ 


ر ر 


۴- دنا نداد" 


4 -حَدَثنا فيه حَدّلنا حَمَاد بن ريڍ عَن ابت ڪَن أئس بن مَالكِ؛ أن رول افد ا رأى عَلى عبد لحن بن 
غوف أ ٹر صفَرَة نقّال: «مّا هذا؟» فقال: 2 روحت امرأهّ على وَزنٍ نواة مِن ذَهَّپ» فال: «يَارَ لد ا ل ولم ولو بای" 

وي الاب عن ابن مَسمُووٍ وَعَائِشة وَجَابر وزَهَير بن عُشمَان. 

ديك انس حَدِيتٌ حَسنّ صح 

وقال أحمَدذ بن ن ختبل: وَزن توا من ذهَب: وَزن لاله دَرَاهم وَثلٹ لث. وَقّال إسخاق: هُو ورن خَمسة ۾ داهم و ثلث وَثلٹ. 


م 
= 


e‏ + انت بی آي شمو خذتا سنا ئ غي عن وال ن اة قن آي “ وف عن الرهريٰء ء عن اتس بن مَالِك: 


. 
س 


(۱) قوله: «وبی بى» والمشهور بى عليهاء وقد خجىء بالباء وق الحديث إاستحباب التزوج والدحول ف شوال ردا لا كان آهل الحاهلية عليه 
أا ف اسم شوال من الإشالة والدفع. (اللمعات) 

() قوله: «أولم ولو بشاة» ظاهر هذه العبارة أنه للقلة أى ولو بشىء قليل كالشاةء وقد يجىء مثل هذه العبارة لبيان التكتير والتبعيدء كما 
ف قوله: «ولو بالصين» ففيل: وهو المراد ههنا لأن كون الشاة قليلة لم يعرف ف ذلك الزمان» ولو أريد التقليل e‏ والأكثر على أن 
الوليمة سنة أى لمن أطاقها لا على اللمتي کذا ف زاللمعات). 


وقي المعجم الطبران أنهن كن يغنين : 
وأهدي ها كبشا تنحنح قي المربد وزوحك ق النادي وتعلم ما ف غد 
باب ما جاء في الوليمة 
قيل: إن الوليمة دعوة النكاح فقط› وقيل: إنه عام» وتحوز الوليمة إلى لائة أيام» والضيافة على أنواع تسعة: منها الوتيرة وال وكيرة والطعام 
الذي يصنع على حتم تعمير المكان» والطعام وقت القمول عن السفر› والضيافة الى تكون يوم الإتجاب والقبول في النكاح. وليس إجابة الدعوة 
م كدة» وف بعض كتب الشافعية الو حوب وإليه تشير عبارة اطداية. 
قولڵه: (وزن نواة الخ) يصح المهر عند الشافعي بكل قليل وكثير من الال وما يخالفنا نحمله على المهر المعجل وأما اؤ جحل فغيره» آقول: هذا 
احمل يصح بعد إثبات مذهب عشرة دراهم وسيأتي الكلام فيه وقال ابن حزم: يصح النكاح ح على حبة شعيرة أيضاً. 


]١[‏ كذافي الأصلء وفي نسحة الشيخ أحمد کاک الا کر پار دتا غد ی هار کات جا در 
|۲ عرو LS aS EE e‏ بشار والشيخ أحمد ا 
[] وف نسسحة الدكتور يشار "جسن صحيح غريب“ وقال: إضافة س امحفة 
]٤[‏ وقي نسخة ا لدكتور بشار: ”عن ابنه“ وقال: في م: ”بيه“ وهو خحطأء وهو بكر بن وائل. 


ابواب النكاح LA‏ :۱۳ :۰ ۱۱۰ 


۱۰۹7 - حدثنا مُحَمَدُ بن يَحټى دنا الحُميدي» عن سُفیان. نحو هذا وقد رَوی غير وَاحدِ هَّذا الريك عَن ابن عَيبنةَ 

عن الرهريٰ عن أنّس. ولم بذ کروا فیه: عن وائل عَن ابه نوفٍ. 

كان سيان بی مُيَةَ بلس في هَذا الحديث. قرْبّما لم يذ كز فِيه: عن وائل عن انه وَرَبْما ذ كر 

۷ - - دتتا محمد بن موس البصريٰ حدلنا زيا بن َب افو ثا عطاء ب الائب عن أيي عبد الحمنِ. عن ابن 
مَسُودٍ قال: قال رول اله کلا: ١‏ طعا ول وم ق وَطَعَام يوم الاي سه وَطقَام ټوم الال شمعة ومن سك ٠‏ 


سَّع الله په 
حَدِيت ابن مَسعُوو لا تعره مَرفُوعاً إلا من حَدیث زياد بن عبد اف وزيا ب عَبدِ اله شير الغَرائب وَالمَتًاكير. 
ا بن إِسْمَاعيل ټذ كر هَن محمد بن عَقبة قال: قال و کی: زياد بن عبد اله مع شرفي َكذب فى الحديث. 
-١‏ باب ما جَاءَ في إجَابة لداعي 

4۸-حَدًثنا آبو سَلمة یحی بی حاف حَدّلنا بشو ب المقصلي ڪن إشماعِيل بن آم ن تافع, ن ابن ُمرَ قال: قال 
رَشول الله لار اد ثوا الذَعوةٌ إا عينم 

وَفِي الباب عَن علي وبي هُرَيرَةَ وَالبَرَاءِ نس ابي أيُوبَ. E‏ 

1۴- - باب ما جَاءَ يمن يجيي إلى الوليمة ة بغير دَعوَةٍ 

۱۹ خد حَذّثنا هنَاء حَدَئنا بُو مُعاوِيةًء عن الأعمَش. عن شقيق. ڪن ابي مَسمُو قًال: جَاءَ e‏ 
غلام ام ققال: : اصت لي اما يفي حَمة. قان رايت في وجه سول اله ا الجُوع. فصن َم ثم أرسل إلى 
اَي لإ قدعاة و لاء الذي عة قلا ام اي كلل انيعم ي ر م یکن عام جين کو ا اتی وسو اف ل ل 
الاب قال لصاحب المَنزل: «إنه بنا رَجُل لم بَکنْ معنا جين دَعَوتناء فان أذنت له دَخل». قال فد أذ له فلیدځل. 

ا 

. رفي الاب عن ابن عمرَ. 
۰ ۳ - باب ما جَاءَ في تزوبج الأبكار“ 

۰ - حدڻا ني ثا حا بي زيڍ ڪن مرو بن ڊيئان عن جابر بن عبد اله قال: روك امرة اتيك اسي 
قال : «أَزْوجحب يا جار ر؟» فَقَلتٌ: تَعمْ. ققال: «بکرا م تییاء؟ فقلكٌ: لا بل ثتباًء فقال: هلا جارية ‏ تلاعنها وتلاعبك؟» 
ققلت: يا رَسول افا إن بد اف مات ورك سَبٍع بنا أو تسعا. جنك بن يفوم عَلَيهنً. قَدَعَا لِي. 

في الاب عن آي بن کعب وکمپ بن جر 


)١(‏ قوله: «طعام أول يوم حق» قال الطيي: وذلك على ما مر من أنه سحب للمرء إذا أحدث الله به نعمته أن جحدث له شكرًا. 

(۲) قوله: «وطعام اليوم الثاين سنةم لأنه رما ینجیر به ما عسی ان تدر عة قشر ر خا عه مض الأضتقاء فإن السنة مكملة للواجب 
له» وليس طعام اليوم الثالث إلا رياء و“معة -انتهى-. 

(") قوله: : اومن سم بافظ الماضى المعلوم مشدد أى شهر نفسه بكرم أو غيره فخرًا وریا مع الله به آي شټره الله يوم القيامة بين أهل 
العرصات بأنه مراء كذاب أو ف الدنيا بذلك» ويفضحه بين الناس. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: الحا بضيغة بصيغة البالغة بائع اللحبء وألفاظ الحترفة واقعة بصيغة المبالغة بناءٌ على كثرة عملهم ومزاولتهم. 

)٥(‏ قوله: SET‏ او 

() قوله: رهلا جاریة» ای بک أی هلا : ترو حت بكرا تلاعبها وتلاعبك كناية عر الألفة التامّة والحبة الكاملةء فإن التب قد يكون متعاقة 
اللفاطر بالزوج الأول عند عدم و بحدان التان كما تريد. (اللمعاتث) ۰ 

ا س ا 
صنف عام ججلداً کا و وغ ات حرمة الذهاب بلا دعوة أي التعلفل . 


E کڈ‎ 0 9 : E E ا‎ EIT 
وقي نسخة بشار: "غريب فقط» وقال: وقع في م وب وي:  حسن غريب وما أبتداه من التحفة وص.‎ )١[ 


واب النكاح EA‏ ب۱ :۱۱۰1 


-٤‏ باب ما جَاءَ لا كاخ إلا بول 


۱-حدڻنا علي بن ځجر حَدّئنا شريك بن عَبدِ اله عن أي ! سحاق ح وحَدّثنا يبه دنا آبو عَوانة عن أ بي إسحاق 
ح وعدا نتا عدا عبد الاکن ب هدي عن إسرادیل. اا E be‏ 


وفِي الاب عَن عَائِشة وابن عباس وَأبي هُرَيرَةَ وَعَمرَةوَعمرَان بن حُصَين وَأنس 


)١(‏ قوله: «لا نكاح إلا بولل» هذا الحديث حجة للشاقعى ره الله تعالى وكذا حديث عائشة رضى الله تعالى عنها الآتى» وحجتنا حديث 
ابن عباس رضی الله تعاٰی عنه: «الأيّم احق بنفسها من وليّها» و قوله تعالی: «إفإن طلقها فلا تحل له من بعد حی تنکح زوجًا غیرهڳ 
فأسند النكاح إليهاء فعلم أنه يجوز بعبارتهاء وقوله سبحانه: #ولا تعضلوهن أن ينكحن أرواجهن فأضاف النكاح إلى النساء ونهى 
عن منعهن منه» وظاهره أن الرأة يصح أن تنكح نفسهاء وكذا قوله تعالى: إفإذا بلغن أحلهنّ فلا جناح عليكم فيما فعلن ف أنفسهنّ 
ARORA‏ غير شرط الولىء ويؤيد قوله صلى الله عليه وسلم لا حطب أم سلمة قالت: | ليس أحد من 
أولیاءعی حاضرًاء قال: ليس أحد من أولياءك حاضرًا وغائبًا إلا ويرضان» وقال لابنها عمر بن ألى سلمة و كان صغرا: TT‏ 


باب ما جاء أنه لا نكاح إلا بولي 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك أن التكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي رضاءه مائة مرة بل يجب عبارة الرحالء وقال أبو 
حنيفة: يصح النكاح بعبارة النسوان أيضاء وقد يصح النكاح بدون إذن الولى أيضأًء وقال صاحباه: لا جب عبارة النسوات ويجب إذن الولي 
وبدونه باطل. 

وتمسك الحجازيون بحديث الباب: « لا نكاح إلا بولي »» أقول: لا يصح التمساث بهذا ولا تعلق له .حرادهم أيضأًء وإنا أحذوا المسألة من 
عرف الناس وتعرضوا إلى إثباتها بالرفوعات ولا تعلق لحديث آبي موسى وحديث عالشة كراد الحجازيین أصلاً كما سيظهر عن قریب. وأقول: 
ولا إن حديث الباب مختلف قي الوصل والإرسال» ورحح الطحاوي الثاييء ولكن المحدين أقروا بأن الحديث حجة إسنادآء وحديث أبي موسى 
رواه أبو حنيشة أيضاً كما ق مسانيده ويي مستا ك الحاكي فعلم أن الحديث بلغ أبا حنيفة ولا يتفوه پانه لعله لم یبلغه الحدیٹ. فأتعرض إلى 
معن الحديث فأقول: إنه لا يدل على ما ادغاه التجازيون أصلا بل يدل على أنه لا بد من إذن الول وهذا مذهب أي ٠يؤسف‏ وحم ويذل 
صراحة على أن الغرض في حديث الباب إذن الولي حديث عائشة الآي: « أما امرأة نكحت بغر إذن وليها الخ»» وتعرض الأحناف إلى جحواب 
حديث عائشة وأبي موسى فقال الشيخ ابن الممام بقول الوجحب بأنا نقول: إنه لا نكاح إلا بوليء لكن الولي أعم من أن يكون غير المولية كما 
فى الصغيرة أو يكون نفس E‏ أقول: ألفاظ الحديث يدل على أن المولية غير الولي» وقيل: إن كون إذن الولي لا بد منه 
صادق عندنا أيضاًء فإن إذن الولي واحب ثي بعض الصور ومستحب في بعض الصور» وما من صورة إلا ويستحب فيها إذن الوليء وقيل: إن 
النفي نفي كمال» وإ لا أقول بنفي الكمال في اللفظ بل في مصداق اللفظ أي تنزيل الناقص منزلة المعدوم. 

فإذا ثبت أن الحديث يدل على إذن الول فيتظر الفقيه إن أذن الولي هل لكون إذنه حق الولي ولا حق له وإذنه إنغا هو نظراً إليهاء فزعم 
الشافعية ومن تبعهم أن استفذان الولي لكونه حقاً له وقلنا: إنه نظراً للمولية لتحصيل النفقة والكفاءة والمهر کما ف موطأً محمد ص »)۲٣۹(‏ 
فأما أبو حنيفة فقال: إذا وضعت نفسها في كفاءة ولم تقصر في نفسها في الصداق فالنكاح جائز الح وجعل محمد أثر الفاروق الأعظم حجة 
أي حنيفةء ثم إن قيل: إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على غرض حاص ابتداءًٌ غير جائز. قلت: أولا: إن تخصيص النص بالرأي 
حائز إذا كان الو حه جلياً كما قال ابن دقيق العيد قي إحكام الأحكام ولذا جحد أكثر أحاديث الأحلاق تخصص بالرأي» والوجه أن الوجه فيها 
يكون حاياً» وأقول ثانياً: إت التخحصيص ليس بالرأي بل بالنص كما سأذكر مستدلاتنا ال تدل على التحصيص ؛ ثم بعكن لأحد أن يدعي أن 
اقرط ا ب أن فن ف عا قل 9 غوران يكرد لرن غبره قزل و اليان على ذلك الفرفن. 

وعندي حملان آخحران لحديث « لا نكاح إلا بولي إلج»» أذكر أحدهما في آخر الباب. 

وتمسك أصحابنا على المذهب بحديث سيأني « البكر تستأذن الخ»؛ وسأذكر الاستدلال به. 

ويرد على الحجازيين حديث الباب» فإنه يدل على أن الضروري إذنهء وفيه « فلها المهر ما استحل اء فإن تفريع المهر يدل على أن 
النكاح صحيح» فقالوا: إن المهر لشبهة النكاح» أقول: إثبات الحكم بالشيهة يفيدنا في مسألة أحرى وهي أن من نكح .عحرمته فلا حد عليه 
من الجحلد أو الرجى وإن كان هذا أشد من الزنا فإنه فيه شبهة النكاح. 


ee AY ت اکا‎ 


“ 


(* 


Ry‏ سيان بن عَيَينَة عن ابن جُريج عن سليمان. عن الڙهري عَن عُروَة. عن عَانِشة؛ أ 
ل م قال“ E e‏ فنکاځها ياطل: ا فان َخل بها فلها المَهرُ 


با اشتَخل من فرجها. فإ اجر bG‏ فالشلطان ولي من لا ولي له. 
دا لیت ن رقد وی بحي بن بی الانصارې ویحټی ب وب وفيا اوري َير اح ين الحفاظ عَنٍ 


e 


ھ ا بي د موسّی حَدٍ بث فيه اخیلاف, 4 ا رابو زهي بن 


اله اله غا ت 4 الله غلية و واا ا ت عل ولاه د فد ی اھا ات اا ت 
صلی ۾ لم فتزو ج بعر وى صلى ا سیم مر ابنها بالتزو EE TT‏ 


أنه کان صغر ا ف ابن مسا ۾ بالا جا ع ۶ ا ح ولاية مثل دلا و ذا الت ` ر أحد من أو اغ حار أ وکا کان ليث اک 
مر 1 0 
وا ځا ٤ 1 : : : : ١‏ > إل ıı‏ ر ا ت eH‏ 
مو سی: لا نحا إلا ب ا PO RT‏ ستل کن ی نيت فيه شى ء عن الي صلی الله عليه 


اش 1 0 ۴ م 1 َّ ہے r‏ ق کے °“ 
و سلمء فقا : ليس بت ی سء غندی عن الیى صبى اڼڼه عله ۾ سلہ) £ هه حمول على لعی اھا و یشان مو بحبد فال نجاح اراك 
ا 4 ٍ £ و : 9 ٤ 9 : 8 ٍ e AP‏ 
العاقلة تنكح نفسها نكاح بولى» والنكاح بخور ۾ إا صو E DT DS‏ 


عائشة بأنه رواية سليمان بن موسي وقد ضعفه البخارىء وقال : فى حديقه شىء وقال أحمد: فى رواية اى طالب حديث «لا 
نکاح إلا بولی» لیس بالقوی وقاڵ لل رواية المروزی: ما أراه e‏ لأن عائشة فعلت جخلافهء قيل له: فلم تذهب إليهء قال: أكثر 
الناس عليه ثم ابن حريج نقل عن الرهرى أنه أنكر الحديث هذا كله ف «النمعات». 

(ا) قوله: «فإن اشتجرو» أى إذا تنازعوا واحتلفوا كان الأمر مفرّضا إلى السلطان ۽ كانو؛ كالمعدومين 


وأما ما قي حديث عائشة فنكاحها باطل ؛ ففيل: إنه على شرف البطلان وإن الباطل معن مالا فائدة فيه: ١‏ ربا ما حلقت هذا باطلا » [ 
أل عم أل: ١۹١‏ | کل شي ما حال الله باطل» و رجحل بطال t{‏ 1 يقال ا هذا ا۔حدیث فما تر بحت .هر اقل أو 3 غير کفغها 


E‏ : و . . . ١‏ ا 1 ! E‏ ر 
انها لو ره حت جحت ي الكفاءة ۾ بتمام ادف فالغر ض حاصا] ادا و ع کضشنھا او اهر أ کک 1 !له لتا أن النكاح صح لكنه 


ل عدا رو ت 

نعوز للأولياء ف نكاحها برفع القضية إلى القاضي» وتي رواية عن حسن بن زياد أن هذا النكاح باطل من الرأس وأفى بها المتأحرون وأفيّ 
بها السرحسى: > فإذن لا ضير e‏ وأيضاً لفظ « وإن EA‏ و م I‏ يفيدنا ف أن إذن الو في ليس 
لک حقه ا ضر ا ال و ا إب الزهر ي راء ي حديث عا ۾ مرشب ES E ١‏ 

وأما أدلتناء فمنها ما قي الطحاوي ص )١(‏ ج () أ ل ھا و کان ار حفصة عبد الر من بالشام 
۾ ا کا انه ۾ ليتهاء ۾ قال الججاز یو ك: ال عائشة م تنک عبار نها بل هيات لامر م ر ضاء ۽ ۾ کیره هم حو ئت مر الاجاب ۾ القبو ل ای 
الأرجحال كماق الطحاوي ص )ج (۲)» قال الطحاء ي: ان هدا لا يفيدهم فاب هغ لاء الر حال م يکو نو! أولياء و کلامنا ی الأولياء. ومن 

| 


اولاا عن :ان اتغرض إذب الوني و رطا ةو و جت عار ته ما ار جه قي معا ا ج (۲) أنه عليه الصلاة ۾ الس 
سلمة فقال هاء قالت: ليس احد هن اوليائي حاضرا قال: ليس أحد من أوليائاك حاضراً ولا غائباً ! إلا ویرضاني ال ا العبارة 
م ا لاا بی رور ی بز یکفے اذنیه فقيل في جحواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أي سلمة وكان ولي وعمره أزيد من ثلاث 
سني و قيا : إل عمر هذا كان عمر الغار وق و كان و كيلهما والو كالة جالزة عند الشافعية أيضاً وقيال: ما نک عمر بل آنکح له اجو و 
الا کر اقول کیف عااقیل الحديث ؛ وقوله عليه الصلاة والسلام دا e‏ الغرض رضاء الوفي وما يدل عنى عدم ضرورة العبارة ما ت 
موطاً مالك ص :)۲٠٦(‏ و كان أهلها غائباً الى وفيه قال ها عليه الصلاة والسلام: ١‏ قد حلنت فانكحي من شئت اله والحديث مرفو ع 
ونجوز ها التي e GS‏ نون ضور ا 0 ما فييك أحد فن الأخاف بها اديت و اله اغ وه عد 


ونا ادلة حر ی هراد ٤‏ مو ضعهاء أذ کر ا انل الذب. وكات فف ی ال سحل رت : Yi‏ نکاح 1 بوي ا ادف على مدھ اف 


حنيفة؛ فإنها إن نکحت ف غير کفنها أ او بتنقیصر اهر فالىكہ مر وإ ھک كفنها ۽ و اهر e‏ فا الو ل فيج اله ولي على أن 
يأذنها ويأمره الشريعة بالإذن لحديث على السا و والأع ے اد دا و دت غا رها اغ وال E‏ ا نحن NT‏ ا | البقرة: 


TTY‏ | فان أذن الوٰي فیها قصدق آزه اد وی وإك کان ادن لاحقاً 7 ضر ی هدا فإنا نعمم الإذل» و أل يأذنها فقد عال مر 


ا 


ا فالساطان ولي من لاه وی له» فحاصل ا لحديث استرضاء الول واستئدذانه. حلا ما حصا فی من احمل مختصرا. م ليعلم ان اخار ج من 


لأحادیث و یکو E E‏ اولي وان العم e‏ الو ۽ الو لية وان الو لاه (دا تعار صوا فالو لاية لل لفات 4 


- 


قوله: (فلها اهر 'خ) ههنا كلام TT‏ الآثار وقع ضمناً في باب آخحر وكلامه ذنك أنطف فليراجع إليه. 


ا النكاح SAY‏ ت ج۲ i‏ 


حاب عن يونس بن ! آبي إسڪاق عن آبي بره عن بي مُوسىء عَنِ ن الب تا وروی أو عُبيدة الخاد عن يونس بن أ بي 
إسحاق عن أبي بُردة عن أبي مُوسّى. عن التب تلاق نحو ولم يذ كز فيه: عن أبي إسخاق. ٠‏ 
وقد روي عَن ونس بن ابي إسحاق. عن أپي بُردَة عن عن النبيّ تلا وروى شعبَة والثوري عَن أبي إسحاق» عَن ابي بُردةء 
عن التب :دلا إلا بۆلى؛. 
وقد ذكز عض أصحاب سيان عن شفيان عن آبي ساق عن آبي ردق عن أ بي موسّی. ولا بَصِځ. 
وَروَاية هَؤلاء الذِينّ رووا عن أبى إسخاق» عَن آبي بردة. عن أبي مُوسشى» عن النبيّ بطا: ١‏ لا نکاح لا بلي عنډې 
أصحٌ. لأ سمَاعَهُم من أبي إسحاق في أوقاتِ مُختلفة وَإِنْ كان شُعبة والُوريّ أحفَظٌ وَأثِتَ من جُميع هَؤْلاءِ الذِينَ رووا 
عن أبي إسخاق هذا اديت قان روَاية هَؤلاء عندي ا اص لأ شعبَة والوريّ سَمعَا هَذا اديك من أبي إسحاق 
في مجلس واجڍ. وما يدل على ذلك ما حَدثنا محمُوۂ ب یلان دشنا أبو داوة نانا عة قال شعت سَفيَان الثورى 
يسال با إسحاق: أْسَمعت أا پُردة بَقُول: قال رَسول الله تڈ: «لا نكاح إلا بولي» ؟ فقَال: تَعم. فَدَل هَذا الحَدِيكٌ عَلى أن 
E E E‏ 
سرائيل هو بت في أبي إسخاق. سَمعبٌُ مُحَمَدَ بن الث يَمول: معب عبد الرحمَن بن مهدي يََول: ما اني الذي 
NTE‏ لأنهُ كان يات به أت 
E i EE E‏ روا ابن جُريج عن ليان بن هُوسی. 
عار ر ن ابي لاز وَرَواه الحجاح بن ن أرطأة وَجَعفر بن رَبيعة عن الڙهريٰء عن عُروةَ عَن 
م ا E EEE‏ : عن الب باز مثله. 
قد تكلم : تعض أهلٍ الحديث في حديث الهريّ. عن عرو عن عَائسَةء عن اني لاء قال ابن جُريج: تم قيب الهريّ 
مات رة فضعُّفوا هَّذا الحَدِيت مِن أجل هَذا. وذ کر عن بَحيىَ بن مَين. أنه قال: ّم يَّذكز هذا الحرف عَن ابن جُرَيج 
إلا إشمَاعيل بن إبراهي. 
قال يَحیى بن مَعِين: سكاع إشَاعيل بن إبرَاهيم عَن ابن جُرَيج ليس بذاك. ا 
بد العزيز بن أبي روا ما سم م من ابن جُريج. وَضكّف بحي رِوَايةُ إشمَاعيل : بن ٳبراهِيم عن عن ابن ريج 
العمل في هذا الباب على حدیِ ال #4 ۰لا ناح إلا بوليء ند أل الِلم ِن أصخاب الي طا منهم عمر بن 
الخْطّاب. وَعَليّ بن بي طالب عبد اق ب عَبّاس وَآبو هُرَيرَ وَغَيرهُم. 
وَخَکذا روي عَن بَعض ففَهاء الَابعينَ؛ أنهّم قالّوا: لا نكاح إلا بولیّ. منهُعْ سَعيدُ بن المُسيّب وَالحسَلُ البَصَرىّ وَشریځ 
وَإبراهيم اللخعيّ و غُمر بل عبد العَزيز وَغيرشُم. وبهد! قول سَفيان الوری والاور زَاعيّ ومالك وَعبد الله بن الما رك والشافعنٌ 
ا ا 
i AE YEE‏ 


قو له: (عی پو لس بن آي إسحاق عن ا ا اللخ الصحيح عن یو دس ل“ ن ای إسحاق عن آي إسحاق 
عن أي بر دف ا 

قوله: (فأنكره الزهري ال) وضعف الترمذي إنكار الزهري» أقول: روى بشر بن مفضل عن ابن جربح كما روى ابن علية فلا يكوك 

قوله: (والعمل على هذا اڂ) إِنٍ متزدد في قول الرمذي هذا فإذن مذهبهم إثبات أن النكاح لا بد فيه من عبارة الرحالء ولا يدل عليه 


YT 


5 وة ار عن فوش ب أي إسحاق عن أي إسحاق عن أي ردق“ 


ا 


ات النكاح LAS‏ :1 ح۱۰0 


۳- خد حَدثنا بُوشف بی حا المعنيٰ الضريّ حَدثنا عبد الأعلی عن سمي عن فتادةء عن جاب بن ريڍ عَنِ ابن 
عَبّاس: أن لسن تل قال: «التغايا اللاتي ُنحن اهن بير به ا 

فال بوشف بی حماو: رفع عبد الأعلى هذا الحَدِيك في التفسير. وأوقفةُ في تاب الطلاق. وَلّم برفعة. 

- خد دنا قيب دشنا ندر عن شعي نحو ولم برفعة. وَهَذا آصخ. 

هذا حديث غير مَحموظ. لا عل أحَدا رَقَعةُ إلا قا روي عَن َب الأعلى عَن سَعي. عن قتادة مَرفوعاً. وروي عن عبد 
الاعل فن حر فا الخدت وة والصحيځ ما روي عَنِ ابن عباس قول (لاً نكاع إلا بية) . 

وَهکذا رَوَى غير وَاحِ عَن سَعيدِ بن أبي عَرُوبة» نحو هَذ مَوقّوفاً. 

وَفِي الاب عَن عمران بن حُصين ونس واي هُرَيرَة. 

العمل على هذا عد آهل لملم ِن أصحاب الي تلان و َم من بعدكُم مي التابعينَ وَغيرهم. قالوا: لآ زكاع إلا بشُهُوو. لم 
ختلفوا في ذلك عِندتا قن مَصّى منه إلا وما ِن المُتأخرينَ من أهلِ اليلم. رإنمًا اختلف أهل العلم في هَذا إذا أشهد 
واج بعد وَاحي. مال أكثر أهلٍ اليلم من أهلِ الْكَوفَة وَعَيرهم: لا جور الكاځ حتىّ يُشهَدَ الشاهدَان معا عِندَ عُقَدَة الُكاح. 
وقد رّأى عض أهل المَدِينة إذا آشهد وَاحذ بَعدَ وَاحد أنه جار إذا أعلتّوا ذلك. وُو قول مَالكِ بن أنس. وَھَکدًا قال 


إسخاق ,ٍ ئ ابزاجيم فيا حکي عن أل التي قال بعص أل البلم. شَهَادهة رَجُل وَامرَأنَين تَجُورُ ذِ في الّكاح. رول 


-۱٦‏ - باب ما جَاءَ في خطبة التكاج 
۵- خر NEE‏ عن أٻي إسحاق. عن أبي الأحص, عن عبد اف قال عمتا 
ول اله ر الَشهدَ في الصلاء والَشهّدَ في الحاجَةٍ حَة. قال «التّشهدَ في الصلاة: السَحَابُ ته وَالصلوَات والطتبات للام 
E‏ وى ا ا اسهد أذ و ة إلا لله وَأشهَدُ أن محمد مدا عبد 
وَرَسوله. رَالنَشهدٌ في الحَاجَة :إن الحمد له نستّميئة وَنستَعْفْرف وذ ¡ باه من شرو اتسا وَسيّناٽت أعمالئاء من بَهدِء ان 
قلا مضل له وَمَن بَضلل فلا َا دي له وَأشهَدٌ أن لاً إل إلا اف وَأْهَدٌ ا قال: وَيقراً ثلاتٌ آیات. 


)١(‏ قوله: «البغايا» جمع بغية وهى الرانية من البغاء -بالكسر- الرنا وفيه أن النكاح بلا شهود فاسد» وهو المذهب عند جمهور الأئمة وعند 
الشافعى وعندناء وقد جاءِ ق مدهننا رواية فى نكاح الحفية وهى رواية شاذة» والصحيح ما تقزر فل المدهب من وحوب الشاهدين. و هذا 
هو المشهور من مذهب مالك وأحمد ورواه الجماعة» كذا ف «اللمعاته» و «اداية»: اعلم آن الخهادة رظ ق النكاح لقو له عليه 
السلام: «لا تكاح إلا بشهود» وهو حجة على مالك ف اشتراط الإعلان دون الشهادةء ولا بد من اعتبار الحرية فيهما لأن العبد لا شهادة 
له لعدم الولاية» ولا بد من اعتبار العقل والبلو غ؛ لأنه لا ولاية بدونهماء ولا بد من اعتبار الإسلام فى أنكحة المسلمين؛ لأنه لا شهادة 
تلكافرين على المسلم» a as‏ بنعقد بحضور رجا ل وامرأتینء وفيه حلاف الشافعی» ولا ر يشي ط العدالة حي 
ينعقد بحضرة الفاسقين عندنا حلاق للشافعى له أن الشهادة من باب الكرامةء والفاسق من أهل الإهانةء ولنا أنه من أهل الولايةء فيكون 
من أهل الشهادة» وها لأنه ا يحرم ولايته على نفضسه ا سلاامه لا حرم على غیره؛ أنه من جلسه -انتھى - و الله تعال أعلم بالصواب 
وإليه المرجحع والماب. 

(۲) قوله: «والتشيد ف الحاجحة» أي فى النكاح وغيره وعند الشافعى اخطبة سنة فى أول العقود كلها مثل البيع والنكاح وغيرهماء والحابحة 
إشارة إليهماء وقوله: «إن الحمد لهه إن حخففة من المنقلةء وإنما سى حمد الله شهادتهء لأن الحمد به شهادة بثبوت الكمالات الذاتية والفعلية 
له تعایی» کا قيل › ول حأ جصة اليه قاب الشهادة مد كورة فه» و التحميد ۾ الأستعانة ۾ الاستغفار تو طنة ۾ هيد لد کر ها تبر کا ناء ذا 


باب ما جاء لا نكا إلا ببينة 
E‏ 2 
البينة شر ط عندنا لصححة العقد لا محض إبباته. 
باب ما جاء في خطبة النكاح 
حطية النكاح عندناً مستحةء وقال في الدر المحتار: ان استماع كل خحطبة واحب أقول: ان ھلم الكلية ف حيز ا لخفاء فان ي استماع 
لحطة العيدين تو سعا. و قال الشافعي : یستح اد لااطبة ق ابتداءِ كل امر دي بال. 


۰ ازات النكاح A0‏ :۱۷ :۱1۷ 


(1 } 


نم مُسلمُون». اموا ا الذي ال ت 


3 


قال عبه: قفرهًا سيان الور لاوا لله حقّ فاته ولا مون إلا وأ 
ا إن اله کان عَلیکم رَقیباً». «اتقوا الله وَفُولوا فقولا سديدا4. الا 

رفي الاپ عن عَڍِي پنِ خايم. 

حذیث د اف خدیٹ حَسَنٌ؛ روا الأعمَش عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص» عن عبد اى ء عن التب تثاز. 

راء شُعبةُ ن ابي ٳسڪاق٬‏ عن أي عُټيدة عن عبد اى ء عن السَىّ تة كلا الحَدِيئين صَحيح. لان إسرائيل جَمَعَهّما 

فقال: عن أي إسحاق عن أبي الأحوص وَأبي عُبيدة عن عبد اله بن سود عن ابي .وقد قال بَعض آهل العلم: إن 
النكاح جائ بغير خطة. وهو قول سيان اوري وغيره من أهل 2 ۰ 

۱۰- خد فنا ُو ام الرفاعي حذّثنا ابن قُصَيلِ عن عَاصِم بن كليپٍ. عن بيه عن أي هُرَيرَةَ قال: َال رَسُولٌ اه 
ت: « كل حُطبة ليس فيها تشهد هي كاليد الجَذماءء” 

هذا حَيٿ حَسَن غريب. 


يه. 


۷- بات م حاءَ في استتمَار البکر وايب 


۷ حَدثنا إسڪاق بن نور حَدثا محكَد ب بُوسفَ حَدّثنا الأوزاعيّ عن بحي بن أبي كبر عن آپی سلمف ٤‏ عن 
بي هُرَيرَةَ قال: قال رَسول اله تلاز: «لا تنك اليب" حتیّ سأر ولا تُدكخ البكرٌ حتىّ تَسَتأذن وَإذنها الصُموت.. 


في الاب عَن عمرَ وَابن ¿ عباس وَعَائِشة والعرس بن عُمَيرة. 

حڍيت آبي هريره ڪيٽ سن صحيځ. 

العمل على هذا عند أهلٍ اليم أن الب لا تزوج حتى ُستَأم وَإِنُ رَوّجها الأب من غير أن ُستَأمَرماء قَكرهَت دَلك. 
قالكاځ مفشوځ عند عَامة أهلٍ الام . [ ا 

اختلفَ أهل الملم في تزوبج الأبكار إذا زوُجهرٌ لآباء. فَرَأى أكتز أهل العلم من أهل الكوفة وعيرهم أن الأب إذا 


قاله الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة». 

۱(7( قوله: « تساءلون به صله تتساءلون ا بعضکم نفا فيو ل: أسألاك ا قوله: والأرحام -بالنص- ءطف على عل اجار 
والمحرور كقولك: مررت بزيد وعمروء أو على الله أى اقرا اله واوا الأرحام فصلوها ولا تقطعوهاء وقرأً حمرة بالجر عطف على 
الضمير المحرور» وهو ضعيف ولأنه كبعض الكلمةء قاله البيضاوى» وفيه أن قراءة -مزة ثبعت بالتواتر عنه صلى الله عليه وسلم» فلا تجوز 
الطعن فيها بقياس واه کت الکو ت 

(۲) قوله: «كاليد الجدماء» -بالذال اللعجحمة- أى الي ها الحذام العلة المشهورة وقيل: المقطوعة لا فائدة فيها. (اللمعات) 

(۳) قوله: «لا تنکح التب حى تستأمر ولا تنك البكر حن تستأذن» الاستئمار ا والاستعذان الإعلام» وقيل: طلب الإذن؛ لقوله 
صلى الله عليه وسلم: «وإذنها الصموت» وظاهر الحديث يدل على أنه ليس للولى أن يزوج موليته من غير استعذان ومراحعة ووقوف 
واطلاع على أنها راضية بصريح إذن أو سكوت من البكر؛ لأن الغالب من حاها أن لا تظهر إرادة النكاح حياء. (الطيي) 


باب ما جاء فی استنمار البكر والثيب 

المد كور ق حديث الباب الولايةء وولاية الإإحبار عندنا دائرة على الصغرء وعند الشافعي على البكارة وليس المراد بولاية الإجبار أن 
ينكحها حبرا وضرباً بل المراد صحة الإنكاح ونفاذه بدون أمرهاء وإذن تخرج مواد أربعة» نتان منها متفقة عليهاء وننتان ختلفة فيها. 

وأما حديث الباب فقال الحجازيون: إن الحديث يقابل بون البكر والثيب ولم يتعرض إلى الصغر والبكر» وقالوا: إن بين الاستيدذان 
والاستعمار فرقأًء وقالوا: إن الاستقمار من الثيب واحبب والاستئذان من البكر مستحب» والحديث في المذهب محمول على الكبيرة» ونقول: 
اوو ا ا و ا 

نم ليس ولاية الإجبار عندنا على الكبيرة بكرا كانت أوثيباً إلا أن البكر يكفي صموتهاء والئيب يجب التلفظ منها بعين ما في حديث 
الباب من الاستعمار والاستعذان» وأقول: الأقرب إلى الحديث مذهب أي حنيفة ووافقه كثير من أنمة الحديث بان مدار الولاية ا الصغر لا 
البكرء ووافقنا الشيخ تقَي الدير ن السبكي الشافعى وله احتيارات حلاف الشافعية تزيد على مائة مسألة» وأقول: إن حديث الباب يدل على 
رححان حى الولية عند التعارض: فتمشك بعض الأحناف بهذا الخديث له وجه. 


lz” 


ابو الب انكام ۸ ا E‏ 


س 


زوج البكر وهي بَالغةء بغير آمرهًاء فلم رض بتزويج الأب. فالنكاح تفشو" . وال د بع أهل المديئة. تزو یځ الاب على 
البکر خائ إن رهت ذلك. وهو قول مالك ! بن أنس والشافعيّ وَأحمَدّ وإسخاق. 
11١۸‏ حَدّثنا ية حَدّثنا مالك نس عن عبد اته بن الُضل. ا عن ابن عباس؛ أن رَسول 
ت قال: الاي أحق بنفيها من وليّها. والبکر تسان في نفسهاء وإذنها صمَاتها». 
فلا خییڭ عق شخ رند ری شَعبَةُ وسُفيانّ اوري هَذًا الحَدِيتٌ عَن مالك بن أنس. 
واحتجّ عض الناس» في إجَازة التكاح بغير وَليّ. بهذا الحديث ولس في هَذا الحديث ما احتَجُو ا دژر 
من غير وجه عَن ابن عباس عن النبيّ ثا قال: «لا نكا إلا بول ود ا اب عاس د ا غ ال لا 
نکاح إلا بوليّ.. وآنما معنى قول لبي لا « الأبْمُ أحق بنْفيهًا من وَلْيّها»- ع عند أكثر أهل العلم- أن الول لا ثُزوجها 
e‏ فان زوجي فالنکاځ مفشو على خدیب خنساءَ بنب خدام. حیث زوّجها أبُوهَا هی ثيب فكرهتُ 
ذلك فرد الي ع 
۸- باب ما جَاءَ ږ في إ كرا البتية على التزويج 
۹ حل حَذثنا ية حذفنا الغزيز بن محمد عن مخمد بن عمرو عن أي سَلمة عن أبى هُرَيرَةء قال: ال حول ا س 
«النْيمة " َستَأمرٌ في تفبها فان ضمت فهو إذنهل وان أبث فلا وار عليها». 
وفي الباب: عن أبي مُوشى. وابن عُمرَ. 
ل ا ا 
واختلف آهل العلم في تزويج البتيمَة. فَرأى بعص أهل الملم؛ أن اليتيمة إذا زوجب فاللٌكاح موقوف ختى تبلغ قإذا 
بلغ فلها الخيار في إجَازة الكاح أو فسخه. ؤهو قول بَعض التابعينَ وغيرهم. وقال بَعصَهُم: لا يجوز نكا اليتيمة حتيّ 


جه 2 1 E‏ ا ر 

۱ 1 a Û ا و ا‎ hy a کک او‎ E H1 3 صب وتو‎ e 
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ی الو این دب :ااب غل ان او بشر ط لصحة انيكاح. 'ھوں: لا یدل اخدیت تا ما قالع بال یدن خب اب یسر 
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وقال الشأفعية: إذا احتلفا و تريد النكا = ف الكفۇ فيجبر الو عبر 'لإنكاد و إلا ف O O ET‏ 
ان 2 ر ت جور وی ی ا تفاب ون هن د وي ها وان ا 
۾ ر : 1 - ر - 0 م هه ت 2 
انحر ولیس ٠‏ لات الإاجحمار لا تلوالد و احذ ند دا ا الخد ٌ اعات ج دوو اد چ کا ےو ی شافیدة پآ سیخ الا 
ت ت ل م 2 #2 ہے گم ٣‏ اس کک 
و ا !لا بعد مده ؛ ال کا ELT‏ ابه ها ۽ جحدها فإذن E‏ 1 ا د HE LG E RE‏ ب 
nH‏ ر “ي e‏ 3 نها 7 ا ب IT‏ و 

باب ما جاء فی ؛کراه اغ ار 
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اغراد من اة ت الكبيرة لا الصغيرة: ۾ أطلى عا اط انيتيمة على ما انت قبل ومع الباب قا يسار ځ ې ناجه م ۾ تأادل فکانه 


شر ص و ممعناد لا تنک a‏ تاح فام وان انش افعية: اله زا ية اا حبار PEN‏ على اک الصسغرر د ای E‏ ۾ اللحد: واي الصغيبرة 


اذا مات أبواها فلا سبيلل لنكاحها إلا بعد بل رغھا فد E‏ لأن ولاية الإحبار على البكرء و اما السنطان فلا ولاية له أيضاً لأن و 


الصعبرة نیس 1 ا تت ۽ أجند» ۾ فال مالك : لاء LE.‏ الات و لمر E‏ ت النا ص اة الالفة انت ۾ الدها ام 8 GT‏ الشاقعية: 
1 ؟ 1 ّ 1 ى 0 ٍ د ا | . : 8 ۶ 
ق خر اد من اليتيمد عن فافت ۾ لداش ای انعين بلعو يي . 


E LAV بواب النكاح‎ 


ولا بَجُوز الخيا في النكاح. هو قول سيان الور والشافِعيّ ور اين آهل ا وان راتان 

تلفت البتيمَةُ سح نین زوجت" فرضيث. التکاځ جَائرّ. وَلاً حيار لها إذا أدرَكث. وَاحتجًا بحديث عَابِنَة؛ أن الي ية 
ار ا ا و 

-٩‏ باب ما جَاءَ في الوليّين يُزوّجانِ 

۰- خد تنا فة خد نا عند حَدّثنا سعید بی أبى عروية عن قتادة عن ا ع ةن دت ان ولاف 
ت قال: «أبُما امرأة زوّجها وليّان. فهي للاأوّلِ منهُماء وَمَن باح بَيعا من رَجُلين فهو للأّل منهُما». 

هذا حدیٹ حَسَنٌ. 

العمل على هَذا عند آهل العلم لا َعم ينهم في ذلك اختلافاًء إذا زوج أن الولين قبل الآخر. فنکاح الأول جَائر 
نكا الآخر مَفشوح. وإذا روجا حَميعاً فنكاحهُما جَميعاً مَفشوح. وَهُو قول اوري وَأحمَدَ وإسخاق 

-٠‏ باب ما جَاءَ في نكاح العبدِ بعّير إِذنٍ سيّده 


-١١١١‏ حر خَدثنا علي ب حجر حَدڻنا اللي بن مُسلم عن رُهير بن مُحَمُدِ. عن عبد اله بن مُحَمُدِ بن عَقَيل عن جابر بن 
عبد اله عن النبي علا: «أبُّما عبد تزوّج بغير إذن سيّده فهو عَاهر» . 

وَرّوى بَعضهم هَذا الحدِيث عن عبد اله بن محمد بن عقيل عن ابن عمرَ عن الى ت ؛ ولا صخ زالصحيخ عن عبد 
ا ا و ا و عبد الله. 

العمل على هذا عند أهل العم من أصخاب الي اة وغَيرهم: أن نكاح العَبد بغير إِذنِ سيّده لا بَجُورُ. وهو قول أحمَدَ 


۲ح خَدثنا عي بي حت بن شعيڊ الأمويٰ حدثا بي حدٿنا اب ڄُرَيج عن عبد اٿ بن مُحمُڍِ بن عقيل عن جاب 
بن عبد الله عن النبيّ لا قال: «أبّما عبد تزوّج بغير إن سَيده فهوعَاهرٌ. 
هذا حډيٹ خسن صَحبځ. 
باب ما جَاءَ فى مهور النساء 
e‏ حَدثنا مُحَمُد بي شار حَدثنا حي بن سعيدِ وعبد الوٌحمَن بن مهدي ومُحَكُد بن جَعفر. قالوا: حَدثنا شعبَة عن 
عَاصِم بن عبد اتی قال: سمعبٌُ عبد اه بن عَامر بن رَبيعة عن أبيه؛ أن امرأة من بني فزارة TT‏ فقال 
ول ف غ ارت مي جات الف بعلین؟ تالت: نعم. قال: فَأحَارة». 


” ك 5 - ا 4 E‏ 1 ی ر 12~ ا ”2ة a Rk | E a‏ 
() قوله: ((کر و جت ۾ ی اندر امختاره: اوق مدته :نه آی مده اللو ع انك کیم ډ سنه ضا لسع ست ۽ شو حار :+ + یی ا اطحطاء ی فاں ف 


4 

کے 
Eel N TL a E E OE TF‏ 
اشر ح ابحمعاا: و عر ال ابتك مس ستيان دو نها إد انت ردم یحو ی م واه لسع سيل کو بجو ي جیا زر gi‏ 
ل ست وسبع وهال 


ت ا 8 - 1 8 ° ل 3 1 

(۲) قوله: «فهو عاهره ای زان وهر دلي على ان تنكام العبد بغي إدلن سده عم ر حائرء وقال أبو حنيفة: و ف ان جحاز هد بعد ۾ هو 
اد a‏ 

)"( قوله: اتر و جحت قال ق بالدر المختارا: أقله عشرة دراهم لرک انبیهقی ويره لا مهر اقل من عشرة درآهې ورءاية لاقل حتمل على 


س 


العخلل -انتهى -. 


باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده 
نكاح العبد بغير إذن السيد باطل عند الكل» وولاية الإحبار على العبد والأمة للمولى قي النكاح لا تي الطلاق. 
باب ما جاع ف مهور النساء 


2 


قل المهر عندنا عشره در اهم و عند مالك ربغ الدیتار كتصاب السر قة» و عند الشافعي ما ابحتمم عليه الزو حال فل او چ و تنكف ابن 


وات النکاح AA‏ ب: ۲ ۱۱۱٤:‏ 


وَفِي الاب: عن عُمر وأبي هُرَيرَة وسهل بن سَعلِ وَأبي سَعيڊِ وَأتس وعَائِشة وجابر وأبي حَدرَو الأشلميّ. 

حَيث عام بن زبيعة حڍيث خسن ضحيځ. ۰ ۰ 

وَاختّلفَ أهل 2 في المَهر. ققال عضهم: المَهرٌ عَلى ما تراضوا عليه وهو قول الثوريّ والشافِعيّ وأحمدً 
ER‏ قال مالك بن آنس: لا َكونٌ المهر قل من دبع ديتار. قال عض أهل الْكوفة' کن ال اقل موف 
درَاهمَ. 

-٤4‏ حل خَذّثنا الحَسِنٌ بن علي الخلال حَدّثتا إسحَاق بن عيتى وَعبدٌ اله بن نافع قال حَدَّثنا مالك بن نس عَن أبي 
حازم بن ديار عن سَهلِ بن سمل الشاعديٰ؛ أن رَسول الله 5 حَاءَتة امرَآة فَقَالك: إنيّ وَهبتٌ فيي لك فقَامت طويلا 
فال رجلا زول اف زود إن لم يكن لك بها خاجة. قال: هَل عندَك من شىء صَدَقها؟ فقال: ما عندي إلا إراري 
هَذا. فمَال رَسول اه لاڈ إرارك إن أعطيتّها جَلستَ ولا إزارَ لك فالتمش شيئا. قَمّال: ما أجدٌ. قال النَمش ولو خاتما من 
حدید قال: قالتمسی فلم جذ شیئ فقَال رَسول اله تا هَل مَعك من القرآن شَي؟ قال: تَعمْ. سُوره و کذا بشور 
سَمَّاها. فقَال رَسول اف کطا: زوجدُكها بما مَعك من القّرآن». هذا حَدِيٹ حَسن صحبځ. 

وقد ذهب الشافعيٌ إلى هَذا الحديث فَقَّال: إن لم يَكنْ له شي دقها ر ها غل ور من القَرآنِ فَالتکاح 


)١(‏ قوله: «وقال بعض أهل الكوفةه وف «اللمعات» قال أصحابنا: مثل هذا محمول على العجل فإن العادة عندهم تعجيل بعض المهر قبل 
الدحول» فلا دليل فيه على أن المهر لا تقدير فيه» بل يجوز أى کرم كاد وااقل لقره ل ا عله دت «لا مهر أقل من عشرة 
دراهہ» کذا فی «اشداية» رواه حابر وعبد الله بن عمرء کذا فی شروحه -انتهی-. 

CT)‏ قوله: رعا معك» ظضاهره ُن الباء للممابلة كماهو مذهب الاتةة وقالت اخنفية: الواحب فيه مهر المثل كماف صورة عدم التسمية؛ 


حزم يصح النكا ح على حبة شعيرة أيضاً وهو نصاببي الس فة عنذد. 

ودنیال الشافعية حديث الصحيجحين» وأما ديل الحنفية فأكثرنا بحت جعديث الدارقطى: « لا مهر اقل من عشرة دراهم » ال اا 
5 حجاح بر e‏ اتا ولي ل امك اواد E N E‏ إل 
فيه السندى قال: فجاین بعض اصحاي تسندة من الحافطل شاب لدی يي الفضل ابن حجر العسقلان و حسته الجافظ فإذن صح استذ اانا 
فنتاول في الأحاديث الي فيها المهر أقل من عشرة ولنحعمله على المهر المعجل واما الباقي فمو حل» هذا الحديث من ما زاد الشيخ على تخريج 

ھھنا ثم بحث أصول بأن زيادة عشرة دراهم في حكم النكاح زيادة بالخبر الواحد على نص القرآن وذلك غير جائز» فيقال: انه لیس زیاده 
الر كن والشرط بل زيادة الحكم ولكن احق إن الزيادة على القاطع جير الواحد في مرتبة الظن جائز لا في مرتبة القطع أعم من أن يكون شرطاً 
أو حكمأء ولا بد من هذا وإن لم يذكره أرباب الأصول فإذن لا يردء واشتراط عشرة دراهم تي سرقة النصاب فإنه ثابت بالخبر الواحد ولا 
بر د اشتراط المصر ف إقامة اة ذلك اشح اط سر العورة في الج ۾ كذلاك مسائإ أحر. وما ادا صار = حبر الواحد فطعياً فيجو ز به زيادة 
ا أيضاً أي e‏ ۾ یکو ا e‏ 
ایت ا وقال ا إن صحة التكاح بنفظ aa EE‏ والسلاء e a‏ 
الأحناف: ال الخصوصية قي النكاح بلا مهر٬‏ وأا ay‏ ااه فإما اَن يقال : انه صار ۾ کيا ل تلك ارق و يقال : انه عليه 
الصااة والسلام وف امو منين والمۇمناات ية لإ ا لى بالۇ مىن م ن انمه ال | الأحراب: ٦‏ | ولكن ولايته محملة تكون قي بعض 
الأمور لا فى البعض الأحر. 

واعلم أن للمهر في اللغة تسعة أساء. 

فوله: (إلا إزاري اخ) في بعض الروايات أنه قال: یکول بی وبینهاء فبوب الطحاوي ف مشكل الآثار على التهايو بحديث أن يكوك 
الإزار بين و بينها. والتهايؤ أن يكون الشىء مش كأ بين الشخحصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة. 

قوله: (ولو E OE OE E‏ حرام» وأما للنساء ففي الجوهرة أنه مكروه للنساء أيضاً كما 
فی رد الحتارء وفیه لا باس e‏ اه» والله أعلم» وني الحديث: النهي عن حاتم الحديد. 

قوله: (عا معاك من القر أذ اج) المشهور من O gy‏ تعليم القرآن لا يصلح مهرأًء وقال 


ابو اب التكاحم ۸۹ ب: ۲۲ ح:۱۱۱0 


جائ وَيُعلمها سورةً من الق اَنِ. وَقَال عض اهل 9 التكاځ جَائر. وَيَجعَل لها صَدَاق مثلها. وهو قول أهل الكوفة وأحمدَ 
وَإسځاق. 

)م( دنا ابن آي عُمر حَدّثنا شفيان بن عُيينةَ عن أيُوبَ عن ابن سيرينَ عن أبي القجقًاءِ قال: قال عَم بن 
الخَطاب: «ألا لا تالو" صد فة التساءء قإنهًا لو كانت مُكرّمة في ادنيا أ قوی صنڌ اف لكان آولاکم بها نی انه تلا م 

علمت لمت سول انه ت نك شيا ين نائ ولا أنکخ سيا مِن بناته على أكثرَ من د لني عَشرَة أوقيّة». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبځ. 

رابو العَجفاء السَلميّ اشْمُه: هَرَمٌ. . الوَقيَةٌ عند أهل اليلم ريمون وا وا ف اوه فو ارات راون 
درهَما. 


۲- باب ما جا و في الرَجُل يعت الام ثم ب بتروّجها. 
09--:.:= دنا َة حَدَّشنا ا أو عَوانةُ ن نادء وَعَبدِ القزيز بن هيب عن انس بن مالل أن رول اله غلا أعتق 
صَفيَةَ وَجَعَلَ عتقَّها صدَاقَها»" 
س ا 


وقالوا: الباء ليست للمقابلة بل السببيةء والمعئ زوحنها منك بسبب ما معك من القرآن» ويكون ذلك سبب الاحتماع بينهما لا أنه 
مهرها. اللا 
(1) قوله: «ألا لا تغالوا» غلا غلاءٌ فهو غال ضد رخص » والمراد لا تكثروا صدقة النساء -بضم الدال- .معي الصداق قوله: فإنها الضمم 


للمغالاةء قوله: لو كانت مكرمة “تح اميم وضم الراءِ- معي الكرم» وأما روي م ن نکاح ام حبيبة بأربعة آلاف درھہ» فکان ا 
اا اه ا ف و و ا ع ق ذلك وقد قال الله 
تعالی: #وآتیہ إحداهنّ قنطار اڳ فقال عمر رضی الله عنه کلکكم أعلہ من عمر» فکان هذا تواضغا منه رضی الله عنه» وإلا فالكلام كان 
ف الأفضل والأول لا ل أصل الوازء فلا يرد ما قالت» وما ذكر ف الآية مبالغة ف عدم الأحذ. (اللمعات) 

() قوله: او جحعل عتقها صداقها» هذا محمول على أنها وهبت له صداقهاء أو هو من حواصه صلی الله عليه وسلم والأًقرب أن يقال: هذا 
وهبت له نفسهاء فإنه نکاح بلا مهر» وهر معن اهبةء وهو أيضا من حواصّه» وعند جماعة يجوز أن يجعل العتق مهرًا. (اللمعات) 


الشافعي: يصلح للمهرء وقال في النهر: إن المتأحرين هما أفتوا ججحواز الأجرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر أيضاً. 

وأما الجواب عن حديث الباب عن جانب الجمهور فيقال: إن هذا كان نصاب العلم عندهم عند النكاح ولم يكن مهراً فيعبر عن حاصل 
الجواب بأن الباء للسببية لا للبدلية» ومثل هذا ما eT‏ (۱۱۳) ج (۲) ی فضائل ا ا ا او 
الزرقاني شرح الموطاً أن هذا من حصوصية هذا الرحل لحديث: « لا يكون لأحد بعدك مهر » الخ وأحاله إلى سنن سعيد بن منصورء» أقول: 
أحر جه ابن السكن في معرفة الصحابةء وضعفه السيوطى في الخصائص الكبرى. 

شي N Sa‏ التش ايضاء وهو تصف الاأوقية أي عشرون درهما و کان مهر أم حبيبة أربعة لاف درهم 
وزو بحها شي الڼي ا وسل -, 

باب ما جاء في الرجل بُعتق الأمة ثم يتروجها 

سبيت صفية بنت حيبي في غزوة خيبر واشتراها الي - صلی الله عليه و ا - فأعتقها ثم تزوجها ال قال E‏ 
إن الى E‏ روى الزمذي عن الشافعي وفي كتبنا عن آي يوسف أنه يصلح مهرأً» وجواب الجمهور عن حديث الباب 
الى - لله عليه وَسَلم - أعتقها جانا وتروحت إياه بلا مهرء ولم يکن العتق صداقاً فعير ال e‏ 
0 آعتی أمة على أن تتزو حه فلم توف فعلیها ضمان قيمتهاء وقال أبو عمره ابن الصااح: إن الحديث هذا مثل حديث رالدنيا زاد من 
لا زاد له) وقول مثله : 

a‏ حية بينهم ضرب و حيح 

ومثله آية ٠‏ ا كم أتكم تكذبون »| الراقحة: ١‏ ] ونظائر أحر» وقد أتى الطحاوي بنظير لطيف. وهو أن أبا طلحة حطب أم 
سليم فقالت و فى ذلك الوقت مشرفاً بالإسلام فلا يمول احد بأن الإسلام کان صداقاً: تم ظاهر حديث الباب 
أنه لم يجدد والنكاح أيضاً بل كان العتق .منزلة النكاح» ولكن سائر الأحاديث يدل على جديد e‏ الباب الآني» ولم يذهب 
آحد ال ان ا ا 


۱۱1۷: ۴: ۹ ۰ ٠ اوا‎ 


خيب نس حَدِيتُ حَسنّ صَحيځ. 

والقمل على هَذا عند عض أهلٍ اليلم من أصحَاب الي تل عيرم وهو قول الثَاميّ وأحمد وإسخاق وکر عض 
أل العلم أن يَجعَلَ عِتقّها صَدَاقهاء حَتىّ جل لها مَهراً وى المتق. وَالقَولٌ الأول أصح. 

-٣۳‏ باب ما جَاءَ و في الفضل في ذلك 

Sh‏ - حدثنا هاه حَدثنا علي بن مُشهر عن الفضلِ بن يزيد عن الَعبي عن أب بُردةَ بن أبي موسى عن أي قال. 
قال رَسول اله مللاة: ولان تون أجرَهُم مَرتين: بد ی حم اله وحم اليه قَدَلكَ بُؤتی جر هوین وَرَجُل كانت عند 
جَارية وضِيكّة اها اخ اا ي أعنقهاء ثم روجا ينغي بذلك وَجة اث قذلك تى اجره مَرّتين. وَرَجُل أمن 
O‏ 
مُوسّی عن النبيّ ا نحو ه يمعتاه. 

حَڍِيت آي موسى ڪيٽ خسن صحيځ. 

وأو پردة ب آي موسي اشمة: عَامر بی عبد اله بن فبس. وقد روی شعبَةُ والوريٰ عن ضالح بن صالح بن حي هذا 


4 - باب ا جَاءَ فيم يتوج المرة لم يلها قبل أن بَدحُل بها ل بروج ابتکها. آم لا 

۷-- کل حَدئنا فيب حذئنا ابن ليع عن عَمرو بن سحيب عن أيه عن جَذّه أن الي تلاز قًال: يما جل كح امرآة 
دحل بها. انكل له نكاځ ابتيهاء قَإِنْ لم يكن دَخل بها قلينكخ ابتتهاء وَأيْما رَجُل كخ امرَأة فدّخل بها أو لم يدخل بها 
فلا يحل لهُ نكا أمَهّا». 

قال بو عِیسی هَّذا حَدِيتٌ لا صح من قبل إسلّاده. وإِنكًا رَواءُ ابن لهَيعة وَالمفنیٌ بی الصَبَاح عن عَمرو بن شَعَيب. 
وَالمُثنىّ بن الصَبَّاح وَابنّْ لهَيعة بُضعّفا عفان في الد يث. 

العمل على هَذا عند أكئر أل الملم: قالوا: إذا َرَج اڑل امراۂ کم طلقا قبل أن بدځُل بها حل ل أن تكح ابتتها. 
وَإِذا روج الرجل الإبنة. قطلقها قبل أن دحل بھا لم حل له نكاح أمّها لول انه تعالى «إوَأمّهاتُ نماكم + وهو فول 
الشافعيّ وَأحمدَ وَإسخاق " 

0 - باب ما جَاءَ فيمَنٰ يلق امرَأتة تلائ قَّرَوّجها آخر فيْطلقها قَبل أن يدل بها 


(1) قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وعليه الحنفية أيضًا كما قال ف «اهدايةء: لا يحل للر جل أن يترو ج بام امرأته ال دحل بابنتها 
أ م يدنحل لقوله تعاٰی: #وامّهات نسائکہ هه من غير قید باد حول» و لا ا ال دحل بھا شوت قید اندحول بالنصض -انتھے - 
4 الل تعای اعلم. 


باب عا جاء ف الفضل فى ذلك 

قوله- (أجرين ا أي آجران عنٍی فعلینء ولا يقال: إن الأجرين على فعلین لا ندره فيه لان الضرو ث فيها تحضفاء 
فذكرها وذلك کأجرین له د صلی الله ع ET‏ - في الصلاة قاعداًء لا أنه كان يوغك كما یوعاك رجلان منا 

قوله: (رجحل آمن بالكتاب الأول. . الخ) ههنا إشكال. وأذكر جوابه في البخاري» وصورة الإشکال ان سک الأجرين حكم القرآن» 
واتفقوا على أن الآية نزلب في عبد الله بن السلام و كان يهودياً وم يمن بعيسى٠‏ وقال العلماء: أن يهو دياً إذا آم. Es‏ 
م آمن محمد - صلی الله عليه وسل - فإنه له أجر واحد. 

باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقها 

قال الجمهور: إن بين نكاح الأم والبنت فرقاً يشرط الدحول قي أحدها لا يي أحراهاء وقال بعض السلف منهم على: إن الدحول 

مشروط في الأم والبنت» ومبى الخلاف تفسير الآية: "من نساءكم اللاي دخلتم بهن ال[ النساء: ۲۳ ] قيد الأم والبنت أو قيد إحداها. 
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۸- عدٿنا اب آپي مر ساق بي نشور فالا خدلتا شفيان بن ية ع الرهري عن رة ن عَابشَة قات 
«جَاءَت امرَأةٌ رفاعة' القرظيّ إلى سول اله ظا فقالت: إنيّ كنك عِند رقاعة فطلقَني فبك طلاقي» فتزوجت عبد الرَحمَنِ 
بن الرّبير وما مَعهُ إلا مثلَ هُدبة الوب فقال: أترِيدِينَ أن ترجعي الى رفاعة؟ لا ٌ حت دوقي عُنيلتة وَيّذوق عُسيلتك». 

وَفِي الات قن اين عبر وان والز يا أو العُميصًا وبي هُرَيرَة. 

حد يث بث عَائُِشة حَدِيث حَسَنّ صَحيځ: 

العمل على ذا جد عائة امل البلم ون أصحاب الي 4# وَعيرهم أن الؤجُل إا علق امراته لا رجت روجا 

رَه فطلقَها قبل أ يدل بها أنهًا لا تحل ' للرّوج الأول إا لم يَكنْ ا 

- باب ما جَاءَ في المُحل والمُحلل له 

۹- خد حدثنا آپو ميڊ الأ حذثا شعت بن عبد الحعن بن ربيڊ الأياميّ حدنا جال عن الشمبيّ عن جَابر بن 
عبد الله وعَن الحارثِ عن علي قالاً: إن رَسول اله تا لعن الُجل والمَحلل ل 

وقي الاب عن اين مَسمُودِ وبي هُرَيرَه وَعُقبة بن عَامرٍ راٻ عبّاس. 

ال ابو عیشی: حَدِیت علي وَجَابر ديت مَعلول. E‏ عبد الرحمَن عن مال عن عَامر عَن الحَارث 
عن علي وغامر عن جاب بن عبد افو عن ابي ت. وَهَذا حدِيت ليس إستاة بالقائم. ا ت تعر لد ده ع 
أل اللم. ا ل َڙوى عَبدُ اتو بي مير هَڏا الخديٿ عن مُجالڊِ عن عام عن جَابر بن عبد اف عن عَليّ 
وَهَذا قد وَهمَ فيه ابن نَمَير. وَالحَدِيك الأول أصح. وق وواه رة وا ا الد وَغير وَاحد عَن الشعبيّ عن الحارث 


(۱) قوله: «حاءت امرأة رفاعة» تسميتها بامرأة رفاعة باعتبار ما كان أو لاشتهارها بها وقوله: فبت طلاقي أى جزم البتةء و لم يبق من التلاث 
شيمًاء والزبير على وزن أمير» الزبير كله بضم الزاء إلا عبد الرمن بن الزبير. هذا فإنه بفتحهاء قوله: هدبة الثوب. والهدب -بضم اضاء 
وسكون الدال- حل الوب واحدتها بالهمایء كذا ف «القاموس» شبهت ذكره بها ف 'لإرحاء وعدم الاننشارء والعْسّيلة تصغير عسل وقد 
يۇ ننٹ› ولذا قيل ى تصغيره: عسيلة -بالتاء- وقيل: التاء فيها على زينة اللذه كناية عن لذة ال ممما غ: وفيه أنه لا بد من إصابة انزو ج الا 
ف التحليل» ويكفى فيه تعيب الحشفةء ولا يشترط الإنرالء وهذا حديث مشهور وقع عليه الإجماع ولا حلاف فيه لا ما نقلل عن ابن 
السيب حيث قال: يكفى فيه النكاح أحذا بظاهر قوله تعالٰ: اقلا تحل له من بعد حن تنکح زوج غير هه وقالوا: المراد به الوطء على 
ما هو أصلل معن النكاح» وتحقيقه فى أصول الفقهء كذا ف «اللمعات». 

(۲) فوله: «لا تحل» قال محمد بن الحسن الشيبان رجه الله تعال: ۾ بهذا ناخد و رلاد حنيمة والعامة من فقهاعنا أن التانى لم خجامعهاء 
فلا تحل أن ترحع إلى الأول. (الموطاً) 

(۳) قوله: «لعن الحلل والحلل له» الأول بلفظ اسم فاعلء هو الر جل الذى تزوجحت به للتحليل: والثان بلفظ المفعول» هو الزوج الأول الذى 
وقع التحليل لأحله» وإيما لعن الأول لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شر غ للدوام» وصار كالتيس المستعار على ما وقع فل الحديث» 
ولعن الان لأنه صار سببًا لمثل هذا النكاح» والمراد إظهار حساستهما؛ لأن الطبع السليم يتنر عن فعلها لا حقيقة اللعن» وقيل: المكروه 
اشازاط الزو ج بالتحليل ف القول لا فل النيةء بل قد قيل: إنه مأجور بالنية لقصد الإصلاح. كذاق «الامعات». 


باب ما جاء فیمن يطلق امراته ثلاناً فیتزوجها آخر 

لا تجوز هذه المرأة لروحها الأول إلا بعد دحول الزو ج الثاني» وهذا مذهب الأمة المر حومة إلا سعد بن المسيب كما نسب إليه» واحتلف 
ف أن الزو ج الثان N aE‏ حمد: لا يهد حلاف شيخيه» والصحابة أيضاً ختلفون قي هذا 

قوله: (عبد الرحمن بن بير ال) بفتح الزاء المعجحمة» وسوى هذا في تمام ذحيرة الحديث الربير بضم الأول. 

ا و والخلل له 

NOS E a‏ وغرضه أن النكاح بنية التحليلى و بشرط التحليل باطل» ولا تحل للأول ولا تازتب عليه 
أحكام النكاح. 

ee E‏ أيضاً أن بين التعليق بالشرط والتقييد به فرقاًء فإن امرأة إذا نكحت» وقالت: تكحت إن كنت عالطا 
فهذا تعليق بالشرط وإن قالت: نكحتك على أن تكون عال اء وهذا تقييد بالشرط وي الصورة الأولى إن نم يكن عالماً لا يصح النكاح» وق 


]١[‏ من نسخة بشار. ولي الهندية: ""جامع الزوج الآحر. 
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۳ - حدثنا محمُوۂ بن يلان حَدّثنا آبو أحمَدَ حَدّثنا فيان ڪن ابي قبس عن هُرَيلِ بن شُرڪَبيلَ عن عَبدِ اه بن 
مَسعُووٍ قال. «لْعنَ رسول اله ا المُجل وَالمُحلل ل». 

TT 

أو قيس الأودي» اسم سمه: عبد الرٌحمَّن بن ثروانء وقد روي هَذا الحَديث عن ابي ت من غير وَجو. 

والعَتا على هذا عِند هل لِم ِن صاب الي تا > منه: : عمو ب لطا ومان بن عن عبد اله بن مرو 
وَغْيرشُم. وهر قول الفُمَهاءِ من التَابعِينٌ. وَبه قول سيان الور ابن المُبارك والشافعي وَأحمَد وإسحاق. 

وَسَّمعبُ الجَارٌّوة ذکۇ عن وک أنه قال بهذا وقال: ټتبغي أن َرمَى بهذا الاب مِن قول أصحاب 2 قال و کځ: 
قال سُفيادٌ: إذا زوج المرأةَ ليْحَللَهَا م 0 لا بحل له أن پُمییکھا حت بزوَجها پنکاح ج 

۷ ا جائ في اع المَنَعَةَ 
اا - حدٿنا اب يي ڪُمر حدثنا فيان عَنِ الهري عن عبڍِ اڻه والڪسنِ ابتي محم بن علي عن ايها عن علي بن 
بي طالب؛ أن الي ثلا هى عَن منعَة اللّساء' وَعَن لْحُوم الحُمُر الأهلية رَمنَ يبر 
دفي ا الجُهنيّ وبي هُرَيرَةَ. ۰ 
a e EE‏ ٍ 

a‏ عند أهلٍ اليم مِن أصحاب اللي تة وَعَيرهم. وٳنًا روي عَنِ ابن عباس شَيءُ م من الوْخَصَة في 


لمْنعق م رج عن قوله حَيتُ أخبر عن التي لا. ومر أكئر هل الملم على قحريم المتعة. هو قول الور وابن ع المبارك 


. 


)١(‏ قوله: «نهى عن متعة اللساء» وهو النكاح إلى أحل معيّن» والصحيح المختار أن نكاح المتعة كانت حلالا قبل حيبر» فحرمت فيه ثم أبيبحت 
عام فتح مكة» ثم حرمت بعد ثلائة أيام تحرمًا موبَدًاء كذا قال الطيي وبسطه النووى. 
قال القاضى عياض: أجعوا على أن من نكح مطلقا بنيته أنه لا بعكث معها إلا مدق فنكاحه صحيح» وليس بنكاح متعة» وإنما نكاح المتعة 
ينكح الرحل المرأة إلى مدة؛ فإذا انقضت» بانت منه» واخحتلف أصحاب مالك هل ححد الواطئ فى نكاح المتعة. (الطيي) 


“ا 


الصورة الثانية يصح النكاح» والمشهور عندنا أن الشرط معصية وإأم ؛ والنكاح صحيح وإن لم يشرط قي اللفظ فإن كان الرحل معروفاً بهذا 
الفعل فمكروه تحرياً كما في فتح القديرء وف بعض کتبنا أنه إذا م ر يشترط في اللفظ فاحل له لواب لأنه نفع أحيه المسلم > و رواية عن حمد 
أنه إذا اشتزط يصح النكاح ولا تحل للأولء وفي رواية عن أي يوسف أن النكاح أيضاً باطل» أقول: حمل حدیث الباب على الاشزر ۽ اط عند 
أبي حنيفة بالتفقه» ولأبي حنيفة ما أفي عمر رضي الله عنه بسئد لعله حيد» ولعله قي الكنز ص ر SS‏ 
E E‏ لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فأعررك فدل هذا على صحة النكاح للتحليل» ولابن تيمية 
بحث في أن النهي يقتضي البطلانء ومر الكلام مي بقدر الضرورة. : 
a E‏ 
د كر ابن امام بين النكاح الموقت ونكاح المتعة فرقاً بأن فى التعة يكون أ لفظ التمتع ولا يكون بحضور الشاهدين ولا بتعيين مدق إتلاف 
الموقت» وأما في الوقت فالتوقيت باطل والنكاح مؤبدء ونسب صاحب المداية حواز المتعة إلى مالك بن أنس» وينكره المالكية صراحة» وأجمعوا 
على أن نكاح المتعة حرام 
ثم أكثر العلماء إلى أن المتعة كانت جائزة م نسحت وأجمعوا على حرمة وعدم حوازه لى آحر عهد التابعين» وأما لو وطي امرأة بنكاح 
المتعة فهل عليه حد أم لا؟ فقيل: لا حد لأنها كانت مختلفة في صحتها في عهد الصحابة كما نسب إلى ابن عياس أنه يقول بجواز المتعة» و كذلك 
نسب إلى ابن مسعود فقيل في حق ابن عباس كلمات منكرة كما قال علي: إناك رحل تائه ال» وذكر الخحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ 
قيل لابن عباس:؛ قد اضطرب الناس بفحوتك» وأنشدوا عليه أشعاراً منها : 
قد قلت للشيخ لما طال صحبة يا صاح هل لك قي فتوی ابن عباس 
أو هل لك في رحصة الأطراف آنسة تكون مثوى لك حي مصدر الناس 
فقال ابن عباس: سبحان الله ما قلت إلا أنه كالننزير والميتةء أي حوازها عند شدة الشبتق والاضطرارء ولكن الجواز عند الاضطرار أيضاً 
مذهب ابن عباس لا يره فإنه كن له دفع الشهوة بالصوم وغيره» ثم قال حذاق امحدتين: إن قي فح مكة كانت حائزة إلى نلالة أيام نم 
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الان واد وانخاة. | 
۲-حَدَثنا مَحمُود ين يلان حَدٌ دنا فيان بن عُقبة خو بيص بن عُقبةَ حَدّثتا فيان اوري ن مُوسى بن عُبيدة 
عن محمد بن كعَب عَن ابن عباس قال: إنكا كانت اة في أل الإسلاًم كان الج يقد َعَم البّلدة لیس له بها مَعرفة 
yl ET‏ َتضلځ له شينه " حت إذا رلت الايةٌ «إلاأً على أزوَاجهم أو ما مَلَكَّتْ 
A‏ اپ تا جاء بی اهي کن يكاج انار 
ا و يشر بن المفضل حَدَّثنا حُمَيدٌ وهو الطويل قًال: حدّتَّ 
ET E E‏ اول جنب ولا شار في الإسلام» ومن اله هة َيس اء 
ي ااب قن ئی زاي تخا وان شمر ار غا أي مزر و 
الغا" 
هذا خڍيث حَسَنّ صَحبح. 
العمل على هذا عند عَامة أهلِ اليلم: ا يرود كاخ الشغار. وَالسغْارً أن برو ج الرَجُل يتنه على أن E‏ 
ابنتة. أو خت اداد ا قال بَعض آهل ا نکاح الشعّار مفشوخ. ولا بحل واد جل هما صدا َه قول 
شافع وَأحمَدَ وَإسحاق. وروي عَن عَطاءِ بن بي رَبَاح قال قران على نکاجهماء وَيْجْعَل لَهُما صداق المثلء وَهُو قول 


اهل الكوفة. 
)١(‏ قوله: «وتصلح له شيّه) قال الشيخ ف «اللمعات»: هكذا يوحد هذا اللفظ ف هذه النسخ» شه سيه -بفتح المعجمة وشدة ال تیة- ولا یدری 


صریح المراد به إلا أن محصل من الشواي يقأل: شوى اللحم شيا فاشتوى» NRE‏ معن المشوى» والمراد طعامه ومأكوله والظاهر 
أن مخفف مهموز أى تصلح أشياء وأمواله وهكذا ف النسخة من حديث الرمدى مصخحة قدعة بخط العرب. 

۲(7( قوله: ولا حلب هو ف الزكاة أن يقدم المصدق على أهل الزكاة فل موضعًاء ثم يرسل من ميجلب إليه الأموال من أماكنهاء وهو ف 
السباق أن يتبع رجلا فرسه فيزحره ويجلب عليه» قوله: ولا حنب -بالتحرياك- هو ف السباق أن جنب فرسًا إلى فر سه الذى يسابق عليه 
فإذا فار الر كوب تحوّل إلى المحنوب» وف الز كاة أن ينزل العامل بأقصى مواضع الصدقةء ثم يأمر أن جحنب إليه أى تحضرء وقيل: أن يجنب 
راب الأموال آمو اله ای يبعده عن مواضعه حي تاج العامل اليه» كدا قل «المجمع». 

(۳) قوله: «نهى عن الشغار» قال محمد: وبهذا نأحذ لا يكون الصداق نكاح امراةء فإذا تزوّجحها على أن يكون صداقها أن يز وجه ابنتهء 
فالنكاح جائز» وما صداق مشلها عن نساءهاء لا و كس ولا شطط وهو قول أب حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطاً) 


نسخحت» وآما الموسعون فقالوا بجوازها ني فتح مكة وخيبر وغزوة تبوك وحجة الوداع» ويشير إلى هذا بعض ألفاظ الروايات وأقول : ان مدار 
جوازها في حيبر مبي على رواية الباب» ۾ قال اسحدنوت: إن ال غر ا كان ن وما النهي عن المتعة المبين على أنها كانت 
ثم نسخ فواقعة فتح مكة وخحلط الراوي بينهما بومه» وقال ابن قيم: كيف تكون جائزة في فتح حيبر مع أن النساء كلهن كن يهوديات وما 
كانت إحداهن مسلمة. وأما رواية جوازها في غزوة تبوك فغير قوية» وأما في حجة الوداع فالمتعة فيها ليست متعة النكاح بل التمتع المقابل 
للقران والإافراد. | 

وأما أنا فأتردد قي جواز المتعة في زمان ما في الإسلام وأما ما قي فتح مكة فكان نكاحاً مهر قليل بنية أن يؤبد النكاح وهذا جائز الآن 
أيضاً» ومستندي ق هذا حل یٹ ابن عباس اللاحی ۳ 

اب ما جاء في التهي عن نكاح الشغار 

قال أبو حنيفة: إن النكاح صحيح ويلزم مهر المثل» وقال بعض الأئمة: إن النكاح باطل» والسلف أيضاً سختلفوت. 

قوله: (لا حلب ولا جنب الخ) هدان اللفظان قد يستعملان ق الرهانء وقد يستعملان فى الز كاة أيضاًء وأما المذ كور فى حديث الباب 
فعندي ان يضم عا في الز كاة كما يشرر حديث أي داود ص )۲۲٣(‏ بسند قو ي: «لا جلب ولا جنب ولا تۇ حذ الصدفاثت إلا قي دورهمهء 
ويشير شعر الحماسي أيضاً إلى أن الجلب والجنب يكونان قي الز كاة. 


واب النكاے 44 Vi‏ 


۹ - باب قا جاء لا نك المَرأةٌ على متها ولا على خَالتها 
۵9-- حل a E Ga‏ ابي عَروبة عن ابي حريز عن عکرمَةَ عن 
ابن عبّاسر: أن الي تلا هى عن بروج المَرأة على عَكّنها أو خالتها». 
۱۱۲۵ (م). دنا نصڙ بن علي دنا عبد الأعلى عن هام بن ڪان عَن ابن سِيرين عن ابي هريره عن التي ل 


وَفِي الباب عن علي وابن عَمرَ وَعَبد اله بن عمرو وابي سَعيد وابي امَامة وَّجابر وَعَائشة وبي مُوسَّى وَسَمُرَةَ بن 
جندذب. 
- - حدثنا لسن بن علي حدثنا زی بن ارون حدثنا اود ب بي هند حَدڻنا عَامر عن اپي هُرَيرَةَ«أنٌ رَسُولَ اه 


ا هى أن تكح العرأءُ على عَمتها أو العَمَه على اة أخيهاء أو المَرأةٌ على خاليّهاء أو الال على بنتِ أخُتها. ولا كغ 
الصّعْرَى عَلى الكبرى ولا الكبرى عَلى الصغرى.. 
يك ابن عباس وبي هريره حديٽ خسن صَحځ. [ [ 
وَالعمل عَلى هذا عند عَامَة ة أهل العلي لا عل بيهم اختلافا. آنه لا بحل لاوجل أن بجع ب يمن المَرأة وَعَمَبها أو خالتها. 
ن تكح افرأةٌ على عَمّتها أو خالتها أو العم على بدت أخبقاء EE E‏ هل العلم. 
قال أبو عيسى: أدزك الشعبيیٌ أبا هُرَيرةَ وروی عَنُ. وَسَألكُ م مُحَمّدا عن هَذاء فقال: صحيخځ. ا 
قال ہو عیسشی: وروی الشعبيّ عن رَجُل عَن أبي هَرَيرَة. 
EE 7‏ ي الرط جن خقدة الاج 


اما 
١=‏ 
ti‏ 


e 


اله لزني أبي لخي فو ا و اجون ی ال سول اله ل 0 ا ن ن بوق بھاء ما تخل به 


. () قوله: «نھی أل وي حالتهاه آى لا خجمع بين احراة وعمتها و إن غلت كاحت الحد ولا بین ا وال 
عذنت كأحت ام الام وإصلاق العثّة واللنالة عليهما إما بالمجاز أو بالاشزاك -فتدير ٠-‏ و التخحصيص بالعمَة والخالة وقع اتفاقا لوقو ع السؤال 
عنهماء فان الأحتين e‏ ذلك ' مذ کو ران ف نص القرآن وهو قوهك #وأن جحمعوا بين الأحتيني كذا ف «اللمعاته». 


ا ق العادة 0 للت اة e‏ 


باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا خالتها 

هذه انسألة قد أحمع عليها ونقح أبو حنيفة قي مناط ””وأن تحمعوا بين الأحتين" [ النساء: ۲۳ | بأن كل مرأتين إذا فرضت إحداها 
e‏ الجمع بينهماء وهر ا ن قي على هذا ق اعلام الموقعين ۽ قال: نکم آنکرتم ال زيادة على القاصء ع و ههنا ر یاد خر 
الي اسحا 1 ل اسىح ۱ O‏ : السالة ف غاة الا ¡ يادو جخ الو احد 
۾ اسا E E‏ تز اضات› افو ل: اق ال ابن قیہ تی هده ف غاية هل فإنه لا زي e‏ ا 
القاطع بل تنقيج الناط في الاية» و أيضا مسألة اباب م يثبت جخرر الواحد بل باخبر المشهور؛ فإن المشهور عند الفقهاء ما تلقاه الامة بالقبول» 
وتلقى الأمة هذه المسألة بالقبو ل فتكون الزيادة بالمشهور وذا جائزء وإ اقتصر الشهرة والتواتر على تواتر الإسناد فقط للزم كون القران العضيم 
غير متواتر وهذا باطل بداهةء وأيضأً الريادة الحذورة ما فيها زيادة ركن أو شرط. 

قوله: , (ولا الصغرى على الكبرى 4 ال) هذا بيان الحملة السابقةء وي رواية أبي داود ص (۲۸۲۳) إشکال فإن فیھا؛ « نھی ر سول الله 
- ضلى الله عله وس - عن اجحمع بين العمتين واخالتين. ft‏ ال وتكلف ال رحون والحشون فيها فأحر جوا صورة العمتين والخالترن؛ 
وظي 1 اوا أن TTT‏ الخال و العمة وشت العمة ولا بعد بل هدا ألا 
و دا سا ان ل يقال: إل ن فلاا وفلاناً ابنا حالةء والقياس انا حانتين. 

باب ما جاء في الشرط عند عقدة النكاح 
ار النكاح جائزة ويوق ديانةء ولا تلزم قضاء عند أبي حنيفة رحمه الله. 


حكاية: حكي أن أعرابياً دحل على القاضي شريح ولعله كان ضعيف البصر فقال الأعرابي: أين أنت؟ قال القاضي: بينك وبين الحدار» 


اواب النكاح ۹۵ ب: ۳۱ :۱۱۲۸ 


الفروح؛. 
۷ (م)- حَدثنا أو مُوسّی مُحَمَدٌ بی المثنّى حَدّثنا حى بن سَعيدِ عَن عَبدِ الحميد بن عفر نَحوَة. هذا حَدِيث 
ر r‏ ال 


العمل على ذا ند عض أل الم ين حاب الي ان متهم عم بن الطاب تًال. إا روج وجل امرَأة وشَرّط 
لھا أن لا بُخرجَها من مِصرَاء فليس له أن خر جهاء وهو قول ب عض آهل ج وبه بَمَول الشَافِميٌ وَأحمَدٌ رَإسخاق. وروي 
عن عَليّ بن ابي طالب ت قال: شرط اله قبل شرطها. کات رَأی اروج ُن بُخرجَها وان کانتِ اشتَرَطت عَلی زوجټا أن لا 
بخرجَها. وهب عض اهل ا إلى َذا. وُو قول فيان الثوريّ وَبَعض أهل الكوقة. 
۱ باب ما جَاءَ ؤ في الرَجل يلځ عند عشر يسو 
۸- حدٿنا هناد حدلنا بده ڪن سَمِيِ بن أي عَروباًء عن معمَر. عن الڙهريٰ» عن الم ٻن عبد اف عن ابن مر 
عَيلانٌ ب سَلمةٌالَقفيّ أشلم وله عش نسوَة في الجَاهلية. فَأسلَمنَ مع مَعَه. فَأمَرهُ ابن غلا أن يخير" منهن أربَعا. هَكَذا 
روا مَعمَر عن الڙهريٰ؛ عن سَالم قن آپیه. 
وَسَمِعبٌ مُحكَدَ بّ إِسمَاعيل يقول: هَذا حډیت عبر حقُوظ, والصحیځ ما ری شیب بی أي بي ڪَمرة وغيرَ عَنِ ڪن الزڙهری. 
قال: حَذّثتٌ عن مُحََدِ بن سوبد الثقفيّء أن عُیلانٌ بنّ سَلمََ أن م وعد عش سوة. قال مُحَمَدٌ ُحكدّ: وَإِنمَا حَدِيت الرهريّ 


ا فن انان لام ف طلى باد فال له عمة: رَاجِعَیٌ سشاءك أو لأرجُمَنٌ قبرف کما زُج قر ابی 


)١(‏ فوله: إن أحقّ بالشروط أن يوف» بتقدير ألباء متعلق ب«أحق» وما استحللتم به الفروج حير «إن»» والمراد به المهرء وقيإل: جميع ما 
يشترط الرحل ترغيبًا للمرأة ق النكاح ما لم يكن محطورًاء وقيل: حميع ما تستحقه المرأة عقتضى الزوجية» فإن الزو ج التزمها بالعقده 
فکأنه شرط فيه. (اللمعات) 

(۲) قوله: « ن يتخير منهڻ أربځًا» قال مد ر حه الله ق «موطته»: و بهذا نأحذ خختار منهن أربعًا يهن شاء ويفارق ما بقی› وأما أبو حنيفة 
فقال: نكاح الأربع الأول حائز» ونكاح من بقى منهنَ باطل» وهو قول إبراهيم النخعى -انتهى- وف «المشكاة» أمسك أربعاء وفارق 
سائرهنء قال الشيخ ف «اللمعات شرح المشكاة»: فيه أن أنكحة الكفار صحيحة إذا أسلموا ولا يڙمرون بإعادة النكاح إلا إذا كان في 
نكاحهم من لا يجوز نكاحهاء وإن أسلم أحد الزوجين لا يفرق كارتداده كما هر مذهب الحنفيةء اللهم إلا أن يفرض الإسلام ههنا معا 
ف آن واحدة من غير تقدّم وتأتر» وهو بعيده أو يراد باللإمساك النكاح -انتهى- واللّه تعالى أعلم. 


قال: ات ا a‏ » قال: ترو حت امرأة قال: بالرفاء والبنين» قال: بشرط أن لا أحرجحها من البلدء قال: والشرط أملك» 
قال: رید ان حرج بهاء قال ؛ بسم الل قال: على من قضیت؟ قال: على ابن اف قال: بشهادة من؟ قال: بشهادة ابن ات حالتاک» و کان 
القاضي يبه ولا يفهمه الأعرابي. 
a a E a Ca a ek‏ 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك ومحمد رهم الله أن الرحل يخير يختار أيتهن شاء وقال أبو يوسف رجه الله وأبو حنيفة: إئه جختار أولاهن 

نکاحاً. ) 
مسك الحمهور بحديث الباب» وأحاب الشيخان .ما أجاب الطحاوي ص (۹ )١ ١‏ وحاصله أن الكفار مخاطبون بالفرو ع مشل النكاح» وأما 

اللسألة الي ذكر الشيخان تكون في الأنكحة الي تنعقد بعد ورود النهي عن الزائد على مثى وثلاث ورباع» وأما الأنكحة الي قبل ورود 
الشريعة بهذه المسألة فكائت صحيحة فإذا أسلم فأنكحته صحيحة ويختار أيتهن شاءء فالحاصل أن الخلاف في الأنكحة الي بعد ورود النهي»› 
وأما ما مضى قبل ورود الشريعة فلا تبديل فيهاء وأما نظير عدم التبديل فيما كان في الحاهلية فما أخرجه ابو داود ص )۳١۹(‏ باب الادعاء 
بولد الزنا ليس له تما قسم من الميراث ال» وشرح حديث أبي داود وم أجحد لطيفاً إلا لي فتاوى ابن تيمية ضمناًء وحديث أبي داود قوي 
أحرحه عبد الرزاق ف مصنفه بسند أقوى ما في أبي داود فغيه كشرر من الأحكام لعلها تبلغ مائةء وأحرحه أحمد رمه الله قي مسنده وفيه 
قال أحمد: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم و كان الماء منه على مسافة ثلالة أميال فكنا نأي بالماء كل يوم من تلك المسافةء وأما واب 
حدیث: «مر ن أسلم w‏ أحتان » فعلى منوال جواب الطحاوي قي حديث الباب» أي اخنيار أوليهما فيمن تزوج بعد نزول شريعة: «وَأن 
AE E‏ حتين ال [ النساء: ۲۳ ] ولا يجب علينا حواب حديث: «من أسلم وتحته أحتان» لأنه ضعيفب من .قبل ابن ميعةء وإنغا اكتفيت 
ا وأما الأدلة فمذكورة في موضعها. 

قوله: (قال محمد رحه الله الخ) غرض البخحاري بيان أن الراوي أوهم وضم متن حديث بسند حديث آخرء ومر على هذا عبد الملك 


واب النكاح ۹۹ء i‏ 
ل 

العمل على حَدیث عَيلانّ بن سَلمَةٌ عند أصخًابنا. ينهم الشافعيّ وَأحمد وَإسحاق. 

۲ باب ما جَاءَ في الرَجُل سام وعِند؛ أختانِ 

۹- خد حَدَّثنا فيب حَدّثنا ابن لهيعَةٌ عن أبي وهب الجَيا: ني؛ ا یځ ابن یزور انيلم ُد عن أيه قال «أَيتُّ 
الب تن فَقَلبٌ: ا سول افا ّي أسلَّمبٌ وتحتي أختان. مال رَسول اله ة: اختّر ' اهما شعت" 

هذا حدیٹ حَسنٌ غريب 

ا رهب الجَيْشانیّ اسْمهُ الذيلم بن هَوشخ. 

-٣٣ ۰‏ باب الوجُل يَشتَري الجَارِية وهي حَامِل 

۱ - حدثنا عَُمرٌ بنّ حفص الشَيبَاني a E CL‏ عن 
سر بن بيد اف عن زڌيفع بن ابت عن اي تا ال دمن كان يوم بال الوم الآخر فلا سق مَاءء ولذ غبرهه. 

هذا ديت حسر. رد روي من غير وجو عَن رُويفع بن ثابِ. 

العمل عَلى هذا عند أهل العلم؛ لا يرون للڙّجل» إذا اشتّرى جَاريةُ وهي حَامِلً أن يَطأْمًَا حَتّى ضع 


() قوله: زى رالا -بکسر ال اوو فة ع معجمة- وش ۽ جحاسلي مے' ن بمایا خود وغيلل: کان عاملا لصاح الك ا عة و 
فأرسله إلى قوم من ثموف فأحل فم الحرام وقيل : كان دليل الحبشة حين حاؤوا هدم الكعبة قيل: إنه أو مر ES‏ 
ف الظلم والشۇم› وهو ائدی یر حم ااج بره ای الان E IL‏ مات القر ز دق فر جمعوه كماترموت قير ایی رغا غال. ولل «القاموس»: 
آبو رغال ککتاب ی «ستن أ داوده و ادلائل النبوة» وغیر ها عن ابن عمر؛ «“ععت رسول الله صلی الله عليه و سلم حن حر جنا معه 
ال الطائت را شر فقال: هذا قر ان رغال وغو ابو قف و کان من وده و کان بهذا ارم يدفم عه فلا غر ج مه أصابت 
النقمة الي اا قو مد بهذا اکان فدفن فيه)) الحدیث -انتهى -. 

(۲) قوله: «احت أيتهما شعت» سواء كانت المختارة من تزوجها أولا أو آحرًاء وعليه الألمة الثلانةء وقال أبو حنيفة: إل تزوحها متعاقبين» 
لا تختار إلا الأول لعدم صحة الأخرى. (اللمعات) 

(۳) قوله: دمن کان يؤمن بالل قال الطمى: واتفق أهل العلم على حر الوطء على المالك وف اق اا و موک 


الو ص فدهي قوم ا خر نها ET‏ کالو ط ع وشي قول الشافعی نوا تعالل. 


بن فطاب لخر ق کاب ١‏ لوهم والإايهام واستوق | للام و استفر رأيه على صحة الحدیٹين» أي وافعة رجل قي عهده عليه الصلاة وا ممالا م 
و واقعة رجحل في عهد عمر وأتى بالمتابعات والشواهد ثم قال: إل صاحب الواقعة قي هده عليه الصلاة والسلام وصاحب الوافعة في هد 


۴َ 


خەر وأحلدي ۾ إل انثقفی هو غيلال س سلمة» و قال: ال عياب اراد غه یر آل يطل لسو له ويتبتل ويتجحرد فنهاه مر وأما قصة أي 


باب ما جاء فی .الر جل يشزي جارية وهي حامل 
قال أبو حنيفة: يحب استبراء الأمة المشةراة بكرأ كانت أوثيبأ وقال الشافعى رحه الله ق الاستبراء قي البكرء ويذ كر قي كتب اصول 
الشافعية أن تخلف الحكم عن العلة متل السفر لقصر الصلاة فغير حائزء ويجوز تخلف الحكم Sd N es‏ 
الحكمة في نو ع المحكم فقط ثم قالوا: إن النو ع المنضبط لا جخلو من الحكمة» ويجوز خلو النوع المنتشر من الحكمةء فإذن حكمة الاستبراء 
عندنا مفقودة 4 کک ا ف ان البكر بمكن علوقها بوصول الماء إلى الرحم بلا دحول رجحل فإذن نم يفقد حكمة 
ااا E‏ 
E‏ د الات للا جي تمان الب وذ كر الخطيب البغدادي ق بعص تصانيفه الألفاظ e‏ آي حتيفة» E‏ 


أن آبا حنيفة ذكر مسألة عند رحل فقال الرحل: إذ البى يقول هكذاء قال أبو حنيفة: ينبغي لني ان في أقول: هذا القول لا يكن من 


آدن المسلمين» و كيف بقول بهدا من هر إمام اللسلمين من الأمة احمدية؟ والحى ان E N‏ ي با ل هو عثمان ال لبي ووقع التصحيضف من 


E SE SEPT i RAPS EI‏ حدتنا حمد بن ن یشار قال کک 
عن ايت قال قلت TT E e‏ آ ت 


أبواب النكاح ۹۷ :۳۵ :۱۱۲۳ 


r 


في الاب عن ابن عباس واي E a A‏ 
ٍ ټسبی رطا 
٤‏ بات ما اء [قي الرَّجُل] لأمةَ وها روج هَل يَجل له 


۳- خد عا نڌ ب تبج عذدا غم عدا غد ا عن آي قير ا 
سباا ا وم م أوطاس» وله زواج في قَومِهنً. قَذ كرو ذلك لرسول اله لف فَنرَلّت: و الّساء إلا ما مَلْكَتْ 


هذا حَيٹ حَسَنٌ. 
وَحَکذا رَوَاهٌ الّورى عن عُْمَان البّيّء عن أبي اليل ن ابي سَمِبيِ. وأبو الخليل» اسمة: صالځ بن بي مَريم. 
وروی هَمَامٌ هذا اليك عن قتادة. عن صَالح يي الخليلء عَن اي عَلقمة الهاشمي عَن اي سمي عن النبي ت. 
۲ (م)- دشنا بلك عَبدُ بُ حُمَيدٍ حَدّثنا حبان بی هلال دنا هَمَام. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في كراهية مَهر البَغيّ 
۳ - - حدثتا تيب دتا اليك عَنِ ابن شهب عَن أي پک بن عَبڍِ الرحمَنِ. عن ابي مسُوو الأنضَاريّ قال: «نھّی 
سول اله تل عن تَمَن الكلب" ومهر البَغيّ " وحُلوانِ الكاهن» 
ا لتاب عن راقع بن دیج وأبي جُحَيفة 


م 


جُحيفة وَأبي هَرَيرَة وابن عبّاس. وَحَدِيك أبي مَسمُوو يث حَسَنّ صحيځ. 

)١(‏ قوله: «والحصنات من النساء. ..ال» أى حرمت عليكم نكاح ذوات الأزواج من النساء ووطءهن إلا ما ملكت أعانكم. (س) 

(۲) قوله: «عن تمن الكلب» وهو محمول عندنا على ما کان ی زمنه صلی الله عليه وسلم حین أمر بقتله» و کان الانتفاع به يومئذ رما 
م رتحص فى الانتفاع به حی روی أنه قضی فى کلب قتله رحل بأربعین درهاء وقضى ف كلب ماشية بكبش» ذكره ابن الملك» كذا 
ق لالمرقاة». 

(۳) قوله: «مهر البغى» أى أجرة الزنا يعن ”مى مهرًا بارا وهو بفتح موحدة و كسر معجمة وشدة ياء فعيل أو فعول» وقوله: حلوان الكاهن 


الكاتب فأحذ النطيب ونقله عن أبي حنيفة بدون أن يتدبر قي حقيقة الحال» فجاء اللنوارزمي ورد على الخطيب البغدادي ثم جاء ملك حنفي 
املك المعظم فتصدى إلى جواب الخطيب وصنف السهم المصيب في كبد الخطيب» وهذا السلطان كان يعمل .عا روي عن أي حنيفة فقط» 
وأحرج جميع مسائل أبي حنيفة وأفرزها في كتاب كان يداوم عليه في مسائل الفقه» وأما في الحديث فكان أمر بتبويب مستد أحمد على أبواب 
الفقه و کان یدارسه وتر جمته مذ کورة فی تاریخ ابن خلکان. 
باب ما جاء في كراهية مهر البغي 

حرام عند الكل» ذكر أحي يوسف چلبي في حاشية شرح الوقاية أن أجرة المزنية في الإجارة الفاسدة طيبة اء واعزض رجل من غير 
امقلدين وقال: إن أبا حنيفة جعل أجرة البغي طيبة وهذا حلاف نص الحديث وإجماع الأمة» وأحاب مولانا المرحوم الگنگوهي أن صورة 
اللسألة أن يستأجر رجل امرأة لعمل ما من الطحن (چکى پيسنا) أو الخبز أو غررهما واشترط معهما أنه يرني بها فإذن أجرة عملها طيبة ألا 
يرى إلى أنهم يذ كرونها في باب الإجارة الفاسدة. 

واعلم أن چلبي .ععى مولاناء وف اللسان الرومي يكون النعت متأخراً ومعن أحي (صوي) ني الرومية. 

قوله: (نمن الكلب ال) قال الشافعي: إن الكلب بحس عين ويرد عليه جحواز اقتنائه للزر ع أو للصيد» ونجس العين الذي تكون المستشنيات 
من الشعر والعظم وغيرهما منه نحسةء والمشهور عندنا أنه بحس اللحم لا العين» وني قاضيخان رواية عن أبي حنيفة في كونه بحس العين قد 
صحححها أرباب المطولات والمبسوطات» ثم في المداية: حواز بيع الكلب المعلم وغيره» وقال السرحسي شيخ صاحب اهداية جواز البيع منحصر 

في المعلم» أقول: ثبت استثناء الكلب المعلم في الأحاديث أخر ج النسائي ص ١(‏ اا : إلا کاب صید الې» وأنکره النسائي وقال: 
إنه منكر» والرجال ثقات واللّه أعلم» وقال العيي: أحر ج أحمد في مسنده: « نهى رسول الله - صلی الله عليه وسل - عن ممن الكلب إلا كلباً 
معلماً ». وعكن حواب عموم حديث الباب دراية أيضاً بأن المراد أن لا جحعل الكلب مملو كا بل يرك مباح الأصل» فلا تناق بين الحديث 
وابجزئيات المجارة ومثل هذا ما قال الخطايي في شرح أبي داود في باب اهرة إن النهي عن جعل المرة ملو كة» ونا أيضاً ما في الطحاوي أن 
لاقل کلت رل فاع ن فا اع مالك لکت 

قوله: (وحلوان الكاهن الخ) ويندرج في الكاهن الرمال والجفار و عام النجوم وغيرهم. 


]١[‏ ”في الرحل" ساقط من النسخة المندية وأنبتناه من نسخة بشار. 


اباب النكاح ۹۸ .19.۳ 


باب ما جَاء أن لا بطب الرَجل على خطبة اج 

-٤‏ خَدثنا أحمَدُ بن نيع وفعي الا حَدّثنا سيان بن عُيينََ عن الڙهريّ عَن سَعيدِ بن ال لمُسيّبء عن أبي هُرَيرة- 
قال قَيمَة: بلع به انب اا. فال اا ان رشو اله ائ لآ يخ الوججل على تيع جيه ولا تياب" E.‏ 

رفي الاب عن سَمُرَة وابن عَمرَ. 

ٿال ابو عيسى حَڍِيتُ آبي هُرَيرةَ حَدِيتُ حَسن صحيځ. 

قال مالك بی أنس: لما معتى كراهية أن يَخطب الرَجُل على خطبة أخيهء إذا خَطب الرَجُل المرآة فُرَضِيت بو. ا 
لأخد أن بخطبَ على خطبته. قال الشافِعيّ معنى هَذا الخديثِ « لا َخطبُ الرّجُل على خطبة أيه هذا عندنا إذا خطب 
الرَجُل المَرأةَ قَرَضِيَبٌ به وَرَكنت إليه فليس لاخد أن ټخطب على خطبته. فأمًا قبل أن يعم رَضاها أو رُكونها إليه فلا 
اس أن خطبها. وَالحجُة في َلك خيب فَاطمة بدت قيس حَيتُ جَاءتِ الي اڈ فُذ كرت له؛ أن آبا جهم بن حُذبفة. 
sS‏ فمّال: أما أبو جه قرجل لا رفغ عَصَاء عَن اساي وأما ممغاوية فصعلوك | ا 
له لکن انکحي اتا" . قَمَعسّى هذا الخديث عندّناء راف أعل أن قاطمة لم تُخبره؛ برضامًا بواحد منهمًا. لو أخبَرَنْهُ 
َم بيز عليها بير الذي َكَرث, [ 

0 - - حَدثنا قحو بی یلان حذّثنا آبو داو د اننا سُمبَةٌّ قال: أخجرتي أب كر بن أي الهم قال دخلت آنا وَأبو 


ص 
ہے ع ص ج 


سَلمَةَ بن عَبدِ الرّحمَنِ عَّلى قاطمة بنتِ بنتِ قيس قفحدّثت؛ أن رَوجَھا طلقها تلائ ولم بَجعل لها شكتى ولا نمق َة قالت: : ووضع 
لي عَشرَة آقفزه عند ابن عم له: RCE‏ قالت: اتیب سول انو طا قذ كرت ذلك ل قٌالت: فقال «صدق» 


ert I e E a‏ العهاڇڙو. ولكن ادي في 


. 


تبني آبو جهم ونتاوية قازت؛ E‏ كرت o‏ ما شعاوية i‏ له وأا ابو هم 


-هو بضم- ما يعطاه من الأجرة والرشوة» والكاهن هو من ينعاطى الخبر عن كوائن ما يستقبل ويدعى معرفة الأسرار» وقد كان فى 
العرب كهنةء ولل حكم الكاهن المنجم والعراف وإتيانهم حرام بإ جما ع المسلمين كذا فل «جمع البحار». 

)١(‏ قوله: «ولا عخطب على خحطبة أحيه» هو أن يخطب الر جحل الرأة ويتفقا على صداق» وتراضيا و لم يبق إلا العقد» ولا بتنع قبل ذلك حطب 
حطبة -بالكسر - والاسم أيضا بالكسر, فأما بالضم فمن القول والكلام. رجمع البحار) 

(۲) قوله: «فضعلوك» -بضم الصاد واللاء- هر فقير لا مال له. (المحمع) فيه دليل على حواز ذكر الإنسان عا فيه عند المشاورة و طلب 
النصيحةء ولا يكون هذا من الغيبة الحرمة» وأبو حهم هذا هو المذكور لى حديث الأنبجانية غير أهى جحهم المذ كور ف التيمّم وف المرور 
بين يدى المصلى . (الطيي) 

(۳) قوله: «انكحى أسامة») أشار صلى الله عليه و سلم بنكاح أسامة لما علم من دينه وفضلهء فنصحا بذلك و کرهه أولا لکونه مول أسود 
حداء م كرّر صلى الله عليه وسلم على للحت على أزواجحه لا علم من مصلحتها فى ذلك وكان كذلك وهمذا قالت: اغتبت» كذا 
فى «الطيي» . 

)٤(‏ قوله: «ريغشاه المهاحرو ن» فإنها كانت امرأة كرعة صالحة فاضلة بزورها الناس وتضيفهم» وقد احتج بعض الناس بهذا الحدیثٹ على جواز 
نظر المرأة إلى الأجيى بخلاف نظره إليهاء والصحيح الذى عليه الجمهور أنه حرام كما دل عليه نص القرآن وحديث أم سلمة أفعمياوان 
انتما. 

١ه)‏ قوله: «أن تلقى يابك» حبر فى معئ الأمر أى ضعى ثيابك ولا تلبسى ثياب الزينة ق حالة العدة» ويحتمل أن يكون معناه أنك تكونين 
ف بيته بلا تكلف تضعين ثيابك وحرّدين؛ لأنه ليس هناك من تخافين من تظره. 
اعلم أن هذا الحديث من فاطمة يدل على أنه لا نفقة ولا سكىئ لمعتدة اثلاث أما نفى النفقة فصريح» وأما ا نفى السكن فإنها إغا تكون 
ف بيتها لا ف بيت الناس» وإللى هذا ذهب الإمام أحمد وهو مذهب ابن عباس» و قال مالك والشافعى وآحرون: ها السكي لقوله تعالى: 
#أسکنوهنَ من حیٹ سکنتم ولا نفقة هذا الحديث وقال أبو حنيفة وآخحرون: وهو قول عمر: «طما السكن والنفقة» و قد قال عمر: 


IFA: TA: ۹۹ أبواب النكاح‎ 


َرَج ديد على التّساء». قات قبي سام بن ربڍ. ڦروجتي. ارك اه لي ي سام 

ذا ڪيٽ حن صَجيج . وقد رَوَاء سيان اوري عَن أبي بكر بن أبي الجَهم نحو هَذا الحدٍيث. وراد فيه: فال لي 
رَسول انه تة « الكحي أسَامةً.. 

0 (م(- ا ا 

۷- باب ما جَاءَ فى العَزل 

11۳71 خذهانڪنة ئ و الان پو آي اوري خذتا ر ن رج خت ترشن پس پو أي کي مر 
كد بن عَبدِ الرٌحمَن بن وباد عن جابر قال: «قلًا: يا رسول انها إا كنا تعزل. قتا ا 
فقال: ا الود إن اله إذا رَد أن َخلقة لم يَمنَعهُ. 


وقي الاپ عن ڪُر والبراء وبي هُرَيرة وپ صعيڊ 
۷- حل خد تا فيه ابن بي عُمرَ قالا: حَدّڻنا سيان بُ عُيَينَه ن عَمرو بن ديٽار٬‏ عن عَطاءِ عن جَابر بن عبد اله قال: 


کنا نعزل وَالقر اَن ثزل. 


ا a ESE E‏ 
ولا تسام الأمَةَ. 


۸- باب ما جَاءَ في كَرَاهية العَرَلٍ 
1۴۸ - دنا ابن بي عُمَرَ وفْسَيةُ فالا حَدثنا فيان بن عة عَنِ ابن بي تجبح. > عن مُجَاهدِء عَن قَرَعة٬‏ عن آبي سيد 
قال: ذُکر القزل عند سول الله هار قَقًال: ام فكل ذلك أَحَدٌكم؟ . 
َا ابن ابي عُمرَ في حَڊِيڻي: وَلَّم يقل لا بعل ذلك أحَدكم. قالاً في حَديشهمَا: «َإنّها لَيسَتٌ تفش مَخلوقَةٌ إلا الله 
خالقها». 
وَفِي الاب عن جَابر. 
حَدِیتٌ أبی سید حَدِیتٌُ حَسَنٌ صحبځ. وقد روي من عير وجه عَن أبې سعيد. وقد كرة العزلَ قوم ِن أهلٍ اللم من 


مص 


لا ندع کتاب ربتا بقول امراق کذا ق «اللمعات» مع تغيور يسير. 
«الموؤوذة الصغرى» والوؤودة هى الي دفنت حيّْةٌ و كان عادة سراة العرب أن يدفنوا بناتهم إذا ولدت تحرزا عن لحوق العارء 
لت اليهود: إن العزل أيضًا قريب من الوأد؛ لأنه إتلاف نفس ولو بعيذا عن الوجحود» فأحابهم البى صلى اله عليه وسلم بأن هذا ليس 
o‏ فإن الله تعالى إذا أراد أن علق الولد م بمنع الله العزل من ذلك إذ الولد يعلق بقطرة صغيرة ينحدر من الذ كر ف 
الرحم» فيمكن أن ينحدر قطرة منه عند الإحراج» فيعلق الولد فلم يكن ف معن الوأد الذى هر سبب قطع للفناء والإهلاك. (س) 


باب ماجاء في العزل 

وهو أن يطأً امرأته ويخرج العضو عند الإنزال ويتزل خارج الفرج. 

قال الفقهاء: لا جوز الق اة الا باذتهاء ولا فى الأمة بغير إذن وليّهاء هذا کله قضاي وأما ديانة فلم يرض به الشريعة وتدل 
الأحاديث على الكراهة ما يدل حديث الباب على عدم الكراهة» قإن حوابه عليه الصلاة والسلام هذا لرد زعم اليهود ورد كليتهم وإن كان 
لقولحم في ما نحن فيه بعض اججاه» وهذا شبيه حديث الرجلون الذين نم يدعلا في صلاة الصبح حلفه عليه الصلاة ا ا تیت انط 

من أطغال المسلمين مات فقالت عائشة نشة: طويى هذا عضفور من عصافير الحنة> فقال رسول الله ل ما أدراك ؟ وإنكاره 
كان على تسار عائشة إلا فاطلفال السلمين فى نة إجاعاء وهي الحدیث آنه قال رسل: أأعترل يا رسول الله؟ فقال التي - صلی الله عليه 
ا « إن الله مخلتق ما يشاء تعتزل أم لا » ثم جاء الرجحل بعد مدة وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأتي فقال: « قد كنت قلت: إن الله 
بخلقق ما يشاء » فالغار ج من الأحاديث قبح العزل» منها حديث الباب اللاحق. 


| وق نسضخة بشار صحيح ٠‏ فط . 


ابواب النكاح ۵٠‏ ب: ٥‏ :۱۱61 


a SEAN 
خد حدثنا آہو سَلمة بح ب لف حدثنا بشز نالفل عن حَالدٍ الحَذاي عن أي قلابةء عن نس بن مالك‎ -۹ 
قال: لو شت أ أقول: قال سول اله بتلا وَلْكنَهُ قال: ال إذا نزو الرَجُلُ البكر على امرأتهء اقام عندَهَا سبعاء وَإِذا تزوّج‎ 
ایپ على امرادي م عندهًا تلاا ِي ك‎ 


م چ ہے FF‏ م ٤‏ ا a 2 ۲ r‏ 


لمعل على ذا ند عض آمل البلم قالوا: إذا ًح الرَجُلُ امرأةٌ بكرا على امرأتهء أقَامٌ ِنَم سبعاء ا ق تا 

بعد بالعَدَلِ. وإدا تزوّج التب على امرأته اقام عندَها تلاثا. 
-٠‏ باب ما جَاءَ في التسوية بين الصرَائر 

4 - حَدّثنا ابی أبي عُمرَ حَدَّثنا بشرٌ ‏ ب الشري حدڻنا حا پئ سلمة عن اپو عن آبي قلاَبل عن َب ال بن 
بريد عن عَابِشَة؛ «أن التي ملا كان يقم بين اة دل وقول الها هذه قسمتى” فيما أملك. فلا تمي فيمَا تملك 
ولا أملك». 

حدیث عا شس َکذاء روه غير واد عن خاد بن سَلمة عن ايوب عن أپي قاب عن عَبدِ اف بن بزيڌ عن عَاِقَةَ 
أن النبيّ تللا كان بقسىم». . وراه حَمَاد بن زد وَغيرٌ وَاحد عَن أيُوبَ عَن أبي قلاية مر سلا 3 الب تة كان اقيم وهذا 
ا 

معت قوله. لا لمي فيما تملك وَلاً أملك. إتما يعني به الحبّ وَالمَودة. ذا فترة تعض بعص أهلِ الم 

-حَدثنا مُحمَدُ N OE‏ عن اللَضر بن نس عن بير بن 
هيك عن بي هريره عَنِ ن¿ الب بالاو قال: : إا كانت عند الو جل امرَأتَان فلم عل هما غ يوم القيامة وَشِفه شمه ساق ». 

ت سند هذا الاي هَمَامٌ بن يَحیّی عن قََادة. وَرّواه هشام الدستوائ عن فاده قال: کان بُقال. ولا عرف لا 


)١(‏ قوله: «بين الضرائر» الضرّة يقال: لكل من النسوة عند رجحل واحد فهده ضرة تلك وتلك ضرة هذه. (س) 

7( فوله: «هذه فسمێ) قال الشيخ «اللمعات»: أى القسم و رعاية الاأعتدال ف البيتو تة والمراد بهما لا أملاك الحبة والجماخ دان 2 وال 
الطيي: أراد به ا لحب وميل القلب» قال: وفيه دليل على أن القسم كان فرضا على الرسول صلى الله عليه وسلم كما على غيره حي كان 
صلى الله عليه وسلم يراعى التسوية بينهنّ ف مرضه مع ما يلحقه من المشقة على ما روت عائشة الحديث» وذهب بعضهم إلى أن القسم 
بينهن لم یکن واجبًا علیه» واحتځ ما روی آنه صلى الله عليه وسلم كان يطوف على نساءه فى ليلة واحدة وقال بعضهم: و كان هنا قبل 
أن يسن القسم»› e‏ 
قال الشيخ: والمذهب عند الحنفية أنه لم يكن القسم واحبًا على رسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى: #ترجى من تشاءٌ.. .ال 
ورعاية ذلك كان تفضّلا لا وجحوبًا -واللّه أعلم-. 

(") قوله: «امرأتان» الظاهر أن الحكم غير مقصور على امرأتين بل هو اقتصار على الأدنء فإنه لو كانت ثلاث أو أربع» كان السقوط على 


باب ما جاء في القسمة لليكر والثيب 
يقيم عند البكر الحديدة سبعة أيام» وعند الثيب الحديدة ثلائة أيام تم هذه الأيام تكون زائدة على القسمة بين القديمات والخديدات عند 
الحجازيين» وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام القسمة أي يميم بعده عند القديعات أيضاً سبعة أو ثلاثة» وقال مولانا عبد الحي في 
شرح موطاً حمد: إن الحديث للحجازين؛ ويرد على أبي حنيفةء أقول: ما من لفظ دال على أن هذه الأيام تكو فاضلة على أيام القسمة 
ليکون الحديث یرد على أي حنيفة» وأ ی ای ن برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون فاضلة ومتمحضة للجديدة 
ووحه الاستدلال أن أم سلمة تزوجها البي - صلی الله عليه وَسَلّمَ - وأقام عندها ثلاثة أيام فاستزادت فقال : ١‏ لو سبحت لك لأقوم عند غيرك 
أيضاً سبعة أيام » فتسبيعه عليه الصلاة والسلام هن أيضاً يدل على أن هذه الأيام ليست متمحضة للجديدة وتأولوا فيه بأنها !ذا استزادت 

بطل حقها الأول أيضاًء لكن هذا تأويل» وحديث الطحاوي قوي رواه بثلاث طرق قوية. 


ج 


4 باب ما جَاءَ فى ب الروجين المُشر كين يُسْلم أحَدَهُمَا 
۲۳ - جل ا خد فاا O‏ 


3 
م 


م 


{° ا‎ 
wwe 


هذا حَدیث فی إسناده ال 


ت 


العمل على هَذا الحديث عند أل الملم؛ أن المرأة إذا ألمت" قبل روجهاء ا م أشلمَ رَوجُها وهي فِي المِدّة؛ د 
زوخها ا وهو ول مالك بن انس َالأورَاعي وَالشافعيّ واخفل وإسخاق. 

£۳ - خدنا عاد حدقا و نس بی بُكير عن مُحَمَدِ بن إسحاق قال: حدثني اود بن حُصّين عن عِكرمَة ء عن ابن 
عباس قال: رَد د التب اذ اتمه رَينبً عَلى أبي العقاص : بن الرّبيع» بَعدَ ست سِيْينَ. بالنکاح الأرل. یحدٹ نکاحا»: 

ذا خویك یق پاستاو ټل وکن لا تمرف وج هذا الي لعل قد جاء ذا من بلي قاوة بن خضي ۰ من 

٫ حَدَّثنا پُوشف بی عِیسی حَدّثنا وکیغ حَدّثنا إسرائيل عن سِمَاك بن خرب عن عكرمَةَ ء عن اہن عَبّاس؛‎ - ٤ 
رجلا حاءَ مُسلما على عَهد السب لاة. ثم جَاءث امرأتة مُسلمة. فقال: ا ا ات ی . فرَدّها عَليه».‎ 


ا 


أ 


Gis 


هذا حَدٍیٹ 


PNT ET aS‏ دید 


حسها ا أعلم-. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: «إذا اسلمت» قال محمد رهه الله تعالی ف «الموطأًه: إذا أسلمت امراة وزوجها كافر ل دار الإسلام م يفرق بينهما حي يعرض 
على الزو ح الإسلام فإن أسلم فهى امرآته فإن أب أن يسلم» فرق بينهماء و كانت فرقتها تطليقة بائلةء وهو قول أي حنيفة وإبراهيم 
ا 


ننخعي -انتهى -. 
باب ما جاء في الزوجين اشر كين أسلم ایر ا 
قال ایو حنيفة: إدا أسام أحدها يعر ص الإإسلام على الأحر فإن أسلم فبها وإلا ففرق» ومثل اا روى الطحاوي عن عمر ألما ر+ ف 
وهذا إذا كانا قي دار الإإسلام وأما في دار ا لحرب فإذا اسلمت تنتظر ثلاث حيط م تبين» وقال البعض: بين في الحال ولكنها نعتدء وقال 


الحجازيوك: أك أسلم قبا ل مضي العدة فالز و جحة شا و إل أسلم بعد العدة فلا ؛ واحتصر الترمدي ف ببال مدشه احتصاراً غخلا. 

قو له: (ہنکاح جحدید ا خ) E E‏ بناته عليه الصلاة و السلام على الففارة ۾ تحت الكمار إلا فاطلمة» و کات ر ینب 2 أي العاص» وأما 
حدیث بنکاح ی بأن قي سند الحديث حجاج بن أرطاة وثانياً بأن أبا العاص كان .عكة وتبائن الدارين سبب الفرقة. 

فوله: (بعد ست سنین الڅ) هدا ا حالف 0 السابق ف جحديد النکاس» وللحتفي أن يقول: إنه ما عرض الإسلام على أي 
العاص ھک بعقضس ارو يات : ردت عليه بعد سنتين» و على التقديرين یشکا ل الأمر على الشافعيةء فإ الاه انقفضاء العده ثي هذه مدو 


وأقول: إن الرو ايتن صحيحتان والي اقعة أن أبا العام خا اسو ا ق عرو يدر فارسلت TT‏ رها الب و 
عليه ا - عرفها وبکی وسالت دموعه فقال: e‏ جانا فتكروه جانا فواعده البي - صلی الله عليه ا 

يرسلل زينب إلى المدينةء فأو فل العهد فار سا ل زیتب ای کے لے اع م ا او العا ا ا 
أنه سيقتل فجاءت والبي e E E‏ اا EY‏ وأمنت أبا العاص» فقال: ا بسعی بها 


آدناهم » م د د هدا و اء بهد سى مسا .فبا ل ست سنون على ما بعد المجرةء وأربع سنين دن ومد خد ا اما دت 
ادعاء الشافعية عدم اتقضاء عدتها ق ف هذه الدة بعيد حداً و نقول: انه م يعرض عليه الاسلام» ودک فى الطحاو ي ص E‏ 
آي تو به عن كمك بن اسن عا -حاصله ان ھی التنا كح تان ابلا والكافرين نرل ث E E ON‏ ?8 حدیٹث البخحأاري ان و 
النهي قي السنة السادسة ای غام ا-حديبية حین طلق غمر زه جته» ادن ا احتيا ج ای احتمال ا عرض عليه اللإسلام آم لاء وقیل: ال نزول 


n 3 8 K G ٤ . E 2 ٤ 


س 


اا النکاح o‏ :٣ع‏ :£0 


رَنکاح جدید. مال رید بی هَارُون: خدیث ابن عَبّاس أ إستادا. رالعَمَل ء بث غمرو بن شغيب. 
£ باب ما اء و وع را خوت عها دز ن و ا 


مَسعودٍ: سیل ن زجلا تز امرأة ولم قز ها ضا رلم دل پھا حت مات قال مسعود: ها بعل ضداق 
نشائهاء ولا وکس" ولا شططً. وَعَليها العدَةَ وَلها الميرَاتُ. فقا مَعقّل بن سان الأشجعيّ َمّال: قصی رَسول اله ب في 
بروَع بنت واش امرَأةٍ نّا . مثل ما قضْیت. ففرح بها ابن مسو رفي الاب عَن الجرًاح. 

0 (م(- حَدّثنا الحَسَنّ بن عل الخَلال حَدَّثنا يزيد بن هزون وعَبدٌ الرٌزاق كلاهُمَا عَن سُفيان. عن مَنصور. نحو 

يث ابل مسځوو حدیٹ خسن صحیځ. وقد روي عَنهُ من غير وجه. 

العمل عَلى هَذا عند عض أهل العلم من أصحاب اللي تل وغبرهم. به E‏ قال بَعض 
أهلِ الف ين امخاب الي ع م علي بی أبي طالب وَرَيد بی ثاب وابن عباس واب عمر-: إذا تروچ الرَجُل امرَأء 
رلم تخل پا ولم فض لها صَدَاقاً حت مَاتَ. قَالوا: لَهّا الميرَاتُ ولا ضداق لها وَعَليها العدةٌ. وهو قول الشافِعي. وَقّال: 
ولو تبت حَدِيتُ برغ بنتِ وَاشق لكانت الحْجَة فيا روي عن النبي تي. وروي عن الشافعيّ أت رجح بمصرَ عن هذا الول 


وَقال بخد یٹ برع بنت واشق. 


٤ 7 : 3 7‏ : ا ا و : : ١‏ + : . 1 
}1( قوله: د ا ۾ کس بف الو' E E E‏ النقهال والتنشفيتس : وا اه -بشتحتين - "حور والظلم. :معقال بت ا ۾ کسر 


Qa 
2 ا‎ ٠ کے‎ 


٦ 


” 5 ار ٠‏ ۴ 2 ا 1 . 
القاش ‏ ۾ ۾ ت سلس انا ۾ يحي ل اتر اي EEE‏ زت+ الما ج و فیا ؛ الج اصح ۾ ا التب یك اها اسل یت و پاشت> Ê‏ 
لہ 2 2 ا YE sii‏ س ہہ ٣س‏ ت i‏ ب 


اللغة. و اش ج كس العجمة- قو له: E‏ شجعنل. وقوه فر ج با أ فاده افا أ بهذه اله افقة ابن مسعه د ره ی انه قال : 
SS‏ 


۴ ا ۴ 
ملد شی ابن معو د (اللمعات ) 


الآية في مكة ولكن قول هذا القائل يخالف ما قي البخاري. 
الشافعي: إن الور لي التفرقة هو السبي وقال أبو حنيفة: إن المؤتر هو تباين الدارين كما قي الهداية ص ( )"٣ ١‏ وظاهر آية ١‏ إلا ما 


و ر : 
ملكت انك , | النساء E o‏ ا آل۲ لود E‏ بالىبي من ET‏ واللّه أعلم. 


در 


أبواب الرضاع 0۳ ب۱ ح:۷٤۱۱‏ 


e A DL OL a e e e د‎ 


أبوابٌ الرّضاع " 
١‏ باب تا جَاء بُحرَم ن الأّضاع تا يحرم من الَصب 
- دنا أحمد ب نيع دتا إشکاعیل بن باهم دنا علي ب زي عن س سيد بن المُسَيّب. عن علي قَالّ: قال 
رَسول اله :إن الله حَرَمَ م ِن الرٌضاع ' ما حرم من التَب». 
وفي الاب عَن عَائِشة. وابن ن عباس وم خبيبة. 


٩ 


هدا اڭ صحبخ. 


۷- دنا مُحََدٌ بن شار حَدتّنا ټحيى بن سَمِيدٍ حَدَننا مالك بن أتّس. ح وحَدّتنا إسحاق بن مُوسَى الأنصاري 
حَدَننا مالك عَن عبد اله بن دينار ڪن سلّيمانَ بن يَسارء عن عُروَةَ بن الزبير» عن مَائِشَةٌ قالت: قال رَسول ام لا: 


ہے ھ 
م ك ج ف لے 


و 
اد الله حَرَمَ من الرّضاعة ما حرم من الوّلادة». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنْ ضحي وحَديتٌ علي حديتٌ صَحيځ. والعَمَل على هَذا عند عامَّة أهل العلم من أصحاب الي ا 
وغُيرهم. لا تَعلَمْهُّم في ذلك اختلافا. ۰ 


() قوله: «أبواب الرضاع» هو لغة بفتح و كسر: مص اللبن من الثدى» وشرغعا: مص من دى آدمية ولو بكرا أو ية أو آئسة» وألحق باص 
الؤحور والشعوط فى وقت خصوص وهو حولان ونصف عند أب حنيفةء وحولان فقط عند صاحبيه وهو الأصخ. (الفتح) وبه يفن 
کسا ق تصحيح القد, وری عن «العیون» لکن ف «الجوهرة»: أنه ق الحولين ونصف ولو بعد انفطام حرم وعليه الفتوى» هذا ما قاله ف 
«الدر المضتار». 

(۲) قوله: «حرّم من الرضاع...ال» قال الشيخ: رضع كتمع وضرب رضعًا يحرك رضاعًا ورضاعةء ويكسران ثم إنه صصص من عموم 
قوله عليه السلام: «يحرّم من الرضاعة ما يحرم من الولادة» صور كأم أحته وأحت ابنه وإمرأة أبيه وامرأة ابنه» وتفصيل ذلك مذ كور ف 
كتب الفقه -والله أعلم-. 


أبواب الرضاع 
باب ما جاء يحرم هن الرضاع ما يحرم من السب 
هكذا المسألة عندنا إلا ف بعض مستفنيات ذكرها الأ كثرون إحدى وعشرين صورة» وحعلها صاحب البحر أربعة ونانين صورةء ثم قال: 
لا الحخصار ق هذا بل جب ضابطة ثم قالوا: إن هذا استفناء ليس بالعقل بل ليس التحقيق والاستشاء قي الواقع بل صورة فإن المعن الحرم مفقرد 
في هذه المستثنيات وذكر صاحب الدرر في جمع الصور السبعة شعرين : 


يفارق النسب الإرضاع قي صور كأم نافلة أو جحدة الولد 
أقول: يقيم شعر آخحر لتكميل السبع وهو مي : 


ويعلم أن الحرمات تسعة» منها حرمة النسب» فالحرمات بالدسب في القرآن سبع» وقصرها صدر الشريعة في النقاية على أربع» وهي 
الأصول والفروع» وفروع الأصل القريب أي الأب والأم» وصابيات الأصل البعيدء ومنها حرمة المصاهرةء وهي في أربعة فإن أصول الواطى 
وفروعه تحرم على الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة وفروعها على الواطئ نفسه. 

وههنا إشكال من الشيخ ابن الحمام وهو أن الشريعة تحيل الرضاع على النسب لا على المصاهرة» فإذن لا بحرم بالرضاع ما هو نظره حرام 
بالصهسء فإذن يرد أن زوحة الأب رضاعاً حرام على الولد وزوحة الآبن رضاعاً حرام على الأب إجماعاًء والحال أن الحرمة في زوجة الأب 
أو الابن ليسا سبب الصهرء وما أحاب الشيخ عن الاعتراض» وأقول: لا إشكال فإن الحرمة لي زوحة الان أو الأب نساً ليست من جهة 
الصهر فقط بل النسب أيضاً دحيل فيها كما يدل لفظ الأب والابن» ومنشا الإشكال ذكر الفقهاء الصورتين الم كورتين في باب المصاهرة 
لا النسب فالإشکال منحل. 


]١[‏ كذا فل النسخة المندية » وف نسخة بشار «حدلنا بندار» وبندار هذا هو محمد بن بشار يعرف ببندار. 


۴ اب ما جَاءَ في لبن القخل 

۸- خد خذڏنا الس ب علي حدنا اب تير ڪن شام بن عُروَة عن أبيه عن عَائَِة قات جاءَ عي من الرّضاعَة 
َستاأذن لن ابیت أن ادن فة اسا ول انه تاز فقال ر سول اله غاز تل: «فليّلج عَليك فإنه عجىك». قالت: إتما 
آرضعَتّني المَرأة ولم بر ضغبي الرّجل. قال: «فانه عمك للخ عليك». 

ذا يٹ حَسَنّ صَحيځ. 

والعَمَل على هَذا عِندَ عض أهلِ الملم ِن أصخاب الي تلا وعَيره» رهوا لبن القخل. دالاضل في عذاغد 
عَائشة. وقد رخص بض أهلِ اليلم في أبن الفحلِ, والقّول الأول أصَح. 

۹- خد حدقا نيا عَدفنا مالك بن آئس. ح وحذكا الأنصاريٰ. حدَا معن حڌٽنا مالك بن س عَن ابن شِهاب عَن 
مرو بن الشريب ء عن اہن عباس أنه سبل عن رَجُل له جار رتا أرضَعَت إحداخُما جَاريةً والأخرى غلاماً ا إلغلام أن 
رَو الجارية؟ ققال: لا. اللقاح وَاجد. 

وها َير لين القخل وها الأصل في هَذا الباب. وقول أحمَد واشخاق. 

EN SVL 

٠-حَدثنا‏ مُحَكَذُ بن عبد الأعلى الصَلْعاتيْ حَدّتنا المُعتَمر بن سُليمانً قال: سَمِعبُ أيُوبَ يُحدَّت عن عبد اله 
ابن أبي مليكةء عن عبد اه بن اليير عَن عَابِقَة. عن الي ل قال. لا تحرمٌ المصّةَ ولا المصتانء" 

وفي البتاب عَن أمٌ الفضل. وأبي هُرَيرَة والزبير» وابن الربير» عن عَافِشةَ عن السيّ بر قال: «ما حرم المَصهَ 
ولا المصضتان». 

وروی مُحَكَدُ بن دينار. عن شام بن عُروةء ڪن آبيهء عن عَبڍِ اله بن الڙبير عن الربين عن النبي ل وزاة فيد محمد 
بن ينار قن الزبير عن الي ظا وهو ير قحفوط والصُحيح عند أهل الخديثِ خديث ابنِ أبي مُليكة ن عَبدِ اه 


ا الزبیر. عَنْ عَائشة. عن الب تاز. حديث عَائِشة حَديث حَسَنْ صَحيح 


)١(‏ قوله: «حاء عمى من الرضاعة» هذا لا ڪخلو عن إشكال» فإن الظاهر أن العم من الرضاع أخو n‏ أرضعته أو امه 
أرضعت إياهاء ويظهر من قوها: إا أرضعتئ للرأة أن الر حل أبوه من الرضاعةء قال انطيي: ماه عما لأنه بمنرلة أبيهاء ثم احتلفوا فى اسم 
هذا الر جحل الذى هو أبو عائشة أو عمَها رضاعًاء فقيل : امه و هذا ما ذكره الشيخ ق «اللمعات». 

(۲) قوله: «لا تحرم المصة والمصتاد» قال الشيخ: ظاهر مفهوم هذا الحديث أن الثلاث محرمة» وإليه ذهب بعض العلماء» وقيل: مس رضعات. 
وقيل: عشر رضعات» وعندنا وعند أكثر العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم قليل الرضاع و كثرره بحرم ويحصل الحرمة برضعة واحدق 
وهو الظاهر من إطلاق قوله تعالى: إو أمَهاتكم اللاتى أرضعنكم وأخواتكم من الرضاعة -انتهى كلام الشيخ ف «اللمعات». 


باب ما جاء في لبن الفحل 
قال بعض السلف: إذ الرحل الذي لبن المرأة منه لأحله ليس أب الرضيع فلا تكون الحرمة من حانب الأم حلاف الفقهاء الأربعة فإن 
لہ ن الفحل عندضم هتار 
وی حديث الباب إشكال بضم حديث آخر وهو أن قي الروإيات أن رجلا دحل E E ET EE‏ الي - صلی الله عليه 


سذ - أن رحلا أحنبياً دحل على حفصة فقال الي - صلی الله عليه , رل م آنه مها رشاع ۾ فاد إن e‏ 
على واقعة الباب فالسؤال ق واقعة الباب على غير حله فإنها علمت المسألة من قبلء وإذ كانت الشكوى متأحرة فشكواها على غير محلها 
اا عالة الل و حل الاشکال ان للعم رضاعاً ثلاث صور فعلمت صورة Y‏ ا 

قوله: (كرهوا لبن الف ل ) أي ابوا اة 

باب ما جاء لا حرم المصة ولا المصتان 

المصة فعل الرضيع والإملاحة فعل المرضع» قال أبو حنيفة ومائك: ثبت الحرمة بلبن وصل إلى الحوف قل أو كثرء وف بعض كت الالكية 

|١|‏ هناك عبارة ساقطة من الدسخة الندية وأبتها الشيخ بشار» ما نصه: وسألت محمدا عن هذا فقال: الصحيح عن ابن الزبير عن عائشة» 
وحديث محمد بن دينار؛ وزاد فيه عن الزبيرء وإغا هو هشام بن عروة عن أبيه» عن الزبير. 
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العمل على هَذا عند عض أهلِ اليلم ين أصحاب الي ا يرجم تالت عَايكة. ه: أنزلّ فى الفَرآنِ « عر رَصَعَاتِ 
معلومَات»' فخ من لك خُمسش؛ وصارَ إلى حمس رَصَعَاتٍ مَعلومَاتِ؛ توفي رَسول اله تلا والأمرٌ على ذَلِك. 

۰ (م(- ذقنا بذك إسحاق ب موس الأنصاريٰ حَدنا عن دنا مالك عن عبد اف بن أبي بكر ن مره عن 
عَادشة بهذا. ویهذا كانت اسه تفتی وبَعض زواج انب لاز. رورا الشافعيَ واسحاق. وقال أحمَد بخديث الى تا: 
« لا تُحَرّمٌ المَصَةَ وَالمَصَتَانِ» وقال: إن ذَهَبَ ذَاهِبٌّ إلى قول َائِشة في حمس رَصَمَاتِ فهو مَذهَب قوي وجب عنه أن 

وقال عض أهلٍ الملم من أصحاب اللَبيّ ثلا وغيرهم: بحرم ليل الرضاع وكَثيرة إذا وَصَل إلى الجَوفِ. وهو قول سُفيَانً 
التّورىّ. ومالك بن أنّس والأوزاعِيّ وعَبدِ اله بن المُبارَكٍ ووکیع وأهل الكوفًة. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في شَهادَة المَرأة الواجدة في الرّضاع 

۱- خد حَدَنا علي بن حجر حَدَتنا إشمَاعيل ب بن إبرَاهیم» عن أيّوبَ عن عَبدِ اله بن أبي مُلَيكة قال حَدثني عُبَيدُ 
ابن أي مرب عن عُقبة بن الحارثِ قال: وسيعتة ِن عُقبة ولتي لحديثِ عير أحفظ. قال: رو امراة ماتا مره 
سوداُء فقالتٌ: انى قد أرضَعتَكمَاء فأ َيب النَبيَّ تلا ففلت: زوجب فلاتةَ بنك قلانِ فجاءَتنا امرَأةّ سَوداءُ فقالت: اني 
قد أرضَعتُكمًا وهي کاذبةء قال: او قال: فأتيتة مِن قبل وَجهه. فقَلتٌ: انها كاذب قال: «وکبف بها وقد رَعَمَّتْ 
اتا قد ار كما دھا عن" 

حَديث عُقبة بن الحارثِ حَوِيٹ حَسَن صَحيخ. 

وقد رّوى غير وَاجدٍ هذا الحديكٌ حَن ابن أي مُليكة عَن عُقَبة بن الحارث. ولم يَذكروا د فيه: عن عَبَيدِ بن أبي مَريَمَ 


)١(‏ قوله: «عشر رضعات معلومات» أى معلوم وحودها يقيئاء فنسخ من ذلك اء وللجمهور أن يقولوا: ثم نسحت الخمس بإطلاق الآية 
الذكورةء وقوله: فتوف رسول الله صلى الله عليه وسلم والأمر على ذلك لکته پشکل انه لیس ف القرآن لا عشر ولا مس ولو کان 
ا لخمس إلى وفاته صلى الله عليه وسل فكيف ت ركت بعده والقرآن حفوظ من الريادة والنقصان من قبل الناس»ء وحوابه أن المراد أنه كان 
يقرأها من لم يبلغه النسخ -والله أعلم- هكذا ف «اللمعات». 

7 قوله: «(و جبن عنه أن يقول فيه شیئًا) يعن نامردیست از وی ازینکه قائہ کند ذاهب دران مذهب چیزی از دلیل و حجت يعن احتياج 
بدلیل دیگر ندارد. (الترجمة) 

(۳) قوله: «دعها عنك» وف «لمشكاة»: فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كيف وقد قيل أى كيف نباشرها وتفضى إليهاء وقد قيل: 
وأحبر بأنك وزوحتك ارتضعا من ثدی واحد وان ام یثبت بت لك باليبة فالفررع والا حاط ق الأجناب عن ذلك هذا غا عليه هور 
إلى أن الرضاع لا يقبت إلا بشهادة رجلين أو رحل واا تين» ونقل عن مالك: أنه يثبت بشهادة امرأتون» وقيل: بشهادة أربع» وعند أحمد: 
يبت بشهادة المرضعة» ومعن الحديث عنده عدم الحواز» وظاهر الحديث ما قال الجمهور -والله تعالى أعلم-. (اللمعات) 


أن هذا مذهب جمهور السلف» وقال ابن تيمية في فتاواه مثل ما نقل هذا البعض وقال أحمد: لا تحرم المصة والمصتان بل ثلاث مصات فظاهر 
حديث الباب له وقال الشافعي رحمه الله: ثبوت الحرمة إنغا هو خمس مصات وفي بعض كتب الشافعية: أن الحرم حمس رضعات مشبعات 
قي حمسة أوقاث جائعات. 

وتمسك الشافعي رهه الله با لحديث الآ ف الباب ولنا ظاهر القرآن» ونقول: نسخ أولا عشر مصات تم سائرها تدريماًء ثم قال الأحناف: 
إن ظاهر حديث عائشة أن حكم جمس رضعات من القرآن ولا نجدها قي المصاحف,» فقال الشافعية: لعلها نسخت تلاوتها سيما إذا روي عن 
عائشة قالت: كان هذا الحكم في مصحفي فأكلته الشاة. وقال الأحناف: إن الآية ليست بمتواترة وكان حكمها أولا ثم نسخ وصار ثلاث 
مصات ثم نسحت هذه أيضاًء وقال ابن جرير الطبري الحنفي معاصر ابن جرير الطبري صاحب التفسير: إن استدلال الشواقع أكلته الشاة. 

قو له: (وحبن عنه الخ) إن كان صيغة الاضي فتكون مقولة الرمذي» وإن كان مصدر فمقولة أحمدء وهذا أفصح عندي» ومشل هذا اللفظ 
عن أحمد في ابن ماجه أيضاًء ويمكن لأحد أن يقول: إن ميلان البخاري إلى المجمهور فإنه وضع التراجم على الرضاع ولم يخر ج حديث الشافعي 
وأحمد. 

باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع 
شهادة الرضاع عندنا كشهادة المال أي رجحلان أو رجحل وامرأتان» وما شهادة امرأة فالعبارات فيها منتشرة ومفهوم ما ِي باب الحرمات 
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ولم يذ كوا فيه: دَغها عَنك. 
والقل على هَذا عند عض أل اليلم ن أصحاب الي ثلا وعبرجم؛ أجاروا شَهادةً رأة الواجدة ة في الرضاع. 
وقال ابن عَبّاس: جوز شهادَة امرَأة واحدة ذ في الرٌضاع ووخ بمينها وه قول اغد واناق. وقالَ بعص أهل البلم. 
لا تَجُورٌ َهادَةٌ امرأةٍ واجدة : في الرضاع جت يَکولً أكتر. وهو قول الشافعي. 
رد ال بن آيي ليکة هو عب ا ب غي اف آيي ميك ويُکتّى أبا مُحَمّد. وان عَبدٌ الله بن الرّبير قد اسسَقضاء حَلى 
الطائبِ وقال ابن جُرَيچ ڪن ابن أي ملَي: أدرَكتٌ تَلاثينَ من أضحاب الس غلا. الا وة ت ناا ل ع 
وكيعا يقَّول: لا تَجُورٌ شَهادَة امرأة واجدة ي لضا في الکې. وثغارقها في الوَرَع. 
0- - باب ما جَاءَ أن الرَضاعة لا تحر إلا في الصَعّرٍ دود الحولين 
ls EG a - ۲‏ الول اله ا: 
«لا يحرم من الوضاعَة إلا ما في الأمعَاء" في اندي وكانَ قبل الفطام». 
هذا حَيث حَسنّ صحبځ. 
العمل ّى ذا عند أكتر أل الم ِن أصحاب الي ار وَبريم: أن الرَضاءَةٌ لا حرم إلا ما ان دون الحَولينِ وما 
کان بَعدَ الحولين الكاملينء فاه لا يحرم شیا شيئا. وفاطمة بنك المُنذِرٍ بن الزتير بن العام وهي امرأة مشام بن عُروة. 
-٦‏ باب ما يذهب مدمه الرضاع 
110 - حَذنا قتي حَدثنا حاتم ب ى ااافا قن شام پن عرو قن اپيه عن حَجُاج بن حَجُاج الأسلمِيّ. عن ابه 
أت سال الى اة فقال: «يا رَسول الا ما يذهب عَنّى مَذمَةَ الرضاع ٩‏ فقال غُ: عبد أو أمَده. 


)١(‏ قوله: «إلا ما فتق الأمعاء» أى شق أمعاء الصبى» ووقع فيه موقع الغذاء كما يشق الطعام إذا نزل إليهاء وذلك لا يكون إلا ق أوان الرضاع 
وقوله: رف الثدى» آی کائتا فيه کما یکون الماء ف الإناء لا يشرط ف بوت حرمة ة الرضاع أن یکون الارتضاع من الثدى» ولذا م يقل: 
من الثدى» وقوله: « و كان ذلك قبل الفطام» أى قبل أوانه والفطام بالكسر من فطم الصبي فصله من الرضاع. (اللمعات) 

(۲) قوله: «مَذمَّة الرضاع» الذمام والمذمة -بالكسر والفتح- الحق والحرمة الى يذمٌ مضيعها عن أبى زيدء المذمة -بالكسر- الذمام والفتح 
الذم» والمراد .ممذمة الرضاع احق اللازم لخت الرضاع أو حق ذات الرضاع» فحذف الصاف المعى ای شی » يسقط عئ حق الإرضاع 


والرضاع في قاضي خان أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء وأما شهادة امرأة واحدة كما في حديث الباب فحمله ابن الحمام على التورع» وإِنٍ 
وحدت في حاشية البحر للرملي أن شهادتها تقبل ديانة لا قضاء. 
باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا في الصغر دون الولين 

مدة الرضاعة عند الشافعي رحه الله وأحمد رحه الله وصاحي أي حنيفة ستتان» وعند أي حنيفة سنتان ونصفهاء > وعتد مالك الزائد على 
الحولين وأقل من ثلاثين شهرأًء ويحول هذا إلى من ابتلي به وأكثر المصنفين قصروا في هذه المسألة E CAO TPE‏ 
رفصالة لاود سَهْراً » [ الأحقاف: ٠‏ ] وكان مقعضى الآية أن يكون الحمل أيضاً سنتين ونصفها إلا أن عائشة قالت: إن الحمل لا يزيد 
على سنتين. أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ فإنه كيف نسخ آثر عائشة نص القرآن؟ ورد ابن الحمام ما قال صاحب اهداية ثم احتار مذهب 
الصاحبين» أقول: الوجه ليس ما قال صاحب المداية بل الوجه ما ذكره الزخشري في الكشاف والنسفي تي المدارك أت النيل الحبل عل 
الأيدي لا الحمل في البطن» وقال الحمهور: إن المذ كور في آية: ن شهرا » [ الأحقاف: ٠١‏ | مدة الحمل في البطن 
والفطام فإن أقل مدة الحمل ستة أشهرء أقول: كيف يحمل نص القرآن على الأشذ الأندر؟! والحال أن عادة الشريعة أخحذ الحكم الكلي أو 
إن أقل مدة الحمل عند أي حنيفة أيضاً كذلك. قلت: لا ضير فيه فإنه لا يحمل الآية على الأشذ وأما آية: 

حؤلین کاملین اله [ البقرة: ۲۴۳ ] فليست بصدد بيان مدة الفطام والمذ كور فيها أن المرأة إذا طلقت فاستأجرها الزوج للرضاع فيجوز 
E‏ إلى الحولين لا بعدهما والمذ كور في هذا ال ركو ع جميعه حكم الأجحرة وغيرها ليراحع أحكام القرآن لأبي بكر الرازي فإنه وجه 
الذهب. 

باب ها جاء في ما يذهب مذمة الرضاع 
بكسر الذال احق 
قوله: (غرة عبد الخ) قال التفتازان: إن الغرة بياض جبهة الفرس قدر الدرهم والمراد ههنا العبدء والغرة من أماء العبيد كما يقال في 
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هذا حَِيٹ حَسَنّ صحيخ. 

هَکذا واه يَحّى بنٌ سَمِيدِ القَطْانّء وحَاتم , بن إشمَاعیلء وغيرٌ وَاحد عن هشام ب بن عروَةء ن اپيه. ڪن جاج پن حَجاج, 
عن أبيه. عن النبيّ ل. 

وروی سُفټان بن ية ن شام بن عرو عن آپيه. عن حَجُاج بن آي حڳاج» عن ايه عَن الي ت 

وحَديتٌ ابن عة عير مَحفَوظ. والصحيځ ما رى مَوْلاءِ عن شام بن عُروَةء عن أبيه. وهِشام بن عُروَة بُكتى أبا المنذِرٍ. 


وقد أدرّ ك د ابر بن عبد اغ 


وقال: عى قولو (ما يُذهبُ عي مَذَة ة الرضاع) بَقَول: إنّمَا يعني ذمام الرضاعة وحقها. بقّول: إذا أعطيت المُرضعَة % 


أو م فقّد قَضیتَ 


عب( , 


وٌروَى عَنْ أبي الطفيل قالً: كنت جالسا م مَ المَبيّ يا إذ أقبلت امرأة 
قیل: هذه كانت أرضعت النبيّ تل. 


سط التب تاذ رداءَه فقَعَدَ ت عليه فلتا نت 


بات ما جَاءَ في الامَة تمدق ولها رَو 
٤-حدنا‏ علي بن حجر is i E‏ سء قال: اد زرځ 
بير بدا فخَيرها اَن تلا فاختارت تفتهاء ولو كان حرَا َم بُخيّرها 
-٥‏ حَدَتّنا هناد حَدَننا أبو مُعاويةً عن الأعمَش. عن إبراهيي عن الأسوَدء عَن عَائِشَة قالّث: كان رَو بَريرَةَ حرا 
فَرها رَشول اله تلاز ديك عَابتَةَ يت حَسَنّ صحيځ. 
هَکذا رَوَی هشامٌ بن عُروَةَء عَنْ أبيه. > عن عائشة َة قالت: کان روځ بَريرَةً عبدا. وروی عِکرمَة عن ابن عَبَاس قال: رآ 


حي کون بأداءه مؤديًا حق المرضعة بكماله» و كان العرب يستحبّون أن يرضخوا للظئر عند فصال الصى بى بشىء سوى الأحرة وهو 
المسؤول عنهء وقوله: «غة» الغة المملوك ولا كانت الظعر أحدمت له نفسهاء ا چ یا ان یل مار کا دا 
لطبي | | 

)١(‏ قوله: «أقبلت امرأة» هى حليمة مرضعة البى صلى الله عليه وسلم» قوله: «فبسط البى صلى الله عليه وسلم رداءه» قال الطمي: فيه إشارة 
إلى وحوب رعاية الحقوق القديمة ولروم إكرام من له صحبة قديحة وحقوق سابغة. 

(۲) قوله: «کان زوج بَريرة» -برائين مهماتون- على وزن كرعة مولاة لعائشة رضى الله تعالى عنها اشثرتها من يهود وأعتقتهاء قوله: «ولو 
كان» أى زوحها حرا لم يخيرهاء هذا مذهب الأئمة الثلالة» وعند أبى حنيفة للأمة الخيار بعد العتق» وإن كان زوجها حرا فعنده الخيار 
للامتناع عن زيادة املك فإن الحرّة ملك الزوج عليها دلاث تطليقات» وعلى الأمة تطليقتين وعندهم العلة دفع العار HERG‏ 
للعبدء ولعل هذه الزيادة فى الحديث أعي قوله: ولو کان حرا لم جخیرهاء م يبت عند أ حنيفة أو هو قول الراوی بثاءُ على مذهبه -والله 
أعلم-. (اللمعات) 


الفارسية يك شاخ گوسپند ويك راس قلبه گاو روهكذا) ؛ ووقع في الصحيحين: قال أبو بكر: والله لأقاتلهم ولو منعوني عقالاء فقيل: إن ذكر 
العقال مبالغة وقيل: إن موالك المواشي كانوا يعطون مواشي الصدقات مع عقاههم» وقيل: العقال زكاة العروض» وقيل: العقال زكاة الحول» 
أقول: بمكن أن يكون العقال اسم الحيوانات مثل الغرة للعبد» ولبت المعن في اللغة. 

قوله: (هذه كانت أرضعت الخ) اسمها حليمة السعدية والواقعة أنه عليه الصلاة والسلام أقام بحنين حين فرغ من غزوة حنين ليأتوه مسبلمين 
ويرد إليهم أمواهم فجاؤوا وجحاءت حليمة السعدية أيضاً فبسط الي و - هما رداءه واحتلف أهل معرفة الصحابة في 
إسلامها والأرجح الغالب أنها أسلمت. 


باب ما جاء في الأمة تعتق وها زوج 
قال الحجازيوت: لو عتقت فلها النيار ولو عتق فلا حيار وقال أيو -حنيفة: إن ها خحياراً في الصورتين» والواقعة واقعة مخيت وبريرة فقال 
راو: : انه کان عیداً یوم عتقت» وقال راو آحر: إنه کان حرا أ يوم عتقت» والرواة كبار أجحلةء وقال بعض الينفية: إن المراد آنه کان عبد ثم عتق 
فاجتمع الروایتاف» وللحافظین ههنا کلام فقال ابن حجر: إن قطعة: کان زو جها حرا ال¿ منقعلعة وقول الأسود. أقول: إن قي حديث الباب 


]١[‏ وف نسخة بشار بعد هذا ”وابن عمر“. وهو ساقط من اندية. 


10V: A: a +A اواب الرضاع‎ 


زو بَریرَةء و کان عَبدا يقال له: مُغيث. 
وشّکذا رزوي عن ابن عَمَر. 


والعمل على هذا عند عض أهل العلم. وقالوا: اذا کاتتٹ الأمَةٌ تحت الح فأعيقّت. فلا خیارَ لھا ا تكون لها الغاة 
إذا أعِفَثْ وکانٽ تحت عَبد. وهو قول الشافِعيّ وأحمَدَ وإسحاق. 

وروی غير وَاجلِ عَن الأعمَش عَنْ إبراهيم عن الأسوَد عَن عَائِشَةٌ قالْتْ: كان روج بَريرَة حرا فخَبَرّها رَسُول اله ملا. 

ورَوَى أبُو عَوانة هَّذا الحديتٌ عَن الأعمَش. عَنْ إبرَاهيي عَن الأسوَد عَنْ عَائِسَةَء في قَصَة بَريرَة. قال الأسوَد: وكانَ 
روجھا حرا ۰ 

والعَمَل عَلى هَذًا عِند عض أهلٍِ العلم مِنَ التابمِينَ ومن بعد هم. ا سان الثورىّ وأهلٍِ الكفة 

۵ ۱۱- حل حدنا هنا دنا عَبدَةَ عن سعيد عن أيُوبَء وقتادة عن عِكرمَةء عَن عن ابن عَاس؛ أن روج برِيرَةَ كان بدا أسود 
لني المُغيرَق يوم م أعكَقّبْ بَريرَةٌ وال لكأي به في طرق المّدينة ولواجيهاء وان دموعَةُ لتَسيلٌ على لحيته تَر ضاها لتَختارة 
فلم تفعل. 

هذا حَديٹ حَسَنٌّ صَحي. وسَعيدٌ بن أبي عَرُوبة هو سَميدٌ بن مَهران. ويُكتّى أبا اللَّضر. 

۸- باب ما جَاءَ أن الول للفراش 
۷- حَدٿنا أحمَدٌ بن مَنيع. خَدنا سيان عن الڙهريٰ» عن ت ید سيد بن المُسَشّب. > عن بی هر رة یر قال: قال رَسول انغلا 


لفط قالت. . الخ صيغة المؤنث» ونقول أيضاً: إن بعض الروايات تصريح قول عائشة كما روي» قال علقمة والأسود "معنا عائشة تقول: كان 
زو جها حرا حين عتقت» صحح إسناده أخحرجه أبو بشر الدولابي ي كتب الأسماء والكئ» وفي سنده أبو معشر وهو زياد بن كليب» وقال 
العيي: إنه لا جخالفنا إلا قول ولو كان عبداً و و في النسائي» و كذلك قال الطحاوي. وأما تفقه 
التحيہ ر فد كره قي اداية عا رده ابن قيم شديداً وأقول: وا SINS SS CS‏ إدا 
اعتقت فلا بذ من أن تكون حتارة فترتفح ولاية الإجبارء وأما قول ابن عباس إنه عبد أسود ال فلا يدل على كونه عبداً في الجال بل باعتبار ما 
کان» ولي جحث فی أن ابن عباس ن حاء إلى امدينة مع أبيه في السنة التاسعة وأنها عتقت قبنها و كانت تخدم عائشة» فإنه عليه الصلاة والسلام سأف 
عن شأن عائشة ف قصة الإفلكء وأقول: الا غ ا کا ا لا يضر نا أصلا فإنا نقول بالتخحيور قي الحالين حر وعبد. 
باب ما جاء أن الولد للفراش 

ظاهر الحديث أن الحديث يوافق ما قال أبو حنيفةء وقال النووي: إن أبا حنيفة جمد على ظاهر حديث الباب» واعلم أن الفراش عندنا 
ثلالة أقسام» القوي: وهو فراش المنكوحة فإن نفى ولدها لا يكن إلا باللعاثء والمتوسط: وهو فراش أم الولد كان أقر قبل الولد الثاني وما 
بعده لا ينتفي إلا بالنفي ويثبت النسب بالسكوت والضعيف: وهو فراش أمة حين ولدت أول مرة فإنه لا يثبت إلا بالدعوة والإقرار» وبناء 
على هذه المسألة قلنا: إن رجلا شرقياً ترو ج امرأة غربية فأتت بالود بعد ستة أشهر ولا يتصور امع بينهما فالولد عند أبي حنيفة للفراش 
أي للزو ج المشرقي» واستبعده الدووي» وقال: إن أبا حنيفة جمد على محض ظإاهر الحديثء» ولا زعم ابن الحمام أنه مستبعد تعرض إلى التقييد 
فقال: إنه لعله استيحدم أو کانت له كرامةء و تبعه صاحب الدر المحتار في باب سوت النسب (فيل: : إن كل معجزة تصح كرامة للولي» وقيل: 
إن الكلية غير صحيحة والحق أن بعض المعجرات تكون مختصة بالأنبياء ولا تصلح كرامة للوليء أقول: الأرحح هو الثاني وهو مذهب الأستاذ 
أي القاسم القشيري صاحب الولاية)» أقول: إن من استبعد مسالة أي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل في الفقه وهو باب اللعان» فنقول؛ إن 
ولدت المغربية ولم ينف المشرقي ولده فكيف بمكن لأحد أن ينفي الولد وإذا علم الزوج أنه ليس من نطفيّ فعليه أن يلاعن» وروي عن أي 

حنيفة أن الرجل إذا علم أن الولد ليس من نطفته فعليه أن يلاعن وحوباً عليه ديانة» نعم لا حق للقاضي ت الاستفسار قبل رفع الأمر إليه» 
ا یا ا و د المحتار ص »)۲٠۷(‏ الإقرار بالولد الذي ليس منه حرام كالسكوت الخ فإذن امتناعه عن اللعان يو حب 
حوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه شرعاًء وروي عن أبي حنيفة قي رد الحتار أن المولى إذا علم أن ولد أمته من نطفته فيحرم عليه السكوت 
والامتناع عن الدعوة والإقرار ديانةء وأما قضاءٌ فلا يثبت النسب إلا بالإقرار والدعوة فصار حاصل المسألة أنه إذا علم أن الولد ليس منه 
فيحرم عليه الكف عن اللعان ديانة وإذا م يلاعن فليس لأحد أن ينقى ولده. والعحب من الشافعية أنهم استبعدوا هذه المسألة والحال أنهم 
يقولون مثل هذا في مسألة أحرى مء وهي أن مذهب مالك أن المرأة ترحم بالإقرار أو البينة أو الحيل إذا م تكن تعلم نكاحها ومذهب 


ابواب الرضاع ۵۰۹ a.‏ 


«الولَدٌ للفراش ' وللعاهر الحَجَر. 

وفي الاب عن عُمَر وعُشمَان وعَائِشة. وأبي امام وعمرو بن خارجة. وعَبدِ اه بن عمروء والراءِ بن عازب. وريد 
بن ارقم. حديث أٻي هُرَبرةَ حَڍيث حَسلَ صح ۰ 

وقد روا الڙهريٰ عن ب 1 E‏ وبي سَلمَةَ٬‏ عن ابي هُرَيرَة. 

ق 


م 


بات ما اء في الرّجُل يَرَّى المَرأةَ فتّعجبة 
4 دا د هكد بن بار حَدَتنا عبد الأعلى بن عَبدِ الأعلى دنا شام , بن ابي عبد الله وهو الدستُوائي عَن أبي 
الريرء عن جابر؛ أن لنب بار رأی امرآة فذحل على ريب فقَضّی حَاجَته وخَرَم» وقال انالا إذا أقجلث. أَقَبَلتُ في 
صضورة شیطان. اذا رای أحَدٌكم رأة فأعحيتهُ فلات اهل قان مَعَها مثل الذي مَعها). 
وفي الاب عن ابن مَسعَودِ. 
ديت جاپر ڪيٽ خسن صحيځ غريب 
وهشام بن ابي عبد اله هُو: صا الدا ي هو هشام بن سَنبر 
| ۰ اب ما جَاءَ في حَقٌ الرّوج عَلى الرأ: 
۹- حَدثنا مَحمُود بن غیلان. حَد حَدّثنا اضر بن شُمَيل. دتا محمد بي مرو عن أپي سَلَمَةء عن أپي هُرَيرة ن 
التب تلاز قال: «لو كتبٌ آمرا أحَدّا أن بَسجدَ لأحَد لأمَرتُ المَرأة ن سج لوجھاء"" 
وغي EP‏ وسراقة بن مالك بن جُعشم وعَائِثَةَ واين عباس» وعَبد الله ين أيي أوفى وطلق 
ابن علي وام سَلمَةَ» وأتس وابن عُمَرَ. 
ی کا مر ی آرت یی کا ایی بوک کک ین ف رای دا عن ابي هُرَيرَة. 
1 - حذنا ها حَدَئنا لازم بن عمروء حدئني عبد اله بن بذ عن قيس بن طلقِ عن أيه طلّتق بن عَليّء قَال: قال 
ا اه غل: «إذا الرّجل دعا زوه لحاخته فلتَاته. واب کانٹ عَلٔی الشوں۔ 
هذا حَڍيٹ حَسَنٌ غريبٍ. 
1 - حَذنا واصل بن عبد الأعلى الكوفي حَدٌ نا مُحَمَدُ بي فصّيل عن عبدِ اله بن عَبدِ الرَحمَنِ أي َصر» عن مُساور 
الجميَریّء عن أمَهِ» عن أمٌ سَلْمَةَ قالت: قال رَسول اله ل: «أيْما امرأة بات ورو جُھا عَنها راض دَخلت الجلَةًه. 


(Y} 


)١(‏ قوله: «الولد للفراش» أى لالكه وهو الزوج والمولى لأنهما يفتزشانهاء وللعاهر الحجرء العاهر الزانن عن عهر عهرًا وعهورًا إذا أتى المرأة 
ليلا للفجور» ثم غلب على الرنا مطلقا يعن لاحظ للزان ف الولدء وإنغا هو لصاحب أم الولد وهو زوجها أو مولاها كقوله الآخر: 
له الراب أى لا شىء لهء وقيل: هر الرجحم وضعفه بأنه ليس كل زان مرجحومًاء ولأنه لا يلزم من الرجحم نفى الولدى فالمعى له الخيبة لا 
ا (ججحمع الببحار) 

(۲) قوله: «سَبّر» -بفتح المهملة وسكون انون وفتح الموحدة- بوزن جَعفر. (الحامع) 

(۳) قوله: «لأمرت ER‏ أن تسجد أزوجحها» مبالغة وبيان لكمال وجوب طاعة الزوح عليها. (اللمعات) 

(4) قوله: «جُعشم» -بضم الحيم والشين المعجحمة بينهما عين مهملة- كذا ف «التقريب». 

(*) قوله: «وإن كانت على التنور» أى وإن كانت مشغولة بشغل ضرورى»› ور نما يضيع به المال کالخبر للزو ج لأنه إذا دعاها ف هذه الحالة 
درک ادف مال حه كا فالرا. الشات 

الأحناف والشافعية أن الرجم لا يكون إلا بالبينة أو الإقرار لا بالحبل ثم قال الشافعية: إن المرأة إذا حبلت ولا نعلم نكاحها بأحد فكيف 

ترحم؟ فإنها لعلها نكحت خفية» وهل يجب علينا استفسار أنها e‏ آم لا قبل رفع القضية إلينا بالإقرار أو البنية؟ فإذن لم يبق في مسألة 


ای حنيفة استېعاد سی .٠‏ 
قوله: (وللعاهر ا لحجر ال) العاهر الزاني» والحجر قيل: الرحم وقيل: المراد الذلة والفيبة. 
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-١‏ باب ما جَاءَ في حى المَرأة عَلى رَوجها 

۲- خد ڌنا آبو کڙيپ محمد ب القلاءء حَدٿنا بده بي شليماد عن محمد بن عمو دنا آپُو سَلْمَة. عن أپي هُرَيرَة 
َال: قال سول اله ت: «أكمَلّ المُوْمنينَ إيمانا أحسنهم خلا وخیاژکم خیارٌ کم لنسائهم». 

وي الاب عن عَائشة وابن عباس. حدیث بي هَرَيرَه حَدِيٹ حَسَنْ صَحيځ. 

۴- حدَنا الحسنَ بن علي الخلا حَدَنا الحُسَينْ بن عَلىّ الحُعفی عَن زائدة عَن شَبيب بن عُرقَدَةَ عَن سُليمان 
ن درون اا وص الج ي اي ا َة الولع تع تم سول اف کل فخمة أل وأ عل وذكَر ووَعَظ فذَكرَ 
في الحَديث قِصَةَ فقال. آلا وار وا بالساء حيرا > فائما م غوان عند کې لی تملکود مهن شيا غير ذلك إلا أن 
ين اة نق فان فلن فاهجُرْوهُنّ في القضاجع واضربوٌُ ضربا ير مرح فان عتم فلا نیوا عله سيلا 
ای و ی ی ی ی ی من تَکرَهُونَ ولا یادن 
في بوتکم لمن َکرهُودً. ألا و حَقَهُنّ عَليکم ا تسوا إلبهنّ في كِسوَتِهنٌ وَطعَامِهً». 

هدا يث حَسَنٌ صحیځ. ومَعنى قوله: (عَوان عند کم) ‏ يعني أسرى في أيديكم. 

۲- باب ما جَاءَ في كرَاهية إتيان النساء في أدبارهنّ 

عدا جمد بن مع واد فالا دتا أبو ماويه عن ماصع الأول من عبسى بن جطان عن مل 
ابن سَلام» عن عَلِيّ بن طلق قال تی آعرابیٰ رسول اف ت فقال: يا ر سول الل! الرَجل مسا کون د في الفلا فمَكودٌ من 
الرْوَبحَة. وتكونٌ في الماء قلة؟ فقًال رَ سول اله غلا: إذا قا أحدكم" لوصا ولا تأثُوا لاء في أعجازهيٌ فان ا 
لا َستحيي من الحق». 

وفي وخْرَبْمَة بن ثابٽت. وابن 2 وأبي هَرَيرة. 

لر ابن طن ۾ اوو ا ل i r E‏ 


e 


2 


)١(‏ قوله: «أكمل الو منين اما ا ا يعن حسن الخلق و اللطف بالأه| ل من أسباب ا ,الاعات . (اللمعات) 

(۲) قوله: «استوصوا الدساء حورا الاستيصاء قبول الوصية أى أو صیکم بهن حيرا فاقبلوا و صي فیهن»› کذا ف « مع اليحاره. 

(۳) قوله: «غير مرح -بكسر راء مشددة- أي غرر شاق. (جحمع البحار) 

)٤(‏ قوله: «فلا E‏ فر شكي» أى لا يأذن لأحد من الرحال أن يتحدث إليهن» و كان الحديث من الرحال إلى النساء من عادات العرب لا 
يرون ذلك عييًاء ولا يعدونه ريبة إلى أن نزلت آية الحجاب» وليس المراد بوطء الفراش نفس الزناء فإن ذلك حرم على الوحود كلهاء 
فلا معي لاشتراط الكراهة» والمختار منعهن عن إذن أحد ف الدخول و الجلوس ف النازل سواء كان محرمًا أو امراة إلا برضاء الزو ج 
کا فی «الطيي» و «المجمع» و «النهاية». 

(2) فوله: «إذا فسا أحدكم» ان -بضم الفاء والمد- ريح من : من الدبر خر جح بلا صو ت» وقوله؛ ر أعجازهن» ج عجر بمتحج الع“ ي و صم 
Ca E a a‏ والمراد الدبرء ووجه المناسبة بين الجملتين أنه لها ذكر الفساء الذى جخرج من الدبر» ويزيل الطهارة 
و الْتَقَرّب إل ايله ذكر ما هو أغلظ منه فل رفع الطهارة زجرًا وتشديدء قاڵه الشيخ فل «اللمعات»» قال الطيي: اك اله ا ادا م جوز 
للعبد المؤمن هذا القدر من اشنات» و منعه من التقر ب إليها بسببها فما ظتّك بتلك العظيمة الشنعاءء وهن نمه جحعل ال الله حت الو ابن 
وجحبٌ المتطهرين معترضا بين المفشرء وهو قوله تعالى: فإنساء كم حرث لكم والمفشر وهو قوله: #فأتوهنَ من حيث أمر كم الله. 


باب ما جاء فى كراهية إتيان الدساء في أدبارهن 
1 الإيلاح في الدبر وهر حرام بإجماع الأمة لا یشد عتهم شاد ۽ جوزة الروافضس اللاعنة وقالوا: إن هدا الفعل ليس قل اخيوانات أيضاً 
إلا قي الحمار والكلب والله أعلم. وههنا مغلظة شديدة خرب البلاد وتدعها بلاقع» قانه نسب ال ابن عمر وار الإدبار قي النسوأن وهذه نسبة 


. وي النستحة اهندية: ا طاق" وهو طا والتصحيح من نسخة بشار‎ ١| 
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وو ها ا 

۵- خد دنا فة وعَير واج قالوا دنا وکيع عن عَبڍِ املك بن شل وهو ابن سلا عَنْ ن أب عن علي قال: 
ل الله ی : «إذا قتا أحَدكم موسا ولا تَأتّوا التساءَ في أعجازهنً». وَعَلّ هذا هو عَلِیّ بن طلق. 

- دنا أب ُو سمي الأ حَدّثنا أو خاد الأحمر َنِ الخال بن عُمان عَن مَخرَمَة بن سُليما. عن ريپ 
عَنْ ابن عباس قال: قال رَسول الله تا: «لا بَنْظر اله إلى جل اتی رجلا أو امرَأةٌ في الذبُر. 

هذا حَدِيت حَسن غریبٍ. 

۰ ۳ - باب ما جَاءَ في كرَاهية خروج النساءِ ً فى الزيتَة 

۷ عدا عل ب حشرم حدننا ویسی بی پوئ عن موسی بن بيد عن بوب بن ال عن ميوت ابو شغ 
كانت حادم لن بل قالّث: قال رول اله تلاز مل الرَافلة ‏ في الرَيتة في غير اهلها كَمَكّل ظلمَة يوم الْقَيامَةء لا نور 
لها», 

هذا ديت لا رة إلا ِن حديث مُوسى بن عُبَيدَة وَمُوسَى بن عَبَيدةَ يُصَعَف في الحديث مَن قبل حَفْظه وَهُوَ صَذُوْقَ 
وقد رَوَى عَنهُ شُعبة والوريٰ. وقد رَوَاهُ بَعضْهُم عن مُوسَى بن عَبَيدَةًء ولم يَرفغةٌ 

-٤‏ باب ما جَاءَ فى الغْيرَة 

۸- حد تنا ميد حُمَيد بن مَشعَدَة. حَدثنا فيان بن حبیب» عَنِ ن اجاج الصاف عن بحبى بن بي كير ء عن أٻي سَلمَهَ 
عن أبي هَرَيرَةَ قال: قال رَسول اله اة. إن اه يَعَار› والمۇمن بغار وَغَيرَة اله أن ياتى المُوْمِنُ ما حَرَمَ عليه" 

وقي الاب عَن عَائشة وعَبدِ الله بن عُمَرَ. حَديٺ ابي هُرَيرَةَ حَِيث حَسَنُ غريبٌ. وقد روي عَن یحی بن أبي کثیر. 
عن أبي سَلمَهَ عن عُروةَ» ن أسماءَ اة أبي بكر عن النبی تا a‏ 

والخجكاځ الصاف هُو الحَجّاج بن أبي عثمتان وأو عَعمَانَ إسمة: مَيسَرَة. وحجًاج بُكتّى أبا الصَلْتِ وَنْقَهُ بَحبَى 
ابن سعيد المطان. 

حَدنا پو سی حَدّئنا أو بكر العَطار عن عَلِيّ بن عَبدِ اله المَدَنِيّ قال: سأك بَحى بن سَعيٍ القَطانَ عن حَجًاج 
الصَوّافِ فقال: هُوَ قطن كيْس. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في كراهية أن تساِر المَرأة وَخْدَها 

۹-حَد حَدثدا أحمَدٌ بن نيع خدّئنا أو مُعاوِية عَنِ الأعمَش. عن آبي صالج » ن بي سمي قال: قال سول اله لا 

«لا يحل لامرَأة ومن بالله واليوم الآخر؛ أن اق سرا بون اة " يام قصاعِدًاء إلا وَمََها أبُوها أو أخُوها أو روجُها . 


)١(‏ قوله: «الرافلة» المتبرّحة بزينتهاء والرافلة الي ترفل فى ثوبها أى تبخة» والرفل الزيل. (من) 

(۲) قوله: «وغررة الله أن يأتى المؤمن. . .1 قال ف «جحمع البحار»: وغيرته أن يأتى أى غضبه ثابت لأن يأتي عبده» والغيرة كراهة المشا ركة 
فى انحبوب» والله لايرضى به» فلذا منع من الشرك والفواحش 

(۳) قوله: «نلائة» قال الطحاوى: اتفقت الاثار الى فيها مدة الثلاث كلها عن البى صلى الله عليه وسلم ى حرم السفر تلاثة أيام على المرأة 
واحتلف فيما دون القلاث» فنظرنا فى ذلكء فوجدنا أن حديث ما دون الثلاث ل يخل من أن يكون متَمَدَمًا على خحبر الثلاث أو متأخَرًاء 
فإن كان متقَدَمًاء فيكون حبر الثلاث المتأر ناسضًا له وإلا لا كان لذ كره الثلاث معئىء وإن كان متأخرًا فلم بمكن أن يقال: إنه ناسخ 


ما تدع البلاد بلاقع» وقد ذكر الإمام الهمام البحاري أيضاً في هذه المسألة حيث روي عن نافع عن أبن عمر وذكر: (ويأتيها في. . ) ولم يذكر 
مدحول ر(ف) أقول: إن هذه النسبة إليه محض افتراء عليه ومنشأ الغلط أنه يجوز أن يأ الزوج من جانب الدبر والحال أن غرضه أن يكون 
الإيلاج في القبل لا في الدبر» وقد صرح ابن عمر حلاف ما نسب إليه كما رواه الطحاوي ص (۲۴)ء ج (۲) باب وطي النساء قي أدبارهن 
احمض هن» قال ابن عمر: وما التحميض؟ فذ كرت الدبر» فقال ابن عمر: وهل يفعل من المسلمين. . . ال. 
باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 
واعلم أن الحديث قي السفر غير سفر الحج وأما العلماء فيذ كرون مسألة سفر الحج تحت هذه الأحاديث» وكذلك الطحاوي وغيره فعل 
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أوابتّها أو ذو 2 مَنها». 

وفي الاب عن ابي هُرَيرَةَ وابن عباس وابن ُمَر. هذا يٹ حَسَنٌ صحيخ. 

وروي عَن الب تد أنه قال: لا ساف امرَأةٌ مسر ټوم ولياق إلا ع ذي حرم 

n a a‏ ُن سافر إلا قح ذي محرّم» وَاخكَلفّ أهل اليلم في ا لمَرْأة إذا كات 
مُوسِرَة لم يکن لها حرم مَل َحّ 

قال عض آهل العلم. جب تلا غ لأن المَحرَمَ يِن اليل قول اف عَرّ وجل «مَن استطاع ابه سَبيلًه فقالو: 
ا يه سبلا َه قول سُفيانً اوري وأهلي الكوفة. 

وقال عض أهل اليلم: ذا کانٌ الطريق آمناء فَإنها تخر مح الاس في الحَجّ. وُو قول مالك بن اتس وَالشافعي. 

- - حَذَنا الحَسنّ ب علي الال حَدنا , بشڙ ب عُمَرَ. حَدّٿنا مالك بي اس عن سوبد بن ابي سهِيڊ. عن بي عن 
أ هريره قال: قال رَسول انه : «لا ُسافر اقرا مَسِيرَة يوم وَليلَةء إلا وَمَعَها ذو 2 

هذا حديٹ حَسَنْ صَحيځ. 

-٦‏ باب ما جَاءَ في كرَاهيَة الدخول عَلى المُغيبات 

- حَدَبّنا فة خد ثنا اليك ن بريد بن ابي حَٻيپ عن أبي الخ عن عقب بن عامر؛ أن رَسول اله اة قال: 
«إياكم والذخَول عَلّى اللّساء». فقال رَجُل مَنَ الأتصار: يا رَسُول الها أقَرَأيتَ الحَمْوَ؟ قالّ: «الحّمو المَوتُ. 

وفي الاب عَن عُمَرَ وجابر» وعَمرَوٍ بن العاص. حَديث عُقَبَةَ بن عامر حدیٹ e‏ . وإنّما عى كرَاهية الذخُولٍ 
ی اتسا عَلّی نحو ما روي ء عن الي ل قال: دلا يَخلودٌ رل پامراق إلا كان تاهما السَمْطان.. وَمَعّى قوله: (الحم» 
قال اة أخو الرَوج. كانه کرء له ن يَخلَوَ بها. 

۷- باب 

۲-- خد as Ta e‏ ن الشعبيّ عن چابرء ۶ عن التب لا قال: «لا تلخوا 

عَلّى المُعيباتِ قإن الشَيْطادً يجري من أخدكم مَجرى الم ٠‏ قلنا: وَمِنك؟ قال: و ا أعانبِي عليه 


خير الثلاث بل يكون مثبًا لحرمة زائدة» فحديث الثلاث واجحب استعماله على الأحوال كلها. 

)١(‏ قوله: «الحمو» -بسكون الميم- وحاء ما كعصا وحمو كأبو وحم كأب وهو اسم لأقارب المرأة من حانب الزوج» والمراد ههنا غير 
آباءه وأبناءه إلا أن يحمل على المبالغة وقوله: «الحمو الموته هذا كلمة يقوها العرب للتشبيه والشدة والفظاعة فيقال: الأسد اموت 
والسلطان النارء والمراد تحذير المرأة منهم كما يحذر من الموت؛ لأن الخوف من الأقارب أكثر» والفتنة منهم أوقع لتمكنهم من الوصول 
والخلوة من غير نكير. (اللمعات) 

(۲) قوله: «لا تلجوا على المُغيبات» جع مغيبة -بضم اليم وكسر المعجمة وسكون الفحتية- وتخصيص المغيبات بالذ كر لشدة اشتياقهن 
إلى الوقاع وارتفا ع المانع. (اللمعات) 

(۳) قوله: «قإن الشيطان يجرى من أحد كم مُجرى الدم» يحتمل المقيقة بان حعل له قدرة على الجحرى ف باطن الإنسات وجتمل الاستعارة 
لكرة ومو ته كذا فى «المحمع»» BRE LN‏ 


فل هدا ای د کر سفر الحج تحت هذه الأحاديث» ثم ورد في الأحاديث: « لا تسافر المرأة فوق نلاثة أيام »٠‏ وقي بعض الروايات سفر يوم 
وقي بعض الروايات سفر يوم وليلة وغيرها من الألفاظ ومذهب أي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلائة أيام فلا تسافر إلا ومعها حرم وادا 
كان أقل من ثلاثة أيام فيحوز ها السف فيقال: إن الأحاديث ترد على أي حنيغة أقول: لا ترد على أي حنيفة فإن الأحاديث ليست بواردة 
في سفر الحج بل في غيره من الأسفار» واحقق فيها أن يدار الأمر على الفتنة وعدمها ويحرل الأمر إلى رأي من ابتلي به ولا يكون فيه تحديد 
الأيام» وهذا ما تحقق لي من المذهب وإن مم يصرح به أحد. 
باب 

قال الغزالي: إن الشيطان يدحل قي بدن ا!لإنسان ويسري فيه» وقال ابن حزم انان : إنه يلقي الوساوس على الإنسان من الخارج بلا 

سراية» أقول: إن القرآن يؤيد ما قال ابن حرم الأندلسي كما في آية: » ١‏ عمط السَمْطْانُ من الم الب [ البقرة: ۵ | وأما فی حدیٹ 
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فأسلم» " 
هذا eT‏ 
قد تكلم َعضهُم في جال بن سَمِيڊ ِن قل حا حفظه. سيعت علي بن حشرم بَقول: قال فيان بن عة في فير 
قول ای ا (ولكنّ اله أعانني ۾ فأشلم) : : عي فأسلم أنا منة. 
قال سفيَان: فالشيطانٌ ۶١‏ 
«لا لوا عَلّى المُغيبات» وَالمُغيية: المَرأةٌ التي يَكودٌ رَوجُها عَائباًء وَالمُعيبَاتُ جَماعَة الكُغيبة. 
۸- باب 


۴-حَدکنا محمد بن بَشارء حَدّثنا عمو ب عاصم. حَدَنّنا هَمَامٌ عن اة عن مُوَرّق» عَن أبي الأحوَص. عَنْ عَبدِ 
الل عن التبىّ تاز قال: «المَرْأة ورف اذا حرجت اسه ستَشرَفهًا الشبطان»'" ٠‏ 

ذا ڪَډِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ غريب. 

۹- باب 

۶- حَدتنا اسن بن عَرَفَةَ حذّثنا ٳشمَاعيل بن عَباش» عَن بَحيرِ بن سَغْب عن خالدِ بن مَغدالء عن كير بن مر 
الحَضرَمي» عن مُعاذِ بن جَبَلء عن الي لا قال: لا وذِي امرَأة رَوجَها في الدنياء إلا قالت زوجتَةُ مِنَ الحور العَين: لاتؤذيه. 
قاتلك اله فإنما هو عندًّ لك خی بوك أن بفارَقك إلينا». 

هذا حدیث غریب لا عرق إلا من هَذا الوّجه. وَرَوَايَةٌ إِسُمَاعيل بن عياش عن الشامييَنَ أصلخء وَلهُ عن أهل الحجاز 
وأهل العّراق مَناكير. ۰ 


)١(‏ قوله: «فأسلم» قال الطيي ف «جامع الترمذى»: قال ابن عيينة: فأسلم -بالضم- أى أسلم أنا منه والشيطان لا يسلم وف «حامع الدارمى» 
قال أيو حمد: أسلم بالفتح أى استسلم» وذهب الخطابى إلى الأول والقاضى عياض الغرب إلى الثان» وها روايتان مشهورتان. 

(۲) قوله: «فالشیطان لا يسلم» قال ق «المحمع»: هذا ضعيف» فإن الله تعالی علی کل شیء قدیں فلا یبعد تخصیصه لن فضله بإاسلام قرینه. 

)٣(‏ قوله: «استشرفها الشيطان» أى ينظر إليهاء ويطمع نظره إليها ليغويهاء أو يغوى فيها لأنها حبائل الشيطان» وقيل: إذا حرحت ورآها أهل 
الريية بارزة من حدرها استشرفوها لا بت الشيطان فى نفوسهم من الشرّ والزيغ» فأضيف إلى الشيطان للسببية. (المحمع) 


الباب فهذا مل : 
وقد كنت أجري ف حشاهن مرة كحري معن الماء في قصب الاس 
واعلم أن لحن والشيطان من نوع واحد وتأثيرهما قي الإنسان بطريق واحد. 
قوله: (فأسلم ال) في رواية « ألم » أقول: بمكن أن يُسلم الشيطان وا کت الخهرة ق الف وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت 
وماروت ما كانا ملكين بل هذا تمثيل النفس والبدن. أقول: إن قصة هاروت وماروت مروية بحديث قال الحافظ: إنه ليس بلا أصل» فأقول: 
لا يلتفت إلى غيره. 
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أبوابٌ الطلاق واللعانِ عَنْ رَسول اله قلا 
١‏ - باب ما جَاءَ في طلاق السْنَة 
۵ - خد دتتا قيب بن سمي حَدنا حَمَاد ب زي عن أبُوبَ عن مُحَمُدِ ابن يرين عن يُوُس بن جټبر قال سَألْتُ 
اب ڪُر ڪن رَجُل علق امرأهُ وهي حائض. فقال: مَل تعر عبد اف ب عَُر؟ فاه لق امرأته وهي حايص فما مر 
التب لا a‏ 
فال: قلبٌ: فَيَعنَدٌ بلك اللَطليقَة؟ قال: فَمَه ‏ أَرَأيت إن عَجَرَ وَاستَحمَق”؟ 
1۷٦‏ - کا ن دتتا كع عن شفياده ڪن حقو بن عبد لحن تو آل عة ا > عن ابه أنه طلق 
e‏ فَسَأل عُمَرُ التب تة ققال: « مره فلي راجغهاء م ليطلقها طاهراً أو حاملاً. 
بث وٽ بن بير عن ابن مر حَڍيت خسن صحیځ. وكذلك حَدبتُ سالم عن ابن عُمَر. وقد روي هذا الحدِيتُ 
EER‏ عن اللي تلا. العمل عَلّى هَذا عِنْدَ هل الملّم ِن أصحأب الي ئل وَعَيرهم أن طلاق الَُةَ 


د 


)١(‏ قوله: «فأمره أن يراجحعها» وف رراية أوردها صاحب «المشكاق عن الشيخين: «فتغيَظ فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال الشيخ 
ی ا و و یی ا ا دليل على وقو ع الطلاق مع کونه حرامًا وعلی 

( قوله: e a‏ لأنه ليس محتاج إلى البيان» » بل تلك التطليقة محسوبة البتة إلا أن الربحعة لازمة. (س) 

(۳) قوله: «أرأيت إن عجز واستحمق» أ عحز بالنطى من الرحعة إذ ذهب عقله عنهاء لم يكن ذلك علا بالطلقة واستحمق آى تكلف 


أبواب الطلاق واللعان 
باب ما جاء في طلاق الشنة 

الطلاق على ثلاثة أقسام: الأحسن: أن يطلق ثي الطهر الذي لم يجامع فيه واحدة ولا يراجع» وطلاق السنة ثلاث طلقات قي ثلاث أطهارء 

وطلاق البدعة» ثم هذا عندنا إما من حيث العدد وإما من حيث الوقت» أما من حيث العدد فثلاث طلقات تي طهر واحد» وأما من حيث 
الوقت فالطلاق في الحيض. وأما عند الشافعية فلا بدعة من حيث حيث العدد» وعندنا لا طاق بدعة من حيث الوقت في حق الحامال فإنها لا تحيض»› 

ووقوع طلاقف ê RE A EE‏ أبن تيمية. 

أما تمسك الأ حناف والحنابلة على أن البدعة من حيث العدد أيضاً فبالآية: ”الطلاق مرتان إل“ [ البقرة: ۲۲۹ | أي مرة بعد مرة 
اي تفریما. 

وأما إذا طلق ثلاث طلقات فلا تقع عند داود الظاهري رابن تيميةء وكذلك نسب إلى ابن عباس إلا طلقة واحدةء وقال: إن الطلاق 
المنهي عنه لا يترتب عليه الأحكام» وعندي في حلافه نصوص كثيرة» وقال: إن رحلا إذا وکل رجلا بان ینکح فانکح الو کیل نکاحاً فاسداً 
لا ينفذ النكاح في حق الو كلء وكذلك وكل الله تعالى عباده بالطلاق فلا ينفذ الطلاق النهي عنه عنده تعالى. أقول: لو التفت ابن تيمية إلى 
كلام الطحاوي لم يقل ما قال. 

قوله: (أن يراجعها إخ) لنا قي الرحوع قولان ؛ قيل: واحب وقيل: مستحب» ورجح صاحب الحداية الأول. 

قوله: (فْمَهُء أرأيت إخ) قال ابن تيمية؛ إن طلاقه باطل» والشرح عنده: أرأيت أن الأحكام تتبدل إن عجز واستحمق بل لا تقع الطلقة. 
أقول: إن في مه (ما) استفهاميةء والهاء بدل الألف» وقد صرح ابن حاحب بأن الألف فد تتبدل باهاء» والشر ح عند الجمهور: فما تقول»› 
أتتعطل أحكام الشريعة؟ أقول: كيف ينكر ابن تيمية وقوع الطلاق والحال أن في كثير من طرق مسلم ص )٤۷١(‏ تصريح الطلقة الواحدة» 
والفاء الداحلة على (مه) تلغو على شرح ابن تيمية لا شرح الجمهور» ويدل بعض طرق الحديث على أن ما استفهامية كما ف مسلم ٤(‏ 
٦‏ فما نعي؟ إل 

وأما المراحعة ففي بعض الروايات أنه يطلق في الطهر اللاحق وف بعض الر؛ رابات ان للق ي الور الذي بعد الطهر اللاحق» ولغا أيضاً 
قولان مثا ل الروایتین» وأبدی حکمته ابن رشد ثي قواعده. 

قوله: (م ليطلقها طاهراً و حاملا إلخ) الجامل لا تحيض عندناء وقال الشافعية: تحيض؛ وتمسكوا غحديث الباب أي التقابل بين الطاهر 
والحامل» ونقول: إنه لا مسك لكم فيه ونقول: إن الطاهر على قسمين حاملء وحائل» وإني سألت من أهل التجربة هل تحيض أم لا؟ فقالوا: 
قد تحيض ومثل هذا التأييد لأهل الطب» روي عن ابن عباس في مسند الدارمي: أن الحامل إذا حاضت تزيد الأيام على وضع لها قدر ما 


أبواب الطلاق ۵160 ب: ۲ :۱۱۷۷ 


أن يلها طاوراً ِن عير جماج. وقال َعصَهُم: إن طَلمّها لا و هی طاهی فان ی ن َة أيْسا. وَهُوَ قول الشافعيْ وَأحمَدَ. 
وقال بَعضهُم: لا تون تلاا للضّةء ان طلقم واجدة واا 

وَهُوَ قول اوري وإسحاق. وَقالوا في طُلاق الحامل : يلما مَتّی شاءَ وَهُوّ قول الشافعيّ وَأحمَدَ وَإسحاق. وَقال بَعضهُم: 
يلها عند كَل شَّهر تطلبقة. ۳ 

- باب ما جَاءَ في الرَجُل طلقّ امرأتة الب 

۷ - خد E E e‏ الزیر بن سل عن عَبدِ اله بن يزيد بن ركانّةء عن أبيه 
عن جَدّه قال: أَيْتُ الب ل فعَلت سول انله! إني طَلقَتٌ امرَأتي البنَة. فقال: «ما اردب بها» ؟ قَلتٌ: وَاحدَة. قال: «واله» 
«قلتٌ: واا قال: «فهو ما أَرَدت». 


E 2 


هذا حدیت لا عرف إلا من هَذا الوّجه. 

وقد اخسَلف أهل اليلم ِن أصحاب لنب ب وغيرهم في طلاق البّة. روي عن عُمَرَ بن الطاب أنه جَعَلَ البَهَ 
اعد 

روي ڪن عَلِيّ أنه < جلها تلاا. قال عض أل اليلم: فيه وجل إن نوی واحدة قواحدَة وان نوی تلاا فلات 

وإ وی نین لم تكن إلا واحدَة. وهو قول التوريّ وأهل َ وقال مالك بی انس (في البنّة) : إن كان قد دحل بها 
هي تلات تَطلِيقات. 

وقال الشَافِعي: إن تَوّى واحدَةٌ فواجدَة يَملِك الرْجعَةً. وإِنْ وى نتين فشنتان. وإن وى تَلاثاً فكلاث. 


الحم عا فعل من الطلاق للحائض› قال النووف: هو استفهام إنکار ای نعم يحتسب طلاقه› ولا بحتنع احتسابه لعج زه وقائله ابن عمر 
رضى الله عنهماء قاله الشيخ أبو طاهر الفتن فى «جحمع البحار» -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


حاضت» فأقول: إنها تحيض لكن الأحكام لم تفرد ها لأن بناء الأحكام على الأغلب» وحيض الحامل أندر. وحجتنا على أن الحامل لا تحيض 
2 استبراء الأمة المشعاةء فإنها لو حاضت حالة الحمل أيضاً فأي جحدوى في الاستيراء؟ فلعل الدم الذي تراه الحامل دم مرض لقها 

ا ا لواحدة البائنة ة بدعة أم ل؟ فقيل: بدعة e‏ فاضلة عن الحاحة» وقيل: ليست ببدعة» والقولان مذ كوران ف 
المبسوطات» واتفقوا على أن الخلع وإن كان طلاقاً بائناً لكنه ليس ببدعة. 

باب ما جاء فى الرجل طلق امرأته البتة 

يحتمل أن بکر ق هذا اة طلاقه بلفظ الق آر كا الطاوق نلاثاًء وقال أبو حنيفة: يصح نية الواحدة البائنة والثلاث في البتة» وقال 
الشافعى: يصح نية الئتين أيضاً. 

وأما الواقعة ففي أكثر الطرق أنه طلق بلفظ البتة» وقي بعضها أنه طلق ثلاثاً كما في أي داود ص (۲۹۸)» وص )۳١١(‏ باب نسخ المراجحعة 
بعد التطليقات الثلاث رواه ابن حريج» ورجح الحدئون أنه طلقق بالبتةء أقول: إن كان طلق ثلاثاً فأمره عليه الصلاة والسلام بالمراجعة فيحمل 
على حزئية فى كتب الشافعية والحنفية كما في الدر المحتار ص )١۳۹(‏ أنه لو أراد التأكيد لا التأسيس يصدق ديانةء و كان سؤاله عليه الصلاة 
والسلام لعلم أنه أراد الواحدة أو الثلاثء وأما لو كان طلق بالبتة فيشكل الأمر على الحنفي» فإنه يقول: إن الكنايات بوائن» وقال الشافعي: 
إنها رواجحع» فأمره عليه الصلاة والسلام بامراحعة عندنا مشكل فنحمل المراجعة على المراحعة حساً أي بنكاح جديد. 

واعلم أن مسألة الديانة يفي بها المفيَ» ومسألة القضاء حكم بها القاضي» ولا يجوز للمفي الحكم مسألة القضاء ولا للقاضي الحكم عسألة 
الديانةء ثم الافتاء الذي جحرى في زماندا فإنهم يفتون كأنهم قضاة غير جائز هم فإن الي يجب عليه الحكم بمسألة الديانة ولا يجوز الحكم 
عسألة القضاء بعكس حال القاضي» والفرق بين الفتوى والقضاء قد يكون فرق الحلال والحرام وقد يكون فرق الاحتياط وأما ما قلت من 
وحوب الحكم بالفتوى والديانة على المي فيؤحذ من عبارات كتبناء منها ما في الكنز: قال لامرأته: إن ولدت غلاماً فأنت طالق واحدة» وإن 
ولدت جارية فطالى , خن بشنتين» فأتت بهما ولم يدر الأول تقع واحدة فقضاء وننتين ديائة» وقد صرحوا بأن الفتو ى يتين لیس حکم الاستحباب 
والاحتياط بل حكم واجحب وقي فتح القدير أن الإقالة في الغرر الفعلي واجبة ديانة لا حض استحباب. 


]١[‏ کذا ف نسخة بشار بتكرار لفظة «واحدة» وأما في الأصل فلفظة «واحدة» ر فقط. 


1 VA: Yi: ۵ ۱٦ انو اني الطلاف‎ 


۴ - باب ما جَاءَ في (أمركِ بيدك) 

۸ = حل دنا علي بن ضر بن عَلِيّ؛ E‏ فلك لأيُوبً: مَل عَمتَ أن 
أحداً قال في (أمركِ بيد ك) إتھا ثلاث إلا الحسرَ؟ فقال: لا الال 1 ثم قال: الله فا" إلا ما حَدّتتي قتادَةَ عن کثیر 
مول بي سَمُرَةَ» عن ابي سَلَمَهَ عن ابي هُرَيرةَ عن الي ل قال: ا 

ال بُو قبت ثرا وى يبي سَعْرَة فمأفة فلم بعرف. رقت إلى عا فاخیرئه فقال: تي 

ذا حڍيٽ غريب" لا مر الا يِن حي سليمان بن حڙپ عن حَكاه بن يڊ وسات مُحَدَ ا وا ادت 


فقال: حَدّثنا مان بق حب عَنْ حَمَادِ بن ريد بهذا. وَإِتما هُو عَن أبي هُرَيرَةَ مَوقوف. َل ټُعرف حَدِيبُ بي هُرَيرَهَ فوع 
وکان علي بن نضر حافظاء صاحب حَدیث. 

َد احتف أل اليلم في (أمركِ بدك فقا عض أملِ البلم من أصحاب الي تلل متهم عُمَر بن الطاب وعَبدٌ انه 
ابن معو د: هي واحدة. وهو قول عبر واجدِ من أهلِ الم مِنَ الاين ومن بَعْدَهُم. قال عُثمَانٌ بنٌ عَفَانٌ وريد بن ثابت: 
القضاء " ما قضت. 

وقال اين عَمَرَ a e E EI‏ م أجل آمرها يدها إلا واج ف 
الروځ و کان القول قولهُ م تمینه و ان وأهل الكوفة إلى قول عَمَرَ وعَېد الله HF‏ ات فقال: القَضاءُ ما 


)١(‏ قوله: «اللهم عَرًا» اط المغفرة من الله تعالى لأنه جعل ماع هذا القول خصوصًا بالحسن يعن أنه سمع من قتادة أيصًا مثله. (س) 
وخحتمل آنه كات بسماعه من الحسن على الحرم و اليقين فلذا قاله حرمًا بل حصرًا وليس كان سماعه من قتادة بهذه المرتبةء فذ كره بعد 
طلب المغفرة من الله تعاٰی بسبب أن يکون فيه شىء من ال ا -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(۲) قوله: «القضاء» قال محمد رحمه الله تعال : الطلاق عندنا على ما نوئ الر زو ج» فإن و بائنةء و شو حاطب مر الخطاب» 
وهو قول أي حنيفة ره الله والعامّة» وقال عثمان بن عفان و على بن أيى طالب رضى الله عنهما: القضاء ما قضت -انتهى كلامه ف 
«الموطأ» - أى الحكم ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاث؛ لأن الأمر مفوّض إليها. (على القارى) 


وههنا حث وهو أنه إذا رفع الأمر ا القاضي فحكم القاضي .مسألة القضاء فهل هذا الر حل بعد القضاء أن يعمل بالفتوى جخيرته أم e‏ 
وظي أنه لا جوز له العمل بالفتوى بعد القضاء في هذه الزئيةء وهذا يجري في كثير من المسائل منها إذا وهب شيا ثم عاد إليه بقضاء القاضي 
والحال أن العودة تي ابة مكروه تحريا ديانة فهل يرفع القضاء هذه الكراهة أم لا؟ و كذلك إذا حكم القاضي بكون المغصوب للغاصب فهل 
يکو ن له هذا الشيءِ حراماً أو حلالا بعد أن قضى القاضي؟ وكذلك مسائل آخرء وأما ما ذ کرت من ظن أنه لا يبقي الخيرة تي الديانة فشبيه 
ما يقال: إن قضاء القاضى نافذ ظاهرأً وباطنا» و وحدت جزئية عن محمد تؤيده وهي أن ا ا مغلا طلږ ق امرأته الحنفية مغلا بلفظ الكناية 
فير ید ا لر حل الر جو ع ولا ترضى به فرفعا القضية إلى القاضيء فإذا حك القاضي بمحكم لا بمكن لأحدها الخلاف قي هذه المحرئية أصلا 
ولا لأحد ان یک حلاف حكم هذا القاضي شرقاً وغرباًء وني الهداية أن القضاء تمجتهد فيه صار e‏ 
ولا يكن لأحد أن يفسخه» ثم كل مسألة من مسائل الشافعية مثلا بحتهدة فيها عندنا إلا بعض المسائل لا تزيد على عدد الأصابع .ولكن يظي 
ال کول ده المسائل المستناة حتف فا ايشا فتکون کل مسأل من المذاهب الأربعة جه دة فیها» م قضاء القاضي المشهور u‏ 
المعاملات لا فى العبادات» أقول: قد يكون ق العبادات أيضاً كما ذكرت أولاء 

ماخلا ان فرق المضاء والديانة كان فى السلف أيضاً ما أحر حه الطحاوي ص ر E UO‏ عن ابي بوش عن اء عن شري 
استفئ رجحل ا فال د يح: إنما أقضي لا أفي ا > م یرد هھنا أنه کان قاضیاً لا مفتیاً فکیف اجاز له الر جوع حين طلق ثلاًا؟ أقول: 
إنه قاض ومفت. 

باب ها جاء في أمرك بدك 

قال المقهاء: إن لظ ؛ أمرك بيدك » واحتار ي نفسك» وات طالق إن شعت » ألفاظ التو كيل لا التطليق ونيا تقع الطلاق بعد احتيار المرأة 
الطلاق» وذ كرها قي الكنايات يوهم آنها من الكنايات وأنها ألفاظ التو كيل. واختلف أبو حنيفة والشافعي في إرادة الثنتين في هذه الألفاظ. 

قوله: (فالقول قوله إخ) واعلم أنهم إذا ذ روا القول قول فلان يراد باليمين ي كل موضح. 


|[ وقي نسخحة بشار: هذا حديث لا نعرفه إخ» وقال: وقع قي م وب وي: «هذا حديث غريب» ولفظة «غريب» لم ترد قي النسخ الخطية 
ولا قي التحفةء وقد ذكر العبارة كما أتبتناها محد الدين ابن تيمية في المنتقی» كما ف نيل الأوطار ۲۲۸/“> 


ازات الطادف 61¥ ب: 0 سح ۱۱۸۰ 


قَصب. وهو قول أحمَدَ وأمًا إسحاق قَذَهَبَ إلى ابن عَمَرَ. 
اب ما جَاءَ في الخيار 
4۹- حَدّثنا مُحَمَدُ بن بَشار حَدّ اهاي لوست پئ تهڊی. حتا شقا ڪن إشخاي بن آي غاي عن الشعبيّ 
عن مَسرُوق عَنْ عَائِشة ئسةَ قالكْ: رئا سول اله تلا فاخترنا. أفكان لاق" ؟ 
۹ (۾)- حَدّثنا پنداڙ حَدّثنا عَبدٌ الرَحمَن بن مهدي حَدّثنا سيان عن الأعمَش» عن أي الضحى» عَن مَسرُوق عَنْ 
عَاثَةَء بمثله. هذا يٹ حَسَنّ صح واف أل البلم في الخيارء قوتي عن عكر وب اف بن تسود أنهما الا: إن 
اختارَتٌ نضسهاء فواحدة بائَة. وروي عَنهُما أنهُما قالا أتضا: واحدة د مالف الأحعة. وإِن اختارت رَوجَها فلا شَيَءَ. وروي 
عن عَلّ أنه قَال: إن اخَارَتْ تَفسَها فَواجِدَة بائئة. وإن اختَارَ رَوْجَّه واج يمك الرَجْعَة. 
وَقال رَد بنٌ ثابت: إن اختارت رَوجَها قواحدَةٌ وإِن اخْتارث تفتها فتلاث. وذهَبَ أكتَرٌ أهل اليلم والققه من أصحاب 
لب اة ومن بَعدَهُم في هذا الباب إلى قول عَم وعَبد اله وهو قول الثّوريّ وأهل الكوئَة. وأمّا أحمَدُ ب حَنبل. فذَهَبَ 
إلى قول عَليّ. 
ہ - باب ما جَاءَ فی المُطلقّة تلائ لا شتی لها ولا قق 
٠‏ -س- حَدتنا هناد حَدّثنا جريڙ عن مُغيرَة عن الشَعبيّء قال: قال فاطِمَةُ نب قيْس: «طلقني زوجي ثلاثاً عَلّى عَهُدِ 
ال تلاا قال سول اله للا: لا كن لَك ولا تمقََ. ۰ 
قال مُغيرة: فذكرتة لإبراهِيم فقال: قال عَمَدٌ: لا ندع تاب ا" وسنة نبنا ثلا بقّول | مرَأةء لا ندري أَحَفظت أم د E AY‏ 
فكانٌ عُمَرّ يَجِعَل لها الشكتى والفقة. 


)١(‏ قوله: «أفكان طلاقًا» الممزة للإنكار أى لمر يكن طلاقاء وغرضها أن محض الاختيار لا يكون طلاقا حي ينض باختيار الرأة المفارقة» وف 
«الموطأم محمد رحه الله تعالى: أعيرنا مالك أحبرنا عى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه قال: إذا ملك امرأته أمرهاء فلم تفارقه وقرّت 
عنده» فليس ذلك بطلاق» قال محمد: وبهذا نأحذ إذا احتارت زوجهاء فليس بطلاق» وإن احتارت نفسها فهو على ما نوى الزوج» وإ 
نوی تلاا فثلاٽ» وهو قول أ حنيفة والعامة من فقهاءنا -انتهى-. 

(۲) قوله: ولا ندع کتاب ال وهو قوله تعالی: [أسکنوهن من حیٹ سکنتم من وحدکم) (س) وهو مذھب ابی حنيفة کما ججیء بيانه. 


باب ما جاء في اخیار 

مذهبنا أنه يشرط لفظ النفس قي كلام المرآةء واحتيارة بالتاى وقال علي: إذا حيرها فتقع طلقة واحدة إذا م تخار ول خا و ا 

من الأئمة الأربعةء وواقعة الباب واقعة أنه آلى إلى شهر شم حيرهن فاحترن إياه عليه الصلاة والسلام. 
باب ما جاء في المطلقة لاا لا نفقة ها ولا سكن 

هذه مساألة المبتوتة الحاملء قال أبو حنيفة ها النفقة والسكئ وقال أحمد: لا تفقة ولا سكن كما في ظاهر حديث الباب» وقال الشافعي 
وفاللت: ها الشكي لا النفقة. 

طرق حديث الباب كثيرة» وتعبير المسألة أن البتوتة الحامل تستحق النفقة والسكى أم لا؟ وتمسك بعض الأحناف بقول عمر على عدم 
الزيادة على القاطع باغير الواحد» أقول: إنه ليس بنافع فيه. 

قوله: (فاطمة بنت قيس ال) فاطمة هذه وراوية حديث جحساسة غير الي في أبواب المستحاضة وتلك فاطمة بنت أي حبیش ویسمی 
بقيس أيضا. 
قوله: (كتاب الله ال نقلوا أن أحمد بن حنبل كان يضحك ويقول: أين في كتاب الله وغرضه أن هذا من احتهاد عمرء وأما سنة نبيكم 
فأحذ الأحناف بالعض وقالوا: إن عند عمر نصاً صرحا منه وليس هذا حض اجتهاده فيكون إحالة إلى حديث مرفو ع» وقال الدارقطي: إن 
ا ا اوي» اقول: إن هذا اللفظ مروي في طرق مسلم صراحة فلا بمكن الإنكارء وتأول بعض ايله بان غم لا 
عنده بل هذا اجتهاده» أقول: قد روى عمر ألفاظه عليه الصلاة والسلام المرفوعة کما أعرجه قي معان الآثار ص (۳۹) ج (۲) بسند لا نحط 

عن الحسن» قال عمر : E aE‏ - يقول: « ها النفقة والسكىئ ال»» وفیه حصیب ابن ناصح ولعله من رواهټ 
الحسان» وقي سنده ماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة» وقالوا: لم خر جح عنه البخاري» أقول: إنه احرج نه لكلة ي تة غور متداولة يننا 
ومر عليه بعض الحفاظ أيضاًء ومر الحافظ على ما قي الطحاوي في الفتبح وقال : م يسمع إبراهيم عن عمر» وقال ابن قيم قيم: إن اأشهد أنه 


ابواب الطلاق 0۸ ب :۱۱۸۰ 


E‏ ا أحمَدُ بن مم دنا هُشییٌ ا ا قال مشیم و داد أَيْضا عن 
ال خلت عَلّى فاطمَة اب قيس فتألنّها عن قَضاء رَسُولِ اله تل فبهاء فقالّث: طلمَها رَوخُها الَة. فخاصَمتَة في 
الشكتى والنفقق فلم جل لھا الي ت4 شتی ولا ققد 

وفی حدیث داود قالكُ: ارتي ان اغد في بيت ابن آم مَكوم. 

ذا يت خسن صحيځ | . وهو قول ؛ عض آهل اليلم و نھ نهم احص البصرِيّ وعطاء بن أبي رباج اشع ن ون 
احا اشن وقالوا: ى و ذالم ا ملك زوځها الَجعَة. وقال بَعض أهلٍ العلم مِن أصحاب 


م يقل به رسول اللہ - صل الله اه ونا اقول كيف مثل هدا التجاسر بعد حسن ا١ E E‏ وآما ما قال الحافظ من الانقطا ع فقد مر 
أن النخعي لا ير سل إلا صحيحاً كما ق اوائل التمهيد. 

وهم ما يي مسلم تقول فاطمة بنت قيس : إن نفي السكي والنفقة موجود في القرآن فإن في القرآن قيدأً با لحمل فالحامل لا يكون ها 
النفقة والسكي وأيضاً قي القرآن ١‏ لعل E EBT‏ الطلاق: ١‏ | قالت: إن الأمر هو الرحعة فلا يكون النفقة للمبتوتة» 


و ا يات عامة يي سياقها و إل كان الأمر حو الر حعة فلا علينا إل بيان النکتة ق اليد واحاب الطحاوي عن تمسك فاطمة. وأما ما 
فلت ان ماق الآية عام وإن كان العجز حاصاً قله نظائر EE‏ آن العظيم أيضاًء أقول E E E‏ ما دا في فأراجع إلى قياس جلي 
وهو أنه ثبت بالأحاديث , تلقاه الأمة بالق ا 1 ل التو عنها زې جها لا جوز ها ا روح من بيت العدة» وأقول ا المطلقة بلا فرق 
شيء فيكون للمطلقة السكى e‏ ل آبو حنيفة: إذا كانت ها السكي تكون النفقة ة أيضاً فالمسألة قوية ءالقيام ں حلی لا عکن ن العدو ل عتها 
اا اشاق ارق عا وا ر و و ت ا و ا ی کا ال اعتدت فيها عليها 
ولا يجوز ها الخروج منهاء وذكر الطحاوي ص )٤١(‏ الاستنباطات من الآيات منها الآية: « لا تخر جُوهْن من بيونهن ا [ الطلاق: ١‏ ] وفيه 
اخحتلاف المفسرين نها للمطلقة الر جحعية أو البائنة ۽ ۽ افق البخأري ص ( ۳ ۸۰) ابا e‏ واف أحمر 

و حديث الباب نا كان خخالف الشافعية أيضاً فقالوا: إن نزاع فاطمة كان قي النفمة َة لا فى السكىء أفول: إن ق بعض الأحاديث الصحاح 
و تزاغها ق الك ابا فا ها ف عدب الاب اقول إِب e‏ ر uly‏ 
كانت تطيل اللسان على أحائها فكان ها السكىء» ولكنها حرجت من بيت العدة لعاذير. 

وأما نفى النفقة في حديث الاف فلاا بد من القيد ثي الحديث عندنا عمال الطحاو ي بالإالرام على الشافعية نها حر حت من بیت العدة 
لکو نها طويلة اللسان على أحهمائهل فإذا حر حت تكن ناشزة ولا نفقة للناشزة» ۾ فيه نظر» فأنها حر حټ بإجازته عليه الصلاة والسلام فللا بد من 
عذر آحر من نفي النفقة» وقد مر العذر عن نفي السكئ» وذ كر الشافعية أيضاً معاذير نفي السكن لأنهم يقولون بتفي النفقة لا السكي» فأقو! 
حيبأ عن نفي النفقة: إن النفي نفى الزائد الذي كانت تطلبها فإن أصل النفعة فد أعطيت كما في الروايات وأصحها أنها أعطاها زو جها عشرة 
أصو ع كما مر قي الرمذي» وفي بعض الروايات أنه أعطاها أزيد من عشرة أصو ع كما قي الطحاوي» فكان المراد لا نفقة أي الفاضل على ما 
کال ا SSE ES SS SE O‏ 
(۳۸) ج (۲) عن آي عمرو قال ورل ا د ي ا غك و ت ليست ليست لك نفقة ولكن متاع بالمعروف ا٠ء‏ أي بالقدر المعر؛ فف 
E‏ لاتار ان الطحاوي حمل متاع بالمعروف على متعة الثياب للمطلقة فإنه جره تحت باب متعة النساء فلما مله الطحاري 
على هذا أترك هذه القرينة وأتمسك بالروايات الدالة أنها أعطيت النفقةء ثم أقول: إن الروايات في موت زو ح فاطمة وحياته مختافة» فإن مسلماً 
أحرج في صحيحه في حديث حساسة ص )٤١ ٤(‏ ج (۲): إن زوحي أشهد وخحطبي أبو معاوية. ومر عليه الحافظ واختار أنه کک بل 
طلقَهاء هو جي ٤‏ ولي کان زو حها مات فلا نفقة هما ولا سكي عندنا أيضاً› ولك الحافظ أعله وقال: انه وهم الراوي» فانه عاش أا هد 
عمر» فإن عمر حين عرزل نحالد بن الو ليد ۽ تحطب فقام سلا ال رجحل و کلم في عرله حالداء وخالفه كلام الخحافظ ف کي التقريب حین جرم ا 
مانت فإذن لا سكي ولا نفقة ها عندنا وال اخطیب السائل عمر رجحل احر بهذا الاسم ولکن علماء محر فة الصحابة والبخاري ق تاره 
قالوا: إنه عاش إلى عهد عمر فصار حال هذا الرجحل مردداً فيه وأما إذا قيل: إنه طلق ثم مات فأقول: لم أجد قي كتبنا مسألة هذه الرأقي ها 
تكون هما السكى والنفقة أم لا؟ وق النظم: و يسقط بالتطليق والموت وانقضاء عدتها المعلوء ا 

وأا 3 هذا ا ففبه احتادف فيإ : اه ا مرو ن حشص نن مغر ٥‏ وهدا سختار امحدئن» وی ناتب الرو ايات آنه أو حفص بن مغیره» 

ا e‏ و سند رجاله قات وفیه: زز المطلقة لاتا ها النفقة و السكن » وف 


١١‏ کذا قي النسخة آهندية» ۾ في لسخة بشار: ا حسن» فقط . و قال: هكذا وقع في التحفةء وقي م وب وص وي: «حسن صحيح». 


أبواب الطلاق ۵۹ :1 :۱۱۸1 


التب تا مهم عَمَر وعَبد اله: إن الْمْطلقةَ لاثاء لها الشكتى والَفة. وول سمَيَانَ اوري وأهلٍ الكوقة, وقال بَعض أهل 
êê‏ لھا اتی ولا فة لها وهُو قول ماك بن انس والليث بن سَعْلٍ والشَافِعيّ. N‏ ا 


بکتاب اله قال اله تعالی: «لا خر وهی من وهن ولا خر حن إلا أن أت بقاحشةٍ ميَبنه». قالوا: ھ هو البَذاءء أن بدو حَلّى 
مها ا نت Eg‏ ما کاٹ بو لی آملها 


ا 


- باب قا اء لا طلا قل لح 

۱۸۱ - خد حدثنا أحمَدٌ بن مَبْيع دنا هُشَيم حَدثنا عاي الأحول عن عَمرو بن شيب عَن أيه عَن جَذَهِ قال: قال 

سول اله لاژ. «لا ذَرَ لابن آدم فيما لا ملك ولا عت له فيما لا ملك > ولا طلاق له فيما لا ملك 

وفي الاب عن عليّ؛ ومُعاؤ» وجابر» وابن عباس» وعاشة. دي عبد الله بن عَمرو حَڍِ بث حَسَنَ صّحيځ. وهو أحسن 
شيْءِ روي في هَّذا الباب. وهو قول كر أهلٍ الملم ِن أصحاب الي ثلا وعَيرهم. فت 
عباس وجابر بن عبد اله وسَِيدِ بن الُسَيّبٍ والحَسَنِ و سمي بن جُبير وَعَليّ  RN E E E‏ 
من فقَهاءِ الَابمِين. وبه قول الشافعيٌ. وتي عن ابن مسو أل ال في (النصوبة) : انها تطلى. ا 
الحعيّ والشعبيّ وغُيرهما من أهل الملم؛ أنَهّم قالوا: إذا وَقتَ تَرَلَ. وهو فول سُفيَانٌ التّوريّ ومالك بن أتس؛ أنه إذا سَمّى 


)١(‏ قوله: «لا طلاق» قال الشيخ: و قد حوز أبو حنيفة والزهرى تعليقه بالنكاح عمومًا بأن يقول: كل امرأة نكحتها فهى طالق أو حصوصًا 
بأن يقول لامرأة معينة: إذا نكحتاك فأنت طالقء فيقع الطلاق عند النكاح والجمهور على حلافه -انتهى كلامه فى «اللمعات»- وعتد 
الحنفية: إذا طلق الر بحل امرأته فلها النفقة والسكى ف عذتهاء رحعيًا كان أو لاء وحديث فاطمة «رذّه عمر رضى الله تعالى عنه» كمامت 
وکما روی مسلم ف «صحيحه» قال عمر: لا نترك كتاب الله تعالى أو سنة نبينا صلى الله عليه وسلم بول امرأة لا ندرى لعلها حفظت 
أو نسيت» ها السكنئ والنفقة» قال الله عر وحل: إلا تخرحوهنّ من بيوتهنه -انتهى- وأيضًا ردت قول فاطمة عائشة رضى الله تعالى 
عنهما» فقالت: «ما لفاطمة بنت قيس حير فى أن تذ كر هذا الحديث» رواه مسلم» وق «المداية»: وردها أيضًا زی ت ابت وأسامة بن 
زيد وجابر وعائشة رضی الله عنهم -انتهی ومر بیانه-. 

)١(‏ قوله: ثل المنصوبة اف ر کا نیت ک ده د قا ا ورک که کت روک اگر نکاح کنم فلانی زن را که از قبیله فلان یا در 
فلان شهر است او طالق ست» عبد الله بن مسعود گفت که طلاق واقع می شود یع بعد تزوج وین است مذهب حنفیه. 


ستده قوة إلا أب فلابة عبد املك بن محمد وأحر ج عنه ابن ماجه» وقيل: إته اخحتلط في آخر عمره وقال ابو داود: إنه امین مأمون آحذت 
عنه. واعلم أن الراوي عنه عند الدارقطي أحذ قبل الاحتلاط أو بعده» وأما البخحاري فلم جخرج حديث: « لا نفقة ولا سكئ » وما أخرج ما 
يخالفه من فتوى عائشة وعمر وبعض التابعين» والإنصاف أنه وافق الشافعي ومالكاً لا أبا حنيفة. 

قوله: (ثلاتا إل لنا وللحنابلة أن نحمل الثلاث على تفرقة» سيما إذا كان في مسلم تصريح الثلاث تفرقة» والمسألة ختلفة فيها في السلف 
أيضاًء» هذا واللّه أعلم. 

باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 

مذهب أي حنيفة أنه إذا أضاف الطلاق إلى الملك أو إلى سببه يقع الطلاق بعد الملك وتحقق الشرط› وحالقنا سائر الأئمة إلا أن مالكاً 
فصل بأنه إن كان قيد فمثل أي حنيفة» وإن أطلق مثل إن قال: إن دخلت الدار فكل امرأة أتزوجها طالق» فلا أثر مثل الشافعي» والسلف 
أيضاً ختلفون» وأطنب الحافظان» ولعل أكثر السلف إلى الحجازيينء وأتى الحافظ بآئار عليها ما أحر ج أن وليد بن عبد الملك كتب الاستفتاء 
إلى البلاد فأجاب العلماء بعدم الطلاق. 

ولا أيضاً آثار كما ذكر مالك في موطه ص )۲٠١(‏ أسامي بعض الصحابة والتابعين» واوا فر ا 
E a‏ أحرحه مالك في موطئه ص )۲٠۳(‏ عن القاسم بن محمد 
عن عمر وكان أفي عمر في الظهار المضاف وأجريناه إلى الطلاق أيضاً» فكيف أغمض الحافظ عن هذا الأئر القوي؟ 

قوله: (لا طلاق فيما لا علك ال) قال صاحب المداية بالقول بالموجحب» والمراد بالقول باوجب هو مصطلح الأصوليين لا مصطلح أهل 
لمعاني» وهذا هو شرح الرهري كما في التخحريج. 

قوله: رفي المنصوبة الخ) الأصح المنسوبة بالسين أي التقييد بالبلدة أو القبيلة أو غيرهما لا الإطلاق. 


A: A: 0 أبواب الطلاق‎ 


ارا بها او وت ف ار فال او ا و ك ا و روج فاتّها تَطلی. وأا ابن الْبارَكِ فَشَدَدَ في هَذا 
ایاپ وال إن قعل لا ول هي رام وذكر عن َب اق بن المُبارَك؛ أنه سيل ءَ عن رَجُل حَلَفَ بالطلا أن لا يروج ل 
دا له أذ بتزوځ» َل له ر خصَة أن بَأخُذّ قول الْفقَهاءِ الَذِينّ رَخَصوا في هَذا؟ فَقال ابن المُبارك: ان کان يَرّى هَذا القّول 
عا ین قبل ان یی بز اتاتب قله أن باد بذرلوم فما ن لم رض بهذا قلا ابي أَحَبٌّ أن يَأحد وله > فلا أرّى 
له ذلك وقال اعمان روا Ih‏ أن بُفارق امراتة. وقالٌ إسحاق: أنا أجيز في المَنصوبَة. لخديث ابن مَسعُودِ وإن 
وھا لا اقرل تخرْم عليه امرَأنه» وَس إسحاق فی ٤‏ غير المَنضوبة. 
۷- بات ما جا أن طلاق الأمَة تطليمتان'" 

۲ - خد دنا محمد بن َحټی الیساپوري حَدتنا بُو عاصِم عَن ابن جُربج» قال: حَدّثنا مُظاهرٌ ين أسلم قال: حَدّتّني 
القاسِم عن عائشة: 3 ل اله ت قال: «طلاق الام تطلیقتان. وعد نها حیشتان». 

قال مُحَمَدُ بن بَحیّی: وحدثنا بُو عاصم» خدثنا مُظاهر بهذا. 

وقي الټاب عن عبد اه بن عُمَر. حديت عَائِشَةَ خديٹ عُريبٌ لا تَعرفةُ روعأ إلا من حَديث مُظاهر بن أسلَم. وفظاجر 
لا عرف له في اليلم عَيرٌ هذا الحَدٍيثِ. والعَمَل عَلّى هَذا عِنْد أهلِ العِلْم من أصحاب الي الا وغيرهم. ل شان 
اوري والشافِعيّ وأحمَدَ وإسحاق. 
۸ - باب ما جَاءَ فمن يُحَدّتُ نفس بطلاق امرَأته 


۳ -- خد ا رَه قال: قال رَسول اله غلاز: «تجاوَز 
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اله لأمتي ما َد نت ته انها فال كلا به أو تَعْمَل به». 
)١(‏ قوله: «طلاق ايأمة تطليقتان...٠ل»‏ الحديث قال أبو حنيفة: إن الطلاق والعدة باعتبار الرأة» وقال الشافعى: يتعلقان 
بالر حل .(اللمعات) 


قوله: (قال ابن البارك: إن كان بر ا( هدا القول يحالف ما قال ابن عابدين: خجرز أن يعمل .غذهبين ف واقعتين متضادتين» وا 
إن هذا لا نظير له من أقروال السلف» وقد قلت : 


ولیس ر جرعة عت افض اه ولا خير شيء والنقيض 
و کانوا پسالون هر ارط ولا يرجحی حلاف من مفيض 


وهذه المسألة طويلة الذيل لا يسع ذكرها المقام وبعض تفصيلها مر أُولا. 
باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان 

احتلف ف أن الاعتبار في الطلاق والعدة للرحال أو النساء قال أبو حنيفة رحمه الله بالثاي» ويي كتب الشافعية أن العبرة للرحالء وحديث 

الباب « عدتها حيضتان ا يفيدنا فل أن المراد من الأقراء الحيضات لا الأطهار. 
باب ما جاء فمن بحدت نفسه بطلاق امرآته 

قوله: (إما حدتت به نفسها اخ) نفسها فاعل أو مفعول» ورجح الطحاوي النصب في مشكل الاثار. 

وقي حديث الباب إشكال وهو أن ظاهر حديث الباب أن معاصي القلب لا إثم عليها ما نم يعمل بها أو تكلم حى أن الكفر أيضاً من 
أمور القلب» والحال أن الأمة المحمدية اتفقت على أن البغض والخسد والكبر من أعلى المعاصى» وتفرد البعض بأن معاصي القلب لا إتم عليها 
إلا إذا عمل أو تكلم أقول: إن هذا القول لا يحتاج إلى أن بيبطل فإن شريعتنا والشرائع السماوية اتفقت على ترتب العقاب على معاصي 
القلب» وقال رحل: إن مراتب ما ق النفس خمسة» اهاحس والخاطر و حديث النفس وام والعزم وغيرهاء والهم معتبر في الطاعة لا المعصيةء ولا إتم 
على أربعة منها وإغا الإتم على العزم» وقريب من هذا كلام الغرالي أقول: إن مدلول الحديث أن كل ما قبل العمل والكلام حديث النفس» 


]١[‏ هناك عبارة مكررة ق النسخة المندية لا توجحد في : نسخة بشار ولا قي نسخة الشيخ أحمد شاكر» تبدأ من «هل له رحصة» إلى :«قال 
أحمد: إل تزو جلا ووقع اراد پسبب زيع بصر الناسخ. 


أبواب الطلاق  BA‏ ب: ۱۱۸0:1۰ 


هذا حَدیٹ حَسَنٌ صَحيځ. والعَمَل عَلى هَذا عند أهل العِلم: أن الرَجْلّ ذا حَدّتَ تَفِسَةُ بالطلاق. لَّم يَكنْ شَيْئاً حَتىْ 

كلم په 
٩‏ - باب ما حَاءَ و في الد والهُزلِ في اللا 

٤‏ س خد دكا في عدا حاتم ب إشحاعيل عن عبد الأحمَن بن أردك الڍيني عن طا عَن ابن امَك عن أبي 
هَرَيرَةَ قالً: قال رَسُول الله ت: « ثلاث جدهُنٌ ج ورهن جد : التكاح والطلاق وال حعَةً». 

ذا يك حَس عُريب, والعَل عَلَى هذا عند أل العم قن أصحاب الي تلا وعَيرجم. وعَبد الرّحمَن» هُو ابن حَبیب 
ابن درك وان ماهَك هُو عندي بُوسف بن مَاهَكَ. 

٠١‏ - باب ما جَاءَ في الخُلع 

۵ -- حل دنا مَحمُود ب عَيلانَ حَدّثنا الفَضل بن مُوسَى عَن شفيَانَ. حَدَتنا مُحَكَدٌ بن عَبدِ الرحمَن» وهو مَولْى آل 
طلحَة عن سُليمانَ بن يسار عن اربع بن معَوَذٍ بن عَفراء؛ أنّها اخَلْعَت عَلّى َه رَسُول افو تلا قَأمرّها اللي تا وأمرث 
أن تَعنَدَ بحَيضة. 

وفي الاب عن اين عټاس. 

ال ا ك حَديتٌ الرَيّع بنتِ مُعَوّذ الصحيخ: ا 

۵9 م)- دنا مُحََدُ ب عَبڍِ الرٌحيم البغداديٰ حَدَتنا علي ب بحر حَدّثنا شام بن وف عن غمرو بن ملم عن 
عكرمَةء عَن ابن عټاس؛ أ أذ راء ثاٻتِ بن قيس اخعَلَعَت يِن زوجها عَلّى عَهدِ الب تلل قَأْمَرَها الي تة أن تَعسَدُ بحَيصة. 

ذا حَیٹ حَسَنٌ غریبُ. واختلَفَ أهل الم في عة المُختلعة. فقال أكتر أهلٍ اليم ء من أصحاب النبيّ با وغيرهم: ان 
عد الْمُخدَلمَة عد المْطلمَة FT‏ الور وأهلِ لكوفة. ويه بل أحمَد وإضحاق: وقال عض آهل اليلم ِن أصحاب 
ابن از وغيرهم: عد الْعُخْكَلعَة حَيضة. قال اناق وان ذهب ذاهبُ إلى هذا فهو مَذهَب قويٰ. 


)١(‏ قوله: «ثلاث جذهن جد وهرهن جد» الد أن يتلفط باللفظ قصد! إل إرادة معناه الحقيقى أو المجازى» والمزل ضده فمن طلق أو نكح 
و راجع وقال: كنت فيه لاعبًا أو هازلا وما قصدت معانيهاء م یعتبر قوله» ويقع الطلاق وينعقد النکًا < و يثبت الر جحعة» و ذا الحکہ ف 
جميع العقود کالبیع واهبة وعير ما من التصرفات› وإعا حص هده الغاحرة لتا كيد أمر الفرج والاهتمام په , (اللمعات) 


فأجحوبة الإشكال عديدة أقرل: إن المراد التصميم كناية وإنه لا إغم ما نم يصمي رالکاة ل فاا خر تار وأقول: إنه إذا صمم 
إرادة المعصية ثم مَنعّ لعارض عن تلك المعصية فهل عليه إثم آم لا؟ أقول: إنه مأحوذ وعليه إم. وأما إذا امتنع عن المعصية بقدرته وخيرته بعد 
تصميم الإرادة فلا وزر عليه» هل هو مأجور؟ كمايق مسلم ص۷۸:١‏ وإ تر کھا 'کتہوها له حسنة وإنما ت رکها من جَرّائي الخ وأما ما فيه » 
فأنا أغفر له ما م يعملها » الځ فلا يرد علي» فإنه لیس بعام ې ما یکون بعمل اختياري واضطراري بل ما یکون تر که خیرته. 
باب ما جاء في الحد وازل في الطلاق 

الجد أن يتلفظ بلفظ يريد إيقاع حكمه»ء والمزل أن يتلفظ بلفظ لا يريد إيقا ع حكمه. وغتد ا عدة احا بكرن ابد وال فة با 
مئل الطلاق والعتاق واليمين والنكاح وغيرها. وتنقيح المناط أن كل تصرف ين ففيه الخد والمزل سواء» والمراد من اليمين التزام التصرف 
بذمته وصرح الشيخ في فتح القدير أن الهزل بكلمة الكفر كفر. أقول: إن الكقرء ليس مقتضى الكلمة بل بسبب ارتكابه الهزل بكلمة الكفر 
والهزل بكلمة الكفرء حرام وكغر. 

باب ما جاءِ في !لخلع 


في رواية عن الشافعي الفسخ» والمشهور عنه أنه طلاق وهو مذهب أي حنيفة» وقي الحديث: «أن عدة الخلع حيضة » وليس هذا مذهب 
أحد إلا رواية عن أحمد» وأطنب ابن تيمية وقال: إن الطمث الواحد حكم منصوص وحلافه حلاف النص» ومر عليه الحافظان» وقال بعض 
المدرسين في حواب حديث الباب: إن ق الحديث حيضة وهذا اسم جنس يطلق على القليل والكثيرء ومراده أن يكون العدة بالحيض لا بالأشهر 
يدل على وحدة الحيضة»ء أقول: إنه تأويل سيما إذا كان في النسائي تصريح الواحدة أيضأً أقول: إن حق الحواب أن تعتد حيضة واحدة 
في بيت العدة فيدل المحديث على أن حرجت من بيت العدة» لا يدل على نقصان العمدة» وأما وجه هذا الحمل فما أخحرجه 


]١[‏ وقي النسخة المندية: ”درك بتقدم الدال وهو ححطاً. والتصحيح من نسخة بشار. 


۱۱۹۰: ٤: ha: أبواب الطلاق‎ 


-١‏ باب ما جَاءَ في المُختلعات 

1 - حَدٿنا أو كريب حَدڻنا مُزاجِم بي ڏوا ٻن عله عن ابه عن ليث ن آپي الځُطاب عَن ابي رُرعَةَ عَن اٻي 
دريس عن تَوبانًء عن اللي لا قالً: «المُختَلعات ‏ هَن المُنافقات». 

هذا ديت غريب من هَّذا الوّجه. ولیس إسنادة بالقويّ. 

وروي عَنِ اَي ا أن قال: يما امرأة الت من روجها ِن عبر بأس" لم رخ رائْحَةً الحَنَةه. 

۷ - خد حَدنا بلك مُحَكَدُ بن شار حَدّثنا عبد الْوَهاب لقي حدّثنا ابوب عن أبي قلابةء عمق حدهء عن ٿويان؛ 
ان سول الله به قال: يما امرأة سالب رَوجَها طَلاقاً ِن عير باس فُحَرام عَلَبها رانْحَةٌ الجنَّة. 

وَذا حديتٰ حَسَنٌ. وروی هَذا الحَديت عَن أيُوبَ. عن أبي لابه عن آپي أسماءَ عن تُوبانً. وَرَواءُ عضهُم عَن 

وب بهذا الإسناد ولم بُرفغة. 

۲ - باب ما جَاءَ في مُداراة النساء 

۸ - حلگتا عبد اف بن آبي زيا حدڏا يعوب ب ٳيراجيم بن ڪغڍء دا اب آخي اين شهاب ڪن غو ن شعي 
ابن المُسَيٍّ. عن ابي هُرَيرَةَ قال: قال رول اله تلا «إِنٌ المرأة كالضلع إن ذَحَبت تقیمھا سو تھا وإن تَر ها استَمْتَعت 
بها عَلْى عوّج». 

وفي الټاب عَن أبي در وسَمُرَةَ وعَاِشَةُ. ديت آبي هُرَيرَةَ يث حَسَنّ صَحيځء > غريب من هَذا الوّجه. 

E ET‏ ۾ أن بى امرَأكَهُ 

۹ -- حدتنا أحمَد بن محمد حَدّثنا ابن المبارك. حَدڻنا ابن أي ذب عَنِ الحارث بن عبد الرَحمَنِء > عن حَمرَّة 
ابن عبد اله بن عَمَرَء ء عن ابن عُمَرَ قال: كانت تحني امرَاه أحتّهاء و کان ابي كرُهاء فأمَرَني أبي أن الها بيت فد كَرْتُ 
ذلك لس ب فقال: ا عبد اله ب مرا صلق امأك 

هذا حَِيٹ حَسَنٌ صحيځ. إِنما عرف من حديث ابن أبي ذِْب. 

- باب ما حَاءَ لا تسأل المَرأءٌ َلاق أختها 

٣۹‏ - خد a‏ سمي بن المَسَيّب» عَن ابی هُرَيرَ بل به الب نل قال: 

« لا تسأل المَرأءٌ َلاق ته" لتكفى ما في إنائها» ٠‏ 


(۱) قوله: اللمحتلعات" أى الطالبات للخلع والطلاق من غير عذرء كداف المحمع قوله: من المنافقات'" فيه تشدید و تغلیظ لان ظاعر 
الازدواج والاحتلاط يقتضى أن لا يبطن العداوة والخلاف» كذا ف ”اللمعات . 

)١(‏ قوله: ”من غير باس“ أى تسأل الطلاق فى غير حال شدة وضرورة تدعوها تلجلها أى الفارقة. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”لم ترح رائحة " وكذا قوله الآنى فحرام عليهاً رائحة الجنة أى تمنو ع عنها أى لا جحد أول ما يجدها المحسنون لا أنها لا تجدها 
أصلاء وهذا من المبالغة فى التهديدء ونظرر ذلك كني كذا ف ” الطيي . 

() قوله: ”إن المرأة كالضلع -بكسر وبفتح وبفتحتين- عظم الحنب وهو معوح يع أن النساء فل حلقهن اعوجاج ف الأصلء فلا يستطيع 
أحد أن يغيرهن عما جحبلت عليه قوله: ”إن ذهبت تقيمها“ أى شرعت أن عل الضلع مستقيمة أدى إل كسرها أى طلاقهاء فلا بمكن 
الانتفاع بها إلا بالترك على اعوحاحها وتحسين الخلق معهاء ولكن ذلك مشروط بأن يكون ف ذلك إم وشر. راللمعات) 

(ه) قوله: ”لا تسأل المرأة طلاق أحتها“ المراد نهى المحطوبة عن أن تسأل الرأة ا لخاطب طلاق الى فى نكاحه أو المرأة تسأل زوجها طلاق 
ضرتهاء والمراد الأحت ف الدين. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”لتكفئ ما ف إناءها“ من كفأت القدر إذا كببته تفر غ ما فيهاء كفئت الإناء وأكفأته إذا كببتهاء وهذا تمثيل لإمالة الضرّة حق 
صاحبتها من زوجها إلى نفسها إذا سألت طلاقها. (جحمع البحار) 


النسائي ص )٠*٥١۲(‏ باب عدة الطلقة عن محمد بن عبد الر حن أن الربيع بنت عفراء الخ وق الروايات أن زو جها ضربها ۾ کسر ذراعها فهدا 
عدر حرو جها والحديث صحيح صححه الذمي سنداً ومتناً وقالل: رجاله تقات» وق سنده مدو ل وهو غير مشهور لكن الذهي وثقه. 
وأما واقعة حلع هذا الر جل أن الربيع بشت عفراء كانت جميلة و كان | بن قيس بن ماس زوجها قصير القد فرأته يوماً لى جماعة 


وفي الاب عن م صَلمَة. ديت آبي هُريرة حَڍيٹ حَسَنَ صَحبح. 
٥‏ - باب ما جَاءَ في طلاق المَعكّوءِ 

حدلتا محمد ب عبد الأعلی دنا قروا بن مماوبة الزاري عن عَطاء بن جلا عن رة بن الد 
الخزوميّء عَن أبي هُرَيرَةَ قال: قال رول الله لا «کل طلا جابرء إلا طلاق المَمنّوءِ المغلوب عَلى َل 

هذا حَدیت لا نعرفه ET‏ عَطاءِ بن عَجْلان وعطاء ؛ ن عَجْلانٌ صَعيف» ذاهبٌ الخديث. والعَمل عَلى 

عِنْدَ آهل اليم ِن أصحاب لبي لار وغيرهم؛ أن لاق المَعتوه العغلُوب على عَْلِ لا جور إل أن يَكَونَ مَعنوهاًء 
E NG‏ افاقته. 
اتات 

۲ ¬ حَدَبُنا َيه حدّتَنا على بی شبیب قبي ڪن شام بن زوء کن يی ڪن ايق َه قالَت: كان الاس والوَ جل بُطلىّ 
امرَأَه ما شاءَ أن بُطلقّهد > وهي امرأنةٌ إذا ار جعي" وهي في الدّة. وإن طلقها يائة مر أو اکر حت قال رَجل لامرأته: 
واش لا أطلمُكِ فين مني ولا آويك أبَدًا. قالّت: وكيف ذاك؟ قال: أطَلقّك كلما مَك عِدَنّكِ أن َنقَضى» راجَعّْك. 


i EE‏ فسَكَمَّتْ عَائِسَةَ حت جاء التب تاز فأخبَرَتهء ف فشكت التب ثا حت رل 


«الطلاق مَرَتان مساك بمَعرُوف ا تسریځ بإاحسان) . قات عَائسة: فاستأتف اناس الطلاق مُستقبلا مَن كان طلقَّ ومن 


1۲م (- د دنا أو كريب مُحَمُدٌ بن اللاي قال: دنا عبد اف بن دريس عن شام بن عرو عن أي حو هذا 
الحديث بمَعناة. ولم يذكّز فيه (عَن عَائقَةَ) . وهَذا اصح ِن حَدیث يعلى بن شبیب. 


)١(‏ قوله: ”طلاق المعتوه“ قال الطيي: احتلفوا ف طلاق السكرانء فذهب بعضهم إلى أن طلاقه لا يقع لأنه لا عقل له كالمجنون وهو قول 
عثمان وا E RONG A E‏ بقضاء الصلاة 
ويام بإحراحها عن وقتهاء وبه قال على رضی الله عنه» وهو قول مالك والورئ والاوزاكي وظاهر مذهب الشافعى وأبى حنيفة. 

(۲) قوله: ”وهى امرأته إذا ارتجحعها وهى فى العدة... اخ" أى كان له الرجحعة ما دامت لل العدة وإن طلقها مائة مرَة. 


رجال طوال وهو قصيرء فلما دحل عليها بزقت على وجهه قبلغ الأمر إلى البي - صلی اله عليه وسم - فقال هاء فقالت: إن لا كلام لي 
في دينه وأمره ولكي لا أرضى بالكفر قي الإسلام» فأمرّه الي ا غ م - بالخلع» فخلع فحروجها من بيت العدة كان لعذرء 
وأيضا أقول: إن في سنن الدارقطي أمرها أن تعتد حيضة ونصفها ال Ss Cy‏ 
في بيت العدة ثم تلحق بأهلها. 

ولنا دليل على أن الخلع طلاق أخر جه النسائي قي صغراه ص )١ ٤۸(‏ باب الخلع « اقبل الحديقة وطلقها تطليقة ا» أحر جه البخاري 
ايضا, 

باب ما جاء في طلاق المعتوه 

العتوه مخلوب العقل. قوله: (تسريح بإحسان الخ) التفسير المشهور أنه تركها بلا رجعة» والشهور أن الخلع طلاق» وقي رواية عن الشافعي 
Sa eel‏ ن طلاقاً يكون الطلاق الثالث في قول الله عز وجحل: لا جناح علیکم فیما افتدت به فیکون قوله تعال: 
إن طلقا فلا حل له ا [ البقرة: ۳ ] طلاقاً فقال الخنيفة: إن الخلع داحل في قوله تعالٰی: « الطلاق موان » [ البقرة: ۹ | م بينه ان 
الطلاق إما على مال او بغ فال فن ار ا انا بلا مال» ثم بين الطلاق على مال بقوله: ر لا جحناح الخ»» هذا ما قال المفسرون. 

اقول يرد على المفسرين ما أحرجه أيو داود أنه عليه الصلاة والسلام قال أو تسريح بإحسان طلاق ثالث حين سأله رجل يا رسول 
الله في قوله عز وحل: ۱ الطلاق موان » [ البقرة: ۹ |]» طلاقان فأين الثالغة؟ قال: « تسريح بإحسان ». أقول: قوله تعالى: فن طلقا 
لا حل له » [ اليقرة: ۲۳ | إنه إعادة اسم ما استؤنف عنه ليجري الحكم عليه كما قال رباب امعان وإن ل يعحد بالرواية فالقول الذي 
احتاره المفسرون صحيح أيضاًء وإنغا قلت: إن لم يعتد بالرواية لأن الرواية لا تصير حسنة إلا باللهم» ورعاية سياق القرآن وسباقه أولى من 
رعاية أمثاها. 


أبواب الطلاق o4‏ :۱144:1۸ 


۷ - باب ما جَاءَ في الحامل الْمُتَوّفى عَنْها زَوجُها ضع 
e‏ أحمَد بن نیع ذقنا حُین بن مح حَدلنا شيبان عن مَنصور عر ن إبراهِيم» عن الأسودء عن بي 
Do‏ 


الشنابل ‏ بن بعلب قال: َضْعَب شيع عد َفاة [وچها لاو وعشرين وما أو عة وعشرين وما قلعا نعلت 

رقت یکا فأنكر لبها َك فر ديك ُي لل فقال: إن تفع فقذ حل أجَلَها " 

1147م( a‏ خدنا الس بن مُوسّىء حدتنا شان عن مَنصُور تَحوه. 

وفي الاب ن أ َة ٠‏ حديت أبي الشنابل حديث مَشهُور من هَذا الوّجه. ولا عرف للأسودِ شَيئا عَن أبي السنابلء 
وشففت مدا قرول لا أغرف أن أبا الشنابل عاش بعد اللي ثيا. 

العمل على هذا عند أكتر أهلِ العم ِن أضحاب الي # وعيرهم: أن الحامِلَ الْمُنَوَفّى عَنْها رَوجُها. اذا وَضَعَبٌ فعَدٌ 
جل الّزويځ لها وإن َم تكن إِنقَصت عِدنّها وهو قول سيان التُوريّ والشافعيّ وأحمَدَ وإسحاق وقال عض أهل 0 


E SS‏ عند آخرَ الأجَلين ٠ ٠‏ والقول الأول أصح. 

4 - حَدقَنا َة دنا اللي عن خی بن سمي عن ليما بن يسار؛ أن أبا هُرَيرة واب عباس وأبا سَلَمَه 
ابن عب الرَحمَنٍ َذاكَرُوا الْمُتَوَفْى عَنْها زو جُهاء الحامل تَضع عند وَفاة روجهاء فقال ابن عَبّاس: تعد آ- خر الأجَلين. وقال 
ابُوسَلمَة: بل جل جب تَضَح. وقال أو هُرَيرَةً: أنا مح ابن أخي» يعني أا سَلْمَهَ قأرتلوا إلى أ َة زوج الي ثلا فقاك: 
د وَضَحَث سَبيعة الأسَوية بعد وفاة روجها سير قاستفك رثول انه تا فَأَمَرَها أن تَتَرَوّج. هذا حديٹ حَسَنْ صَحيځ. 

۸ - باب ما جَاءَ فى عِدَة الْمُتَوفَّى عَنها رَوجُها 
حدڏنا الأتصاري» دنا غي بن يت حدنا مالك بن آٿسء عن عَبڍ ال بن آي ټکر بن مُگ پن قمړو بن زې 
عن = ا عن رَيتَّبَ بدت أبي سَلْمَةَ أنها خرن نه بهّذه الأحاديث الثلاثة: 


)١(‏ قوله: ”أي السنابل“ -بفتح المهملة وحفة النون وكسر الموحدة وباللام- وبعكاك بفتح الموحدة وسكون العين وقتح الكاف الأولى. 
a‏ میا 

(۲) قوله: ETR‏ أى طهرت من النفاس» تشۆفت النكاح ای و توف الشىء أى طمح بصره إليه. 

(۳) قوله: ”فقد حل أجلي“ لأن عدة الحامل وضع الحمل» قال الشيخ فى ”"اللمعات“: وهذا مذهبنا لعموم قوله تعالى: فؤوأولات الأحمال 
أجنهن أن يضعن ملهنڳ وهو متأخر وناسخ لقوله تعالى ارالذین يتوفون منكم ويذرون أزواحًا يزتصن بأنفسهنَ أربعة أشهر وعشرًا4 
ولذا قال ابن مسعود: من شاء باهلته» وإِن سورة التساء القصرى وهى سورة لإي أيها النى إذا طلقم النساءه وفيها قوله تعال: لۆواولات 
| لأحمال أحلهنَ# الاية ب رر رة النساء الطولى وهى سورة البقرة الى فيها قوله تعالى: وزوالذین يتوفون الآية -انتهى مختصرًا-. 

)٤(‏ قوله: تعند آحر الأحلين“ أى إن کان وضع الحمل بعد أربعة أشهر وعشرًا فعدها وضع الحمل» وإن كان وضعه قبلها فعدتها أربعة 
أشهر وعشرًا وبيانه أن قوله تعالى: «إوالذين يتوفون منكم ويذرون أزواجًا يزبصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشرًا عام ف الحامل وغيرهاء 
وقوله تعالى: #إوأولات الأحمال أحلهنَّ أن يضعن حمنهن ف الترفى عدها زوحها وغيرهاء فيتعارضان ف الحامل التوفى عنها زوحهاء 
فاختار بعضهم أنها تعتد بأبعد الأجلين» ويروى ذلك عن على وابن عباس» وعندنا عدتها بوضع ملهاء» وهو مذهب ابن مسعودء وقال: 


باب ما جاء في عدة المتوفى عنها زوجها 

زينب هذه ليست بأم المؤمنين بل ربيبة الي لى اله عله وع مت ام مله وا سفيان والد معاو ية. 

قوله: (إلا على زوجها الخ) دل الحديث على أن الإحداد على من مات من الأقارب جائز لثلاة أيام» وقد روي عن محمد في النوادر يجوز 
الإحداد على بعض الأقارب إلى ثلالة أيام ولا بد من اعتداد هذه الرواية وإلا فلا حواب عن الحديث» وقي القصص الذكورة في حديث الباب 
كلام طويل وأما تي قصة زينب بنت محش فإشكال ذكره الحافظ في الفتح بأن إخحوتها كانوا ثلائة» مات أحدهم نصرانياً بحبشة» والثاي مات 
صحابياً قبل نكاحها بالبي د ضلى اله عله وسل والثالٹ عاش بعدها وعندي ف في دفع الاضطراب كلام. 

قوله: (أفنكحلها أخ) يجوز الاكتحال للعذر عندنا وحمل قوله على حال لم تبلغ مرتبة الضرورة» والإحداد عندنا وعند غيرنا وبحب 
للمتوق عنها زوجحهاء ولي المطلقة المبتوتة ا ا ادنا ولا شی و ی متا ف مرفرعا روفرف إلا أثر في معان الآثار. ومر 
ابن امام على مسألة الإحداد وقال: إن الإحداد ليس بزيادة على القاطع فإن الزيادة إنما تكون لو قلنا بعدم أداء العدة إذا لم تحد» نعم تكون 
مرتكبة الكراهة تحرعاً. أقول: ولا ريب لي حواز الزيادة بخبر الواحد على القاطع ثي مرتبة الظن كما قلت أولا. 


أبواب الطلاق o0۵‏ اه ا 


و فر َلك على ام ع حبیبة زوج الي تة حمر وف اوخا اتو شاد بی زب فذقت طب : 
فيه ضفر لوق" آو عير دنت بو جاريةء ثم مت مَسَبٌُ بعارَضیهاء : ثم قالت: ا داي لی و وی ت 
سول اله تد بقول: «لا حل لامرَأة تومن بان واليوم الآ أن تج على خب ميٽ فوق ثلاثة أيام» إلا لى روج أربعة أشهُرٍ 
وعشرًا). 

٩‏ - قالّت رَيَبٍ: فدََلْتٌ على رَيَبَ بن جخش حن توفي أخوهاء فدَعَث بيب فكت ينث فم قال واا ما 
لي في اليپ من حاجَة بر ئي سَمعبُ رَسولً اف لا قال. ولا حل لامرأة ل تومن بان والټوم الآخر أن تَجدٌ عَلى مَبّبٍَ فوق 
ثلاث لبالي» إلا لى روج أربعة أشهُر وعذرا. 

۷ --قالّتْ رَيتَبّ: وسَمعب أمی. م سَلمَةَ تقول خات مرا ى رول افد ال فقالتُ: يا ر سول اله ٳٌ بتي في 
عنها زوځهاء وقد اشتَكتْ عَيّبهاء أفتَكخلها؟ فقَال رَسُول اله ل : «لا» مَرّتين أو تلات مرٌات. کل َلك ال «لاء ثي قال: 
«إنّما هي أربَعةٌ أشهُر وعَشرأ وقد كانَت إحداكنٌ في الجاهاية ‏ تَرمي ابعر على رأس الخول». 

وفي الاب عن ريع ابنة مالك بن سان أخت أبي سَعيدٍ الخدريّء وحَفصَةٌ بن عُمَر. ديت رينټَ حَديٹ حَسن 

والعَمَّل على هذا عند أصحاب النبىّ ت وغيرهم؛ أن المُسَوّفى عَنها زَوجُهاء ني في عذتها الطيبَ والرَينّة. وهُو قول 
سيان التّورىّء ومالك والشافعيٌ وأحمَدَ وإسحاق. 

٩‏ - باب ما جَاءَ في الْمُظاهر بُواقځ قَبلَ أن يُكفْرَ 
۸ - خد دتتا آپو ميڊ الاج حدتا ميد اف بن ٳدريس عن حك ٻن إسحاق قن مُحكڍِ بن مرو بن طا عن 


ہے 


سليمان بن يسان عَن سَلَمَةَ بن صر الياضيّ ء عن النَبيّ ثيا في المُظاجِر يواح م قبل أن يمر قال: «كَفارَةً واحدة». هذا 
حَدِیت حَسَنٌ غريب والعَمَل على هَذا عند أكتّر أهلٍ اليلم. وُو قول سيان اوري ومالك والشافعيٌ وأحمَدَ وإسحاق. 
وقال عصّهُم: إذا واقتها قبل آن ك فعليه كارتا وو قول عَبڊِ الرحمَنِ بن مهدي 
۹ - خد حَدّثنا أبو عَمّار الحُسَينٌ بن حُرَبْثْ. حَدََنا الفْضل بن مُوسى عن مَعمر عن الککم بن أباد ن كرما عن 
اين عباس؛ أن رَجُلا اتی انی یا قد ظاهَرَ من امرأته قوقع عَليها. > فقالّ: يا رَسول اله إني ظَاخَرتٌ من امرأتي قَوَقَعت عَليها 
قبل أن أكفر. فقا «ما حَمَلَّكٌ مَلى ذلك يَرحَمْك اه؟ قال رايت خُلخالها في صّوء القَمَّر. قال: «فلا تَقرَبْها حَتّى تَفعَل 


ما مرك اش 
هذا حَدیت حَسَنٌ صَحیځ غريبٌ. 
وقال قوله تعالى: فإوأولات الأحمال# متأخر وناسخ لقوله تعالى: فإوالذين يتوفون وهو المراد من قول ابن مسعود: من شاء باهلته.. .أ 
RS 2‏ 

(۱) قوله: صفرة خحلوق' | طيب مر كب من الزعفران وغيره وتغلب عليه الصفرة. (المجمع) 

(۲) قوله: ”وقد كانت إحداكن...اخ eT‏ ”شرح السنة“ قيل: كانت عدة المتوف عنها زوجها ف الابتداء حولا كاملا ثم 
نسخ بأربعة أشهر وعشرّاء و كان فل الحاهلية أمور أحر كما أشار إليه بقوله: ترمى بالبعرة -بفتح باء وسكون عين- روث البعيرء» قالوا: 
كانت المرأة إذا توفى عنها زوجهاء دحلت بيا ضِيَقًا ولبست شعر ثيابهاء ولا تمش طيبًا ولا شيتًا فيه زينة حي تمضى عليها سنةء ثم يؤنى 

بدابّةء فتمسح بها قبلها وخر ج عن الببت» فتعطى بعرة» فتزمى بهاء وتخرج بذلك عن العدة. (اللمعات) 

وقد أشار صلى الله عليه وسلم بذلك إلى أن ما شرع فى الإسلام من العدة أيسر نما كانت عليه الجاهلية. 

باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكفر 
احتلفوا في أن هذا الرجل والذي مر حديثه أولاً في الصوم واحد أو انان وأن هذا غير ذاكء وأما اتحاد سطحي الحديثين فلأن الحكم 
واحد. احتلفو فى مراد آية: ١‏ م َعُودُونً لما قًالو؛ ال » [ اللحادلة: ٣‏ | وأتى الإمام داود الظاهري بشيء عجيب فإنه قال: العود قولي» وهو 
أن يقو مرة تانية: : أنت علي كظهر أميء وقال أتباع الأربعة: إن العود نا قال يكو .عع نقض قول السابق» او يعود إلى الحل الذي 
قبل اأظهار. وقي هذه المسألة مناظرة بين الطبراني ومحمد بن داو د الظاهري مذكورة في الكتب. 


أبواب الطلاق 0۲٢‏ ب:1ح:۱۲۰۱ 
١‏ - باب ما حَاءَ فى كفارة الظهار" 

٠‏ -س- حَدّتّنا إسحاق بن منصور حَدّثنا هارو بن إسمَاعيل الخَرَارُ حَدَتّنا عَليّ بن المُبارك حَدَّثنا يَحيَى بن أبي 

کئیر. حدثنا أبو سَلمَهَ ومُكد بن عبد الوحمَن؛ أن سَلمان بن صخر الأنصاريّ؛ أحد ني باضه جَعَلَ امرأة عليه كفهر 


ا 


(f) 


4 حت مضي عضا فلا ی صف من رصان وَقع عَلبھا لد ئی رسو ان فذَكر َك ل فقا له سول 
اله ت: «أعيق رَه قال: لا أجذها. قَال: e‏ شهرين مُتتاٻعَین» قال: لا أستطیځ. > قال“ «أطيم سين مسكينا» قالٌ: لا أجد 
فقا رَسُول اله ت لفُروةً بن عمرو: «أعْطه َلك العَرَقَ- وهو مكل يَأخُذ حَمسَة َر صاعاً أو م اة سِنَةَ عَشرَ صاعا- إطعامَ 
سین مسکبنا؛. 


* 


هذا حديٹ حَسنٌ. بقال: سلما بن صخر ویقال: سَلََة بن صخر اليَاضِي. 


والعَمَل على هَذا الحديث عند ُهل اليم في كفارة الظهار. 
۲۹ - باب ما جَاءَ في الإيلاء" 


۱- دنا الحَسَنْ بن قَرَعَةَ البَصَريّء حَدَنّنا مَسلَمَةَ بن عَلقَمَهَ حَدَّنا داود ب علي ن عامر» عن مَسروق» عَن 
عَائَةٌ قالت: آلی رَسول انه تة من نسائ وحَرَم فجَعَلّ الحرام حَلالا وجَعَلَ في اليمين كقارة. 
وفي الاب عن أبي مُوسى وأتس. 


)١(‏ قوله: ”الظهار“ مصدر ظاهر من امرأته إذا قال هما: أنت عل كظهر أمى أو كبطنها أو كفخذها أو كفرجها أو كظهر أحى أو عى 
فإذا قال: هذا يصير به مظاهرًا بلا نية» فيحرم وطءها عليه ودواعيه حى يكفر» فإن وطى قبله تاب واستغفر وكفر للظهار فقط» وقيل: 
عليه أحرى ولا يعود إلى وطءها ثانيًا قبل الكفارة كذا ف ”الدر المحتار“ أى لقوله صلى الله عليه وسلم: لا تقربها حي تفعل ما أمرك 
ابه . 

(۲) قوله: «حعل امرأته عليه كظهر أَمّه» وجاء مفسَرّا ف رواية أ داود ص ?22 ج؟ عن سلمة بن صخر البياضى قال: كدت امرءً أصيب 
a a CT Gy‏ 
شهر رمضان» فبينا هى تخدمئ ذات ليلة إذ تكشف لى منها شىء فلم ألبث أن تردت عليها الحديث والتتابع التهافت ف الشهر واللجاج 
فيه. 

(۲) قوله: الإیلاء“ مصدر آل یول ومنه قوله تعالی: #ۆللذین يؤلون من نساءهم ترص أربعة أشهر) أى لفون على ترك قربان أزواحهم 
أربعة أشهر فصاعذا بالله وبتعليق ما يشق عليهم. (شرح الموطاً) 


باب ما جاء كفارة الظهار 
قوله: (خمسة عشر صاعاً الخ) هذا لا يكفي قي أداء الكفارة عندناء ولي الروايات ألفاظ كثيرة» منها ما في كتاب الطحاوي أتى له .مكتلين 
ف كل منهما خمسة عشر صاعاً قال العلماء: لا بد في الظهار من التشبيه وإذا قال: أنت أمي لا يكون ظهاراً بل لغواًء أقول: لا بد من أن 
يكون طلاقاً بائناً عند النية وقد روي عن أبي يوسف كما ف العمدة. 
باب ما جاء في الإیلاء 
من الألية الحلف وفي اصطلاح الفقهاء: هو حلف على ترك قربان المرأة أربعة أشهر فصاعداء وإن حلف برك القربان بأقل من أربعة 
أشهرء يكون عيناً ولا تبين المرأة إن بر وقال أبو حنيفة وبعض س السلف منهم زيد بن نابت وابن مسعود: إن المرأة تبين بعد مضي أ وة اهر 
بلا تفريق القاضي» وقال الحجاريون وجمهور السلف: لا تبون إلا بحكم القاضي وفي اللعات غكس هذا. 
وأما وجه التفرقة بين الإيلاء واللعان عندنا فهو ما ذكره أن اللعان لا كان من أوله إلى آخحره محضرة القاضي يكون التفريق أيضاً من 
القاضي» وأما الإيلاء فهذا وخحتمه ليس عند القاضي فلا يكون التفريق من القاضي. 
واستنبط ابن قيم عشرة استنباطات من القرآن على مذهب الحجازيبن» وفي كتاب الأسماء والكى للدولايي أثر صحابي موافقاً للحجازيين 
رواه بسند أبي حنيفة. 
وأما وجه إيلاثه ففي الصحيحين: أنه عليه الصلاة والسلام أكل العسل من عند زينب فقالت بعض أزواجه: إن في فيك رائحة مغافير. 
وقي سنن النسائي قصة مارية القبطية وأنه حرمها على نفسه لإرضاء حفصةء وقي رواية صحيحة أن أزواحه طلبن النفقة» ورحح الحافظ لي 
النخحبة ما في النسائي على ما في الصحيحين. 
وههنا مسألة أحرى وهي أن الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحر الطعام وتحرم اللباس ليس له حكم بل هذا التحرم لغوء وقال 


a a¥ أبراب الطلاق‎ 


E EE بن عَلقَمة عن داو روا علي بن مُسهر وغير٬ عن داو ءَ عن الشعبيء أن الي ل.‎ ES 
(عن مسرو عن عَاِشَة) وڏا اأص ِن حديثِ ملم بن عَلقةُ والايلاء أن بحلف الا جل أن لا يقرب امرأتة أرب عة آشهُر‎ 


أكتَر. واخكَلَفَ اهل اليلم فيه إذا مضت أرر ی عة أشهر. فقالّ عض أهل اليلم ِن أضحاب الي تلا وعيريم: إذا مَصَبْ أربَمٌَ 
اشر ُوقّف. فما أن يفي وإمًا أن يُطَلَقَ. وهو فول ماِكِ بن أنَسٍ والشافعيّ وأحمَدً راتخاف قال عض أهلٍ اليلم "ين 
أصحاب الب ند وغيرهم: إذا مَضَبْ أربعة أشهر فهي تطليقةَ بائة. وهو قول اوري وأهل الكوقًة. 

۲ - باب ما جَاءَ في اللعان" 


- حَدتنا هنا حَدٿنا بده بن شليمادء عن عَبدِ المَلِكِ بن آي سُليماد» عن سعيد بن جُټير قال: سيلب عَن 


المكلاعنين في إمارة صعب بن اتير ابقر يهما؟ فما ريت ما أقول فقّمتُ مَکاني إلى مزل عب اه بن عُمَرَ استأذَنكٌُ 
عليه فقيل لي: إِه فائل» فع کلامي فقال: ابن جټیر! ادل ما جاء بك إلا حاجَة. 

قال: RA‏ فإذا هُو مُفتّرش بردعة حل له اڭ يا أبا عَبدِ الرٌحمَن! المتلاعدان EPH‏ فقال: سبحانٌ اه! 
نعم إل أو من سَألَ عن ذلك فلا بی فُلان, أّى الت تا فقال: يا رَسول اله! أرأيت لو أن أحَدَنا رَأى امرأنَّةُ على فاحَشة 


)١(‏ قوله: ”وقال بعض“ قال محمد: بلغنا عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت: إنهم قالوا: إذا آلى 
الرحل من امرأته» فمضت أربعة أشهر قبل أن يفىء فقد بانت بتطليقة بائنة وهو حاطب من اللخطاب» وكانوا لا يرون أن يوقف بعد 
الأربعة» وقال ابن عباس لى تفسير هذه الآية #إللذين يولون من نساءهم ترص أربعة أشهر فإن فاؤوا فإن الله غفور رحيم فوإن عزموا 
الطلاق فان الله ميع عليم ې قال: الفىء الماع ف الأربعة الأشهر وعزمة الطلاق انقضاء الأربعة فإذا مضت بانت بتطليقة» ولا يوقف 
عدهاء و کان عبد الله بن عباس أعلم بنفسير القرآن من غور وهو قول بى حنيفة رحمه الله تعالى والعاقة. مّة. (الموطاً) 

ES E SSE E yT Saa اللعان؟‎ e 


أبو حنيفة: إن هذا القحرم يمين وله أيضاً أحکام» وتمساك نان فى القرآن سمى الله تعای حرم الحللال ر بميناً» وفال التووي: إن اليمين ليس حرم 
الحلال بل كان الني صل اف حل وشل - تلقظ بلفظ والله ونقول أن لفظ روالل) وإن كان في القصة والواقعة لكن ذكره ليس في القرآن 
و مى القرآن باليمين ما هو مذ كور فيه. وقوى ابن قبم قول الأحناف في زاد المعادء وقال: إن تحرمع الحلال كين وهذه رواية عن أحمد بن 

وههنا إشكال للحافظ, وهو إن ترك القربان وإن كان أقل من أربعة أشهر إثم ومنهي عنه فكيف ارتكبه ؟ وما أجحاب الحافظ» وقد أشار 
ي فتح القدير إلى جوابه. 

قوله: (اليمين كفارة الخ) إن قيل: إنه بر من إيلائه فكيف الكفارة؟ قلت: إنها كفارة التحرم الڏي هو ين 

ولي ههنا كلام مستنبط من القرآن» وهو تي مقابلة ابن تيمية بأنه تعالى يقول: الح« لم ز حم ما أحل الله لك » [ التحرم: ۱ ]م فرع 
الكفارة عليه ففرع الله الأحكام على تحرم الحلال الذي هو غير جائز وهو أن الظهار وتحرع الحلال من واد واحد فتكون الكفارة فيهماء 
ويذكر في عامة كتبنا أن الكفارة بعد الحنث ولكيْ لا أحد أن الرحل إذا حرم الشيء الحلال على نفسه فهل يصير حراما أ م لا؟ فما وحدت 
في كتبنا مع التتبع الكثرر إلا ما نقل ابن قيم من الحنفية أن يحرم الشيء ثم يحل عند العزم بالحنث. 

باب ما جاء في اللعان 

حقيقة اللعان عندنا الشهادات الم كدات بالأعمان» و قال الشافعية: إن حقيقته الأبمان الو كدات بالشهادات» فشرط العراقيون كون الرو جين 
أهلاً للشهادةء ولم يشترط الحجازيون. 

قوله: (باله إنه لمن إلخ) قال الرضي: المقتضى فتح ١‏ إن » إلا أنه بعد الشهادة وهي بمعى الحلف ويكون بعد الحلف الكسر» وغرض اللعان 
أشار إليه حديث الباب: « إن سكت لسكت على أمر عظيم ». 

وأما اللعان فالتفريق فيه عندنا من القاضي حلاف الحجازيون» وذ كرت تفقهنا في الباب السابق من قواعد أبن رشد. 

ومن أحكام اللعان أن تكون المرأة حصنة بعده» ومذهب أي حنيفة أنه إذا لاعن بالقذف بالزنا تكون ع ل 
هذا الزو ج الذي بانت عنه أو الأجني إن قذفها بعد يحدء وأما لو لاعن على نفي الولد فلا تكون محصنة بعد اللعان لأن ههنا شبهة بسبب الولد 
فلا حدٌ على القاذف» وما ذكرنا من هذه التفرقة جخالفه ما أحرجه أبو داود ص )۳٠۷(‏ وقضى أن لا يدعى ولدها لأب ولا ترمى ولايرمى 
ولدهاء ومن رماها أو رمى ولدها فعليه الحد الخ» لعل المراد به التعزير وما توجه إليه. 

قوله: (فلان بن فلان إخ) قيل: غوير العجلان» وقيل: هلال بن أمية. 


آبواب الطلاق O۸‏ اا ا 


كيف يَصتع؟ إن تكلم كلم بأمر عُظي وإن سكب سکب على أمر عَظیم قال: فكب الي تلا فلم يجب 

فلا کان بعد ذلك آتی الي ا ققال: ِد الذي سالك عَنه قد بلي به فأتَزّل اله الآیات الى فى شورء الور «والْذينَ 
یرود آزواجَهُم ولم یکن لهم د سُهّداء إلا أنقَسهُم» حت خم الآيات فعا الرَجُل فتَلاهُن عليه ووَعَظهُ وذَكره وأخبر؛ 
أن عَذابَ الدّنيا هَن من عَذاب الآخرَة فقال: لل والذي بَعَكَكَ بالحقّ! ما كَذَبتُ عَلَيهاء تم ّى بالمَرأة فوَعَظَهَا ودَكَرّهاء 
وأختَرَّها أن عذات الذّنيا هون من عَذاب الأخرَة فقالت: ل والْذى بَعَكَل بالحَىًا ما صَدَقَ قال: بدا ٻالرجل فشهد أربَحَ 
شهادات باه الاق والخامسة أن لعن الله عَليه إن کان ِن الکاذیین۔ ثم شی بالترا فشهڌٹ اربع شهادات باه 
إِتهُ لمن الكاذبينَ. والخامتَة أن عَصَبَ اله عَلّيها إن كان من الصادقينَ نُك قَرَقَ ت“ 

وفي الټاب عن سَهلِ بن سء وابن عباس وځُذيفة وابن معو 

حديث ابن عُمَرَ حَڍيٹ حن ضحځ a Re‏ 

۴ ¬-س- خد ينا فيه حَدَننا مالك بن آٽس عن نافع عن بن عَمَرَ قال: لاعن رَجُل امرأته. وفرَقَ الى بل بَيتَهُما وألْحَىَ 
الوّلد بالامٌ ‏ . هذا يٹ حَسَنْ صحیځ. 


)١(‏ قوله: "ثم فرق بينهما“ فيه تنبيه على أن الفرفة بينهما لا تكون إلا بتغريق الحاكم» وقال زفر: تقع الفرقة بنفس تلاعنهما وهو المشهور 
من مذهب مالك اروگ عن أحمد وابن عباس» وقال e‏ تقع الفرقة للعان الرجحل وحده. (شرح الموطأً) 

(۲) قوله: " وألحق الولد بالأم 2 محمد: وبهذا تأحذ إذا نفى الرحل و امرأته ولاعن» فرق بينهماء ولزم الولد أمه وهو قول أبى حنيفة 
والعامّة من فقهاءنا حيئذ, (المرطاً 


FEET FETED E TS 
فوله: (فاحتق إلخ) حديث الباب يخالفنا فإنا نقول: إنه إذا لاعن بنفي الولد قبل الولادة صح اللعان ولا ينتفي الولد ويكون نسبه منه لأنا‎ 
لا نعنم بالقطع أنها حاملة لأنها لعلها نفخ بطنها لمرض لحتقهاء وهذا الإشكال على تقدير إن لاعن رحل حالة حبلهاء وتفصيل مذهبنا أنه إن‎ 
أراد نفى الولد وقطع نسبه منه فعليه أن يلاعن بعد الولادة متصلا ولو تأخر زماناً أو لاعن قبل الولادة لا ينقطع النسب. وأحاب صاحب‎ 
الهداية عن حديث الباب بأنه عليه الصلاة والسلام لعله علم کونها حاملة بالوحي» ال لعله اراد دعاءه - صلی الله عَلَيِه وسل - بقوله:‎ 

«اللهم بين» وبوب الطحاوي على هذا وعندي جواب طويل. 

مسال ق كب اة أن قضاء القاضي بشهادة الزور من الشاهدين في العقود والفسوخ لا الأملاك المرسلة إذا كان امحل قابلا للانشاء 
نافد ظاهراً وباطناً بشرط أن لا يكون القاضي آحذ الرشرة فيحل في هذه الصورة للمرأة فيما بينها وبين الله أن تمكن الرحل منهاء وقد قرر 
الطحاوي هذه المسألة» وق فتح القدير أن إثم الكذب ووزره مسنط على الناكح والشاهدين في الآخحرة. 

ونالتا على أبي حنيفة هذه المسألة ومنهم البخاري» أقول: لا وجه لللإنكار على هذا وله نظائر من السلف» وصنف العلامة قاسم 
بن قطلوبغا في هذه المسألة ة كتاباً اا وی ات عدو ف ذكره قي رد امحتار عن علي رضي الله عنه ما قال أبو حنيفة: فان 
رحلا ادعى عند علي أن هذه زوجته وشهد الشاهدان عليها فقضى أمير الؤمنين فقالت بعد النكاح: إن أعلم أن هذا الرحل كاذب فقضيت 
به فأنكحي به يا أمير المؤمنين كيلا يأم تي وقاعه علي. فقال علي: شاهداك زوحاك. وكذا عن الشعبي في المبسوط فقال أبو حنيفة في هذه 
الصورة: إن قضاء القاضي نكاح ولذا قال بعض المشايخ خ بان شهود الشاهدين وقت الْقَضاء واحب جنلاف سائر الأقضية وهذا حلاف أكثر 
اللشايخ» والقاضي له ولاية على المؤ N‏ يفرق القاضي بين الزرو جين بسبب الأعذار النمسة ف الروجة 
1 الأعذار في الزوج فيكون كذلك له ولاية الضم فيما بينهماء وتدل مسائل التفريق أن القضاء ثبت من وجه وليس مظهراً حضاً كما ذكره 
في رد الحتار من تعريفه عن بعضهم» و كذلك حعلوه مثبتاً في المسائل المجتهد فيها أو ألبتوا الحكم اقتضاءً وني الرجو ع عن الشهادة لم يفسخوا 
الحکې وراجع الفتح ص )1١( »)۳٠۲(‏ ولكن ي القياس على اللعان تردد لأن اللعان انتقل فيه إلى حكم آحر وهو التفريق من ولاية الحاكم 
تخلاف القضاء بشهادة الزور فإنه قضاء بعين ما شهدوا به وليس انتقالا. 

م إن حعله حلالاً للمقضي عليه أبداً دون المقضي له والمعاملة واحدة في الإشكالء وقال الطحاوي ص (۲۲۷)» ج (۲): إن أحد الزو جين 
كاذب قطعاً ولا يمكن تعيين كذب أحدها فيحكم القاضي بحكم ثالث وهو التفريق» ثم قال الطحاوي: لا باطن للعقود والفسوخ بل الظاهر 
فقط ولرراجع إلى الطحاوي. أقول: ثبت محكي عنه للأملاك الرسلةء وأما العقود والفسوخ فليس ها حكي عنه حي أن قال الشافعية: إن 
العقود والفسوخ إنشاءات حضةء وأما عندنا فإنها إحبارات وثبوت العقد فباقتضاء النص» ورأيت في المداية ني أول أبواب البيو ع ما يومي إلى 
أنه احتار مذهب أصولي الشافعيةء تم رأيت أنه اختار بعض مشايخنا ثم رأيت في المبسوط من ص )۱۸٠١(‏ صرح بكونه إنشاءُ دفعاً للرنا كما 


أبواب الطلاق 0۹ ::۰ 


۳ - باب ما جَاءَ أينّ تعند المتوفى عنها زوجُها 
- حد حَدَثنا الأنصاري حذتنا مَعنْ. حَدَنا مالك عن سَعدِ بن إسحاق بن کعب بن عجره عن عَمُتهِ زَينبَ نت کعب 


اين عَجرة؛ أن الفرَيعَةَ يع" بنك مالك بن سنانء وهي أخبُ أبي سمي الحُدريّ أخبرنها أنّها جاءث رسو اف كلا سأ أن 
ترچ لى اهلها في پت حدر وان وججها حرج في لَب آعبد له بوا حَنیٌ إذا كان برف القدوم" لجقهم قفو قالّت: 
فسَألت رَسول اله تلا أن أرجع إلى أهُلىء فان زوجي لم يتر لي مسکتاً تملك ولا قم قاڵت: مال رَسول ا تالة: «نقم». 
قالت: فانصرَفٽت حَتي إذا گنت في الححرَة أو في المسجد ثاداني انه تلا أو ا بي فنودیٹث ل فقال: « كيف 
قلت» ؟ قالّت: ردت عليه القِصَ التي كرت له من شَأنِ رَوجې. قال: «امکشي في بيتك حت يبلح التابَ أْجَلَه» قالّت: 
فاعتَدَذْتٌ فيه أربَعَةَ أشهر وعشراء قالت: فَلمًا كان عَثمَانء أرسّل إل فتمألني عن ذلك فأخبرنَهُ فاتبعهُ وقضی به. 
£( دنا محمد بی بَاں حَدتنا حیی بی سمي حَدتّنا سعد بن إسحاق بن عب بن عجره فذ كر تَحوَهٌ بمعناء. 


هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صحبخ. والعَمَل عتلى هذا الحتديث عند أكثر أهل الملم من أصحاب ابن ب وغيرهم لم يروا للمُعَدّة 
أن تقل من ټيب روجها حت َنقضي عد نها 

و ول شا الوری. والشافعی. وأحمَدّ وإسحاق. وقال بعض آهل اليلم من أصحاب الي تل وغبرهم: للمَرأة أن 
عند حيتُ شاءَت وان لم تعد في بيت رَوجها. والقول الأول أصَح. 


)١(‏ قوله: ”الفريعة فريعة -بضم الفاء وفتح الراء وسكون التحتية والعين المهملة- صحابية. 

)١(‏ قوله: ”القدوم“ -مشدد وحخفف- موضع على ستة أميال من المدينة. (الدرّ» بحمع البحار) 

(۳) قوله: ”م يروا“ وف "الموطاً“ لحمد: أحبرنا مالك حدثنا نافع أن ابن عمر كان يقول: لا تبيت المبتوتة ولا المتوف عنها زوجها إلا فى 
بيتهاء قال محمد: وبهذا نأحذ أما المتوف عنها فإنها تخر ج أى حيث لا نفقة بها فى حوائجها ولا تبيت إلا فى بيتهاء وأما الطلقة مبتوتة 
كانت أو غير مبتونة فلا تخرج ليلا ونهارًا ما دامت فل عدتهاء وهو قول أب حنيفة والعامّة من فقهاءنا. 


صر حوا مله فيما إذا وعطي جارية ابنه» وادعى الولدء وهو في نكاح الرقيق من رد الحتار» و كذا فيما إذا اشترى المضارب أمة فولدت فادعاه 
يحمل على أنه تزوجها ثم اشتراها حبلى منه» و كون الفعل واحداً كما إذا أقر بالرنا وأنكرته الأمةء أحر لا حد فيه على المقر. 
باب ما جاء أين تعتد المتوف عنها زوجها؟ 
لا نفقة ولا سكين عندناء وتعتد في بيت العدة ولا تخرج منه إلا بعذر مبيح» ويجوز الغروج نهارأً للاكتساب» وججوز ها الانتقال من بيت 
العدة بالمعاذير كما في الدر المختارء» وأما المطلقة فلا يجوز ها النرو ج للاكتساب لأن نفقتها على زو جها. 
قوله: (للمرأة أن تعتد حيث شاءت ال) هذا مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم والله أعلم. 


ابواب البيوع » O"‏ ب :ا ۲۰ 


أبوابُ الببوع عن سول افد بر 
| - باب ما جَاءَ في ترك الشّبهات 
6ا و م ا ا ق ا عن الشعبيّ عن التغمانِ بن بَشير قال سَمِعْبٌ رَسولَ 
اله ت يَقُول: «آلحَلال بن والحرام بين وبين ذلك أ وڙ مشتبهات. لا ټدري كدير ت من الاس أمِنّ الحلالِ هِيّ أ ِن الخرام 
ت استبراءٌ لد بنه وعرضِه فقذ سَلم. ومن واقَح شيئا منهاء بوك أن يُواقع الحَرام کما أنه من يَرعَی حول 
الس وشڭ أن يُواقع ألا وإنّ لكل ملك جمی» ألا وإن جى اله محارم 
110م( دنا هنا حَدثنا وَکیځ عن كربا , بن ابي زائدة عن الشعبيّ عن النغْمانٍ بن بَشير عن الب اا لحو 
بمَعناة. . هذا حَِيٹ حَسَنّ صَحيځ. وقد رَواء َير واج عن الشعبي. عن اعمان بن بشير. 
۲ - باب ما جَاءَ في أكل الرّبا 


۱۲۱۰۹ - خد حدننا فيي حدڻنا اپو عوانة عن ماك بن ڪَزب» عن عبد الرحمَن بن عَبدِ اله بن مَسمُون عن ابن مَسعوو 


)١(‏ قوله: من برعى حول اليمى ...اخ“ هو المرعى الذى حاه الإمام ومنع من أن يرعى فيه شبه الحارم بالحمى ف كونها واجب الاجتناب 


أبواب البيوع 

البيع على عدة أقسام» بيع الصرف ما يكون فيه النقدانء وبيع السلم» وبيع مطلق» وبيع المقايضة ما يكون فيه العروض من الطرفين» 
OSE GE O‏ هو العلم بالخل 
والحرسة. 

باب ما جاء قي ترك الشبهات 

الحديث جزيلء وشرحه حارج عن قدرتنا و كان الأولى فيه الشرح من أئمة الاحتهادء وأعلى ما قيل قي هذا ما قال ابن دقيق العيد في 
شرح عمدة الأحكام للشيخ عبد الغن المقدسي وذلك ليس محتضر لي فلا أذكر إلا حل الألفاظ» فأقول: إنه إما فى المقلد أوف المجتهد ولكنه 
ليس في المقلد فإن المجتهد قد فصل له الأحكام ولم يدع حكماً إلا حكم بالحل أو الحرمة قلا مشتبه في حقهء نعم المقلد يكون جاهلا عن 
الوقائع لا امسائلء فقالوا: إن اجهل عن المسالة ليس بعذر والجهل عن الواقعة عذر على الاطراد ويذكر في حر كتب الأصول أن اجهل عن 
ضرو ريات الدين ليس بعذر والجهل عن المسائل الاجتهادية عذر إطلاقاًء فعلى هذا يرد ذخيرة من الاعتزاضات» أقول: إن الحكم المذ كور إا 
هو ي دار اللأخحرة لا دار الدنيا. 

وللحديث رحوع إل مسألة أصولية أيضاً وهي أن الحق في موضح الاجتهاد لا في ضروريات الدين واحد دائر أو متعددء ونسب إل الأئمة 
الأربعة و حدة احق وأنه دائر غير معلوم» واشتهر هذا في المصنفينء والرواية الغير المشهورة عنهم تعدد الحقء وقيل: إن هذا مذهب صاجي أي 
حنيفةء وعن الأشعري روايتان ورحح البعض غم المشهورة» ويقول أهل الأصول في تهيد المسألة: هل لكل واقعة حكم واحد أو مناسبة أم 
لا؟ والمشهور أنه واحد ووجد بعضهم لا البعض الآحر» ومن وجده فهو مصيب ومن أخطأ فهو مخطى وللأول أجحران وللآخر أجر واحد. 
ونسب إلى الصاحبين قول إن في كل واقعة مناسبة حكم أي شيءَ مناسب بحيث لو جاء الحكم فجاء مثل هذل وقال جماعة: لا بحب في كل 
واقعة بل ما سنح للمجتهد فهو حكم» وقي هذه المسألة أشياء كثيرة والمسألة طويلة ولا جوز لأحد أن يترك نحقيقه في مسألة ويتبع الرخحص 
ويقع في التناقض كما ذكره الرمذي في مسألة التسمية في الوضوء والطلاق المضاف. 

قوله: (مشتبهات إلخ) في بعض الألفاظ من التفاعلء وفي بعضها من الافتعال وي بعضها من التفعيل» ومقتضى الأول كونها غير معلومة 
المراد مثل متشابهات القرآن ومقتضى الثان عدم علم کک ومقتضى الثالث الإشارة إلى قياس الفقهاء. 

والتقسيم في الحديث إما ننائي أو تلاي وإشارة بعض الألفاظ إلى الثنائي» وإشارة بعضها إلى الثلائي» وأما حكم فمن تر كها ال فإما أنه 
حكم أو تخليص الرقبةء أقول: إن كان الحديث ف المجتهد فالمشبهات تعارض الأدلةء قال قائل: إن المشبهات المباحات» فإنه إذا أصر على 
المباح يقع في المكروه وإذا أصر على المكروه صار حراماً. ونقلوا أن المتور ع من تحنب من المباحات أيضاً. 

قوله: (الحمى إلخ) هل اتحاذ الحمى جائز للملاك أم لا؟ فهذه المسألة ليست ف فقه الحنفية نفياً وإثباتأًء وتعرض إليه الشافعية وحوزوا 
الحمى للملك لواشي . الزكاة أو الجهاد أي مواشي بيت المالء ولبت اتخاذ الحمى عن عمر فإنه اتخذ الربذة مي و كان فيها أربعون ألفاً من 
الفرس. 

باب ما جاء في أكل الربا 

قيل أكل الربا المباشر لمعاملة الربا وإن م يأاكلء وعندي الكل وال و كل على ظاهرهما وإن م يباشر! في الكسب» وقي بعض الروايات 

اللعنة على تسعة رجال. 


أبواب الييوع 0۳1 ٤:‏ ح:۱۲۰۹ 
قال: لَعَنَ سول الله ق كل الرّبا ومو كله وشاهديه وكاتبة. 
وفي الټاب عن عُمرَ وعَلِيّ وجاپر. حديت عبد اله حَڍيث حَسَن صَجيځ. 
٣‏ - باب ما جَاءَ في التَغليظ في الكذب والزورٍ وتحوه 
۷ -س- حَدتنا مُحَمَدٌ بن عَبدِ الأغْلّى الصنْعانی» حَدٌ حَدنتا الد بن الحارث عن شعي حَدَنا عد اه بن أبي بر 
بن اتس عن أتس عن الي تلفي الكَبائر - قال: «الشرك باي وعَفُوق الاين ٠‏ وفتل الَفس» وقول الور 
وفي الاب عَن بي بَكرَةَ وأيمَنَ بن ريم وابن ڪُمر. حديث انس حڍيث حَسَنٌ صَحيځ غريټ. 
٤‏ اتا جَاءَ في اجار وتَسميةَ لني لاز يام 
۸- حدثنا هناڈ حَد دنا آبو پکر ب ياشء ڪن عاصِم» ڪن ابي وائِل؛ اا e‏ َرَج عَلينا سول 
اله ت وحن تسى الكماسَرَةَ فمًال: «يا م مَعشر لجار إن الْشيطانٌ والإثم يحشران ابيع » ہوا بعکم بالصَدَقَةَ. 
وفي الاب عَن البراءِ بن عازب وَرِفاعةً. 
حديث قيس بن أبي غُرَرَةَ يٹ خسن صح روا منصورء والأعمَش. وحَبيبٌ بن آبي ثاب وغيڙ واحد عَن أبي 
وائل؛ عن قيس بنِ آي غُرَزَة. ولا عرف ليس عَنِ الي با عير هذا 
۸مم( حدتنا هَنَاد حَدَنا أبو مُعاوية ةَ عن الأعمَش؛ عن شَمَيتي بن سَلمَةَ عن قيس بن ابي غرَرَهَ عن التي باز حو 
بمعناء. هذا حديتٌُ ضحي . 
۹ ¬=س- دنا هناد ڪذنا قبيصَةُ حَدڌَنا ن سُفيان ڪن آبي حمر عَنِ الحَسَنِ. ڪن آي سمي عَنِ الي ل قال: 
«التاجز الصدُوق الأمين . قح النبين والصضديقينَ والشهّداء». ۰ ۰ 
۹ء)- دنا سويد حَدنا ابن المُبارَكِ حن سُفيانَ عن أبي حَمرَة» بهذا الإسنادِ تحو؛. هذا حديت سن لا عرف 


عن الوقو ع فيه» فلا ينبغى أن يرعى حوله مخافة الوقو ع فيه فلذلك ينبغى أن لا يقرب من المعاصى بالوقوع فى الشبهات» فإنه إذا وقع 
فيها يوشك أن يقع ف ارام كما أنه بالرعى حول الحمى والقرب منهء خخاف أن يقع ف الحمى» هذا الحديث أحد الأحاديث الى عليها 
مدار al‏ (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”وعقوق الوالدين من عق والده إذا آذاه وعصاه من العق الشق» قوله: قول الرور هو حسين الشىء ووصفه جلاف صفته» قالڵه 
فى المحمع. 

)١(‏ قوله: ”إن الشيطان والإم بحضران البيع“ أى من اللغو والحلف كما ف هو رواية: يا معشر التجار إن البيع بحضره اللغو والحلف فشوبوه 
أمر من الشوب معن الخاط أى تصدقوا شيئًا ليكون كفارة لذلك» فإن اللغو والحلف يوجبان سخط الرب والصدقة تطفيعء غضبه 
-انتھی -. 

(۳) قوله: ”التاحر الصدوق الأمين““ أى من تحرّى الصدق والأمانة كان فى زمرة الأبرار من النبيين والصديقين» ومن توف حلافهماء كان 
فى قرن الفخار من الفسقة والعاصين. (الطيي) 


باب ما جاء في التغليظ في الكذب والزور ونحوه 
في تفسير الكبائر أقوال كثيرة ذكرها الحافظان» وأما عدد الكبائر ففي الصحاح يبلغ إلى سيعة أو غانية إذا ضمت الحسان فيزيد» و روي 
عن ابن عباس آثها تبلغ إلى سبعمائة» وصنف ابن حجر المكي ثي الكبائر رسالة كلك صنف صاحب البحر. 
باب ما جاء في التجار وتسمية الي -صلى الله عليه وَل إياهم 
دل الحديث على حراز الدلالة والسمسرة» وفي كتبنا أن الدلال يجوز له أن يأحذ الأجرة من المشزي أو البائع أو من كليهماء إن كان 
العرف كذلك. واحتلف في المفاضلة بين التحارة والزراعة وختارنا أن التجارة أفضل. 
قوله: (قيس بن أبي غرزة الخ) سها الحافظ قي اسم هذا الصحابي في لسان اليزان» وزعم أنه عرزة بن أبي قيس وأنه ليس بصحابي. 


[] قال بشار: قوله: «حسن» لم يرد في بعض النسخ» لكنه ثابت عن المؤلف. 
| كذا قي النسخة المندية وي نسخة بشار: حسن صحيح» وقال: قي م: ( صحیح» فقط؛ وما ائېتناه من ت وص» وهو الصو أب 


أبواب البيوع o‏ :۱1۱۳:۷ 


إلا من هَذا الوجه من حَديث الثوري عن آپي حَمرَة. وابو حمر عبد اف بنِ جار وُو شيخ بَصَري. 
Pg PTE E E e e ES‏ 


بے ^ 
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لرسول اله ل ورفعوا أعناقهم u‏ الب ققال: ا لجار عدون يو م الميامَة ت جار لا من ا لله وبر وصَدَقَ» 
هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صحيخ. وبُقال: إشمَاعيل بن عُبيدِ اله بن رفاعَة أيضا. 
۵ - باب ما جَاءَ فمن حل على سلعټه کاذبا 
1-_- دنا محمود بن یلان E‏ أنبأنا شعبَةَ قال: أخټرني عَلِيّ ب مُدرلٍ قال: اا و 
اب مرو بن جَريرء بُحَدٌَ عَن حُرَشَةٌ بن الحَر ‏ عن أبي در عَن السَبيّ بي قال: «تلائة ا لا بتر ال إلبهم بوم القبانة 
ولاير كيم ولَهّم عذاب أليم. قلتٌ: قن هم انول الله؟ فد خابوا وخسڙوا. قال: الالء والمُسبل ا والمُنفيّ سلعتةُ 
بالحلف الكاذب». 
وفي الاب عَن ابن مَسعود وأبي هُرَيرَهٌ» وأبي أمامَة بن علبة وعمران بن حُْصَين؛ ومَعقل بن يَّسار. حَديث آبي ذرٌ 
٦‏ - باب ما جَاءَ في التبكير " بالتٌجارة 
۲ -- دنا َعقوبٌ بن إبراعِيم الذورَقي. حدقا هُتَم E PS‏ 
الغامدیٌ قال: قال رشول اله تلاز: لهم بارك لأمّني في بُكورها. فال: وكا إذا َع سَريّة " أو جَيشًاء بَعَعَهُم أُوَل النّهار 
وکان صخر رَجُلاً تاجراً» وکان إذا بعت تَجُاره بَعَنَهُم أَوَلَ اهار فأثرى و كر ماله. 
وفي الاب عَن علي وبُرَيدَة. وابن مَسعود وأنّس» وابن عَمَرَ» وابن عباس وجابر. حَدیث صخر الغامِديٰ حَدیٹ حَسَنٌ. 
ولا عرف لصّخر الغامديّء عَن النَيّ ت عَيرَ هذا الحديث. وقد رَوَى سيان الور عن عبد عن على بن عطاء هذا 
الخدیڭ.  ٠‏ 
۷ - باب ما خَاءَ و في الوخَصَة في الشراء إلى أجل 
۴۳ - خد حَذتنا پو حفص ڪَمڙو بن علي ٠‏ کنا زیڈ ب ريع دنا مار , بی ابي حَفصَةَ حَدثّنا عكرمةٌ اشد 


)١(‏ قوله: ”إن التجار يبعثون يوم القيامة فارًا إلا من اتقى الله وبر و صدق“ قال الطيي: لا کات شن ایدف ا التدليس ق المعاملات 
والتهالك على ترويج السلعة ما تيشر فم من الأعان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجور» واستثن منهم "من اتقى الحارم وبر ف ينه 
وصدق فی حدیثه -انتھی -. ٠‏ 

(۲) قوله: ”خرشة“ -بفتحات والشين معجمة- ابن الحر -بضم المهملة- (التقريب) 

(۳) قوله: 'والمسبل إزاره“ أى المرحى إزاره بل وبه مطلقا تكيرًا واحتيالاء كذا فى ””اللمعات“ قوله: ”المتان“ يووّل على وجهين: أحدها 
من الْنة إلى هى الاعتداد بالصنيعة وهى إن وقعت ف الصدقة» أبطلت الأجرء وقيل: من الم وهو النقص يريد النقص والحيانة ومنه فوله 
تعالى: فإوإن لك لأجرًا غير منون4 والمنفق -بالتخحفيف-. 

() قوله: ”التبكير“ الفعل أول الوقت لا قبله كذا فى ”المع“ والمراد هنا أول النهار. 

(ه) قوله: ”سّرية“ وهى طائفة من جيش أقصاها أربعمائة. 

باب ما جاء فيمن حلف على سلعة كاذباً 
انان قيل: من وهب وأتبعه مله وإحسانه» وقيل: من ينقص الكيل والوزنء وهذا أصح. 
قوله: (مسبل الإزار اخ) قال الشافعية: من أسبل بدون التبخ ليس له وعيد وزعموا قيد خيلاء احترازياًء وأما الأحناف فيذ كرون المسألة 
بلا قيد وزعمو! القيد واقعياًء فإذن لا يتبدل الحكم وإن اخحتاره الصلحاء, 
باب ما جاء في الرحصة في الشراء إلى أجل 
يجوز البيع بشمن موحل أو معجل» والبيع المعجل أن يقع البيع على معين» ويلزم أداء ما وقع عليه العقد حاصة ولا يجوز أداء مثله بدله» 
ويكون مشاراً إليه أي معيناً لا أن يكون حاضراً في المجحلس مشاهداً بل يكون أداء ذلك العين مي طولب وإن قبضه بعد سنن والبيع المؤحل 


أبواب البيوع o‏ ::11 


التْ: ees‏ ف وبان قران غلیظان. فکا e a lk‏ قلا يهود 
ا فقال ر ا اک اد ا بر اضف د را ا 

وفي الاب عن ابن عباس وأئس؛ وأسماء ابتة بريد ديت عَاِشَة حَدِيتٌُ حَسّ صحيځ غريب" . وقد روه شمبة أيضا 
محمد بن فراس التَضرىّ يَمَول: سَمعبٌ أبا داو الطيالِسیٌ : تقول: سل شعبَةُ پوماً عن هَذا 
الخد يث فقال: َس أَحَدكُم حت تقوموا إلى حَرَميٌّ بن عُمَارة فقبلوا رأسة. . قال: وحَرَّميّ في القوم. 

E BO E E E - 4 

۵ - جل کنا مُگ بی باں حکنا اہی بي عدي عن شام الدستوائيٰء عن قتادةء عن انس قال: TAT‏ : وأخيرّنا 


َد 


عن عُمارَةَ بن بي حَفْصَة. e‏ 


ر 


معاد بی شام قال: حذتني آبي عن قتادةّ عن اس قال: « شيت إلى رَسول اله بخبز شعي وإهالة صَبحَةٍ ا 


له رع مع ټهوديّ بشرين صاعاً ِن طمام أده أل ولد سيعئة ذاتَ بوم بفُول. CS‏ تمر ولا 

صاع ون ده يوذ لتس نسوَةا. 
هذا حَديٿ حَسَنْ صَحبځ. 

e‏ ل 
۱۲۱ - خد ذقنا محمد بی با عدا اء بن ب صاجب الگرايسي. ذا عبد العجید بن وه قال قال لي العَدَاءُ 
ابن خالد بن هَوذةً: الا رتك تابا تبه لي سول اف کل ؟ قال فلك بلی. فأخر ج لی کتابا: هذا ما اشتَرّی العَدَاءَ بی خالد 

اہن خود من مد رسول اله لاف اشتَرّى ينه بدا أو أمَل لا داء" ولا غائلة ولا خبثةء بيج المُسلم المُسلة). - 

)١(‏ قوله: ”"قطريين“ قطرى -بكسر القاف- ضرب من البردء وفيه رة وله أعلام وفيه بعض ححشونة. (النهاية) 

)١(‏ قوله: ”إهالة سَنخة“ ف ”القاموس“: الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو الزيت» و كل ما ائتدم به» وف الحديث الآحر يدعى أى خبز 
الشعير والإهالةي فیجب هو کل شىء من الأدهان ما يۇتدم بە» وقيل: ما ڈیب من الألية و الشحب وقیل: الدسم الجامد» کذای بحمع 
البحار " والسنخة -بفتح السين المهملة وكسر النون- المتغير الريح» فل ”القاموس ": السبخ حح ركة التغيّر والسناحة الريح المنتشر» كذا 
فى ”اللمعات . 

(۳) قوله: ”لا داء“ الداء المرض والعيب والموحب للخيارء والغاثلة أن يكون مسروقاء فإذا ظهرء استحقه مالك غال مال مشتريه الذى أداه 


ما هو حلافه وليتدبر هذا فإنه قد يغفل عنه» وأما القبض بالبراحم فليس عند أبي حنيفة إلا ق بيع الصرف فإنه جب القبض في المحلس ورأس 
لمال في السلم ولكن فيه توسع أنه جوز القبض بالبراحم ما لم يتفرقا أبداناً وإن تفرقا بحلساًء فيجوز عند أبي حنيفة بيع الحنطة بالحنطة بحسب 
التعيين وإن لم بقبض» واشترط الشافعي القبض في الحعنطة بالحنطة وغيرها من الربوية. 

قوله: (قطریین !ل) القطري هو الأبيض ذو جداول مر 1 

قوله: فا امي ا يا -صلى الله عَلَيْه وسل - ) روي أن هل بحران أتوه عليه الصلاة والسلام للمباهلة فخرج البي ل 

غ و - وسيدة النساء والحسنون فأب أهل ران من المباهلة ورضوا بالحرية» فأرسل الي مل اه غ و أبا عبيدة لأحذ الحزية 
فار نى .مائة ألف درهم فوهبها البي خخلل اله غه وشات وق على الاين :ا ق إل اعراق عحده درخ 

قوله: (سلخة إخ) في مشكل الآنار إذا سنخ وأنان الجامد يحرم جخلاف المائع مئل الدهن واللمن والإهالةء و حديث الباب دليل له. 

باب ها جاء في كتابة الشروط 

ليس المراد هو المتعارف فيما بيندا بل كتابة احاضىء والسجلات ومثلها ويسمى كاتبها شروطياًء وأساليب كتابتها مذكورة قي المندية 

(عالمگيرية)» وللطحاوي في هذا كتاب و كان شروطياً. ظاهر حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام كان بائعاًء وظاهر حديث البحاري أن 


]١‏ كذا ق النسخة لنسخحة افندية» وفي نسخة بشار: : حديث حسن صحيح) وقال: قي ص وب وي: «(حديث صحيح عريب»)؛ وٹ م: ا( ححسن 
عریب صحیح» eT‏ 
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ت 


هذا حَدِیتٌ حَسَنٌ غريب لا عرف فه إلا م من حديث عَبَادِ بن ليث. وقد رَوّى عَنة هذا الحديتٌ غير واحد من ¿ اهل 


٩‏ - باب ما جَاءَ في المكيال والميزانٍ 
۷ -- حَذّتّتا سَعيد بن يَعقَوبَ الطالقان. حَدٌ E‏ عن عکرمة ء عن ابن 
عَباس» قال: قال رَسول اله ثلا لأصحاب الكل والميزان: «إتكم قد ولب أُمرين ا مم الكالفَة قَبلكم». 
هذا حديتٌ لا َعرفَةٌ مرفوعاً إلا من حديث الحسين بن فيس» وحُصَينٌ بن فيس يُصَعّفُ في الخديث. وقد روي هَذا 
ستاو صحيح مَوقوقا عن این عَّاس. 
ا 
۲۱۸ - خد حَدتنا حُمَيدُ بن مَسعَدَة حَدتنا عَبَيدُ اه ب شُمَيط بن ڪَجلادَ حَدتنا الأخضصَر بن عَجلان عَن عبد اله الحتَفْيء 
عن أثْس : بن مالك أن رَسول اله ب باع جلساً وقَدَحأء وقال: من شري هَذا الل والفَدَح»؟ فقال رَجُل,: أخذتهما برهم 
قال ال ین Ged A EE is‏ 
الحنفيّ. الكل على هذا عند عض أملٍ البلم. م روا اسا یع سن زیڈ في القانم والتواریت. وقد ووی كتا الدب 
المُعكَمرٌ بن سلّيمالّء وعَيرُ واجدِ من أهل الحديث عَن الأخصر بن عَجْلانّ. 
ا ا و 
۱۹ - خد دنا اب ابي ڪُمَرَ حَدَتّنا سيان بُ ينه عن عَمرو بن ڊينارء ن جابر؛ اَن رجلا من الأنصار دَبَرَ عُلاما 


ENF 


له فما ولم ترك مالا عير فباعَة الب تلاق فاشتّر را ميم بی التَځام قال جابز: َبدًّا قبطيا مات عام الأوّلٍء فو فی إمارَة 
ابن الزبير. 


ف ننه أى أتلفه وأهلكهء ولا حبثة أراد بها الحرام كما يعبر عن الحلال بالطيب» أراد أنه عبد رقيق لا أنه من قوم لا يحل سبيهم كالمعاهد 
ا کذا ف ات الخاد 

(۱) قوله: "قد وليت أمرين: e‏ (جحمع البحار) 

(۲) قوله: ”فاشتراه تی“ -بالتصغير- ابن ححام -بفتح النون وتشديد الحاء المهملة- دل الحديث على جواز بيع المدبّر» وإليه ذهب الشافعى 
وأحمد»وذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه لا جوزء والحديث بان المراد بالمدبر فيه المدير المقيّدء بأن قال: إن مت من مرضى أو من شهرى 
هذاء فأنت حرَء وهذا المدير لا يعتق مخلاف المطلق بدليل الأحاديث الأحر» هذا ما فى ”اللمعات شرح المشكاة" 


ابي -صلى الله عليه وَسَلم- كان مشترياً والعداء بائعاًء والأوفق بالمراد والألفاظ عندي أنه كان بائعاً فإن الكتابة تكون من البائم. 
باب ما جاءِ في بیع من يزيد 
آي (نیلام) ولا یتوهم فيه انه انتقال من بيع إلى بيع. 
قوله: (الحلس إخ) ليس معناه (تمات) بل أصل اللغة ما نسج بالأحبال المفتولة من أشعار المعز. 
باب ما جاء في بيع المدبر 
المدبر مطلق ومقيدء المطلق من قال له مولاه: أنت حر عن دبر مون» والمقيد أن يقول: لو مُت في هذا المرض أو مُت من هذا السفر 
فأنت حر» ولا جوز بيع المطلق ووز بيع المقيد قبل تحقتق الشرط وقال الحجازيون: يجوز بيع المطلق و كل تصرف فيه قبل موت المدبرء والرق 
ضعف شرعي يعطل من التصرفات الشرعية كالقضاء والشهادة فالرقة باعتبار المسلمين جميعهم» والملك باعتبار امالا خحاصة ومقابل ار فة 
العتق» والمتجزئ عند أي حنيفة الملك لا العتق والقن الذي ليس فيه استحقاق الحريةء فلا يكون المدبر والمكاتب وأم ولي قناأء قال بعض الحنفية٠‏ 
إت بيع المدبر المطلق غير جحتهد فيه ولكى وحدت رواية أو قولاً لكل ما يذكرونه تحت غير المجتهد فيه لكونه جتهداً فيه» وذكر الشافعي قي 
کتاب الام عن ابي يو سف ا الد الطلق راب 2 اي یو سف 
قوله: رمن الأنصار إل) اسم المولى أبو مذكور واسم العبد يعقوب. 
قوله: رمات إلخ) ظاهره أنه مات الولىء وها عخالف لكل مذهب» وأما مله على المقید فغیر صحیح )ا في مسلم ص (۲۲) تصريح 
«عن دبر إ»» وقيل في الواب: إنه عليه الصلاة والسلام لم يبعه بل أحاره وقد ثبت البيع معن الإجارة قي لغة المدينة كما ذكر الشيخ العيى في 
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مَذا حڍیٹ حَسَنّ صحیځ. وقد روي من غير وجه عَنْ جابر بن عَيِدِ اله. 
والعَمَل حَلى هذا الحديث عند به غض أهلِ المم من أضحاب الي تا يرهم اَم يروا بأساً بيع المدَبُرٍ وُو قول 
الشافعيّ وأحمَدَ وإسحاق. وكرة قوم ِن أَهْل اليلم ِن أضحاب النْبيّ ت وعَيْرهم بيع المُدَبّر. وهُو قول سَفْيَانَ التّوريّ 
ومالك والأوزاعی. 
۲ - باب ما جَاءَ في كرَاهية تمي البيوع 
± دنا ها دنا اين الْمّبارك حَدٌ BE SS‏ 
قن قي الوع ‏ . وفي ا ن عباس وبي رهه وأبي سعید» وان ُمَر ورَجُل يِن أضحاپ انب تا 


 -_-¬-3‏ دنا سَلْمَةَ ِن شیپ حَدنا عبد اله بی ب جعفر الرقيٰ دنا يبد انه بن عفرو الرفيّ ن ابوب عن مُحَمُدٍ 
ابن سِيرينَء عَن أب هُرَيرَةَ أن ال طلا تی از مى للب فان تلماه إنسان فابتاعَه Ee‏ السلْمَةَ فيها بالخيارء إذا 
وَرَدَ الشوق. 


هذا حَِيٹ حَسَڻّ غريب مِن حَديثِ آيُوبَ. و ی وقد کرة ة قوم من أهل اليلم 
لمي البيوع وهو ضوْب من الخديعة. وهو قول الشَافِعيّ وغَيّره من أصحاينا. 


)١(‏ قوله: ”نهى عن تلقى البيوع" أى المبيعات وأصحابهاء وقوله: نهى أن تتلقّى الجلب أى المجلوب الذى جاء من بلدة التجارة» وف 
رواية: نهى عن تلقى ال ركبانء والخاصل أن يستقبل الحضرى البدوى قبل وصوله إلى البلدة يخبره بکساد ما معه ذبا لیشازى منه سلعته 
بال وكس» وأقل من تمن الثل» كذا ف ”المحمع“ -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

و د ا ڇ ن 

غير هذا الموضع أن البيع ثي لغة ا مدينة معن الإحارة والمجاورة ععن الاعتكاف. والمخابرة مع المزارعة ثابت قي لغات للمدينة. أقول: إن هذا 

اواب اق ی اا ای م ع محمد الباقر أنه عليه الصلاة والسلام كان يوجر الدبرين. ويؤيده ما أحر جه الزيلعي في 
تصب الراية ص (1۲) ج (۲)» أحر ج من مصنف عبد الرزاق عن زياد الأعرج عن البي -صلى الله عليه وسم أنه أعتق عبده عند الموت 

قال: يستسعى العبد في قيمته. . الځ« ثم حرج عن علي مثله الخ » ولكن الزيلعي لم يصرح بأن الواقعة واقعة a a‏ 

واقعة الباب» ولي قي هذا قرائن أخحر. وقال مولانا قلس سره: إنه عليه الصلاة والسلام رد تدبيره وهذا مخصوص به لا يجوز الرد لغبره» أقول: 

يؤید قول مولانا أن البخاري وضع على حديث الباب ترجمة بيع المحدبر وترجمة الحجر فأشار إلى أن واقعة الباب كان فيها الجر ورد التدبيرء 

أقول: لا بعكن استخراج الزجتين من الحديث كما فعل البخاري بل لا يكن إلا أحدهاء وأقول: إن لقول مولانا قدس سره نظائرء منها ما ي 

أي داود: أن عبداً شكا إلى الي صلی الله عله وسل - أن مولاي يضربي وآذاني شديد فدعى النبي صلی الله عليه وَسَأم- مولاه 

فلم يأت فاعتقه الي صل اله ع عليه وَسَلّ-» فقال العبد: من لي حامياً إن أحذن مولاي؟ قال الي -صلى الله عله وْسلم-: rT‏ 
ومنها ما في الطحاوي ج (۲) حديث سرق ا ا را ان یه وااال ان ی کات خا اا خرص به وال قفص ان مرف 
اشری الإبل من أعرابي» فقال للأعرابي: جحئ معي أعطيتاك الشمن» فجاء معه الأعراي» فدخل شرق لي بيته وخرج من طرف آحرء فذهب 
الأعرابي بعد الانتظار الشديد فلقيه بعد مدة وجاء به إلى الني دصل اله عل وشا وقص حالف فقال البي صلی اله عله و س د إ( بعه 
في السوق»؛» فأحذ الأعرايي يبيعه فاتفق أمره .مشةر› فقال الأعراي للمشتري: ما تفع به؟ قال المشري: اه فقال الأعراي: فاا احق به 
فتر كه الأعرابي وأعتقه» وحديث ا ا ا ومنها ما أحرجه أبو داود أنه عليه الصلاة والسلام أعتق أمة حار 

عليها مولاهاء فهذه الروايات ختصة به.. 
ثم ليعلم أن حديث الباب يدل على أن المولى مات» وأعله الشافعي والحافظ والبيهقي والزيلعي؛ فان في سائر الطرق تصریح أنه كان حيا 

کما فی مسلم ص (۳۲۲) ج (۱) عن جابرء أقول: بمكن توحيه لفظ مات أيضاً بأن يقال: إن الضمائر راجعة إلى العبدء وذكر الراوي موته 

مقدماً فإن في حديث الباب تصريح أنه مات العام الأول فقدم الراوي ذكر موته بعد الواقعة. هذا وابله أعلم. 

باب ها جاء في كراهية تلقي البيوع 
قال بو حنيفة: إن كراهية تلقي ابحلب ليس ني جميع الأحوال بل ثي بعضهاء وإغا قصرها على بعض الأحوال إن الوجه أجلى» وأما تي 
صورة SSS AL‏ مرتكب المكروه تحرعاً ثم إن غرّر المتلقي قولاً فللبائع الس قضاءً» وإن غور فعلا فيحب الفسخ والإقالة 

دیانة» وأما الاغترار ففيه احتلاف العبارات. 
ات ا 
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۲ -- ل دتتا تیب احم بن مني فالا حَدتا سُمیّان بن ع عة عن الرهْريّء عن سَعيِ بن المُسَيّب عن ابي هَرَيرَ رَه 
قال: قال رس سول ال ا وقال ية بل به الي ار قال ولا ي ا 

وفي الاب عَن طلحة وآئس» وجايرء وابن عَبّاس. دان رید عن أبيه وعغرو بن غوف العْرَنيّ جد كثير 
ابن عبد ال وجل من أصحاب الل لاء ۰ 

۳ -- ل دنا ضر ب عَليّ وأحعدٌ بن مني فالا خدَتّنا سيان بن عَُيَةَ عن أبي الزَبير عَنْ جابر قال: قال رول 
الم : لا بيغ حاضر لبادء دَعوا الاس زف اله بعصم من بغض». 

حديت أبي هُرَيرةَ حَدِيتُ ڪس صحيځ. وحديتُ جابر في هَڏاء هو حَِيتٌ خسن صحيځ أيصًا. والعَمَلٌ على هَذا 
الحديث عند بض آهل العَلْم من أضحاب الي ثل وغيرهم كرمُوا أن يبي حاضز لياو رخص بَغْضَهُم في أن يَشتَريّ 
حاضر لباد. وقال الشافعیٌ: يُكرَهٌ أن يبع حاضِر لباو وإن باح ابيع جائر. 

٤‏ - باب ما حَاءَ و في التي عَن المُحَافلة ' والقزا 

4“ حدتنا في دنا فوب ب عبد الحمَنِ عن سُهيلٍ بن أبي صالع» ء عن أبیه عن أي هُرَبرَةً قالً: هى رَسول 
اله و عن المُحَاقلة والمُرَابتة. 

وقي الاب عَن ابن عَمَرَء وابن ن عاس وڙبڍِ بن ثاب وسَعْڍء وجابرء ورافع بن خديج» وأبي سَعيڍ. 

حديک ابي هريره حي خسن صحيځ. 

والمُخاقلةً: : بيع الزيع بالحلطةء والمُرابتة: بي بي الثمر على روس اللخل بالتمر. 

الل على عَذا عن أملٍ المِلم. كرهُوا بيع المُحاقَلة والمُزابة. 
>TO‏ حَد ننا َيه ذا ما پئ ي ڪن ب ن ن زد لز بدا أبا ماش سَأل سغدأ َنِ التيضاء بالشلتِ. 
فقال: أبهّما أفضل؟ فال: التضا فتَهّى عن ذَلِك. وقال سعد سمغت رَسول اله غل يسال عَن اڈ شتراء لر بالطب فقالَ 


)١(‏ قوله: ”لا بيع الحاضر لباد“ قال الطيي: نهى عن بيع الحاضر للبادى وهو أن يأحذ البلدى من البدوى ما حله إلى البلد لبيعه بسعر اليوم 
حي يبيع له على التدريج بشمن أرفع» والعلة فيه تفويت الربح» وتضييق الرزق على الناس» فعلى هذا لو كان المتاع كاسذا فى البلد إما 
ي لندور الحاجة إليهء لم يحرم ذلك لفقد المعي» فإن الحكم المنصوص كما يعم بعموم العلة جختص بخنصوصها -انتهى-. 

(۲) قوله: ` عن الحاقلة" مفاعلة من الحقل وهو الزرع إذا تشحّب ب قبل أن تغلط سوقه» وقيل: الأرض الي تزر ع وتسكَى القراح» والحاقلة ههنا 

ھی کرام ا بالحنطة» وقيل: المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع وتحوهاء وقيل: بيع الطعام بل سنبله» وقيل: بيع الزرع قبل 
إدراكه» وإغا نهى عنها لأنها من الكيل» ولا جوز فيه إذا كان من جنس واحد إلا مثلا عثل ويدا بيد و هذا ججهول لا يدرى أيهما أكثرء 
وفيه النسيئةء كذا فل "المجمع وهذا الوجه يوجد ق المزابنةء فلذا نهى عنها. 


باب ما جاء لا يبيع حاضر لاد 

صو رته أن ديد البادي البيع فقال الحاضر لا تبع الآن وضعه عندي وو کلی» سأبيعه فى حالة الغلاي وأما بيع حاضر لباد بان يکون البادي 

مشيرياً وقال الحاضر: سأشززيه لك حالة الرحص فذلك جائز له» ويؤحذ من قوله: دعوا الناس يرزق الله بعضهم ببعض» إنه لا يراعي الضرر 
الداحل ثي الإبهام والانتشار» وإنما يراعي التشحص التعين. 

باب ما جاء في النهي عن اخحاقلة والمرابنة 

امحاقلة بيع الحنطة بالزر ع» والمرابدة من الزبن بتقدم الزاء معجمة وبعدها باء موحدة: الدفع» وهو بيع الثمار على رؤوس الأشجار بالشن 
المحذودذ» وقيل: الحاقلة المرارعة فيكون الحديث حجة لأبي حنيفة للنهي عن المزارعة. 

قو له: (بالسلت الخ) يقال له في اهندية (پيغمبرى حو)» ولا تكون ذات أشعار ويجوز بيع الحنطة بالنلت متفاضلا لأنهما إلا عند 
مالك لأنهما نوع واحد كما قال سعد. 

قوله: (اشتراء التمر بالرطب الخ) قالوا: إن التمر هو المجذوف والرطب ما دام على الأشجار » أقول: يطلق الرطب ما دام م يصلح 
للادحار وإن قطع» ولم جوز الشافعي ومالك وأحمد وصاحيا أبي حنيفة بيع التمر بالرطب وجوزه أبو حنيفةء وحديث الباب يخالفه فأجاب 


أبواب البيوع A: oY‏ 
لمن حَوله: «أينقَّص الوب إا ت ؟ قالوا: : نع > فنَهّى عَن ذلك. 

٥۵‏ (م)- تنا هناد عا رک ن مالاب عن عبد اف ہن تزية ڪن رید ابي ڪیاش قال سالا شغد فر تسو 
هذا حَدِبتٌ حَسَنّ صَحيخ. والعَمَل على هَذا علد أهل العِلم. وهو قول الشافعيّ وأضحابًا. 

٥‏ - باب ا جَاءَ في كرَاهية بيع الَمَرَة قبل أن يبدو صلاحځها 

٣‏ - دنا أحمَدُ بن منيع. حَدَتنا إسُمَاعيل بن إبراهي > ڪن ابوب عن تاع عن ابن عُمَرَ أن رَ سول الله غلا تھی 
عن بيع التٌخل حى يزه ٠‏ 

۷ -س- وبهذا الإسناد أن الي ا تھی عن بیع انبل حَتیٌ بض ويم العَاحةء ّى لباتع والمُشتري. 

وفي الاب عَن أئس, وعائشة SEL‏ حَدیثٌ ابن عُمَرَ حډديث 
و . والعَمل على هذا عند أهلٍ اليم ِن أضحاب المي ثا وعيرهم: کرهُوا بيع المار قبل أن يبدو صلاځها. وهو 
ۆل الشافعيّ. واد واسحاق. 

- حَذَّنا الحُسَنٌ بن عَلنّ الخَلالء خد ا أبن الوك وغقان وسلیمان بن حؤب» قالوا: حَدّنّنا حَمَادُ بن سَلْمَةَ َر 
مید عن أس أن رَسول اه یڈ هى عن بيع الِب حَتیّ يسود وعَن بيع الح حَتىّ شد 

هذا حَديت حَسَنٌ عرب لا تغرف مرفوعا إلا من حَديث حَكَادِ بن سَلمَة. 


)١(‏ قوله: ”حى يزهو“ أى تحمر وتصفرء والزهو هو حسن المنظر وزهى وأزهى بمعئ» والمراد تمامها و كماها وسلامتها عن الأقات» وهذه 
الألوان علامة لذلك كما أشار إلى ذلك بقوله: يأمن العاهة. (اللمعات) : 


الطحاوي ص (۱۹۹) ج (۲) عن سعد بن أبي وقاص» وفيه قيد إلى أحل الخ» فيكون المنهي عنه البيع نسيئة» وحديث الطحاوي أحرجه أبو 
داود أيضاً. 

ثم ههنا أسثلة وأجحوبة ؛ قيل: إذا كان البيع تسيئة تحت النهي فاي فائدة تي سؤاله «أينة ينقص الرطب»؟ الخ فإن علة عدم الجواز هو النسيئة» 
قال الفاضل بهاء الدين المرحان صاحب الجحاشية على التلويح: يان سواله کان تبرعاً أي زائداً على الضرورة» والوججحه النسيئة ثم تبر ع آي ؛ 
أي فائدة في هذا البيع إذا تنقص الرطب؟ ثم لي شبهة أخحرى وهي أن نقصان الرطب بعد اليبس بديهي يعلمه كل واحد فما وجه سؤاله عليه 
الصلاة والسلام عن أمر بديهي؟ وقول إنه استفهام تقريري لا يشفي ما في الصدورء ولعل المراد ينقص بعدما حف أي هلل حال ذلك الرطب 
أن ينقص؟ فسأل عن حال الحزئي ولم يسال عن القاعدة. 

ذکر شراح اهداية O GO O a‏ بيع التمر بالرطب فقال: جائز» فروی أحدهم 
عنده حديك الياب» فقال أبو حنيفة: إن زيداً أبا العياش ججهولء تم قال: إن التمر والرطب جنس واحد أو جنسان» فإن كانا جتسين فيجوز 
التفاضل أيضاً وإن كانا من حنس واحد فيجوز النساوي» فقال ابن حزم: إن أبا العياش معروف عند أهل الصناعة وإن نم يعرفه أبو حنيفة فإنه 
أحر ج عنه مالك في موطته» أقول: إن قول هذا من أي حنيفة إنما كان بلاغةء ولا يتوهم أنه قابل النص بالقياس› فإنه لا يفعله العامي أيضاً 
فضلا عن إمام المسلمين والمجتهدين» وغرضه أنه حمول على البيع نسيئة. 

باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها 

بدو الصلاح عندنا الأمن من العاهات» وعند الشافعية ظهور الحلاوة» وذكر الشيخ في الفتح أن المسألة على ست صور لأنه إما وقع 
ابيع بشرط القطع أو بشرط الإبقاء أو بالإطلاقء ثم قي اخالين إما قبل بدو الصلاح أو بعده» فقال الشافعي: يجوز البيع بعد بدو الصلاح ثي 
الصور الثلاثة لا قبله» فاعتير البدو وعدمه فقالوا: أحذنا الحديث مفهوماً ومنطوقاًء ومذهبنا أن البيع بشرط القطع جائر في الحالين» وبشرط 
الإبقاء غير جائز فيهماء وفي الإطلاق جائز في الخحالين» لكته يفر غ الأشجار عند طب البائع فليس الفرق عندنا قبل البدو وبعده» والحال أن 
في كئير من الأحاديث قيد قبل البدو. 

وجحوابنا عن الحديث بوجهين ذكرهما الطحاوي ؛ أحدهما أن البيع المذ كور في الحديث بيع السلم لا المطلق ويجب فيه بدو الصلاح عندنا 
أي يكون المعقود عليه في السلم موحوداً من حال العقد إلى وقت الأداء قي الأسواقء ووجوده قي الأسواق إا يكون بعد الأمن من العاهات› 
وأما دليل التقييد بالسلم فما لي الصحيحون وغيرها: أنه عليه الصلاة والسلام لا دحل المدينة وجد الناس يسلمون إلى سنة و سنتين ققال الني - 
صلى الله عَلَيهِ وَسَلْمَ -: « فليسلم أحدكم إلى أحل معلوم في كيل معلوم ثي عددمعلوم» ثي وزن معلوم.» فدل على أن بدو الصلاح ثي السلم 
شرط فتحمل الأحاديث الساكتة على الناطقة. والحواب الثاني تسليم أن البيع بيع مطلق لكنه بشرط القطح. 


أبواب البيوع ۵۳۸ ) :۲۳۰:1۷ 


- پاب ما حَاءَ د في التي عَن بيع حَبل الب 
- ححد تنا فة حد لا حَمّاد بن ريد عن ابوب عَن نافع» عن ابن عُمَر: «أ الي ب هى عَن بيع حَبْلِ 
الحَبلة»" 
وقي الاپ عَن ڪَبڍ ال بن غاس وأپي سمي الځڏري. 
حديت ابن عُمَرَ حَِيت حَسَنّ م صحيځ. والعَمَل على كَذا عند أل للم ر 
عِنْدَ أهل للم وهو من برع العّرر. وقد رَوَی شَعبَةُ هذا الحدیت عن ابوب عن ب سَعيدِ بن جُټَير. عَن ابن عاس. وروي عَبد 
الاب القيٰ وعَيرة ن ابوب عن سَعيدِ بن جُټير ونافع» عن ابن عُمَرَ ء ن ال لاء وهَذا أصَح. 
۷ - باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع القَرَر 
۲ عڈلنا أو کرب خد تا آبو آسامة ن ميد اف بن مر عن أي الرنادِء عَن الأعرج عَن أي هَرَيرَةً قال: 
«نهی رشول اله ب عن بيع العَرَرِ " وبع الخصاة». 
وفي الاب عَن ابن حُمَرَ وابن عَبّاس» واي سَعيِ وأٽس. حَديبٌ أب هُرَيرَةَ حَِيتُ حَسَنْ صَحيخ. والعَمَّل عَلى هَذا 
الخديث علد أهل اليلم؛ کرهُوا بی الغَرر. فال الشَافمي: ومن بیع العَرَرٍ : ع الكمَك في الماء وبي العَبدِ الآبقء وبي الطير 


)١(‏ قوله: بيع حبل الخحبلة"“ -بفتح الحاء والباء فيهما- قيل: ا لحبلة جمع حابل كظام وظلمة»ء واحتلفوا فى المراد بالنهى» فقال جماعة: هو البيع 
بشمن مؤجل أى أن تلد الناقة ويلد ولدهاء وبه قال مالك والشافعى ومن تابعهم لأنه الراوى وهو ابن عمر قد فسره بهذاء وقال آخحرون: 
هو بيع ولد ولد الناقة فى الحالء وهذا تفسير أهل اللغة وبه قال أحمد وإسحاق» وهذا أقرب إلى اللغة. (الطيي ختصرًا) 

(۲) قوله: "حبل الحبلة“ قال ف ”المشارق“ بفتح الحاء والباء فيهاء ويروى ق الأول بسكون الباء أيضاء والفتح أبين a‏ 
بيو غ اللحاهلية» فشره ابن عمر ق الحديث أنه البيع إلى أن تنقج الناقة ثم تنتج نتاحهاء قاله الشيخ» وف المحمع قيل: أراد البيع إلى أجل 
تنتج فيه مل ق بطن أمه. 

(۳) قوله: ٠‏ بيع الغرر قال الطيي: النهى عن بيع الغرر أصل عظيم من أصرل كتاب البيوخ» ويدحل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع 
العدوم والمحهولء وما لا يقدر على التسليم وما لم يتم ملك البائع عليه» وأشباه ذلاك ما يلزم منه الغرر من غير حاجحةء وبيع الملامسة و 
ا لمنابذة والحصاة وعسب الفحل وأشباهها من البيو ع الى جاء فيها نصوص داخلة فى الغررء ولكن أفردت بالذ كر لكونها من البيوعات 


وأما النهي قبل البدو فنهي شفقة» وأحر ج الطحاوي على هذا حديث زيد بن ثابت أحرجه البخاري أيضاً. 
ثم أقول: إن حديث النهي محمول على ما كان بالإطلاق لا شرط القطع» فإن الأصوب حمل الحديث على ما هو أكثر» وأما شرط القطع 
فنادر» وأيضاً عامة الأحاديث حالية عن ذكر أنه كان البيع على شرط الإبقاء أو فلا بد من أن يكون البيع بالإطلاق بلا شرط القطع والإبقای 
وذلك جائز عند أبي حنيفة قبل البدو وبعده» وأما النهي من البيع قبل البدو فنهي إرشاد كما تشير إليه ذخحيرة الحديث, أو يقال: إنه لا يجوز 
قبل البدو على ما قال في قاضيخان من عامة مشايخنا بأنهم يقولون: لا جوز قبل بدو الصلاح إذا م يكن فيه جدوى» فلا يتمشى على عموم 
الهداية. 
هذا ما حصل من. 
وأجحاب أكثر الأحناف بأن المقهوم عندنا غير معتبر أقول: إنه معتبر لکنه لا يصير دليلا شرعياً بل تخر ج النكات. 
وأما البيع مطلقاً فذ كر قي انهداية جحوازه واعترض ابن عابدين بأن المعروف بالعرف كالمشروط بالشرط فلا يصح البيع مطلقاًء و كنت 
متردداً في هذا حى أن وحدت في فتاوى ابن تيمية عن أب حنيفة والثوري أنهما أجازا البيع مطلقاً إذا أحاز البائع الترك على الأشجار» فإذن 
لا وحدت عن أبي حنيفة فلا أبالي. فالحاصل إذا لم يشرط الإبقاء في صلب العقد يصح البيع وإن كان معروفاً بالعرف» هذا ما حصل ليء 
الله أعلم وعلمه أم. 
باب ما جاء في بيع حبل اليلة 
قيل: أن رور ا ر أحل أداء اللمن. 
کو و ا 
في القصة أن الغرر القولي جب فيه القسخ قضاءًء أو الفعلي ديانة» كما في الفتح في الإقالة» وأما الاغترار فلا اعتبار فيه 
وأما تفسير بيع الحصاة فمعروف أي يكون فيه إلقاء ا لحصاة لتعيين البيع أ و لقطع الخيار» و كذلك النابذة, 
قوله: (بيع السمك الخ) السمك إذا كان سهل الأحذ فالبيع حائز وإلا فلا 


أبواب البيوع 0۳۹ ۱۲۳٤:1۹:‏ 
في الماءء نحو ذلك من الثبوع. ومَعًى بيع الحصاة: أن يّقول الباثعم للمشتري: إذا َبَذبٌ إِليك بالحصاق قَقَّدَ وَجَبَ البَيعَ 
فيما بيني وبَيّك. وهو شب يخ الشاب وكا ذا ين تييع أل الجاجاية 
۸ - باب ما حا و في النهي عَن ينين في بي 

-- دنا هناد حَدّ کنا بد بي سليمانَ. ڪن ڪڍ بن ڪمري ڪن أٻي سَلَمَة عن أبي هُرَيرَهً قال: ل 
اف ل عن بين في يڌ 

رفي اپ قن نید ل بن قمر وین څک وان تسهوو حديت بي هُرَيرَةَ حَڍيٹ حمسن صحيځ. والعَمَّل عَلى هَذا 
عند أهل اليلم. وقد َر ن بغض أهل اليلمء قالوا: بَيعَتَينِ في بيعة أن يقول: أبيعك حَذا الوب َد بعَشَرَة وبنَسِيتة بمشرين. 
ولا فاق على أَحَدٍ البيعينء فإذا فارَقَةٌ على أحَدهماء قلا باس إذا كانت العُمَدة على واحد منهما. 

قال الشافِعي: وین معنی ما تى اي ا عن پيين في بيعي أن قول يك داري هَذهِ پکذا على أن يني غلامَك 
بکذاء فإذا وَجَبَ لي غلامك و جَٽ لَك داري وڪَذا فرق عن بيع بب تمن علوم ولا دري كَل وال ينما لى ما 
وَقَعَّبٌ عليه صَفقنة. 


٩‏ - باب مَا جَاءَ في كرَاهية بيع ما ليس عند 

ا حد تًا ية E E E A E‏ سالب رَسول اله ع 
ملْتُ: يات يني الوجل فيساي م التي ما ليس جنديء أباځ له ِي الشوني م م أبيعه؟ قال: « ا تبغ ما ليس عندك». 

۳ س حد نتا فََيبَة اکا عا یوکن ارت کن رکف بی اقا عن عکیم ي جز قال: «هاني رَسُول 
انر أن أبيح ما ليس ني : 

هذا حَڍيث حَسَن. 

وفي الټاب عن عَبْدِ اله بن َمُرو. 

“س حَدتا َد بي متيع. حَدٌ دتتا إشماعیل بی إبراهیم حَدَنا بوب ححدٌ حسد ا نرو بن عيب قال دكي 


أبي» عن أبيسه. حى وَكَرَ َد اله بن عَمرو أن رسصول اف با قال: «لا جل سلف وبيعع ٠‏ ولا شَرَطان في بيع» 


الجاهلية المشهورةء وأجمعوا على جواز غرر حقير كالحبة للحشوة بالقطن» ولو بيع حشوها بالقرادة لم جز» وأجمعوا أيضا على جواز 
إجحازة الدار والدابة والئوب وو ذلك د شهرّا مع أن الشهر قد يکون لانن یوما وقد يكون تسعة وعشرين› وعلی جحواز دحول الحمام 
بالأجرة مع احتلاف الئاس ق صب الاي وف قدر مکٹهم» » وعلى جواز الشرب من السقاء بالعوض مع جحهالة قدر المشروب» وانحتلاف 
عادة الشاربين وخحريره آنا ر البطلان بسبب الغرر بغير حاجحة إن دعت حاجة الى ارتکاپه ولا بمكن الاحتراز عنه إلا عشقة أو كان 
الغرر حقیرا» جاز البيع -انتهى كلام الطيي مع اخحتصار-. 

(۱) قوله: أن أبيع ما ليس عندى كالاب أو ما لم يقبض أو مال الخيء ويستان من السلم بالشرائط العدرة في وكذا, بيع مال الغير جائز 
موقوفا عند الأئمة الثلاثة سوى الشافعى» فإنه لا جوزه» كذا فى ”اللمعات“. 

(۲) قوله: ”لا بحل سلف وبيع“ والمراد بالسلف ههنا القرض أى لا بحل أن يقرضه قرضاء ويبيع منه شيئًا بأكثر من قيمته؛ لأن كل قرض 
E‏ (اللمعات) 

(۳) قوله: ولا شرطان“ قال الشيخ فى اللمعات“ : التقييد بشرطين وقع اتفاقا وعادة» وبالشرط الواحد أيضًا لا يجوز؛ لأنه قد ورد النهى 


O O i RAAT ET 
باب ما جاء في كراهية ! بیع ها لیس غنده‎ 
E O yT 
قوله: بيع السلف اخ) ليس المراد من السلف السلم بل المراد الدين.‎ 
قوله: رشرطان ال قال أحمد: مراده أن الشرط الفاسد إذا كان واحداً متحمل ا ترط کان را سا فرط ا و ف‎ 
المراد أن الشرطين أي ملائماً وغير ملائم غير متحملان والواحد متحمل أي الشرط الملائم.‎ 


أبواب البيوع 04۰ اا ا 


ولا ريځ ما لم بَغسمَن > ولات بي ما ليس عندك». 

وڏا حَڍيث حصن صَحب. 

E e أن‎ e فلك لأحمَدً:‎ Ca 
ون تع مام ت ع۲ د بغر يي اني انشا تي الم تیش ف انال کما قال فی عل ما کال أو‎ 
قال أحمَد: وإذا قال: أيمك هذا الثوت وعليّ خیاطتهُ وقصارته فهذا ِن حو شَزطينِ في بي واذا قال: أبيعُكة.‎ 2 
وعَلىّ خیاطة قلا ټس بهء أو قال أپيعکة ولي قصاره فلا باس به. إنما هذا شط واحد. فال إسحاق: كما قالّ.‎ 

حدیتٌ حَکیم بن جزام حدیٹ حَسَن. وقد روي ِن عير وجه ورَوَى أيُوبٌ السختيانيّ وأبو بشر عَن يُوسُّفَ بن مهك 
ڪن حَکيم پن حَزام. وروی خَذا الحدیک عَوف وهدام بن حسالًء عن ابن سِیرينَ عن کیم بن جزام عَنٍ النبيّ تا. وھا 
ديت مُرسل. ما روا اب يرين عن ايوب الشفتياني عن بُوسفَ بن ماك عن ڪيم بن جزام هذا 

6 = د حَدّنًا الحَسَنٌُ ب علي الخال وعَبدَة ب عَبدِ اله وعَيْرٌ واج قالوا: حَدنا عبد الصَمَدِ بن عَبدِ الوارث عَنْ 
يزيد بن إِبراهي» عَنِ عَنِ ابن سِيرينَ عن ايوب عن بُوشف بن ماك عن حَکيم قال: تهانې رَشول اله ب أن أبیځ ما لیس 
عندي. 

وزی وکیځ هذا الحدیث عن بزيڌ بن إبراهيم ۶ عن ابن سِيرينَ عن ايوب عَن حکيم ٻن حَزام» ولم يڏ کڙ فڀه: ڪَن 

سف ين مَاهَك. 

ورواية َب الصَمَدِ أصَح. 

وڏ وى َحټى ب بي ګٿير هَذا الديت عن يعلى بن حکيم عن پُوسف بن مَاخَك عن عبد اله بن عِصمَة عن 
حکیم بن جزام عن التب ثلاا. والعمل على هذا عند أكتر أهل اليل و 

٠‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع الوَلاءِ ‏ وهبته 

٣‏ - حد تتا محمد بن بشار» حَد تا عبد الرَحمَن بن مهدي حَدَلَتا سيان وشُْبَة عن عبد اله بن دينارء عن ابن عُمَرَ 

عن بيع وشرط -انتهى- قال ف المحمع“: لا فرق عند الأكثر ف البيع بشرط أو شرطين» وفرق أحمد بظاهر هذا الحديث -انتهى- 

کیا ذ کرو الولف آبشا. 
)١(‏ قوله: ”الولاء“ -بفتح الواو والمد- لغة: المقارنة والمناصرةء» وشرعًا: عبارة عن عصوبة مزاحية عن عصوبة النسب يرث منها المعتقء 

ويلى أمر النكاح والصلاة عليه» وقد ورد: ”الولاء لمن أعتق" رواه أحمد. (شرح الموطأً) 


قوله: (ولا ربح ما م يضمن الخ) معن الضمان أن البيع لو هلك يهلك من مال كان المبيع في ضمانه» ويحل له رججه» وتتفرع على هذا 
مسائل ؛ منها أن المشتري إذا اشتزى عبداً ثم أحاره ثم اطلع على العيب فرده جيار عيب فهل تحل له الربائح الي كسبها العبد المشرى أم لا؟ 
فإن كان في ضمانه تحل له المنافع وإلا فلا. وأما زوائد المغصوب أي الأعيان ومنافعه أي الأعمال لا تجوز للغاصب. 

قوله: (قال إسحاق كما الخ) آي قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد 

مسألة: التصرف في المبيع قبل القبض عند الشيخين حالز إذا كان الييع عقارا لا في التقولات» وعند محمد لا جوز في شيء» وقال الثلانة 
أي الحجازيون وز النصرف في كل شيء إلا الطعام» واله أعلم. 

باب ما جاء في كراهية بيع الولاء وهبته 

الولاء عندنا ولاء العتاقة وولاء الموالاةء وعند الشافعية ولاء العتاقة فقط› ولا تنتقل الولاء بالبيع أو المبة أو المعاوضةء وأما ولاء الموالاة إن 
جاء رجحل من دار الحرب وآسلم على ید رحل وقال له : إن مت فمالي لك وإن حنيت فعليك العقل. وقال السرحسي: لا يجب أن يجيء من 
دار الحرب بل ب يشترط أن لا يعرف أقاربه وورتته. 

وحكم الموالاة أنه ما لم يأحذ الأرش يجوز الفسخ وإذا أحذ فلا. 

ولنا على ولاء الموالاة حديث تيم الداري» أقول: إن ولاء الموالاة كان ذائعاً في المتقدمين و كثيراً ما ينسب الرحل إلى المولى بالموالاق 
مشل البخاري يغال له: الحعفي» وليس جحعفي صلبًا بل ولاءٌ فدل على أن ولاء الموالاة ها حت ولبوت من السلف» وحق الولاء ليس بقابل 


أبواب البيوع : E‏ :۲۹ ح:۱۲۳۸ 


أن الي الا ّى عن بيع الَلاءِ ون جبيوه. 
ذا حَڍيٹ حَسَنّ صح لا تمرف إلا من حديث عبد الله بن دينارء عن ابن عُمَرَ. والعَمَر على هذا الخدت بث هند أهل 
العلم. وقد ری بحټی بی لیم هذا الحدیكُ عن عُبيدِ اله بن مر عن نافع عن ابن عُمَرَ عن النبيّ ف أنه ّى عَنْ بيع 
الولاءِ وهبته ‏ وُو وهي وهم فيه فی ټحټی بی شلیم > وقد رى عبد الوَكًاب الَف وعَبدٌ اله بی مَير» وغير واجدِ عن عُبَيْدِ 
اله بن عَمَرَ٬‏ عن عَيدِ اه بن ڊينار» عن ابن عَمَرَ عن التب ا وهّذا صح مِن حدیث بحټی بن شليم. 
۲١‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية يع لوان بالڪيوانِ تة 
۷ ¬= دتا محمد خد بن متئی بو موسیء حَدکئا بد الرحمَنِ بن مهدي عن حكادِ بن سلََة. عن فاد عن الحَسَن. 


ان الي تلاز هى عَن بيع الحَيوانٍ بالحَيوان ييه" 

وفي الاب عن ابن عبّاس» وجابرء وابن عَمَر. حَديث سَمَرَهَ حَڍيث حَسَنٌ صحیځ. > وماع الحَسّن من سَمْرَة صَحبخ 
ذا قال علي ب المديني ويره والعَمَلُ على هذا عند أكتر أل اليم ِن أضحاب اللي ثل وعَيرهم. في تخ وان 
بالحَيَوانٍ نَسِيَة. وهو قول سُفيانً التّوريّ وآهل الكوقّف وبه يَقول أحمَدُ. وقد رخص بَعض أهل ليلم ِن أضحاب الب اة 
وبرهم في بح الحیوان بالڪیوان ية وځو قول لاقي و|سحاق 

۸ - خد خدکا آہو عار الحسی بی الحریثِ. دک عبد اف ب ثم عَنِ الحجاج وو ابی أرطات ء عن أبي الريي عَنْ 
جابر قال: قال ر سول اله کلا: «اَلحَيَوانٌ؛ اثنان بواحد. لا يَصلځ نَسيئاء ولاسات ن يدا بید). 


هذا دی خسن. 


)١(‏ قوله: 'نھی : ن و دف احمهور من العلماء من السلف والخلف على عدم جحوازه لأنه لحمة كلحمة الئنسب» 
واحازه بعضهم > فال وو“ شرح صحیح مسلم" : ولعلهم م يبلغهم الحديث -واللّه تعالی أعلم-. (اللمعات) 
قال سحمد: وبهذا تأحذ» لا يجوز بيع الولاء ولا هبته وهو قول ى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطا) 

(۲) قوله: ”نهى عن بيع الحيوان بالحيوان ية“ قال حمد: بلغنا عن الى صلى لله عليه وسلم أنه نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيفةء 
فبهذا نأحذ وهو قول أب حنيفة والعامّة من فقهاءنا رحم الله تعالى عليهم. 


للبيع والانتقال. 
o o‏ 
فلا ڪخالف باب باباً. 

وحديث الباب يسمى بالمسلسل بالأئمة فإنه مروي عن الأئمة فإنه رواه أحمد عن الشافعي عن محمد عن أبي يوسف عن أبي حنيفةء ثم 
قيل: رواه أبو حنيفة عن مالك. 

ولقد صنف السيوطي رسالة مستقلة ق المسلسل بالأئمة. 

وقال الأحناف: لي يرو أبو حنيفة بل أحذ عته حال المذاكرة وأما ما روى مالك عن أي حنيفة فحمله المالكية على أحذه حال المذاكرف 
أقول: لا تنقيص لف رواية أحدهما عن الآحر ليتأول فيه» وعندي أنهما روى كل واحد منهما عن الآحرء وعندي ثلاث أحاديث رواها أبو 
حنيفة عن مالك وقال علاء الدين المغلطائي الحنفي: روى أبو حنيفة عن مالك بلا ريب. 

باب ما جاء في كراهية بيع اليوان باخيوان نسيئة 

قال أو حنيفة وجمهور الصحابة: إن بيع الحيوان باحيوان نسئية غير صحيح وإن ن لم يكن الحيوان من الأشياء الربوية» وقال الحجازيون: إنه 
جائز والمنهي عنه ما يکون الدسأ فيه من الطرفين. و حديث الباب e‏ وتصدى الحافظ إلى الإعلال ولكنه ليس كذلك. 
ولا يثبت عندنا في الذمة إلا ما يكون من قبيل المكيلات أو الموزنات أ و المزروعات أو المعدودات المتقاربةء ويصح السلم قي هذه المذكورة 
لا ما قال بعض من لا حظ له في العلم: أن السلم لا يصح عندنا إلا في الربويةء قال مولانا المرحوم: إن الحديث لأبي جنيفةء وأما ما قال 
الحجازيون من أنه نهى عن ما فيه التساً من,الطرفين فيصير مال حديث الباب مصداق حديث: « نهى رسول الله - صلی الله عليه وَسَلمَ - عن 
بيع الكالي بالكالي »ء فكيف يحمل أحد الحديثين المتغايرين مضموناً على الآحر؟ فإنه إذن يخر ج الحديث عن مدلوله. 


أبواب البيوع 04۲ Ea‏ 
۲۲ - باب ما جَاءَ في شراء العَبدِ بالعَبدين 
۹ - حا فيب حَدَنتا اللي عن ابي الڙبيرء عن جابر قال: جاءَ عبد فبا تع الي كلا على الهجرة ولا بشغر 
النب يار ن عبد ۀ حاءَ سَيّده يريد فقال لبن ا: ابعنيها؛ فاشتراه بعَٻدین أسودين ٤ ٠‏ 4 َك يبايغ أحَدا بعد حتّی بأل 
«أعبد هوّ؟ 


وفي الاب عَن آنس. حَدیث جار حَدیٹ حَسَنْ صَحیځ. والعمَل عَلى هَذا عند أهلٍ الملم أ لا باس بعد بعبڌین. 

ټداً بيده واختَلفوا فيه إذا کان نَسينًا. 
۳ - باب ما جَاء أن الجنطة بالجنطة مشلا بيشي وكراهيةً فصل فيه 

۰ - کد ا سويد ب صر حَدتا ابن المَبارَكِ حلا فان ن خالا الحاءء عن أبي قلابةء عن أبى الأشحَّٹ عن 
عَبَادَةَ بن الصَامِتِ عَن اللَبيّ لا قالّ: «الذهَب َب بالهب يلا بيشي والفِضة بالفِضة مثلا بهشل ومر بالتّغر مثلاً بوشل» والير 
الا مثلاً بوش والملځ بالملح مثلا بوشلء > اشير بالشمير ثلا بيش فمن زاد أو ازداد فمَدُ أربی» بيغوا الذَهَّبَ E‏ 
شنم 4 بيد وبيغوا الرً بالتهر كيف شنم يدا بيد وپیعوا لبر بار يق شم بداً بير 

وفي الاب عَن آبي سَعيدِ وأپي هُرَيرَةَء وبلال. حدیث عاد حدیث حَسَنْ صحیځ. وقد رَوَى بَعضهُم هذا الحديث عَن 
خالد بهذا الإسنادء قال: «پيعو| ال بالشعیر كيف ششّم يدا بيّل». 

ورَوَى بَعضهُم هَذا الحديت عَن خال عن أبي قلابةء عن أبي الأشعَث عَن عاد عن الَبيّ لا الخديتٌ وزاة في 


)١(‏ قوله: ”فاشتراه بعبدين أسودين“ ومن هذا حكم أهل العلم بجواز بيع الحيوانين يوان نقدًاء سواء كان الجنس واحدًا أو ختلقاء وأما 
نسيئة فمنعه جماعة من الصحابة» وهو قول عطاء وأصحاب أب حنيفة لا روى أنه صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الحيوان بالحيوان 
نسيئة» وقال الشافعى: النهى فيما إذا كان النسيعة من الطرفين ويجوز فيما إذا كانت النسيئة من أحد الطرفين لما روى عن عبد االله بن 

عمرو: ”أنه صلى الله عليه وسلم أمره أن هز جيشاء فنفدت الإبل فأمره أن يأحذ على قلائص الصدقة» فكان يأحذ البعير بالبعيرين إلى 
الصدقة؟ e‏ داود» وقال التورپشی: ف إسناده مقال» و إنه كان قبل تحرم الربا فنسخ بعد کذا ف ”اللمعات“. 

(۲) قوله: "ملا ثل" أى ف المقدار» وهذا الحديث هو الأصل ق باب الرباء فإنه صلی الله عليه و سلہ ذكر الأشياء الستة» وترك ما سواها 
على القياس» فقاس المجتهدون واستنبطو! العلة حلاف للظاهرية» فإنهم لا يجرون الربا فيما سواهاء فعندنا القدر والجنس» و كذا فى القول 
الأشهر عن أحمد» وعند الشافعى: الطعم والمنيةء وعند مالك: الطعم والادحار» وقد عرف تفصيل تلك المسائل المتفرّعة عليه ف كتب 
الفقه» وقوله: فقد أرب أى أتى بالرباء كذاف اللمعات . 

(۳( قوله: بيعو! الذهب بالقفة كق س" ی مشساو يا و متفاضلاء وقوله: N‏ احتراز عن السيئة» فإنه لا جور وإن احتلف 
الجنس. (اللمعات) 


باب ها جاء في شراء العبد بالعبدين 

لا انحتالاف في بيع عبد بعبدين يداً بيد بل الخلاف قي النسثية. 

وههنا إشكالان أحدها أن العبد المهاجر ظاهره أنه أسلم لأنه بايع الي - صلی اله عليه وسل - سيما عند الأ حناف فإنا نقول: إنه 
إذا هاجر إليتا صار حرأ فإذا كان أسلم صار حرا فكيف اشغراه البي صلى الله عليه وسل د ؟ والإشكال الثان أن العبدين الأسودين إن 
كانا مسلمين فلا تجوز دفعهما إلى دار الحرب. فلم يتعرض أحدنا إلى الجواب» فيدعي العبدين أنهما كانا كافرين ويدعي في العيد أته لعله 
كان عبد قبيلة حليفة» بينه عليه الصلاة والسلام وبينها كان عهد. وقي كتبتا إذا أسلم العبد أو الأمة وما ملك كافر عَتقاء ودلیل مسالتنا أنه 

عليه الصلاة والسلام قال عند محاصرة هوازن: و ر ا ا ی ا ات ور الطاثفي» وجعله البي - صلی الله عليه 
ف - حرا من غير إعتاق»ء ويقال: مول الني - صلی الله عليه وسل - جحازاً. وأما دليلنا على أن العبد المهاحر إلينا قد عتق أثر أنحرجحه 
البحاري في الحرء الثاني من التكاح. ٍ 

باب ما جاء في أن الحنطة بالحنطة مدلا عل وكراهة التفاضل فيه 

قوله: (يداً بيد ال) قال أبو حنيفة: إن النقدين يجب القبض بالبراحم فيهما وأما ساثر الأشياء الربوية فيكفي التعيين فيهاء وأما ما في 
حديث الباب من لفظ يدا بيد فمراده التعيين ها في مسلم: (عيناً بعين)» وأما التقدان فلا تعيين فيهما إلا بالقبض بالبراحم قي المحلس» وأما 
قيض رأس امال ني السلم فأيضاً ضروري عندنا لكنه لا بجحب في مجلس العقد بل قبلى تفرق الأبدان. 


أبواب البيوع o4‏ ب٤‏ 4۲:۳ 
قال خالدٌ: قال أبو قلابة: يعو ال بالشُعیر كيف دش ششّم فذ كر الخديت. 

والقَمَل على هَذا ع عند أهل الملم: لا رود أن باع الي بار إلا مغلا بيعل والشَّعيرٌ بالشّعيرٍ إلا بيشل. فإذا اخَلفَ 
الأصناف قلا باس أن بُباع مَُفاضلا إِذا کان يدا بيد وهَّذأ قول رامل العم ِن أضحاب الي تاو ويره FR‏ 
سُفیان الور والشَافِعي وأحمَدَ وإسحاق. وال الشافعي.: والحْجَةٌ في َلك ل الي نلاز «بيعوا الشَعيرَ بار كيف شم 
بدا بيّد». وقد کر قوم من أهل اليم أن باع الحنطة بالشعیر إلا مثلاً بيثلء وهو قول مالك بن انس والقول الأول أصَح. 

۲٤‏ - باب ما جَاءَ في اصرف 

۱-حَدّ دتتا مد بن منیے؛ [حَدکتا حُسینٌ ب م محا" حا یاد عن بحت بن أبي كير »عن نافع قَالَ: انطلَقَتُ 
أنا وابنٌ عَمَرَ إلى أبي مید فحدنًا أن ر سول اله ب قال: سَمعنَه أُذنایَ هاتان» يَقول؛ «لا تَبيُوا الذهَبَّ بالذهَب إلا معلا 
بهثل والفِضَةَ بالفْصة إلا ثلا برشل لا بُقَف : بَعضة على بَعض» ولا ليوا مِنةُ غائياً بناجز. 

وفي الاب عن آپي بكر ومر > وعشمَان. وأبي ُريرة وشام بن عامر والټراء وڙيڊ بن رقم وض پئ يڊ ويي 
بَکرةء وابن عَمرَ وأبي الدردايی وبلال. خدنٹ بي سَعيِ عَن التب اؤ حَدِيت حَسَنَ م صحيخ. والعَمل على هَذا ع عند اهل 
ليلم ین آضحاب ایی لا وکبرمم, إلا ما وی کن این عباس آل کان ل ری أا ان یا باع الذَهَبُ بالحب مكفاضِلاٌ 
والفضة بالفضة ماضلا إذا كان يَداً بيد وقال: إتما الرّبا في النَسيكَة وكذلك وي عن عض أضحاب شيءَ ن هذا 


E E E‏ أبو سَعيد الخدرى عن التب تاا. والقول الأول اص څ. والعَمل على 
عند أهل البلم وهو قول سَفْيانَ التورىٌ وابن المُبارَكِ والشافعيّ وأحمَدَ وإشحاقً. وروي عَن ابن الْمُبارك أنه قًال: ليس 
فى الصف الحتلاف. 
۴ دتتا الس ب عل الخلالء حَذکتا زیڈ بن هاژود عدا كاد ب سَلمَةَ عن سِمَاكِ بن حڙب» عن سمي 
ابن جر عن ابن عُمَرَ قال: کت أب بخ الإبل بالق ۽ فأبیځ بالدًنانير. خد كاتها الوق وأبيع ځ بالورت فاعمذ مکاتها الدنانير. 
ل اله کا َوَجَدتهَ ارجا ِن ب ّ ف فسَألَةُ عَن ذلك ققال: ا 


کا عو ا ا ا ہی دی تاف ین ب غ د سَعيِ بن جير عن ابن عَمَرَ. وروی داود ر بن ابي 


)١(‏ قوله: "لا يُشف بعضه“ بلفظ المجهول من باب الإفعال من الشف -بالكسر- الزيادة وتجىء .معن النقصان أيضا الأول يتعدى 
اع افا س 

(۲) قوله: ' بالبقيع" المراد به بقيع الغرقد فإنهم كانوا يقيمون السوق فيه قبل أن يتحذ مقبرة» وروى النقيع -بالنون- وهو موضع قريب 
المدينة يستنقع فيه الماء أى يجتمع» كذا فى ”النهاية“» كذا ذكره الشيخ ف ”اللمعات“. 

(۳) قوله: ”لا بأس بالقيمة“ أى لا بأس أن تأحذ بدل الدنانير الدراهم وبالعكس بشرط التقابض ف المحلس كذا فى ”اللمعات“. 


قوله: (قول مالك بن ال لعل قوله في السلت بالحنطة لا في الحنطة بالحنطةء فإنه كيف يقول حلاف الحديث الصريح؟ 
باب ما جاء في بيع الصرف 

ما يكون فيه الفمن والمبيع النقدان ويجب القيض من الطرفين بإجماع الأمة» ونسب إلى ابن عباس أنه كان يقول ججواز التفاضل في الربوية» 
وتمسك بحديث البخحاري: « لا ربوا إلا في النسئية »» وقال الجحمهور: إن معناه لا ربوا الذي يخرب البلاد أي أشد الربا إلا في النسثية فإن الربا 
متفاضلا نادر أندر» ثم روي أن ابن عباس رجحع عن مختاره حين بلغه إحماع الأمة واستغفر الله تعالى. 

واعلم أن العيرة تي بيع الصرف للوزن لا للضرب فلا يؤحذ غور المضروب ما هو أقل منه مضروباً. 

قوله: (فأبيع بالدنانير. . ال) أي التصرف قي الثمن قبل القبض» وهذا جائز عندناء وأ ا 
جائز عند الشيخين لا عنده» ولكن التميز بين المبيع والثمن متعذر سيما في الصرف وبيع المقايضة» وإي قد جمعت جزئيات من كتب الفقه 
ونظمتهاء ومتها هذدين الشعرين مرابحة: 

تمرف الثلي صاح فنا حول ياء و ذا غا 
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ERS‏ 2 يل بن بير عَنِ ابن مر موقوقا. والعمل على هذا عند ب قض أهلٍ اليلم؛ ن لا َس أن يَقتَضيَ 
الذَهَبَ مى الورقي والوَرق مِنَ الذهّب. رو ول راجاق وقد كر عض أهلِ لمم ِن أصحاب الي اة وعَبرهِن 
e:‏ 

۳ -س- خدتا يبء حَدَبتا الت عن ابن شهاب» عَن مالَكِ بن اوس بن الحَدَّثانِء أنه قَالّ: أقيِلكُ أقول: من يَصطرتَ 
الذراهِم؟ فقال طلحَة بن َي اء وهو عند عُمَر : بن الخطًاب ارتا دعبك نَم نينا إذا جاء خا خاد فقال عَمَد: 
كلا واه لنعطيَنة وَرقه أو ردد اليه ذهبَهُ فإن سول اله گلا قال: «الوّرق بالذهَب ربا ا الأ هَاءَ وال بال ربا الا 
هاءَ وهاءء والشَميرٌ بالشعير ربا الا هاءَ وها وار باشغْر ربا إلا هاءَ وهاه 

هذا حَدِیثٰ حَسَنٌ صَحیځ. . والعَمَلْ عَلى هذا ء: عند أهل اليلم. ومَعنی قوله: (إلا هاءَ وهاءَ)ء يَقّول: يدا بيد 

فسات ا2 في ابتياع الل بعد التأببر..والعبدِ وله مال 

E E a حَدنَا قَسَْبة دتا الليتُ عن ابن شهاب عن سام »عن أيه قال:‎ >-٤ 
خلا عد أن وبر فكَمَرَنها لذي باعَهاء إلا أن يشرط المبتائ ومن ابتاع بدا وله مال“ فمالة لذي باع إلا أن يَشتَرطً‎ 
المبتاع».‎ 

o‏ بث حَسَنّ صَحبځ. ذا روي يِن عير وجو عَنِ الڙهريٰء عن سالِم »> ن ابن 

عن الب ما قَال: دقن ابتاع غلا بعد آن ئو وبر مرها للبائع إلا أن يشرط المبتاح وتن اځ عَبداً وله مال قَمال للبائع. 

إا ن ترط اجام وزو ن نانع عن ابن عر عن لنب تلل قَالّ: من ابتاع خلا قد أبُرث فََمَرَتها للبائع» إلا أن 


)١(‏ قوله: ”الورق" -بكسر الراء ويسكن وبكسر واو مع سکون- والرقة -بكسر راء وحفة قاف- الدرهم المضروب. (جمع البحار) 

(۲) قوله: ”إلا هاء وهاء“ صوت معن عذ يعن كل واحد من متولى عقد الصرف» يقول لصاحبه: حذ فيتقابضان قبل التفرّق عن المحلسء 
فهو حال بتقدير القول» تقديره: إلا مقولا عنده من التبايعين هاء وهاء أى إلا حال التقابض. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”بعد أن تور“ -بتشديد الموحدة- ويستعمل بالتحفيف كثيرًا من نصر وضرب والتأبير إصلاح النخل وتلقيحهاء وذلك بأن 
يوضع شىء من طلع فحلها فى طلع الأنثى» وهو ف هذا الحديث كناية عن ظهور نمرتها لكونه لازمًا له غالبًاء فلو أبرت ولم يظهر بعد 
فمرتهاء لا يكون الحكم كما ذكر» وهو كون الثمرة للبائع غر تابع للأصل» وهو ظاهر» ثم هذا الحكم مختلف فيه بين العلماء فقيل: 
الشمرة يتبع الأصل بكل ج وقيل: يتبع قبل الظهور والصلاح» ولا يتبع بعده» وقال الطيي: الأول مذهب أبى حنيفة» 
وهذا ا ف غير صورة الاشتراطء وأما بالاشتراط فيدحل بالاتفاق . (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: ”ومن ابتاع عبدا وله مال“ إضافة المال إلى العبد ليس بطريق التمليك؛ لأن العبد وماله ملك المولىء قال: وف الحديث دليل على 
أن الثياب الي عليه م تدحل ف البيع إلا أن يشترطها لأنه مال ف الحملة. 


وذكر الفقهاء أن الفمن مدحول in I Se EE‏ ا الضابطة الي نظمتها في الاشعار 
فأحذتها من مراجحة رد الحتار وغيرها. 

قوله: (الورق بالذهب ربوا ال لفظ ربوا بالألف والواو في الحتابة» وبالتنوين على الباء قي القراءة» وأما وجه كتابة لوأو فلأن في مئل 
الز كاة» والرباء والصلاة لغة: ا وز کوة» ورب بالواو السكنة المجهولة في عرف العجم قراءة. 

قوله: (هاء ا) اسم فعل معن حذ. 

باب ما جاء في ابتيا ع النخل بعد التأبير والعبد وله مال 

قال الشافعي: إب الثمرة قبل التأبير للمشتري وبعده للبائع فعمل بالمقهوم والمنطوق» وقال أبو حنيفة: إن الثمرة للبائع في الحالين إلا إذا 
صرح المشتري بأنها لي وأحاب أكثر الأحناف بأن المفهوم عندنا غير معتبر ولكن هذا الحواب لا يعلق بالقلب» وأما قول إنها إذا كانت للبائع 
بعد القأبير» يكن له قبل التأبير بالأولى فلأحد أن بعنعه بأن البائع عمل في الشمرة إذا كان البيع بعد التأبير» وأما في صورة البيع قبل التأبرر فلم 
يعمل بشيء؛ وتصدى العيي إلى المعارضة. أقول: إن معارضة ا لخاص بالعام لا يقبله الذوق السليم» والصحيح في الحواب من حانب أي حنيفة 
ما ذكر الطيي وأبو عمر في التمهيد بأن التأبير كتاية عن ظهور الثمرة» فمفهومه أن يكون الثمرة قبل الظهور للمشتري أي في عام البيع وبعد 
هذا العام فلا يذهب الوهم إلى نراع» وهكذا مذهب أي حنيفة فصار الحديث لطيفا على مذهبنا أيضاً. 
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يشرط المبتاح». 

ووي عن نافع؛ عن ابن مر عن عُمَرَ أنه قا قال: من باع عَبداً وله مال فمالة ةه للبائع إلاأ أن يشرط الينام هَكذا رَوّى 

بيد افو ابن مر وعَيرة عن نافع الحَديينٍ 

ولد زی بشم ذا لدیک عن تن > عن ابن عَمَرَ عَنِ الي ت أيضا. وروی عِكرمَة بن خالِڍ عَنِ ابن عُمَرَ عَنِ 
الى تا نحو حَديث سالم» والعَمَلٌ عَلى هذا الحديث عند عض أهل وهو قول الشافِعي وأحمَدَ وإسحاق. 

قال مُحَمَدَ مُحَدّ: وحَديت الڙهريٰ عن سالِم عن أبيو ء عن النبي ت اصح 

۳ بات ما الان باتخيار" مالم تدر 


۵ --_- حل دكا واصل ب عبد الأعلی الگوفي حذکا شحكة کا ري عن اين عُمَرَ قال: 
قا رول اله یاز َقول: «اليّعّان ن بالخيارِ ما لم يرتا أو بختارا». 
قال کان ابن عُمَرَ إذا ابتاح بیع وهو قاعدّ قامَ ليجب له [البيع] ٠‏ 
- خد کا خمد بن تنا عا تحیی بی سمي ڪن شعي ذقني اة ن صالح آي الليل ن عبد اف 
ابن الحارث عَن حكيم بن جزام قَالّ: قال رول اله ها «البََعانِ بالخيار ما لم يقرا فإن صَدَفا وبيّناء بورك لهُما في 
وإِن کذيا وما مُحِمَتْ برک بیعهما». 
وهَذا حَدیث صحيځ. 


)١(‏ قوله: ”التيعان بالخيار"“ ها البائع والمشترى» يقال لكل واحد منهما: بيع وبائع» قوله: "ما لم يتفرقا"" ذهب معظم الأئمة من الصحابة 
والتابعين إلى التفرّق بالأبدانء و قال أبو حنيفة ومالك وغيرها: إدا تعاقدا صح وإن م يتفرقاء و ظاهر الحدیث یشهد للأول»› فان راویه ابن 
عمر كان إذا أراد أن يت البيع» قام بعشى خحطوات» قاله فى "المحمع. 


باب ما جاء البيعان با خيار ما م يتفرقا 

قال مالك وأبو حنيفة: ليس خيار المحلس إذا انعقد البيع» قال الشافعي وأحمد جيار المجحلس. 

قوڵه: (ما لم يتفرقا أو بختارا ال أو إما عاطفةء أو معن إلا أن أو إلى أن فإذا كانت عاطفة يعطف على يتفرقا تحت النفي» وإذا كانت 

معن إلى أن أو إلا أن يكون استثناءُ أو غاية. 

وف يختار تفاسير أحدها ما قال الشافعية أن يقول المتبايعان: احتر احتر قبل خحتم المجلس لفتم الخيار فلا تد الخيار إلى آخر المجلس» 
وثانيها حيار الشرطء وخيار الشرط عندنا أيضاً معتير» وهنا إلى بلاثة أيام عند أي حنيفة ولا تحديد عند الصاحبيين. 

وأما قول: (البيعان بالخيار ما لم يتفرقا) فقال الشافعي وأحمد: إنه حيار مجلس وأما شرح أي يوسف فهو أن التفرق هو تفرق الأبدان 
كما قال الشاقعي وأحمد» والغرض من الحديث أن المحلس حامع المتفرقات فيضم القبول بالإيجاب ويكون المراد أن المشتري له أن يقبل أو لا 
يقبل» وللبائع قبل القبول أن يرجحع عن إيجابه فالاحتيار هو هذا ذكره الطحاوي. 

as‏ ۰ ) قال: ما لم يتفرقا من منطن البيع» ثم قي شرح قول محمد أقوال ؛ 

أحدها: إن للتفرق أقوالا هو الفراغ عن الإيجاب والقبولء فإذن لا حيار وإن كان المجلس باقياًء وهذا أحسن فإنه N E‏ 
والأعلى تفرق الأبدان ومن حيث الحكم مراد به تفرق الأقوال» أي تفرق الأبدان كناية عن تفرق الأقوال أي الفراغ عن الإيجاب والقبول› 
والوجه أن في الفراغ عن الإيجاب والقيول تمكن تفرق الأبدان. 

والشرح الثاني لقول محمد شرح ابن امام والأرجح في شرح قول المداية ما قال ملا إله داد الجونپوري. 

وقال الشافعية: إن شرحنا راحح على شرح محمد فإن التفرق من التفعل يكون في الأبدان والافراق من الافتعال يكون في الأقرالء أقول: 
إن في شرح أبي يوسف وأحد شرحي محمد تفرق الأبدان وأيضاً باقي التفرق ني الأقوال كما في أحد لفظي حديث: «٠‏ ستفرق أمي إلى بضع 
وسبعين فرقة » فإن لي لفظ منه من الافتعال وقي لفظ من التفعل وليس فيه إلا تفرق الأقوال وني القرآن العريز: إلا أن يتفرقا" في تفرق 
الأقوال. والأحسن شرح أبي يوسف وهو ألطضف» وقال فاضل حنفي: إن شرح هو بعين ما قال الشافعيةء ويكون الخيار حياراً مستحباً لا 
واحباًء واحتاره مولانا قدس سره» أقول: يؤيده ما في ابن ماحه والبخحاري لفظ: أو يقول اح ثلالاًء وله الشافعية أيضاً على الاستحباب 


[١|‏ اغبت من نسخة بشار. 


وني الاپ خن آي قر وغد ل ن مړو وشکرق واي زیر وین کبس" . حديتٌ ابن عُمَرَ حَدِ يث حَسَنْ صَحيځ. 
والعمل على هَذا عند عض أهلٍِ اللم ِن أضحاب الب تة وغيرهم ول Fk ii‏ وإسحاق. وقالوا الفرقة 
بالأبدانِ لا بالكلام. وقد فال عض أهل العلم: عت قول النبىّ از: مالم برقا ب عن الفْرقَةً بالکلام J‏ الأول 
اصح لان ابن عُمَرَ ُو روی عن رشول انه لل و ُو ألم پمعنی ما روی» وروي نه أل کان إذا أراد أن وجب الب 
نی ليجب له. وهَکذا روي عن أبي ررَةَ الأسلميٌ؛ أن رَجُلین اختصما إليه في قرس بَعدَ ما تاعا وکانوا في سَْيَة, فقال: 
لا أراكما افتَرَقتّماء وقال رَسول الله ماز: «البَيَعَان بالخيار ما لم بَفرّقا». 

وقد ذَهَبَ بَعض أهل العَلم مِن أهلِ الكوفَة وغیرهم؛ إلى أن الفرقةً بالكلام وهو قول اللّوريّ. 

وھکذا روي عَن مالك بن أنّس. وروي عن ابن المَبارّك أنه قَالَ: کا هذا؟ والخديث فيه عَن الب تا صحيخ. 
فقو ذا العذهت: 

ومَعَی قول التب تلاز: إلاً بب الخياره مَعناء: أن يُخْيَرَ Eis e a‏ 2 > فاا يره ا ر ل 
له خيار بَعدَ ذلك في ذ فخ الع > وإن لم فرق هکڌا فسشر٬ ES‏ وغيرة. وممًا يموي ل زل (الفرقَةً بالأبدان 
ا بالکلام) حديك عبد اله بن عمرو عن الي غاا 

۷ _- حَدّبَنّا ذلك َة حَدّ ڌا الت بن سئي ن اين جلاد. ڪن مرو پن شيپ ڪن اپو ن جه أن رَشول 
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اه ی قال: «البَيّعَان بالخيار ما لم رفا إلا أن كود 7 صَفْمَةَ یار فلا يَجل له أن ارق صاحبَةُ حَشيَة أن تستقله» 


)١(‏ قوله: ”الفرقة بالكلام“ قال محمد بن الحسن الشيباين: وتفسيره عندنا على ما بلغنا عن إبراهيم النخعى أنه قال: المتبايعان بالخيار ما م 
يتفرقا عن منطق البيع» إذا قال البائع: قد بعتك فلان يرجع ما م يقل الآحر: قد اشتريت» وإذا قال المشترى: قد اشتريت بكذا و كذاء فله 
ا aS‏ م يقل البائع: قد بعت» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأً) 

(۲) قوله: الفرقة بالکلاء““ قال النووی: ف معي الحديث تلاة أقوال: أصتها أن الراد التخحيير بعد تام العقد قبل مفارقة المجلس» وتقديره 
نبت هما الخيار ما 4 يتَفرَّقا إلا أن يتخايرا فل المجحلس» ويختارا إمضاء البيع» فيلزم البيع بنفس التخايرء ولا يدوم إلى المفارقةء والثان أن 
معناه إلا بيعا شرط فيه بخيار الشرط ثلاثة أيام أو دونهاء فلا ينقضى الخيار فيه بالمفارقة» بل تبقى حن تنقضى المدة المشروطة»ء والثالث أن 
معناه إلا بيعا شرط فيه أن لا حيار هما ف المحلس» فيلزم بنفس البيع» ولا يكون فيه خيار» ذكره السيوطى. (شرح الموطأ للقارى) 

)۳(٠‏ قوله: ”حشية أن يستقيله“ يخدش فيه أن الإقالة لا تكون إلا بعد تام البيع» فكيف يستقيم المعئ» بى يحتمل أن ابن عمر يرى حق الإقالة 
إلى تام المحلس على وجه الاستحباب لا روى من أقال نادمًا أقاله الله من نار جهنم -والله تعالى أعلم-. 


فإن التثليث عندهم بضرو ري» وقول ذلك الفاضل ليس بمحالف لمسائل الأحناف فإن في إقالة الداية استحباب الإقالة في كل وقت إل 
ندم أحدها وقال بعض التافعية إن ابن عمر راوي المرفو ع وفعله هو موافق لمذهبتاء وأما E‏ 
ر کا و ULC GC CG IG CT‏ اقول إن فعل ابن عمر 
ترك الواحب عندهم المستحب عندنا فإن مذهبهم أن لا يقوم من المجلس ححشية أن يستقيله» وهذا الحق لازم عندناء هذا الحق مستحب) فإدن 
الأقرب هو قولنا أو قوهم. 

حكي أنه وقع الناظرة قي المسألة بين مالك وابن أي ذئب فقيه المدينة» فقال مالك بن آنس: -حكد یٹ الباب ليس عليه عملنا فعارضه ابن 
أي ذئب» فقا مالك: احر ج عي» فقال ناقل القصة: إن مالكاً لم يحمد على ذلك ذكره الموالك في كتبهم» وبعد اللتيا واليَ الألطف شرح 

قوله: (لا أراكما تفرقتما اخ) تمسك الشافعية بهذا وأصل قصّبّهما ما ذ كر الطحاوي بأنهما كانا في السفينة فتبايعا أو ل الليل ثم عند 
الفجر أراد أحدها الفسخ» » فإذن ادعاء أنهما لم يتحر كا عن جحلسهما ادعاء يعيد. 

وذكر البيهقي في السنن الكبرى أن ابن عينية بلغ كوفة وروى حديث الباب فبلغ الخر أبا حنيفة» فقال أبو حنيفة: ليس بشيء» أرأيت 
إذا كانا في السفينة» فقال رجل: االله يسال ابا فة أقول: ما أراد أبو حنيفة معارضة الحديث بقياسه والعياذ بالله» بل مراده أن شرح 
الحديث مثل ما قال أبو يوسف أو غيره. 

قوله: (ولا يحل له أن بفارق الخ) قال الشافعية: إن هذا يفيدناء وقال الحنفية: إن لفظ حشية أن يستقيله يفيدنا قإن الإقالة لا يكون إلا 


|۱ وزاد بشار: «(وحکیم ہن حزام». 
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هذا حَديٹ حَسنٌ. ب نستفیلةء وو كانت الفرقة پالکلام. ولم یکن له یا ع 
ا لم كن لهذا الحديث قعنى حَیث قال: e‏ َة أن يَسسَقَلة). 
1Y‏ - باب 


٤ 


۸“- حَدٿئا صر ب علي حَدثا آہو أحمَدَء حَدثتا حى بن أبُوبَ قال: سَمِغْتٌ أبا رُرعَة بنّ عَمرو يُحَدّتٌ عن أبي 
هريره عن اللي بلا قال «لا برقن عن بيع إلا عن تراض». 

هذا حدیث غريب 

۹ ¬= دبا مرو بن حَفْص الشَببانيٰء حَدثنا ابن هب عَن ابن جُرڀج» عَن ابي اير عن جابر أن الل تا خير 
أعرابيًا بَعدَ البيع. 

وهَذا حديٽ عُريبٌ. 

فا ابيع 

۰ -_- حَذلنا بُوشف بن حَكاد البضري دتتا عبد الأغلی بی عبد الأغلى عن سمي عن فاده عن اتس أن رَجُلا 
کان في عُمَدَ ته ا يبايغ أت أهلهُ اوا انب تاز فقًالوا: ا اله اخ عله فدعاه ا اله ت فنهاء. 
فقَال: يا رَسول ال! إني لا أصْبر ءَ عَنٍ التيع. فقَال: «إذا بايَعتَ فَقَلّ هاءَ وهاءَ ولا خلابةء". 

وقي الاب عن ابن عَمَرَ ُڪر. ديك نس حَڍِيت حَسَنّ صحيځ ريب والعَمَل عَلى هذا الخديث عند تعض أهل العم 
وقالوا الحَجْرٌ على الرَجُل الحُرٌ في البيع والشِراء إذا كان ضعيف العَمل. وهر قول أحمَدَ واشحاق. . ولم َر بَعضَهُم أن يُحْحَرَ 

على الحُرّ البالع. 


)١(‏ قوله: ”ولا حلابة“ قال محمد: نرى أن هذا كان لذلك الرجل حاصة؛ قال النووى: واختلف العلماء فى هذا الحديث» فجعله بعضهم 
حاصا فى حقه» وأنه لا حيار بغبن لغيره» وعليه أبو حنيفة والشافعى» وقيل: للمغبون الخيار هذا الحديث بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة. 
(الموطا وشرحه للقاری) 


بعد صحة العقد» وطلب الإفالة من من الأشال دل غل أو لري او بانع ن مد فن الل ل بد ن ان شرن انه أقلى 
فيصدق الاستقالة في هذا وإن كان الفسخ باحتياره وأيضاً قوله: (ولا يحل له أن يفارقه اه) ؛ ليس تفسيراً لا قبله بل جملة مستقلة. 

وليعلم أن الإقالة عندنا أيضاً مستحبة عند ندم أحدهما. ومسألة أحرى لنا وهي أن الرجل إذا با ع أو اشرى ثم لقي الآحر بعد مدة طويلة 
فقال له: أنت بالخيار ففي هذا يكون خيارآً قبل تفرق الأبدان ومفتقراً على المجلس ولكن هذه المسألة بعد العقد وأما إذا قال هذا القول قي 
صلب العقد يصير مفسدا للبيع» وإذا قال بعد الفر! غ فهي مختلفة بين صاحب البحر وابن الهمام ولكن ظاهر الحديث على الخيار من جانب 
الشار ع وفيما ذكرت التخيير من جانب المكلف. 

قوله: (حبر أعرابياً. . اخ) تمسك به الحجازيون» أقول تفصيل الحديث: إنه عليه الصلاة والسلام اشترى الإبل ثم قال له عليك أن تدبر في 
صفقتك. إن أردت استرجع» ثم بلغ الأعرابي بعد مدة طويلة عنده عليه الصلا والسلام فقال: ها ل عرفتي يا رسول الله؟ قال رسول الله E‏ 
الله عليه وَسَلمَ -: نعم. فأقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام كان من مروته ومصداق ححلقه حلقه العظيم لا أنه حق شرعي. 

باب ما جاء فيمن يخدع في البيع 

اسم هذا الرجحل حبان بن منقذ قال أبو حنيفة: لا حجر إلا على نلانة» وعند صاحبيه على خمسة وهو قول الصاحيين. 

قوله: (فنهاه ألخ) أي نهى عن البيع لا أنه حجره» واعلم أن الحخر إنما يكون من الأقوال لا في الأفعال. 

قوله: رلا حلابة اڂ) قيل: إنه ليس عليه حكم شرعي بل كان يقول عند البيع لأن الناس كانوا متدينين» وقيل: إنه مدار الحكم الشرعي 
ويكون هذا الرجل خاصة أن يرد البيع إن لم يرض» وهذا ختار الشافعي وأشار إليه محمد قي موطئهء وقي مستدرك الحاكم زيادة: « لا حلابة 
ولي الخيار ثلالة أيام ال» فإذن يكون هذا حيار الشرط. 

فاندة: ازج امس اديت نهان بن نقد وفيه أن ي لساتة كانت لكة ا ی ا ا ا ا 
خصور شيء. 
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۹ - پاب ما جَاءَ فى المُّصرَاة 
۵۱ - خد حدنا بو ریب َد حَدا و کي عن حَمّادِ بن سَلْمََ عن مُحمُدِ بن زيا عن أہي هُرَيرَة قال: قال رَسول اله لا: 
دن اشتَرّی مُصَرَاءٌ فهو بالخيار إذا حَلَبَهاء إن شاءَ رها ورد مَعَها صاعاً من تمر 
وفي الاب عن ألس ورَجُل ين أضحاب التي سا 
۲ ¬ دتتا م َد بي بسا حدنتا آبو عاي حَدٿنا ر ب خالڊ عن مُحكُڍِ ابن سيري. ن يي هريز عن ايتا 
ومن ازى مراد فهو بالخيار ثلاثة أيام > فان رها رَد مها صَاعا ين طعام لا سشُراء» مَعنى لا سمراء لا َر 
هذا حَديث حَسَنٌ صحيځ. والعَمَل عَلى هَذا الخديث عند أضحابنا. ملهم: الشافْعيٌ واد ضاف 
۰ - باب ما جَاءَ فی اڈ شتراط ظهر الاب ي عند البيع 
۳ - خد حدتًا ابن E‏ عن الشعبيّ. عن جابر بن عَبدِ اه أنه باع م من السب تا عير 
واشتَرط ظهره إلى أهله 
)١(‏ قوله: "من اشرى مُصرَاة التصرية هو حبس الئبن فى ضرو ع الإبل والغنم لتباع كذلك ويغز بهما المشترى» والمصراة هى الى تفعل 
بها ذلك وهي امحقلة. 
(۲) قوله: ”واشرزط ظهره إلى أهله“ تساك به أحمد على جواز بيع الدابة باشة راط البائع لنفسه رکوبهاء وقال مالك: جور إذا كانت المسافة 
قريبةء و كذلاك كان ف قصة جابرء وقال أبو حنيفة والشافعى: لا يجوز مطلقا للحديث الوارد لى النهى عن بيع وشرط والحواب عن 
ی ان2 انه م يكن الشرط فى صلب العقد كما رواية» قال جابر: بعت من البى صلى الله عنيه وسلم وأفقر لى ظهره إلى المدينة 


باب ما جاء في المصراة 
قال الشافعي وأحمد ومالك وأبو يوسف: إن في المصراة جوز رد البيع وصاع تمرء بدل اللبن» وعن أيي يوسف روايتان تحت وفاقه إياهم 
اة اا ا يرد البيع وقيمة اللبن وإما أن يرده وصاع ر إاحدی الروایتون فی شرح ح أي داود ومعام السنن للحطابي» و بانيتهما قي شر ح ختصر 
الطحاوي لالإسبيحابي» وقال أبو حنيفة: لا جوز الردء وأول من أجاب الطحاوي فعارض الحديث وأتى بحديث الخراج بالضمان وسنده قوي» 
أقول: إن هذا الحواب ليس بذاك القوي فإن قي مسألة حيار العيب نمانية أقسام فإن الزيادة إما E‏ أو غير متولدة» تم إما منفصلة 
أو متحصلةء و كلها إما قبل القبض او بعده» ۾ أما مصداق حلیت ١‏ الخراج اا a‏ يادة ت غر الو لدف :اسا ها غ فيه فانریادة 
منفصلة متولدة فلا مجدي ف واتبع المتأحر ون الطحاء ي ۾ أما الر يادة التو لدة المنفصلة أو عكس هذه الصورة فلا يرد البيع فيهماء و فيما 
نحن فيه من الصورة الأول فأقول: إن المذ كور قي عامة كتبنا هو حكم القضاء وأما e e‏ والحكم 
يكون وجوبأًء وأما حكم الرد ديانة فمذ كور لي الو جحيز والتهذيب والحاوي القدسي وجمعت هذا المضمون قي البيتين: 
بريادة المشفصل الخزلة Ss‏ 

ثم في العهذيب والو حيز والحاوي اواز بالتراضي تمل فصار الخلاف في أنه حكم قضاء أو ديانةء والفرق في الديانة والقضاء عند الشافعية 
أيضاء فإن في الصحيحين أن زوحة أي سفيان استغاثت عنده عليه الصلاة والسلام بأنه لا يعطيي النفقة وأنه رجحل e‏ 
لى اله غل ةناجد ن ماله قدر نفقتها و نفقة العيالء فقال بعض الشافعية: أمُرّه عليه الصلاة والسلام فتوى» وقال بعضهم: 
حكم القضاء. 

وأما وحه ما ادعيت من وجوب الرد ديانة فما في الفتح أن الفسخ في الغرر الفعلي واحب وحمل مولانا الحديث على الاستحباب على 
أن الإقالة مستحبة إذا ندم أحدهما. 


وأما ما ذكر ص اح المنار وغيره من أن حديث المصراة يرويه او هريره ء هو عير فقيه؛ و رو اية الذي ليس بفقيه غير معتير کات 


حلاف القياس» والقياس بقتضى الفرق بين اللبن القليل والكثيرء ولب الناقة أو الشاة أو البقرة وغيرها من الأقيسةء فأقول: إن مثإل هذا قابل 
اللإسقاط من اکب نا لا بول ب عام وأیضا هذه الضابطة ل ترون آي حیفة وي بوسف ومد ولکنها مسرن ال یس ن ايان 
وذلك صنف كتاباً في بيع المصراة فذكر فيه كلاماً وزعمه الئاس ضابطة فلا يقبل ر نسبتها الى عیسی بن آبان أيضاً. 


و ای رمان وای ارا ل ا م يكن أبو هريرة قابل الاجتهاد و( 
يكن فقيهاً إذ سقطت عليه حية سوداءء فكان الحنفي يعدو لا تدعه الخية» فقيل له: استغفر من قوللك فاستغفر فر كته الحية» والله اعلم. 
باب ما جاء في اشتزاط ظهر الدابة 
لشرط المفسد غير متحمل عند الغلا e‏ إذا كان واحداء وقي المداية أن الشرط الذي فيه نفع أحد المتعاقدي. أي المبيع 


r 
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وقد روي ِن غير وجو عن جابر. والعَمَل على هذا عند عض أهلِ العم ِن أضحاب الي ثا وخَيرهم؛ رود الط 
جايزاً في البيع. إذا كان شرطاً واحدا وهو قول اخ و اناف 
وقَال عض أهل المِلْم: لا جور الشَرْطُ في ايع ولا يتم اليم إذا كان فيه شَرْط. 
- باب اه بالرهن 


ی اش ا 


٤‏ - خد حَدنتا أبو کریب ویوسف بی عیسی فالا ذلا وکيځ هن رکرياء عن عابي عن آپي هريره فال ا 
اشتل «الظهر پر إذا کان رگوتا وین الد سرب إذا کان تروتء وقلی الذي رکب ويَشرَبٌ نَمَمَعهُ. 

ذا حَدِيتٌ َس صَحیځ"“ لا عرف مرفوعاً إلا ِن حديثِ عاي الشَمبيّ > عن بي هُرَيرَةَ. وقد رَوَى يڙ واجِدٍ هَذا 
الحديك عَن الأعمَشء عن آبي صالح؛ ڪن أي هُرَيرَةَ مَوفوفاً. والعَمَلٌ على ذا عند تعض أهلِ اللْم. وهُو فول أحمَدَ 


والإخقار نة اعاره الظهر لر كات (اللمعات) 


)١(‏ قوله: 'وعلی الذی یرکب ای سرا کاو راا ار مر وا دی پل دل انر هن ينتفع بالرهن وينفق عليه» وال جمهور 
على حلافهء وقالوا: هذا الحديث منسوخ بحديث ul‏ 
a E‏ 


وهو من أهل الاستحقاق غير حائز. 

وواقعة الباب واقعة ليلة البعير وأكثرهم إلى أنها في غزوة ذات الرقاع» وني السير أنها في السنة الرابعة أو الخامسة. واحتلفت الروايات في 
قيمة البعير ذكرها البحاري ولا بمكن التوفيق بينهماء وتحمل على اختلاف الأوقات» فإن تكرار البيع قي الطريق ثابت» وأحاب الطحاوي بأن 
الشرط مم يكن في صلب العقد بل بعده» أقول: إن قي المسألة تقصيلا بأن الشرط إن كان في ملس العقد فيلحق الشرط بالعقدء وإن كان بعده 
فلاء فإذن لعل شرطه أو استدعاءه كان بعد العقدء أقول: يفصل في المسألة بأنه إن كان الراد إلحاق الشرط بالعقد يكون فاسداً وإلا فلا وإن 
كان الشرط في صلب العقد فإنه كالمواعيد لا كالشروط, ذكر في جامع القصولين أنه إذا اشتزى حمل حطب واشترط نقله إلى بيته صح البيع 
وجب عليه نقله» فإانه كالوعد وأداء الوعد في المعاوضات واحبب أقول: إن في المسالة زيادة تفصيل» فإن في رواية أن الشرط يلحق بالعقد» 
وفي رواية أنه لا يلحق» وقي قول إنه إن كان قبل تبدل المجلس فيلحق وإلا فلا يلحق. وف الهداية حواز الاشتراط بشروط متعارفة أقول: إن 
الحديث ل جخالفنا إذا فصلنا السائل بهذا التفصيلء وأفول أيضاً: إن غرضه عليه الصلاة والسلام نم يكن البيع حقيقة بل صورة وإيصال النفع 
إلى حابر كما تدل القصة أنه أعطاه اللمن وزاد فيه ورد عليه الإبل» فإذن لم تكن بيعاً واقعياً يتحمل فيه بعض التحمل. 

حكي أنه اجتمع أبو حنيفة وابن شبرمة وابن ن أي ليلى الكوفيون في حح مكة فجاء رجحل فسأل أبا حنيفة عن مساألة الباب فقال: إن الشرط 
والبيع باطلء ثم بلغ إلى ابن شبرمة فسأله فقال: إن الشرط والببع صحيحان ثم بلغ إلى ابن أي ليلى فقال ابن أي ليلى البيع صحيح والشرط 
باطل» ثم عاد الرجحل على أي حنيفة فقص ما قالاء فقال: لا أعلم ما زعما فروى حديث أن الني - صلی الله عليه وَسَلمَ - « نهى عن بيع 
وشرط ) > ثم عاد على ابن شبرمة فقال ما قال»ء فروى ابن شبرمة حديث الباب تم عاد على ابن أبي ليلى فقال ما قال فقال: لا أعلم ما زعما 
فروى حديث بريرة» أقول: إن المطابق بالسؤال هو جواب أبي حتيفة وأما ابن أبي ليلى فعمل بالقياس» وأما ابن شبرمة فالكلام في استدلاله مر 
مئاء و لم يكن سؤال الرجحل إلا عن بيع وشرط وما ورد فيه إلا حديث: نهى عن بيع وشرط. 

او ر ات ارهن 

قال الثلانة لا يجوز الانتفاع بالمرهون» وقال أحمد: يجوز الانتفاع» وقال أبو حنيفة: إن منافع المرهون وزوائدها مرهونةء وأما أجرة حفظه 
ری فا کان ۵ دسل ن اغا ار فرت تیر کان ارا اما شو من الت س بل ن اه مل رفن ار رر الاصتاع ضدن إا از 
الراهن ولا تكون الإجازة أو الانتفاع مشروطاً أو معروفاً. 

قوله: (وعلى الذي يركب ال) قد أطنب الحافظ ابن تيمية الكلام أن من محاسن الشريعة الغراء إحازة الانتفاع من المرهون» وأحاب بعض 
امحشين بأن المراد من الذي يركب أو يشرب هو الراهن» أقول: كيف يجري هذا وقد صرح الراوي بالرتهن في بعض الروايات؟ أقول: بمكن 


]١[‏ كذا قي النسخة المنديةء ويي نسخة بشار: «حسن صحيح». 
|۲[ كذا في النسخة المندية» وفي نسخة بشار: (حسن صحیح غریب»» وقال: إضافة من التحفة و بعض شس التسخ» وهو الصحيح لقول 
. المصنف بعده: «لا نعرفه مرخوعا. ..) 


وات البيوع ۰ 00 OV: TE:‏ 
وإسحاق. 
وقال عض أهل اليلم: ليس له آن ينتفع من ارهن بِشَيء. 
۲ - باب ما جَاءَ في شِراء القلادة وفيها ذهَبِ وخَرَر 

٥‏ حَدَنتا فيي حَدنتا الي عن آي شُجاع سمي بن يزيد عن خاليٍ ۽ بن بي عِمرالًء عن حَنّش الصنعانيء عَن 
قضالة بن عَبَيدِ قال: اشتَرَيْبُ يوم خير قلادة باثي ب شر ديار فيا َهَبَ وخر قَْصَلُهاء قَوَجَدتُ فبا كر مي اثئي عَدَرَ 
ديناراء فذ كرت َلك لسن بل فقال: «لا باع حتيّ تَفْصل». 

و - حذننا فيبة. حَدنتا ابن الُبارَكِ عن أبي شُجاع سَعيڊِ بن بَزيڌ. بهذا الإسناد نحوه. ذا حَيٹ حَسن صحبځ. 
والعَمل على هَذا عِند عض أهل اللْم من أضحاب الي ثل وعَيرهم؛ لم يروا أن باع اليف مُحَلى. أو مئظقة مُفْضضة: أو 
مغل هذ بدراهم حَتىّ يمر ويفْصل. وهو قول ابن المُبارك. والشافعيّء وأحمَدَء وإسحاق. 

وقد رخص بعض أهل العلم في ذلك من أصحاب التي ثلا وغيرهم. 

۳ - باب ما جَاءَ في اد شيراط الوّلاء والرّجر عن ذلك 
SEA E E‏ دنا سيان قن منصور عن إبراهيم عن الأسوي عَن 


عَائِشَة أنها أرادَث أن شري بَريرة فاشتَرّطوا الولاء فقال انب ثل «اشتّريها ٠‏ فإتّما الولاءُ لِمَنْ أعطى الشَمَنَّ. أو لِمَنْ 
لى التعمَةَ. ۰ 

وقي الاب عن ابن عُمَر. حَديث عتائشة حَدِيتٌ حمسن ضحيخ. والعَمَل على هذا عد أهل المم. وقال: مَنصُور 
بن المُعتمر یکی أبا َنّاب. 

حَدَنّا أبو كر العَطار البَضريّ عَن عَلِىّ بن المَدينيّ قَال: سَمِعْبٌ يَحَى بنّ سَعيدٍ يَقول: إذا څدثت عَن مَنصُور فمَدٌ 

قلأت بدك ن الير لا رڌ يره ٿم ٿال حټی: ما جد في إبراهيم المي وئجايد. آثيك ين نصُورٍ 

وأخبرّني مُحَمَد عن عبد اه بن أبي الأسوه قال: قال عَبدُ الوّحمَن بن مَهديً: مَنصُور أثَبُ أهل الكوفة. 

- باب 


NN 


() قوله: ”أشريها. . .اح" قد يتوهُم أن هذا متضمُن للخداع والتغرير» فكيف أذن رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهله بذلك واخواب 
آنه کان جھلا باطلڈ منهه فلا اعتدذار بدلاٹ» وأشكل من ذلك ما ورد ف بعض الروايات: خحدذیها واشترطى الولاء مء فإ الو لاء ل 


27م ء 


أعتق» والحواب باشازاطه م تسليم قوم الباطل بإرخاء العنان دون إنباته هم كذا ف اللمعات . 


لنا أن بحيب بأن هذا إذا م يكن مشروطاً أو معروفاًء ويمكن أن يقال: إن المرهون ليس هو مصطلح الفقهاء بل المراد المئيحة» وقد ثبت يي 
القاموس الراهن عى الانح» ولينظر إلى ما قي الطحاوي ص »)۲١۳(‏ ج (۲) وما تي حديث أي داود من الز كاة قريب من حديث أبي هريرة 
وليراجع إن ما في تخريج ا ريعي فانه بجدي شيا آحر. 
باب ها جاء فى شراء الفلادة وفيها ذهب وخرز 
قال الغلالة: لا يجوز هذا البيع إلا عند تفصيا ل الذهب من القلادة» وقال أبو حنيفة: يجوز البيع بلا فصل أيضاً إذا علم با أن EN‏ 
ف الملادة فإانه بصير أا ت القلادة» وأما شرط الزيادة فلكيلا يلزم الرباء وقال النووي: إن أبا حنيفة حالف النص» 
أقول: لا ينبغي مثل هذه الأقاويل» فإنه إذا أدار الحكم على الوجه الذي هو أجلي فأي بعد وأي حلاف من النص. 
باب ما جاء في اشتزاط الولاء والزجر عن ذلك 
من المحمع عليه أذ انتقال حق الولاء غير جائز» وأما جر الولاء فباب آنحرء ولا يجوز بيع المكاتب عند أبي حنيفة» وأما ثي واقعة الباب 
فلعلها عحزت ويحجوز البيع عند التعجيز عن أداء بدل الكتابة. 
باب 
في حديت الباب حجة لنا على الشافعي على جواز بيع الفضوليء ولنا في صحة نكاح الفضولي حديث: « إن حارية جاءت إلى الي 


أبواب البيوع 60 ب: ۱۲0۹:۳ 
أن رَشول اف ت بعت حکیم ب جزام ‏ ف ټشتري لَه أ تة ضحي بدبتان فاشترى أضجية فأربح فبها بتار فاشتّرى أخرَى مكاتها. 
فجاءَ بالأضحىة والذينار إلى رسول نے سی فّال: : اض بالشاة" rrr‏ بالدينار». 


ديک حکيم بن زام لا مره إلا ون هذا الوجو. وبيب ب يي ٿايټ لم يسع جلڍي من حکيم ين جزام 
۲9۸ - جل دتا أحمَدُ بن سَعيدٍ الارميء حَدٌ حد نّا خان حلا ارون بن موسی» حَدنا الرټيڙ بن ري عن أبي ف 


عن عروة البارقيّ قال: دف إلي رَشول اله از ينارأ لأشتري له شاق اث شتَرَببٌ له شاتّين؛ فبعبُ ت إحداهما بدينار» وجئت 
a‏ «بارَكٌ اله لَك في صَفْمَةَ يَميِْك.. 

فكانّ بعد َلك يَخرح إلى كناسّة ‏ الكوفة فيربخ ع لل o‏ 0 
لحوَه. 

وقد E‏ لى هلا وقالوا پو وُو قول اد وإشحاق. ولم يأخُذ عض أهلِ الملم بهذا 

i RE‏ اذا کان عند ما وى 

E E‏ ود قارو خد تا خاد ن اة عن أيوبّ. عن عكرمة ء عن ابن 
عباس عَن ابي از قال: «إذا أت اکا ا أو هراثا ورث بحساب ما عَسَیَ منه». وقال التب تلاز: «يُودى المُکاتبُ 
E‏ دیة حر وما قي دبة عبد 


EE LH ۴ »‏ ج ٍ ا سے ا ر ّ ۳ ہے ہے ا ر 2 r a‏ م ت ت 


)١(‏ قوله: ”ضح بالشاة“ فى الحديث دليل على أن بيع مال الغير بلا إذنه موقوف على إحازته» فلما أجاز» صح كما هو مذهب الحنفيةء 
وحجة على من ل بجوزه. 

)١(‏ قوله: ”كناسة“ موضع ف الكوفةء وف رواية للبخارى» فكان لو اشترى ترابًا لربح فيه قال الشيخ: هذا مبالغة ف رجحه» أو محمول على 
E E‏ 

(") قوله: ا اضاب ى وعد كدت دااع دي وا رت اط الا اا من الإرث أو المجهول من التوريٹ بحساب ما 
عت» صتحح بلفظ المجهولء والظاهر أن يكون بلفظ المعلوم» وقوله: يؤدى بلفظ المجهول بتخحفيف الدال من ودى يدى دية معى يعطى 
الديةء وقوله: دية حر مفعول ثان» ويجتمل أن يكون معن يؤدى المكاتب .عى يؤحذ ديةء وقوله: دية حر مفعول مطلقء وقوله: ما بقى 
دية عبد» تقديره: ويؤدى ححصّة ما بقى دية عبد صوروه بأنه إذا أدى المكاتب نصف النجوم مثلاء م قتل» فالقاتل يدقع نصف دية لحر 


¢ 9? 


أى ورتته ونصف قيمة إلى مولا كذاق اللمعات ت 


- صلی الله عليه وَسَلمٌ - وقالت: ٳن أي زوجي وم يستأمري فخيرها و و ا - فقالت: إفي راضية بنكاح أيء وإنما 
أردت أن للتساء أمر ». افإذن هذه الحارية إما ثيب فيلرم إنكاخها بدون اسعيمارها وذلك غير جائر عندهم» وإماا بكر فلزْم أن لا يكون 
ولاية اللإحبار عليها. 
باب ما جاء في المکاتب إذا کان عنده ما يژدي 

أشكل الحديث على العلماء فإنه يدل على جحزئ هذه الأشياء ولا يول به أحد. 

قوله: (أصاب حا اخ) أي يكون العبد جانياً» لا كما قال الحشي فإنه غلط. 

قوله: (أو ميراتاً 1) أي حصل له الميراث. دل الحديث على أذ العبد عتق بحصة ما أدى» وليس هذا مذهب أحد بل قالوا: إن العبد 
عبد ما دام عليه درهم. 

قوله: (يؤدی الكاتب ال) مثال وادى من الدية وليس مهموز› ويكون العبد ف هذه الصورة ججنياً عليهء وحديث الباب قويي» وأما 
حديث عمرو بن شعيب فضعيف من قبل جى بن أنيسة وهو سيء الحفظ وأما الحديث الأول فقوي وواردء وما أجاب أحد عنه وإما أتى 
بالاستدلالات. 

ولي ههنا شيء أذ كره و سيفيد للحواب إن شاء الله تعالى» وهو أن بحساب ما عتق الخ وإن كان ظاهره العتق بقدر ما أدى ولكن المراد 
أنه حر من زمان أداء بدل الكتابةت وهذا المعئ حتمل في اللغة وأما جملة يودى المكاتب بحصة ما أڏّى دية حر وما بقي دية عبد فلا تدل على 


آبوات ابيرغ 00۲ ب: 9 ٣ج‏ 1 
عن النبى ماز وروی خالد الحَذاءُ عن عكرمَةء عن على قوله. والْعَمَل على هذا عند د تعض آهل العلم من أصْحاب الى تاز 
وغيرهم. 

وقال أكرٌ أهل العلم من أضحاب الثبي ل وعَيرهُم: المُكانَبُّ عَبدء ما بي عَليه ورهَم. وهُو قول سَفْيانً التُورى 
والشافعي. وأحمَدَ واشحاق. 


۰ - حل دتا فيه حا عبد الوارثِ ب سعيڊ عن ټحيى پن آبي ايس ن عمرو بن شيپ عن جُدء قالّ: سمغت 
رول اف غ خط ال « من کاتّبَ عَبدَةُ على ما ¿ أوقتَة فأداها إلا عَدَرةً" أواق- أو قال عَسَرَةَ راهم -» تم عجر 
فهو رَقبقّ». 

N RL‏ والعمل عليه عند أكثر أهلِ المِّم ن أضخاب الي لاا وغيرجم؛ أن المُکاتَبَ عبد ما بَقَىَ عَلَبه 
شيْءٌ من كتابته. وقد روء الحجّاج , أزطاة عن عَمرِو بن شُعيب نَحو؛. 

- َد دتتا عي بن عبد الوحَن المَخرُومي. حَدتا فيان عن الرهريٰ» عن تَبْهاد. عَن أمّ سَلْمَةٌ قالَّتْ: قال رَسُول 


(۳) 


اله ة: «إذا كان عند مُکاتب اخداکی ما يۇدى› فْتَحتجبْ منه ۸ 


هذا حَدیث حَسَنّْ صحبځ. ومَعّنى هذا الحديث عند أهل الملم عَلى النوَرّع. وقالوا: لا د تق الفُكاقت: وإن کان عنده 
ما بوذي حَتىّ بُودىْ. 


)١(‏ قوله: "على مائة أوقية“ الأوقية اسم لأربعين درهماء كذا فى ”القاموس“. 

اقول شه -بالتاء- والصحيح بدونها وهو الموجود ف أكثر النسخ. 

(۳) قوله: فلتحتجب منه“ إذ لا بحل نظره إليهاء هو محمول على الورع كما أشار إليه المؤلف لأن المكاتب عبد ما بقى عليه درهي ويمكن 
اد يکر ن عا تعد وكا لاحاب اغارة ال قرب وهاه 


أنه عتق بعضه بل فيها تشبيه بدية حر وعبد والمراد أنه إذا حي على المكاتب فعلى الحاني أرش وأرشه يكون قيمته نم في تقوم الأرش تعتبر 
شائبة الحرية والعبدية» وهذا يظهر نما أذ كر مسألة مفصلةء ففي كتبنا أن المدبر قيمته ثلا قيمة القن كما في المداية لفقدان أحد المنافع الثلالة 
وق القن المنافع الفلاثة أي البيع والاستخدام والوطي موجحودة تم يذ كرون في E IS OT‏ 
ا9 او المكاتب. والمروي عن أبي حنيفة أن دية العيد قيمته» وإدا' زادت قيمته على دية الحر تنقص منها عشر دراهم» ودية الأمة قيمتها و إن زادت 
على حمسة آلاف تنقص منها «مسة دراهم؛ روي عن أي يوسف أن دية العبد قيمته بالغة ما بلغت وقدوتنا قي المسألة ابن مسعود ثم يذ كرون 
قي التدبير أن قيمة المكاتب نصف قيمة القن» وقيل: لثها فنقصت قيمته من قيمة القن فإذا أودِي يودى بالنظر إلى جانب الحرية والعبدية لأنه 
قريب الحرية» فإذن نقصت قيمته فتكون الدية أيضاً ناقصةء فعلم تشبيه دية بدية حر وعبد للشبهتون وليس فيه الحكم بحرية قدر ما أدى فلا 
بخالف الحديث مذهب الأربعة» ويكون دية حر وعبد الح منصوباً مثل: له صراخ صراخ النكلى» وإنما شرح الحماتين متفرقاًء وقطعت في نظم 
الحديث فان الجملتن حديثان مستقلان نا في النسائي ص (۷۲۲))» فتدل حدیٹث النسائي على تعدد اخدیثن» وما دلیل ما ذ كرت قي ابحملة 
الأولى وحملتها على الرمان فإن ابن عباس راوي حديث الباب يفي موافق الفقهاء الأربعة كما أخر حه الطحاوي ص )٦٤(‏ ج (۲) فإنه قال 
بعد رواية المرفوع: ويام على المكاتب حد المملوك اخ. 

قوله: (فلتحتجحب ال) ظاهر حديث أنه إذا احتمع عنده بدل الكتابة صار حرا قبل أدائه وليس مذهب أحد» فيقال: إئه على التورع. 

وههنا مسألة أبن ر ی خختلفغة فيهاء قال الشافعي : إن الْوليات لا بحتحبن عن عبيدهن وقال أبو -حنيفة: إن بينهن و بينهه حجحابب وظاهر 
حديث الباب يفيد الشافعي» فحمل الأ حناف الحديث على زيادة الاحتجاب وذكر الطحاوي قي مشكل الآثار حمل الحديث لطيفاً وهو أن 
الاحتجاب لي الصورة الي احتمع عنده بدل الكتابةء ولا يؤديه تعنتاً كيلا تنقطع التعلقات الي بينه وبرن مولاته فأمر الشار ع بالاحتجاب قبل 
أداء بدل الكتابة لسد الذرائع» ومثل هذا ثبت أن أم سلمة كان ما عبد فكاتبه فأدى بعض النحم (قسط) ثم أتى بالباقي للأداءء و كانت أم 
سلمة في الودج فاحتجبت» فقال: ماذا تفعلين؟ قالت: هكذا حكم الشريعة فبكا وأراد أن لا يؤديء» فقالت: أد أم لا ولكن حكم الشريعة قد 
حرى» وقال العيئ: إن معى فلتحتجب أن تهياً للاحتجاب. 
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۳ - باب ما جَاءَ إذا أقلق للرٌجل غربم فيج عِندَه مَاعَةُ 

س حدتا تَيب حَدَا للت > عن يَحيی بن سَعبِ عن بي کر بن حم عَن عُمَرَ بن عَبڍِ الزيز عَن آٻي کر 
اين عَبڍِ الحمَنِ بن الحارث ٻن شام عن آپي هُرَيرة عن سول ان 4# آنه قال «أيْما امرئ أفلش» وود رجحل سلعََةُ 

عندة بعَينهاء فهو أولىَ بها من غيره». 

وفي الاب عَن سَمُرَةء وابن عَمَرَ. 

e‏ أي هر يرَة ا . والعَمَل عَلى هَذا عِندً عض أهلٍ البلم. وهو قول الشافعيّء راك شاف 
وقال عض أهل العلم: هو أسوَء العُرّماء . وهو فول أهل الكوفة. 

۳۷ - باب ما جَاء في الي لملم أن يدقع إلى الذمَّيّ الخَمرَ مها له 

۴س خا لی بی شرم خدتنا ویتی بی بوس عن شجالدء ن آپي اوداك ء عن أب سَعيدِ قال: کان عیدَنا خم 
تیم IT‏ المائدة. سالب زول اله ر عله وقلتٌ: ته ليتيم فقال: «أهريقوة» 

وفي الاب عَن آنّس بن مَالِك. 

حَديٿ آبي سَعيد حَديٹ حَسنّ. وقد روي ِن غير وَج عَنِ التب ت نحو هَذا. وقال بهذا ب تعض أهل العِلم. وکرهُوا 
أن َد الم حلا ونما كر من ذَلك. واف عل أن يون المُسلم في بيه مو حى يَصير خلا وحص بهم في 
خل الخمر. او ا 

۸ - باب 

4 -- خد ی ن بي صالح عن آي هُرَيرء 

قال: ل سول الله لاز: «أذّ الأمانة إلى من انشمتك. N‏ ا 


)١(‏ قوله: E‏ الآحرء وهو قول ألى حنيفة والحديث محمول على أن كان سلعة رهنًا عنده» كما 
يفيد إضافة السلعة إليه -والله أعلم-. 

(۲) قوله: أهريقوه" ل اراقه وإهراقه أی أجحراه من إناءه إلى صبوه لأنه مال غير متقرّم يحرم به الانتفاع. 

(۳) قوله: E‏ أی لا تقابل حیانته أو لا تقابله ججزاء حیانته و إن کان قصاصًا حستًا بل قابله بال هی E‏ . المحمع) 


باب ما جاء إذا أفلس للرجل غرم فيجد عنده متاعه 

قال أبو حنيفة : إن البائع قبل قبض المبيع يجوز له أن حبس المبيع » وأما بعد القبض فهو وسائر الغرماء سواسية ء وقال الحجازيون : تجوز 
له أن يأحذ شیئه إذا کان علی حاله بدون تصرف فيه › ونقول : إن ثي العارية والمغصوب حق أحذ الرحل شيثه » وحديت الباب الصحيح 
طاهره للحجازيين » وأما حمل الحديث عندنا فقال الأحناف : إنه محمول على الغصوب والعواري والأماناتء أقول : كيف يجري هذا 
احواب والحال أن في مسلم تصريح البيع؟ فأقول : إن حكم حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء أي يعطي المديون الدائن شيعه إذا كان 
موحوداً عنده بعينه تعلق حق له به كما ذكروا في فرس عاد إلى دار الحرب ثم أصابه المسلمون ما حق امالك الأصلي بعدما قسمه الغانغون » 
كما يي مسلم والعزمذدي إن رحلا من بين إسرائيل كان يأمر غلمانه أن يتجاوزوا وعهلو! الناس إذا أعسروا فتجاوز الله عنه لمحذه الحسنة » وإذا 
قصته الشريعة علينا و م تنكره ه يكون ذلك الحكم في شريعتنا أيضاً. فلا بد من حمل الحديث على الديانة. 


باب ما جاء في النهي للمسلم أن يدفع إلى الذمي الخمر » ليبيعها له 
المسألة ال قي ال جمة صحيحة عندنا » والمسألة ليست في حديث الباب بل مستنبطة من الحديث » وفي الهداية مسألة أحرى أنه إذا و كل 
الملسلم الذمى ليشغري له الخمر ويبيع له فاشرى الخمر يثبت الشراء قي حق الو كل هذا عند أي حنيفة حلاف صاحبيه » وحديث الباب لا 
يضره وله فتوى عمر رضي الله عنه فيما إذا أمر الذمي على العاشر بالخمر » ذكروها قي شروح البخاري. 
باب [أد الأمانة إلى من اثتمنك] 
قوله: (حدثنا أبو کریب). 
هذه المسألة مسألة الظفر » والصورة إن كان لأحد حق على الآحر فظفر المستحق على حقه فعند الشافعي يجوز له أخحذ ذلك الشيء وإن 
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هَذا حديٹ حَسَنٌ غريب. وقد دَهَبَ بَعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا: إذا كان للرَّجُل عَلى أَخْرَ شَيْءُ فذَهَبَ 


ص 


# 


SG aS‏ وحص فيه عض أهلِ العم مِنَ الَاپعِينُ. فش ول 
الثوريّء وقال: إن كان له عَلْه راهم > وق له عند دنائیژ فليس له أن يحب بمَكان دراهمه إلا أن يَمَعَ عندة ل دراه 
فله حيتئذ أن حبس من دراهمه در ما له عَليه. 

٩ )‏ - باب ما جَاءَ أن العَاربٌ م 

6۵ -_- حَدلتا َد وعَليّ بن ځڄر فالا دنا اشاعیل بن یاش؛ عَن شرخبيل بن مُشلم الُولانيٰ ءَ عن أبي اما 
فال ت ول اة 8 قول في حُطبه. اء م عة الوداع: : «العارية موَدَاهء والرَعيمُ غار والدَينُ مَفْضنّ.. 

وفي الاب عن سَمُرَة وصَفوان بن امب وأنس. حدیث ا امام حدیث حخسن. 

وقد وي ڪن بي امام ء عن الَبنّ تلاو أيْضاء من غير هَذا الوجه. 

۹ -س- حَدا مُحَمَدُ بن المُّى دتا اٻ آبي عدي عن سَعيلِ عن قاد عن الخسن. عن سَمُرَةَ عن لبن لاز قال: 
«على اید ما أعَذّث حى وء ۰ ٠‏ ۰ 

قال فاده ثم َي الحَسَنٌ فقال: هو اميك لا ضمانٌ عليه يَعنى العاربة. e‏ 

وقد ََټ پش آمل البلم ِن أضحاب التي ل وغيرهم إلى هذا وقالوا: يَضمَنٌ صاحبُ القارة وهو قول الشافعيّ. 
وأحمَدً. . وقال عض أهلِ العم ِن أضحاب اللي ا وعُيرهم. ليس عَلى صّاجب العَاريَة ضمانَ إلا أن بُخالف. و رل 
الوريّ وأهل الكوفة وبه قول إشحَاق. 
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٠‏ - باب ما جَاءَ في الإاحتكار" 
۷ - حَدتا إشحاق بن مَنصور. حدما يزيد بی هاڙودء حَدتتا محمد بن شاق عَن مُحَمَدِ ابن ابراهيم عن سميد 
ابن المَسَيّب. ڪن معمڪر بن عبد اف بن تَضلة قال ا ورل ا ا شرل «لا حكر إلا خاطي» فقَلتٌ لسعيد: ی 


)١(‏ قوله: العارية“ -بالتحفيف والتشديد- موداة أى واجب على الستعير أداءها وإيصاها إلى المعير» قوله: والزعيم غارم أی الکفيل غارم 
ای ضامن والغرم والغرامة والزعم والزرعامة -بالفتح - ما يلزم اداعه. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”الاحتكار“ ا لحكر فل الأصل الظلم وإساءة المعاشرة» وف الشر ع: احتباس الأقوات لانتظار الغلاء به بأن يشزى الطعام فى وقت 
الغلاء ليغلو إما أن جاء به من قرية أو اشراه فى وقت الر حص وادحره وباعه فى وقت الغلاءء فليس باحتكارء وكذا لا يحرم الاحتكار 
ق غير الأوقات. (اللمعات) 


كان بسرقة ومن أي جنس كان » وقال أبو حنيفة : إنه إذا وجحد جنس حقه يجوز له وإلا فلا » والنقدان عنده فى هذه المسألة جنس واحد 
وأفيَ أرباب فتوانا ما قال الشافعي. 
باب أب العارية مؤادة 
قال الشافعي وغيره من الحجازيين : إن ق العارية ضماناً هلكت أو استهلكها. و قال أبو حنيفة : الضمان ف الاستهلاك . ولا یرد العدیث 
علينا أصلا » فإن العارية مؤداة أي إذا كانت موحودة » قال الشافعى : إن في العارية إباحة المنفعة » وقال أبو حنيفة : إن فيها تحليكاً. 
قوله: ( قال قتاده تم ز نسي الخ ) زعم الراوي أن بين القولين تعارضاً » أقول : لا تعارض بل يفسر أحدهما الآحر 
باب ما جاء في الاحتكار 
من الحكرة المنع والمراد » حبس الشيء عن بيعه ليباع قي الحدب غالياً ء والمنهي عنه هو حيس قوت الإنسان » وروي عن أي يوسف ي 
قوت الحيوان أيضاً » وأما إذا ادر الغلة الخارحة من أرضه وحبسه عن البيع فذلك جائز » وفي كل باب مستئنيات. 


}1 كذا في النسخة اهيندية: وي نسخة بشار: حسن» فط وقال؛ ق م حسن صحیحا وما اناه من ت وص و ي و إا قال ذلك 
لاعتقاده» بأن الحسن مع من سمرة كل ما رواه عنه» ولیس الأمر كذلك عندناء فإنه م یسمع کل ما روی عنه» كما بیناه غير مرة. 
|[ وقي النسخة المندية: «فضلة» وهو خحطاً. والتصحيح من نسخة بشارء وقال بشار: في م: «فضلة»» حرف 
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با مُحَمْد! إِنَكُ تَحتَكر. قال: ومَْمَرٌ قد کان يَحتکڙ. وإنّما روي عَن سَعيدِ بن الْمُسَيّب أنه كان يَحتَكر الرَيْتَ وَالْحنْطَةً ولحو 
هذا. 

وفي الاب عن عَمَرَء ولي وأبي پي ماق وان عر 

حدیٹ مَعمَر حَیث حَسَنْ م صَحيځ. والعَمَل على كَذا عِنْدّ آهل الملم: کرځوا إحکار الطمام» وص بَعُهُم في 
الإحتكار في عير الطعام. وقال این الثبارك: لاش بالاحتكار في القَطن والگختيانِ ‏ ونځوه. 

۱ - باب ما جَاءَ في بيع الفُحَفلاتِ 

۸ - خد حَذنا هناد حَدَنَنا أو الأخوص عَن سمَاكِ عَن عِكرمَة عَن ابن عَمَاس أن النَبيّ ثلا قالّ: «لا تستقبلوا 
السُوْقَ ولا نحملا ولا بف بعكم لبعض ٠"‏ 

وفي الاب عن ابن مَسعُود وبي مو حدیث ابن عباس حَديث حَسَنْ م صحيځ. والعَمَل عَلى هَّذا عند أهل البلم: 
کرهُوا بی المُحَفلّة وهي المُصَرَاةً. لا تَخليها صاحبها أَياماً أو حو ذلك a‏ يتر بها المُشكَريّ» وهَذا 
ر ف اد وال 

3 - باب ما جَاء في الَمِينِ الفاجرة بُقتطع بها مال السام 

4 س دتا هناد حدا أ بو مُعاويةء عَن الأعمَش. عن شقيق بن سَلْمََ عن عَبدِ الله بن مسعود قال: قال رَسُول 
اله یار: «مَن حَلف عَلى يمين وهو فيها فار تطح بها مال امرئ مسل لقي الله وهو عَلَيه عَضْبانٌ». 

فقال الأسعَكٌ بي قيس: فيّء وَالله! لد كان ذلك کان يني وټين رَجُلِ من الود أرض. َجَڪڌني فده إلى 
ابی ا فقال لي رَ سول الله لاز: «ألْك بة» ؟ فقَلكٌ: لا. فقال لليهوديّ: أخلفة فل سول اله! إذاً بَحلِف فَيّذهَبٌ 
بمالي» فأنرل ا : إن لين شرو بعَهْدِ اه وأيمانهم تَمَناً فيلا إلى آخر الاية. 

وفي الاب عن وائل بن حجر وأبي مُوسّى» وأبي أمامَة بن تعلبة الأنصاريء وعمرانَ بن حَْصّين. حديث ابن مَسعُووء 

۳ - باب ما جَاءَ إذا اَلَف البيعان“ 
¬= حَد ّا َيب حَدنتا سُفيان عن ابن عَجُلان٬‏ عن عَون بن عبد اه عَن اين مَسمُود قال: قال رَسول اله قلل: «إذا 


)١(‏ قوله: ”والسحتيان“ فى ”القاموس : السختيان ويفتح جلد الاعز إذا دبغ» معرب. 

(۲) قوله: ”لا تستقبلوا السوق“ وهو ل معن لا تلقوا المجحلب ومر بيانه ف صفحة ?22. 

(۳) قوله: ”لا ينق بعضكم لبعض“ أى لا يقصد أن ينفق سلعته على حهة النحش» قإنه بزيادته فيهما يرغب السامع» ويقسيّب للشراء أى 
بأن يزيد ل الثمن لا لرغبة» بل ليخد ع غير کذا فی جحمع بحار الأنوار" 

)٤(‏ قوله: ”فأنرل الله عر وحل“ فائدة نزول الآية فى حق اليهودى أن اليهود أيضًا كانوا يعرفون أمثال هذا الوعيد فى اليمين الفاحرة» فعسى 
أن یتذکرو! به ما ورد فی شرائحهم» ويجتنبوا عن أمثال هذه الأفعال. 

)٩(‏ قوله: ٣‏ إذا احتلف البيّعان““ -بكسر التحتية وتشديدها- .معي المتبايعين أى إذا احتلف البائع والمشتری ف قدر الٹمن أو ف شرط الخيارں 
أو غيرها من الشرائط» فذهب الشافعى أن يحلضف البائع أنه ما باعه بكذا بل بكذاء ثم المشتزى مخيّرء إن شاء رضى عا حلف عليه البائى» 
وإن شاء حلف أنه ما اشتراه إلا بكذا فإذا تحالفاء فإن رضى أحدهما بقول الآحر فذاكء وإن لم يرضيا» فسخ القاضى العقد بيتهماء سواء 
كان المبيع باقيًا أو لاء ومتمسشسكه هذا الحديث بإطلاقه وعندنا إن كان الاحتلاف ف الثمنء وكان البيع باقيّاء يتحالفان لا جاء عن ابن 
مسعود: إذا احتلف المتبايعان والسلعة قائمةء ولا بيّنة لأحدهما تحالفا وترادا؛ لأن كل واحد منهما يذعى وينكرء وإن كان لأحدهي 
بنة فذاك وإن أقام كل واحد منهما بيّنةء كانت البيّنة المشبتة للزيادة أولى» ولو كان الاحتلاف ف الئمن والمبيع جميعاء فبينة البائع أولى 


باب ما جاء إذا اختلف البيعان 
قال الشافعي : القول قول البائع وإلا فتخحالفا وترادًاء قال أبو حنيفة : إن العبرة للتخالف والتراد عند كون البيع قائماً > والحديث عندنا 
اشا فول عله 
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اَلَف البَيّمَانء فالقول قول البائيء والبتاح بالخيار. 

هذا حدیت مُرسل. عون ب عبد اله لم درك اين مسو وقد روي عَنِ القاصِم بن عَبدِ الرحمَنِء ا و 
النَبنّ ت هذا الخديتٌ أيضا. وهو مرل أيضا. قال ابن مَنْصور: قلت لأحمَدّ: إذا اختَلفَ الان ولم كن بند؟ قال: القّول 
ما قال رَبٌ السَلعَة أو يتَرَادّان. ال إسحاقٰ: كما قال. وکل من کان اقول قول فعَلَيه اليَميْن. وقد روي نحو هَذا عن بَعض 

- باب تا جا في تي قَضلِ التاء 

-- د و ن العَطارً٬‏ عن عَمرو بن دينار» هَن أبي المنهال عن اباس بن عَبدِ 
لزني قال: تھی التب ظا عن بيع الماءِ ‏ 

وفي اباب عَن جار وبيش عن أبيها وبي هررق وعَائشة وآئس» وعَبدٍ اه بن عَمرو. 

وحَدیٹ إياس حَدِيٹ حَسَنّ م صحيځ. والعَمَلُ على هذا عند أككر أهلٍ المِلم؛ أن نهم كرهُوا بيع الماء. وُو قول ابن 
المبارَكِ واشَاِميّ وأحمَد. وإسحاق. وقد ند رخص عض أل اليلم في تع الماب نهم م الحَسَنٌ الَصری. 

۲ -- حد نا يبه ٠‏ حَذقئا الت عن أبي الرنادِ عن الأعرج ء عن أپي هُرَيرَةَ أ ن لنب با قال: «لا يُمتغ فصل المَاءِ 
یمکح به الک" 
SONT‏ 

٤۵‏ - باب ما جَاءَ في کراڃِيَة عشب الفحلِ 
۳ - خد e r‏ ا دتتا عَليّ بن الك عَن نافع ان ابن همر 


فى الٹمن» وبيّنة المشترى أولى ف المبيع؛ نظا إلى زيادة الإثبات ولا يحالف عندنا ف الأجل وشرط الخيار وقبض بعض ١‏ ق 
المداية" . (اللمعات) 

)١(‏ قوله: "عن بيع الماء“ أى إذا كان له ماء» فإن فضل عن حاجته والناس يحتاجون إليه» م جز له أن بمنعهم» وكذلاف حكم الكلا إلا 
أن يحميه الرالي. (اللمعات) 

(۲) قوله: "لا بمنع فضل الماء ليمنع به الكلا" معناه من کان له قر ف موات من الأرض» لا بعنع ماشية غيره أن یرد فضل ماءه الذی زاد 
على ما احتاح إليه ماشيته ليمنعها بذلك عن فضل الكلاء فإنه إذا منعهم عن فضل ماءه لا ماء بها سواه م يكن لحم الرعى بهاء فيصير 
الكل تمنوعًا مع الماءء واحتلف العلماء فى أن هذا النهى للتحرع أو للنزيه» وبنوا ذلك على أن الاء بعلك أم لاء الأولى مله على الكراهةء 
قاله الطيي. 

)١(‏ قوله: ”عسب الفحل“ -بفتح العين وسكون السين- وهو كراء ضرابه» وقال فى ”القاموس": العسب ضرب الفحل أو مائه أو نسله 
والولد وإعطاء الكراء على الضرب والقعل كضرب الفحل أعم من أن يكون فرسًا أو بعيرً! أو غيرهماء وأحذ الكراء عليه منهى عنه» وأما 


باب ما جاء في بيع قضل الاء 

الماء ثلالة أقسام ؛ أحدها : الاء الذي لا صنع فيه لأحد كالنهر الحاري ويجوز فيه لكل واحد أن ينصب الرحى. والثاني : أن تحفر جماعة 
نهراً صغيراً فيجوز مته سقي الدواب ولا يجوز سقي الأرض ونصب الرحى. والثالث : الماء احرز في الأواني ويجوز منه الشرب » ويجوز أحذه 
بالقتال أيضاً عند الاضطرار » وفيه اثر عمر فإنه قال حين ذكرو! القصة : أفلا وضعتم فيهم السيف. 

باب ما جاء في كراهية عسب الفحل 

واعلم أن حديث الباب حديث أنس قوي و جريلء يفيد في أن الألفاظ دخيلة فى اصطلاح الحكم حلاف ما قال ابن تيمية : إن العبرة 
للمقاصد لا للألفاظ » وف هذا أدلة منها الآية الدالة على أن المتوق عنها زوحها لا تخطب تصرجحاً » ويجوز الكناية فالغرض واحد والاخحتلاف 
ف التعبير. 


: 9و ٤‏ و هه ¥ 
[j‏ هناك عبأرة ساقطة من النسخة اهندية» وذ كره بشار » ونصها: واٻو ا لمنهال امه عبد الرحمن بن مطعم» کوق» وهو الدي روى عنه 


L ‌ ,‏ ۴ ل ريو ل 2 ش و ٤“‏ ع ¢ 
-حییبا بن آي دابت» وأبو المنهال سيار بن سالامة ¿ بصر ي صاحب اي برزة الأسلم : 


VY: EV: 00¥ أبواب البيوع‎ 


زي الات ن آي عر واا اي ی ج ا ع ر ی ع والعَمَل على حَذا عند عض أهل 
الملم. وقد رخص قوم في بول الكرَامَة على ذَلِك. 

4٤‏ -- ل حَدنَتا عَبدَة بن عبد الله الخزاعي البصضرئ» حَدٌ لتا ټخیی بی اذم عن إبراهيم بن حُمَيٍ الرؤاسيّ عن هشام 
او إبراهيمَ المي عن آتس بن مالك أ رجلا ِن لاب سَأل رول اف ثلا عن سب الفحل» فتهاء. 
فقًال: تًا ر سول انها إن طرق الفحل فأكر فرَحَص له في الكراقة. 

ذا حَڍِيت حَسَنَ غريب لا عرف إلا ِن حَديث إبراهيم بن حمَبڊ عن هام بن عرو 

- باب مَا جَاءَ في تَمَن الكَلٰٻ 


¥۵ س دا ميل مُحََد بن رافع» حَدتا عبد الرزاقء حَدثتا ء مَعمڪڙ عَن يى بن أبي كير عن إبراهيم بن عبد اله 
ابن قارظء عَنِ السائِب بن بزيده عن رافع بن خدیج أن ر ول اله قلا قال: «كَشب الام بيك ومهر الي بيت ولَمَنُ 
الكلْب خُبيتٌ». ۰ 


وفي الاب عن عُمَر وابن وڊ وڄاپر. وبي هُرَير وابن عباس واپن ڪُر وعٻڍ ال ٻن جعفر. حدیث راقع یٹ 
a‏ ا ی ا ا کرهُوا ثفن الكلْب. وهو قول الشَافِميّ وأحمَدَ. وإشحَاق. فون 
عض أهلِ اليم في تمن كلْب الصَيدِ :. 
7 - دتا ية حدتا اليك عَنِ ابن شهاب. ح ودنا عد بن عبد الأحمَنِ الَخرومي. وير واج قاو 
ڪڌتا فيان بن عيبت عن الڙغريٰ. عن بي پگر بن يڊ الٴحن عن أبي سود الأنصاريّ قال ّى رَسول انه تل عن 
تمن الكَلْب ومَهر البَفْيّ وحُلوانِ الكاهن ٠‏ 
ا 
4¥ - باب ما جَاءَ في كشب الحَجًام 
۷ -س- حَدتا ق عن مالك بن انس ء عَن ابن شهاب» عن ابن مُحَيَصَةَ خي بني حارثةء عن أببه أنه سذ الئل 


الإعارة فمتدوب إليهاء وذهب إلى تحرعه أكثر الصحابة والفقهاء ورحص جاعة لخوف انقطاع النسل» كذا ف "اللمعات . 

(۱) قوله: ولوان الاه“ -بضم الحاء المهملة- قال الطيي: هو ما يعطاه على كهانة» يقال: حلوته حلواتًا إذا أعطيتهء قال المروى: صله 
من حلاوة شبه المعطى بالشىء الحلو من حيث إنه يأحذه سهلا بلا كلفة ومشقة» والكاهن هو الذى يتعاطى الأحبار عن الكائنات ف 
مستقبل الزمان» ويذعى معرفة الأسرار» كذا قاله الطيي. 


باب ما جاء في كراهية ن الكلب 
قال صاحب اهداية : يجوز بيع الكلب وإن لم يكن معلماً » وقال شيخه السرحسي : إن جحواز البيع منحصر على الكلب المعلم » والراجح 
ما قال السرنحسي. 
ووقع استخناء الكلب المعلم في الأحاديث منها ما قي مسند أحمد بسند قوي > ومنها ما في النسائي ص ( ۱۹١‏ ) »ج ( ۲ )» باب 
الرحصة في بيع كلب الصيد فإن فيه تصرياً لا يجوز بيع الكلب إلا بيع كلب صيد » وأعله البعض » > وقيل : إن الحديث ابت بأسانيد قوية» 
وصورة الإعلال بان «إلا كلب صيد» ليست قطعة هذا الحديث بل حديث نهي اقتناء الكلب » ولنا ما في الطحاوي أن عثمان ذا النورين 
اوحب على رجحل قتل كلب رحل قيمته وافرة. 
وأما حديث الباب وما يضاهيه فيمكن فيه أن يقال بعين ما قال الخطايي : إن حديث النهي عن بيع الرة إنما معناه أن لا بجعل الرة ملو كة 
بل تمهل مباحة » ومذهب الشافعية أن بيع رة جحائز » وي الدر المختار باب البيع : المكروه : أن بيع القردة لهو واللعب غير جائز. 
باب ما جاء في كسب الحجام 
أجرة الحجامة غير مرضية » وتصير في ملك الحجام » ولو بعلك الحجام » ولو بعلك فيه حبث وهذا يكون حلاف المروءة » ومثله : «إن 
الله يحب أعال الأمور ويكره سفاسفها » » وإن فيل : إن الحجامة من ضروريات الدنيا » فلم حعلت أحرتها غير مرضية؟ قلت : أجحاب الغزالي 


|1[ جاء ذكر هذا الحديث ق النسحة الهندية مؤخحرًا من حديث قتيبة“» قدمناه اتباعا لدسخحة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 
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في إجارَة الحَجام فَهاة عَنهاء > فلم يرل تشألهُ ويَشتَأذِنهُ حَنّی قال: «اغلفةُ اضحَك' ا رَقيقك.. 
وقي الاب عن رافع بن ديج وآپي جُخيفف وجايړ. والشالب. 

ت ا والعَمَل على هَذا عند بَعض أهل اليلم. وقال أحمَد: إن سَألني حَجًام تيه وآَحخْذٌ بهذا 
الخديث. 
ERS E E‏ 
اتج وشل الاق و وجا ی کیت امه ماقي می شا وق ا EG‏ 0 

ا ا أو إن تن امل و الححَامَة 

دیک آي عڍی ت صسځ وقد حص بعص آمل البلم ين أصحاب الي تة ويرم في كنب الخجام 
وهو قول الشافعي. 

٩‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهيَة تمن الكلب وَالسَلَوْر 

E‏ وعَلیٌ بن ُرَم قالا: حدٿنًا عيسی بن يونس عَن الاعمَش» عَن أبي سيان عن جابر 
قالّ: هی رسول الله ق عن ¿ من الكلب رالسور 

دا حديث في إسناده ارات وقد روي هدا الحديتٌ عَن الأعمَش؛ عن بَغض أضْحَابه عن جابر. واضطر بوا على 
الأعمَّش في رواية هَذا الخديث. ر ق ف و فيه بعضهم. وهو فول أحمَدَ E‏ 
e e‏ > عن ابي حازم عن يي ڪرَيرة عن E e‏ 

سول اله از قن آل الور وتو 


)١(‏ قوله: "أعلفه ناضحك" الناضح احمل الذى يستفى به الماء والنهى للتنزيه للاجتناب عن ول الاكتساب وللحث على مكارم الأحلاق 
ومعالى الأمورء ولو كان حرامًاء لم يفرق بين الحرّ والعبدء فإنه لا يجوز للسيد أن يطعم عبده ما لا يحلء كذا فى "شرح المشكاة' 

(۲) قوله: ”وکلم هله“ أى سادته فإنه كان ملو كا بى بياضةء والمراد جخر جه الوظيفة الى ضرب عليه سيده كل يوم وف الحديث دليل 
على حل O O OT E‏ 

(۳) قوله: ”عن نمن الكلب" قال القارى: وهم و محمول عندنا على ما کان ف زمنه صلی الله عليه وسلم حه ن أمر بقتلهء و کان الانتفاع به 
یومع حرمًاء تم رخص O E Gg‏ ذکره 
ابن الملك -انتهى -. 

)٤(‏ قوله: ”والسسّور“ هذا محمول على ما لا ينع أو على أنه نهى تنزيه لكى يعتاد اناس هبةٌ وإعارة» والسماحة كما هو الغالب فإن كان 
نافعًا وباعه» صخ البيع» فكان ثمنه حلالاء هذا مذهب الحمهور إلا ما حكى عن أبى هريرة رضى الله عنه وحماعة من التابعين» واحتجوا 
بالحديث. (الطمي) 


عن هذا في كتاب الضرورة من الإحياء. 
a O O os‏ ولا مخالفه ما قي كتبنا من أن ما لا تجوز لللانسان لا يۇ كلل دوابه › 
وفي نظم ابن وهبان: 
وما مات لا تطعمه کلباً فانه حرام خحبیث نفعه متعدر 
وقال ابن الشحنة : إن هذا فيمل يقطع لحم اليتة ويؤ كل كلبه » وأما إذا مر عند ميتة بكلبه فوقع الكلب عليه فلا وزر عليه» وقول أبن 


الشحنة هذا ينظر فيه. 


أبواب البيوع ۵0۹ :0۳ ح:۱۲۸9 
۰ - پاب 

۱ -- خد ا ا ا . عن ابي المَهَرّمء عن ابي هَرَبرَةً قا فال: تهّى عَن ثمّن الكلب» 

ذا حدیک لا یوځ ن هذا لوج وأ بو المَهرم إسكة: قان ونَكلْمَ فيه شعبَةٌ بن الحَجًاج. وروي عن جار 

عن التب نا تخو هذا ولا يصح إسناده أيضا. 

ا ۵١‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة بيع المُْنْياتِ 

۲ س خد نا فَتَينَةَء خد ا ڪن ُي اله بن خي عن عَليّ بن زي عَنِ القَاصِم» ڪن بي مامه ن 
رَسول اله ا قال: «لا بيعو ١‏ القنات" ولا تشتَروهٌُ. ولا تُعَلمُوهُلّء ولا خير في تجارَة فيهنٌ. ولَمَنهنّ حرام في مشل هَّذا 
هذه الاي وی اس ن شري لهو الحديث لضل عَنْ سبيل اله» إلى آخر الاي 

ديك أبي أماقة. اّما عر عل ذا ين هذا الؤجي. وقد َكَل عص أهل المِلْم في عَليٌ بن يزيد وصَعَفَ وُو 


۲ - باب ما جَاءَ في كرَاهية أن يرق بَينَ الأخَوين أو بَينَ الوالدَةٍ ووَلدها في الب 

۳ - جد NE pk‏ ي دتا عبد اله بن وَهُب آخټڙني تي ب عبد اهي عن بي عَبڍِ الرَحمَنِ عَن 
أٻي اپوبَ قال: مشت رَسُول اله ال مول من قوق َي والدَة وولّدها فرق اله س ونت حه ۾ يوم م الْمَيامة». 

ڌا حي ڪس ريب" 

4 -- خد تا الحسنٌ بن علي E N‏ عن الحَجًاج» عَنِ الحکم عَن مَيمُونٍ 
ابن بي شپيب عَن علي قال: وَهَبَ لي رَسول اله ت غلامين أخُوّين فبعْكتُ ك أَحَدَهُمَاء فقال لي رَ سول اله تلاة: «يا عَليّ! ما 
َل غُلامك»؟ فأخبز نه فقال: EE‏ 

هَذا حَڍِيث حَسَنٌ غريب. وقد کر ب بعص أهلِ العم من أضحاب الي ثلا وغيرهم. الفريق بين التي في التيع. 

ورَخْص بعص أهلِ الملم في التَفْريق بي المُوَلدَاتِ لن ولوا في أرض ا الول الال أصح. وروی عن 
إبراهيمَ أنه فرق ين والِدَة وَوَلْدِها في البيع. فقيل له في ڏَلك؟ فمَالَ: ئي قد استادَُها في َلك فرَضِيَٺ 


۴ - باب ما جَاءَ فين يَشتّري العَيڌ وبستغله َم جد به مَيا 


{T) 


۵ ¬= حخد تا محمد ر ين المُنلى. حدتا عدمَان بن شمر وأبو عامر العقدي > عن اين أبي ذب عَن مَخلد 


)١(‏ قوله: ”لا تبيعوا القينات “ جمع قنية -بفتح القاف وسكون الياء- وهى الأمة المغئية» أو أعتم» والمراد فى الحديث المغتيات حاصةء ثم النهى 
عن بيعها وشراءها ليس صريًا فى كون البيع فاسذًا واز أن يكون لكوته إعانةٌ وتوسّلا إلى حرم وهو السبب لحرمة نهن كما لى بيع 
العصير من النجاذ أعن الذى يعمل الخمرء وهو الحديث إضافة من قبيل حاتم فضته» ولفظه عام يشمل الغناء وغيرهاء لكنه نزلت ف الغناء 
كاف السات 

(۲) قوله: ”يْسسَغله استغل غلامی أى أحذ حاصله ومنفعته ومعيشته» ومنه أتبعته غلامًا فاستغالته» ثم ظهرت على عيب. (جحمع البحار) 

قولة: ”العقدى بعين وقاف مفتوحتين ودال مهملة. (المقى 


باب ما جاء فیمن پشازي عبداً فیستعمله تم جد به عيبا 
قال الأحناف : إن حديث الخراح بالضمان محمول على الزيادة المنفصلة غرر التولدة فإذن لا يعارض حديث الباب حديث المصراة كما 
قال الطحاو ي ق المعارضة »› والواقعة أي أيست مذ كورة قي طريق الباب ولكنها مذ كورة في سائر الطرق وهي أن رجلا اشترى عبد فاستعمله 
م رده بعيب فرفع القضية إلى الي - صلی الله عل ر - فقال : «الخراج بالضمان». 


“ كذاق ال حة الهندية» وقي : حة بشار : ا‎ ]١[ 
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ابن حُفاف ٠‏ عن عُروة عن عَائِقَة أن رَسُول اف ت قضّى أذ الخَرَّاج بالصمان. 


والعملّ على هذا عند أمل لملم 

1 س حَدتنا أو سَلمَةَ یحی بی حل حَدنتا عَم بن علي > عن هِشام بن عُروَة عن أبيهء عن عَائِشَةَ أن الي ل 
قى أن الخراج بالضمان. 

وڏا حديٽ صحيځ غريب من خديث هسام بن عرو واستَغْرَب مُحَمَدُ بن إشمَاعيل حَذا الحديت من حَديث عُمَرَ 
بن عل" 

وقد وی مسل بن خالرٍ الزنجيّ هذا الخديث عن مشام بن عُروَة. ورَوَاهُ جَرير عن هشام أيضاً. وحَديت جرير: بُقال: 
تدلیش دا SSC‏ 

ونير اراج بالضمان. هُو هو الججل الذي يشتري العبد سيل م جد به عيبا يود على البانع» فلق لمشكري. لأ 
العبد لو َلك هَلْك من مال المُشتري ولحو هذا من المسائل. َون فيه الخراج بالضمان. 

٤‏ - پاب ما اء و في الرٌخصًة في أكل اللَمَرَة ة للمارّ بها 

۷ - حل حذتنا محمد بن عبد المَلِك , ن بي اوارپ حَدَٿَا تحيى بن سليم. عن عبد اله بن عَمَرَء عن تاع عن ابن 
عُمَرَ عن النبيّ تاز قال: ومن دحل حاط فایاکل ولا بح ب“ 

وفي الاب عن عَبدِ الله بن عَمُرو وعَبَادِ بن شر خبيل» وزان بن حارو و عر فولق بی للخم وبي هُرَيرَةَ 

ديت ابن عُمَر حديتٌ غريب لا عر ِن هذا الجه إلا ِن حديث يى بن سيم وقد وصق فيو بعش آمل اليم 
لابن اليل في أكل الثمار. وكرَة َعصَهُم إلا بامَن. 

۸ -- خد حَذثتا آبو عَمَارٍ الحُسَينٌ بن حُرَيث الخزاعِي. دنا الفضل بی مُوسىء عن صالح بن آبي جُټير. عن آبيهء عن 
راقع بن عمروء قال كنك أريي تخل الأنصار. فأخذوني فذهوا , بی إلى الب لا فقال: يا راف! لم رمي لخلهُم» ؟ قال: 
قلتٌ: يا ر شول افا الجُوع. قال: «لا ترم وکل ما وق اَمَك اله ا 


۹ ¬= حَدنًا فة حَدَٿتا اللي عن ابن عَجْلالَء عن عَمرو بن شيب عن أبيه عَن عن جد جَدّه أن النَبيّ ل سئل عن الثمَر 


)١(‏ قوله: ”حفاف“ -بضم المعحمة وفائين- الأولى حفيفة كغراب -والله أعلم بالصواب-. 
(۲) قوله: ی عاصره ما لم يسمعه منه على سبیل یوهم أنه ”معه منه. 
(۳) قوله: ”هلك من مال المشتری“ أی لم يکن له على البائع شىء أى الراج مستحقّ بسبب الضمان. (جمع البحار) 
)٤(‏ قوله: "ولا يتحذ خبنة“ الفبنة معطف الإزار وصرف الثوب أى لا تأحذ منه فى توبه حمل بعضهم هذه الأحاديث على المحاعة والضرورة 

"لأن لا تقاوم النصو ص الي ؛ وردت فل حرم مال المسلمء ۽ كلاو ق الط : 

باب ما جاء في الرخصة في أكل الدمرة للمارٌ بها 

فال العلماء : إن هذا الحديث وحديث : حلب اللبن للمار بها ء دائر على عرف الناس» فما كان وقيعاً وعزيزاً عند المالك لا يجوز أكله 
بلا إحازة. 

.' كذا في النسخة امنديةء وق نسخة بشار: حسن صحيح‎ ]١[ 

]١[‏ كذا في النسخة اهنديةء وقي نسخة بشار: أ حسن غريب وقال: لي م: "أ حسن صحيح غريب“ وفي ي: ‏ صحيح غريب 
کک 

[۳]| هناك عبارة ساقطة من النسحة المندية وألبتها بشارء ونصها: "'قلت: تراه تدليسا؟ قال: لا. 


]٤[‏ جاء ذكر هذا الحديث قي النسخة الهندية مؤخزا من حديث قتيبة ٠‏ قدمناه اتباعًا لنسخحة بشار حفاظا على أرقام الحديث 
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المُعَّلق > فقال: «مّن اصابٌ منه من ڏي حاجَة غير متخد خبلةء فلا شىء عليه». 
ر ھ قر 
٥‏ - باب ما اء في اهي عن اليا 


۰ -س- حَدتتا زياد بن وب البقداديّء حذنا باذ بن العام أخټرني فيان بن حسين. عن ڀُونس بن ُيده عن عَطاي 
عن جابر: «أنْ رَسول الله .4# َه هى عن المُحاقلّة والمُرابنة ' ا و ٠"‏ إلا أن تغل “. 

ذا حَدِيٽ َس ضحيځ غريب من هَڏا الوجه. من حديث بوس بن بي عن عَطاءِ عن جاپر. 

- باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع الطعام حى يَستَوفيُ 

١‏ - خد تنا قتَيبةء دتتا حَمَادُ بن ريد عَن عَمرو بن دينارء عن طاؤس. عَن ابن ¿ عباس أن النبيّ لاز قال: «مّن بتاع 
طعاما قلا يَبغْةُ حَتّى يَستوفية». 

قال ابن عڳاس: وأحيب کل شَيْء يغل. 

وفي الاب عن جابرء وابن عَمَر. 

حَديت ابن عباس حَديٹ حَسَن صَحيځ. والعَمَل على هَذا عند أكثر آهل اليلم: کرهُوا ب بيع الطعام حى يَقبِصةُ المُشكّري. 
وقد رخص بعص أهلِ الملم فیمن اپتاع عا ما لا کال ولا ورد ما لا بُؤكل ولا شرب أن يبع قبل أذ i‏ 
واا التشديد عند أل العلم في الطعام. وق رل أخمد و اشاق 


)١(‏ قوله: غ القع اعلق aa E‏ منه للجفاف قبل أن نجعلل + ق ارتو و رر فاه ار ل يعقر ها خضل نوع من الحفاف. 
ولا ينن بجمعها رطباء وختمل أن يكو ن المراد المعلى بالشجر غبل أن يقطى» فأبيح لن به حاجحة ډلو ر يبلغ حد المحمصة أن رقن سيا 
کی حاجحته غر أن پر فعه ود جر اللات 

)١(‏ قوله: "نهى الحاقلة والمرابنة"“ مر بيانهما فى صفحة ١۳ء‏ أما ا لمخابرة فهى كراء الأرض بالثلث أو الربع» كما هو فل رواية مسل قال 


الشيخ ى اللات ف E‏ المخحابرة من و الى صل الله عليه وسل أقخا ق آيدى أهلها على التصيب من حصوطاء م 
تازعوا نهاهم عن ذلك مم آجاز ا ا ا 

(۳) قوله: ”والنيا"“ -بالضم- علی وزن اليا اسم من الأستتتاء» وهى ف البيح أذ يستتئ شيا جهولاء كذا فى اللمعات 

)٤(‏ قوله: ا فال محمد ف "لوطا" : لا بأس بأن يبيع الر جل eT‏ لا مطلقاء بل إذا استفين شيا من جلة 
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ر با او E‏ أ4 N‏ -انتهي - وال نعان أعلم-. 
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باب ما جاء في النهي عن اليا 

الغنيا اللاستثناء » قال العلماء : إن استثناء الأشجار من الأشجار المبيعة جائز » وأما استثناء بعص الثمار فإما ان پشتی الأرطال المعلومة 
أو المحهولة » فإن كانت معلومة أو استثئاء البمحز ء الشائع مث النصف أو الربع ففيه لنا روايتان » وإن كانت بحهولة فالبيع غير جحائز » وأما 
ق استتناء الأرطال المعلومة فاحتار صاحب المداية ص ( ٠١‏ ) عدم الحواز ء والدر المحتار الحواز > واحتاره الطحاوي فإنه يؤيده الحديث 
ارت و ا وع ف مو طئه. 

قوله: ر المخحابرة ال ) قيل : المزارعة فيكون الحديث ديل أبي حنيفة للنهي عن المزارعةء وقيل : المخابرة هو عمله عليه الصلاة والسلام 
بأهل خحيبر » ولكن الأرجح هو القول الأول 

باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حت يستوفيه 

قال الحجازيون : لا جوز بيع الطعام قبل القبض» والطعام عندهم من الأشياء الربوية » وقال الشيخان : لا يجوز التصرف قبل القبيض في 
E a I A‏ 
تعريف التخلية فمتعذر وحصله ما ذكره المصنف أن يرفع البائع ملكه عن البيع نحيث يتمكن المشتري من القبض ولا يجب القبض بالبراحم ؛ 
وأما ما في الأحتاس للناطفى من أن يقول قد خحليت فغير ضروري. وقال الشافعي : إن القبض بالنقل. 

وأما الحديث ففيه ذ كر الطعام فنقح فيه الشيخان المناط وقرر المناط أن يكو الشيء متقولا »و قر ا لممجازيون الحكم على الطعام » وقال 
E‏ : إن قيد الطعام اتفاقي والحكم حکم کل E‏ 
e‏ أن الأصل ( حي ينقله ) والانحران TT‏ اللأحتاف : إن الكل صور القبض 8 كتاية عن 
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۷ - باب ما جَاءَ و في النهِي عَنٍ ابيع على بيع أخِيهِ 
۲ ¬-- حَدَتَنًا قَسَََِ حَدٌ دا اليك عن نافع ء عن ابن عَمَرَ عن التب تاذ قال: «لا يبي بَعضكم عَلى بيع بَعض. 
ولايخطبُ بَعْصكم على حُطبة بَغض». 
وفي التاب عن آبي هَرَيرَة. وسَمُرَة. 
ديت ابن عَُمَرَ حَديث حَسَنٌ صحیځ. 
e ge ER‏ 
۵۸ باب تا جاء قي ت الغمر والهي خن ذل 
۴۳ -- حر E a‏ سمغت ليا بُخَذت عَن بَحټی بن عَبّاوِي عن انس عَن 


أبي طلحة, أنه قال: « يا نبي اله! إّي اشتَرَبتُ حيرا لاام في ججري. قال: «أهُرق الخمرَ واكسر الدَنَان». 
وفي الاب عن جابر؛ وعَائشة. وآبې سعیډ. وابن مَسعُوډ وابن عُمَرَء وأڏس. 
حَديتٌ أبي طلحة ری اللوريّ هذا الحديت عَن السُدَّيّ عن بحب بن باو ن انر ؛ أن أبَا طلحة كان عندَة. وھل! 
أصٌَ من حديث الليث. 
[۵۹ - باب التهي أن بنذ لمر خاد 
اا فد مُحكدُ بن شار ی ی ای ی ی ن ا بن اا 
قال: ا سول اله لاة: أذ الحم ی" قال: لا ) 


() قوله: لايع “ بلفظ نهى الغائب» و كذا لا يخطب» أو بلفظ ابر فيهما مع النهى» والمراد بالبيع المبالغة اعم من البيع والشراء» وهذا 
إذا تراضى المتعاقدان على مبلغ ثمن فى المساومة فأما إذا م ير كن أحدهما إلى الأحرىء فلا بأس به وهو محمول ف نهى النكاح أيضاء 
کذا ف "اشداية"“ 

() قوله: "اشتريت مرا لأيتام“ صفة "حرا" أى اشتريتها لنتخحليل» كذا فى الخحاشية» ويجتمل أن يعلق ب“ اشتريت أى اشتريتها لأجلهي 
ا ال ترم ثم سال عن حكمها بعد التحرع» هل أبقيه أو أهريقه؟ (اللمعات) 

(۳) قوله: ”ستل رسول الله صل الله عليه وسلم أن يتحذ النمز حلا قال: لا" هذا دليل الأئمة الئلائةء وعند أب حنيفة يجوز التخليل» قال ف 
اما رات ن رمل هھ اوی ۷ عد من رر عل ار إذافرم كات تقوو آلف بار و کل مالرف 


باب ما جاء في بيع الخمر والنهي عن ذلك 

إن كان الخمر مبيعاً فالشمن إن كان نقداً فالبيع باطل » وإن كان عروضاً فالبيع فاسد وإن كان الحمر ننا فالبيع فاسد » وقال أبو حنيفة: 
إن التخليل والتخحلل حائز » وقال الشافعى : لا جوز التخحليلء وتفصيل مذهبه أن التحلل جائر والتخحليل إن كان بلا إلقاء شيء ففيه قرلان» 
وإن کان بالقاء شيء فغير جائر. ) 

وحديث أنس خخالفنا فى التخحليل » وقي الحديث كلام > فإن حدیت الباب يدل على أنه اشترى اخمر حين نزول الآية » وإلحديث السابق 
امار يدل على أنه كان الخمر عنده موجحوداً قبل نزول الآية » وأجاب الز يلعي شار ح الکنز من حديث الباب : أنتخذ الخمر لا؟ ال أن معناه 
أجعل الخمر بدل الخل لللادام ونأكله؟ أقول : إن هذا الحواب لا يعلق بالقلب. 

وتمساك الأحناف بحديث » وذلك مروي بسندين ضعفهما الزيلعى قي التخحريج ٠‏ وتأول فيه البيهقي بأن حل الخمر قي نقسه الحجاز العنب» 
أقول : يتمسك ما أخر حه الدارقطى أنه عليه الصلاة والسلام جوز التخليل ورحاله ثقات إلا مغيرة بن زياد وضعفه الدارقطيٰ » أقول : إنه من 
رجال السنن » وأما في حار ج الصغرى للنسائي فقال مرة : إنه متروك » وقال مرة : إنه حسن » وأكثر أرباب الجر ح والتعديل هم فيه قولان 
وعن أحمد أيضاً قولان » فإذن أقول : إنه حسن بحسب الضابطة فيمكن تحسين الحديث وإن كان الكلام في حصوص هذا الحديث فلا أعلمه. 
ولنا ما قى كامل ابن عدي عن أم سلمة آنه عليه الصلاة والسلام قال : « يطهر الخمر بالتحليل كما يطهر الجلد بالدباغة » ولا أعلم حال سند 
EC SE‏ 
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۵ س- دتا عَبدٌ اله بن مير قال: سمغت آبا عاصِم عن شبيب بن پر عن انس بن مالك قال: لْعَنَ رول اه ا 

في الخَمُر عَشرَة: عاصرَها ومعتصر ها وشاربها وحاملها والمَحمُولة إليه وساقيها وبائعَها واكل ثمَّنها والمُّشتّري لها والمُشْتّراة 
8 


هذا حديث غريب من حَديث انس. وقد روي نحو هَذا عن ابن عَبّاس» وابن مَسعُوو» وابن عُمَرَ عن الي تا. 
٠‏ - باب ما جَاءَ في احتلاب المَواشي بغير إذْنِ الأرباب 
7 دتا ایو مةه ت بن خلف. خَدثنا عبد الأعلى عن سَعبلِ عَن فاده عن الحَسن عَن سَمْرَة بن جنذب 
أن النَبيّ ع قال: «إذا تى أحَدُكَم على ماڈ ية قان كان فيها صاجمها لادء فإنٌ أَذِنَ َه قَلَْحتَلِبٍ وضرب وإن لم 


4 


يَكَنْ فيها أحَد فَلْيْصَوّث ٹ لاء فإ جاب أحد لماز فون َم جب أحد يتيب وَلْيْشُرب ولا بحل 

وفي الاب عَن ابن عُمَرّ وای تد 

حَديتُ سَمُرَةَ حَدِيتٌ حَسَنّ غريب صحيخ. والعَمَل على هَذا عند َغض أهلِ اليلم. زف رل اجا اناف 

وقال عَليّ ب المديني: a E a‏ وقد َكل بَْض أهل الحَديثِ في روايّة الحَسنء > عن سمَرَة 
وفالوا: تما بُحَذّت عن صَحيفَّة سره 

1 - باب ما جَاءَ في بيع جُلودِ المَيتة والأصنام 

۷ - حَدَبَنَّا فيه حَدََنًا اللي ۽ عن يزيد : بن آبي ڪيپ عن عَطاءِ ٻنِ آي رياح aa‏ 

رَسول الله لاف > عام الح وهو بمكة. ل إن اله وسو حرم ب بي الخُغر والميتة والخنزير والأصنام». ف ا ارول ا3ا 


وا 2 شحوم المَيتة؟ فان بُطلّى ب بها السُفْن. ود ة e ab‏ ان ول 
الله تة عند ذلك: «قَانَل الله اليهود إل الله حرم عَليهم الشحُوم فأجمَلوة" نَم باعوه فأكلوا تَمَنهُ. 


غيل إل النفس فحشى البى صلى الله عليه وسلم من دواحل a E a U DE OA ED i‏ 

إليهاء وأما بعد طول عهد التحرم» فلا يخشى هذه الدواحل» ويؤيده حير ”نعم الإدام الخل“ رواه مسلم و ”خير خلكم حل مركم“ 

رواه البيهقى عن حابر مرفوعا -انتهى-. 
(۱) قوله: E E EE E E E ye E‏ ولا حمل منه شیا لأنه لا 

يقاوم النصوص الي وردت ف تحرم مال المسلم» كذا ف الا ٠‏ أو هو محمول على العرف والعادة» فالبلد الذى كان ف أهله عادة 

الإذن الإجمالى» يجوز هناك أكل الثمرة وحلب اللبن بقدر الأكل -واله أعلم بالصواب-. 
(۲) قوله: ""فأجملوه“ أى أذابوه واحتالوا بذلك ف تحليلهء وذلاك لأن الشحم المذاب لا يطلق عليه لفظ الشحم ق عرف العرب بل يقولون: 

إنه الودك وف الحديث فائدة عظيمة من النهى عن أمثال هذه الحيل -فاحفطه-. (س) 

وأما وحود الخمر عند المسلم فلا سبيل له إلا أن يكون خصب ٠‏ أو كافر وعنده خمر فأسلم. وأما اشتراط الخمر فغير جحائز عندنا » وقي 
الدر المحتار من ملتقى الأخر : إن النظر إلى الخمر على سبيل التلهى حرام » وقي الدر المختار إذا أتلف أحد حمر أيه الملسلم فلا ضمان » وقي 
كتبنا أن نقل دن الخمر إلى الخل غير جائز » ويجوز تقل دن الخل إلى الخمر. 

قوله: ر فأحملها إل ) قال أبو حنيفة : إن الأجرة على نقل الخمر وملها طيبة حلاف صاحبيه » وأشار في الهداية ص ( ٠١۳‏ ) إلى 
الحواب من جانب أي حئيفة » والحديث محمول على المقرون بالقصد الخ » أي قصد الشرب. 

باب ما جاءِ في بيع جلود لميتة والأصنام 

ظاهر حديث الباب يشير إلى بطلان بيع نجس العين فال أبوحنيفة : شحم الميتة نجس ولا ينتفع به أصلا » وأما السمن الذي سقطت 
الفأرة فيه » وماتت تنجس لمجاورة التجس وليس بحس عين » يجوز بيعه إذا أحبر المشتري بأنه سقطت الفأرة فيه » ويجوز الاستصباح به» وقال 
الشافعي : إن الاستصباح وطلي السفن بشحم لليتة جائر. 

قوله: ر الأصنام ل ) من كسر الصنم فإن كان كسره بلا إحازة الإمام فعليه قيمة ما اتخذ منه لا قيمة الصنع » وإن كان كسره يإحازة 


| و نسخة بشار: ن ي والله أعلم. 
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وفي الاب عَن عَمَرَ وابن ا حدیث جابر خڍیث خسن صحځ. والعَمل على هَذا عِنْدَ أهل الملم. 
۴ - باب ما جَاءَ في كراجية الرَجُوع مِنَ الهيةٍ 
۸ -س- حَذننّا أحمَد بن عَبدة الضبيء ا عن ابن عَبّاس رضي اه 
عَنهُما أن رَسُول اله تلا قال: «ليس للا مَبَل السو" العاِدٌ في هته کالکلب يود في يئه 
وقي الاب عن ابن عُمَرَ عَن اللَبي تلا أن قالّ: «لا حل لأحَدٍ أن عطي عَطيَة فرج فبهاء إلا لوال فيما يَغْطي 
ولد 
4 -- حَدَنا بڌلك مُحَمَدُ د بي شار حدَنا ابن آٻي عَديٰ ڪن ځتين المُعلم» عن عَمرو بن شقيب؛ أنه سمح طاؤسا 
ُحَدٿ عن ابن عُمَرَ وابن عباس يَرفعَان الحديتٌ إلى الب علا بهذا الخدبث. حدڀث ابن عاس حَڍيٹ خسن صَحيځ. 
والعمَلٌ على هذا الحديثِ عند عض أهلِ العم من أضحاب الي تل وغبرهم قالوا: من وَمَبَ هة لذي رجم مخرم فليس 
له أن يرج في هبيه ومن وَهَبَ هة لير ذي رَجم مَخرَم فل أن برع فيها. ما َم يټ منهاء وُو قول ألنُوري. وقال 
الشافعىّ: لا جل لأحَد أن بعطيّ عَطِيةٌ قيرجع فيها إل الوالد فيما بُغطي وَلدَ. واحتج الشافعي بحديث عبد اه بن مُمَرَ عَنِ 
انب از قال: «لا حل لأحَد أن بُغطيّ عَطيَة فيَرجح فيهاء إلا الوالد فيما بُغطي وَلْدَُ.. 
۳ - باب ما جَاءَ  a‏ 
-_- حل E e Te‏ عن ابن عُمَرَء عن رَيدِ بن ثاب أن التي ثا ّى 
عن المُحاقلة والمُزابئة. إلا أنه قَذ أذ لأهل العَرايا " a‏ 


)١(‏ قوله: ”ليس لنا مل السوء“ أى لا ينبغى لأهل ماتنا بالكرمين بالإعان أن يوصفوا ما بسوء ف العاقبةء وينحط به متزلتهم وأى وصف 
أحس من وصف يساويهم وهو الكلاب. (س) 

(۲) قوله: "قد أذن لأهل العرايا. . .اخ" واختلف فيه أنه لا نهى عن المزابنة وهو بيع الثمر ق رووس النخل بالتمر: حص منها العرية وهو 
ا عل له من ذو ی اخاجة الرطب» ولا نقد بيده يشترى به الرطب لعيالف ولا حل له یطعمھہ ویکوت قد فضل له من قو ته 
تمر» فيشتزى من صاحب النخل نمرة نخلة جخرصها من التمر» فرتحص له فيها دون حمسة أوسق وهو فعيلة ععيئن مفعولة من عراه يعروه 
إذا قصده أو معن فاعلة من عرى يعرى إذا حلع ثوب كأنه عريت من التحرع» أو لأنها جردت النخلة عن مرها أو من ملكه» وقيل: 


الإمام فلا شىء أصلا. 
واعلم أن الننزير نم يكن حلالا قي شريعة ما حلاف ما قال قي أول نور الأنوار » فإن ي التوراة كان فيه حرمة كل ذي ظفر فانحتلف 
علماء الإنجيل في دحول الندزير في ذي ظفر » و م يكن تصريح حوازه وحلته في شريعة ما. 
ES‏ 
قال الشافعية بظاهر ما في ملي حديت الباب » وقي متون الحنفية أن الرحو غ ع عن افبة حائز عند فقدات الموانع السبعة وهي ما ذكرها 
النسفي ي منظومته: 
۰ بنع الرحوع عن افمية يا صاجي حروف دمع خحزقة 
م يذ كر في الكتب أن ار حو ع عن المبة لا جوز إلا بزاضي الطرفين كما في الكنز » ولي الدر المختار أن الرجوع مكروه تحرماً أو تنريهاً 
وإن فقدت الوانع » وهذا حكم الديانة فأقول : إن حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء والرجو ع ديانة مكروه تحرعاً وتمسكوا بحديث 
ابن ماجه : «الواهب أحق باهبة ما لم يشب منها إل». 
قوله: ( إلا فيما يعطى الوالد الخ ) قال أبو حنيفة : إن الوالد لا يرحع عن هبته لولده » وأما حديث الباب فجوابه أن في مال الولد حقاً 
للوالد أيضأً » فإذا أحذ شيء ولده فليس برجو ع عن اة ق الواقع و الحقيقة. 
باب ما جاء في العرايا والرخحصة في ذلك 
البحث طويل الذيل ولا أذكر إلا نبذة من الكلام. العرايا جمع العرية » وهي من علم أو نصر » الأول لازم » والثايي متعد. و تفاسير العرية 
عديدة ذ كرها في فتح الباري. 
قال الشافعي : العرايا الأشجار الي أعطى صاحب البستان لأ كل الرطب الي على رؤوس الأشجار خرصا بدل التمر المجذوذ » فإن 
الر حل إذا كان عنده تمر محذوذ ويشتهي قلبه أن يأ كل الرطب في زمان النخيل فذهب عند صاحب البستان ليشةري الرطب بدل التمر فيجوز 


ر 
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وفي الاپ عن ابي هَرَرَة» وجابر. 

د بن ثاب هذا رَوّی مُحَمَدٌ بن إشحاق هذا الحديكٌ وروی انوت وعد اه عن ومالك بی انس عَنْ 
ناقع» عن اين م 4 الي تة هى عَن المُحاقلة والمُراينّة. 

٤‏ ۰م) وبهذا الإستَادِ عن ابن عُمَرَ عَنْ ريد بن ثابت عَن النبيّ تل أنه رخص في العَرَّايا فيما دون خَمْسَة أوشق 
وهَذا اأص من حَديث مُخمّدِ بن إشحاق. 

۳1 - حَدننا بُو كريب حَدتا ريد ب حباب عَن مالك عن داو بن حُصَين عَن ابي سيان مَولٰی ابن آبى أحمَدَ 
عن ابي هُرَيرَةَ أ أذ رَشُول اله ثلا أرخَص في بيع العرايا فيما دون حَمسة أوشق, أو كذا 

1م( ا وروي هَذا الخديتٌ عَن مالك؛ أن اللبنَ تلا أ رخص في 

بيع العَرايا في خمسة وتء أو فيما دون خَمسة اوسن 

a‏ دتتا ئی دتا خاد بی زد خن ُو عن نانع ء عن ابن عُمَرَ. عن رَيدِ بن ثاب ت أن رَسول انه علا 
أ رخص في بيع العَرَايا بخزصها. 

وهَذا حَدِيٹٌ حَسَنٌ صحيځ. وحَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيخ. والعَمَل عَلَيه عند عض أهل العم منهُم: 
الشافعيٌء وأحمَد وإسحاق. وقالوا: إِنّ العَرَايا مستا ِن جُملة هى التي تفا إذ هى عَن المُحاقَلَة والمُزابة. واختجُوا 
بحديث ريد بن ثابتِ وحَديث ابي هُرَيرَةَء وقالوا: له أن شتريّ ما دون حَمسَة أوسق. ومَغتى هذا عند بغض أهلٍ اليلم؛ 3 
ااا ا اا لاجد ما َشتّري من القَمر إلاً بالتغْر رخص لَهّم فيما دُوْنَ 
خَمسة اوسن ن بَشتَر وها فيا کلوها رَطباً. 

ا 

۳ -س- حدتا الحَسٌَ بن عل الخُلالء حَدَنا أو أسامة ء عن الوَلید بن کثير. دا شير بی يسار مولی بتي حارة؛ أ 
رافغ ب ديج وسَهُل بن أبي حَْمَةَ حَدَثاء أن سول اله ثلا هى عن بيع الكزابئة. المر بالتّشر. إلا لأضحاب العَرَايا . فاته 

أن یکون للرجل نخلات ف حائط غیره بهبة له أو بملکه من الأصل» فيأتى صاحب الحائط بأهله» فيسكن بين النخحيلء فيد حا ل عليهم 

ذلك الر حلء فيجحدون فل أنفسهي» ادون وترون بد حو له علیهم» فر حص الصاح الائط اك EEE‏ خرص تغلاته بتمر عوضا 

عماله ف ذلك. 

ونقل عن مالك هو أن يعرى أى يجرد الرجحل خلا من نخلاته لآحر ويعطيها له ثم يتأذى الواهب بدخول الموهوب له عليه» فر تحص 

للواهب أن يشنريها منه» وقال أبو حنيفة: وهو أن يهب OSA SEG ES‏ بستان کره أن پرحع ف 

هبة فيدفع إليه بدها تمرّاء وهو صورة بيح» وججىء تفسير قول أ حنيفة تامّا ف صفحة ۷۰ أيضا. 

وقال الشافعى وأحمد: معناه بيع الرطب على النخل بالتمر على الأرض وذكر عن سفيان العرايا تخل كانت توهب للمساكون» 
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فللایستطیعو ن أن ينظرو ا حدادها فر حص ممم أن پېیعو ھا ما شام وا م : ا هذا كله ملتقط من اللمعات و جحمع البحار ٠‏ -و الله 


له ذللت البيع ع إلى مسة أوسق هذا الاشتهاء › فٍ فیکو ن هذا استشاءا عن O‏ الأشجار بتمر جحذوذ إلا في خسة 
اوق ل : يشرط الكيل في التمر رالخرص قي الرطب ٠‏ فالعرايا هى الأشجار الى أفرز له صاحب البستان ليأكله » ثم قال 
الطافية هرر له ازيد اهن ية اوسن ولو ال وسو و قات كل صفق ريد غا ب ارسق 

ولالك ف العرية تفسيران أحدها ما قي موطنه ء والثان ما في كتاب الطحاوي وما ذكره الطحاوي » هو تفسير أي حنيفة » فأحد تفسيريه 
أن لرجل نخيلا كثيرة في البستان ولرحل آعر عدة نخل في ذلك البستان » فذهب صاحب النخحيل الكثيرة بعياله ف البستان كما هو داب العرب 
فضره إياب ذي النحيل القليلة وذهابه في البستان فقال لذي النحل القليلة : حذ عن تمراً بدل رطباك على نخيلك » فهذا البيع حائر لذي 
النحيل الكثيرة ولا يجوز لغير هذين الرحلين » فالعرايا هي الأشجار القليلة ولي هذا أيضأً يكون استئناءَ من المرابنة. والتفسير الثاني للعرية عن 
مالك بن أنس أن يهب رجحل صاحب البستان إعانة أو عارية بعض النخيل تم ضرّه إياب الموهوب له وذهابه في البستان فيعطي الوهب له التمر 
الجذوذ بدل الرطب على رؤوس الأشجار » ويعنعه من الدحول في البستان. وهذا هو تفسير أي حنيفة لفظأً بلفظ » والاحتلاف يي التخريج 


| ا ا 7 ا ا من النسخحة اشندية تناها من تممتحة بشار . 


إبواب البيوع ۵1 ب: ۰:10 


قڏ ذد لهم وعَن بيع العكَبَ بالرّبيب وعَن كل تَمَر بخَرْصهاء هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيخ غريب من هَذا الوجه. 
۰ ۵ - باب ما جاءَ في كراهبة اش 
4 -_- حد ينا َة وأحمَدٌ بن مَنيم. قالا: دتا سميان. عن الزهری و ن الم عن ا هُرَبرَةَ قال: قال 
رو اله عز: -وقال ََيبة: بلع به الس - قال: «لا تتاجشوا. ۰ ۰ 
وفي الاپ عَن ابن عُمَرَ. وأتس. 
حديبٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنّ صحيخ. والعَمَلٌ على هَذا علد أهل الملم؛ كرهُوا الخش . والتجش أن بتي الوَجُرُ 


تعائی أعلم بالصواب-. 

(۱) قوله: "الننجش“ قال الشيخ أبو طاهر رجه الله تعالى لى جحمع البحار“: النجش ف البيع هو أن بمادح السلعة لينفقها ويروجحهاء أو يزيد 
ف التمن ولا يريد شراءها ليقع غيره فيها» وأصله تنفير الو حش من مكان إلى مكانء ومنه لا تناجشوا من التفاعل لأن التجار بتعار صو ت» 
فيفعل هذا لصاحبه على أن یکافیه .عثله -انتهی -. 

بأن معاوضة التمر والرطب عند مالك بيع فإنه إذا كان وهبه الرطب ثبت ملك الموهوب له فإذا باعه بدل التمر يكوت بيعاً. وقال أبو حنيفة : 

إنه إذا وهب بعض مر النخيل م يبت ملكه تي مر النخيل بالتخلية فإن ملك الثمر لا يثبت إلا بقبض ٠‏ ولا يبت القبض إلا بالتخحاية في صورة 

الحبة جلاف بيع النحيل فإنه يثبت اللاك فيه بالتخلية فقط » ففي هبة النخيل وبيع النحيل لي نبوت الملك فرق فإن الملك يثبت في البيع بالتخلية 

لا قي اطبة. ثم إذا أعطى مالك البستان التمر بدل الرطب على رؤوس الأشجار فلا يكون بيعاً بل استرداد هبة وبدء هبة مستأنفة » وقال مالك: 

إنه بيع فليس الاحتلاف إلا في التحريج » ومثل ما قال أبو حنيفة ومالك ق تفسير العرية قال أحمد أيضاً. 
وههنا تفسير أحر عن أيي عبيد » وهو أن العرية هي الأو سق الي خر ج من مال الزكاة لأن يعطي من يشاء ولا بحملها إلى بيت المال 

وهي مصداق حديث : « ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة » أي لا بحملها إلى بيت الال بل يتصدق بها على من يشاء بتعارفه. هذه التفاسير 

الي يحتاج إلى ذكرها » وهذه التفاسير كلها مروية عن الصحابة بالأسانيد القوية بلا ريب. 

م يرد على تفسير الحنفية أنكم فسرتموها بالمبة » والحال أن في جميع طرق الأحاديث إما إطلاق البيع على العرية أو استثناء العرية من البيع» 
والأحاديث تبلغ إلى عدد من الطرق ثم هي على حخمسة أنواع » وتحت كل نوع أفراد فإن في بعضها استثناء العرية من الزابنة » وقي بعضها عن 
الأحناف بأن في العرية صورة بيع » لا حقيقة بيع وتمشى الأحاديث على إطلاق البيع فإنها بيع ازا كما في الهدایة ص ( ٤۹‏ ) ج ( ۲ ) وهو 
بيع بحازأً لأنه م بملكه ال » أقول : قد ثبت تفسير أبي حنيفة من الصحابة بلا ريب ٠‏ والعرية قي اللغة المبة كما صرح قي الشعر: 

وليست بسنهاء ولا رجبية ولكن عرايا ق السنين الجوائح 

د کره قي معان الاآئار ص ( ۱۱۳ ) ج ( ۲ ) أيضا » وقد نص علماء اللغة ان اهبة على انواع العرية والمنيحة وغيرهما فلا ريب في كون 
تفسرر نا موافقًاً للغة. 

م أقول من جحانب الشافعية : إن عند أهلى اللغة العرية هي الأشجار الي توهب للغير لأكله » ثم توسّع وأطلق على كل شجرة منتخبة لأن 
بأكل تمارها بنفسه أو يعطي غيرره فإذن قرب تفسير الشافعية إلى اللغة. 

وأقول في الحواب من الأحناف من الحديث الدال على البيع بعد ثبوت تفسيرنا من اللغة : إن بيع العرية صورته أن يقول : اشتزيت خمسة 
أوسق من نمار هذه الشجرة بدل هذا التمر» ويكون المبيع حمسة أوسق » وأما إذا قال : اشتريت غار هذه الشجرة الي هي مسة أوسق بدل 
هده التمر ویکون المبيع نمار الشجرة تم البائع لا يضمن أن تخر ج قدر حمسة أوسق أم لا » فهذه صورة أحرى» فالصورة الأول جحائزة وهي 
صورة العرية عندنا » والصورة الثانية غير حائزة عند أي حنيفة إلا أن في الصورة الأول تخرص الخمسة الأوسق على الأشجار ف الحال وإتما 
يکن البيع بالكيلل فإنه كلما جناها يكيلها فالكيل يكون بعد الحي لا في الحال والبيع لا يكون با خرص بل بالكيال فصدق لفظ البيع حقيقة 
و كوت الرطب على رؤوس الأشجار وبدل التمر وبصورة الخرص في الحال وإن كان البيعح بالكيل فإذن صار مذهبتا عين ظاهر الأحاديث هذا 
ما حصل لي تي توفيق المذهب بالحديث. 

وأما وحه خمسة أوسق فإما أن يقال : إن البيع يكون بالكيل والكيل م يكن في الرطب حالة الرطب بل المعروف الكيل قي التمر فإذا 
احتار بنفسه الكيل الذي غير معروف يقتصر على ما يقتضي به الحاحة » وحاجة الأكثرين يقتضى حمسة أوسق وهذا أو سط الأحوال » وإما 
أن يقال بحمل مسة أوسق على ما حملت حديث : ( ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة ) فيقتصر الحكم على حمسة أوسق بحكم الشرع 
لا بالعادة. 

قوله: ( مئل حرصها إل ) قال الشافعية : إن الباء باء البدلية » والمحروص الرطب »› والمثل هو التمر المجذوذ. وأما من جانب الحنفية 
فأقول : إن الباء باء التصوير أي يبيع بصورة الخرص هذا ء والله أعلم. والبحث أطول. 


TAWA: 0Y أبواب البيوع‎ 


الذي ب يضر اللعَة إلى صاجب السلمَة فام باكر ّا تسى وذلك عند ما حضرَء المشتري» يريد أن َر المُشتّري به 
ول ا بريد أن e ass‏ وخَذا ضرَبٌ مَنَ الخديعَة. 

قال الشافِعيٌ: وإن نجش رَجُل فالّاجش آَثمٌ فيما بضع والبيْع جائ لأنّ الباتع عَير اللاجش. 

1 - باب ما حَاءَ و في الرُجحانِ في الوزن 

۳۰ - دا هَنَادّ ومَحمُود بن غيلانُ قالا: او عَنْ سُفيانء عَن سِمَاك بن حب عَن سويد بن قيس قال: 
جَلَبت آنا ومَخْرَفَة العَبديٰ برا من هَجَر. فجاءنا النبى ر فسَاوّمنا بسراويل. وني وران يرن بالأجر فمَال الي تلا للورَان: 
دزن وأرجخ». 
وفي الاب عن جابر دبي هريره 
ا العم يَستَجِبُون الرجحانٌ في الوَزِْ. ورَوَى شعبة هذا الحديك عَن ساك 


۷ - باب ما جَاءَ في إنظار المُعير والرّفقٍ به 
پو کربب دتتا إشکاق بن شلیما الرازی عن دا بن قبس عن رَبدِ بن اسل ن بي صالح؛ 
pT‏ 5 لول ا ا وی ا نی اور اا اه ب اا ب ر بر عر 
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وفي الاب ڪن بي اتر وأبى قاد وحُذيفةء وأبى مَسعُود. وعَبادة. حَديتٌ بي هُرَيرَ رَه ت حَسَنٌ ضحي غریب 
من هذا الو خه. 

۷ س خد ا هناد خد حدتتا بُو مُعاويَة عن الأعمَش. عن شقیق. > عن ابي مَسعُودٍ قال: تال رول اله لاز: وخوست رل 
a DR‏ مء غلمانَة أن اروا 
عن المُغس فقَال الله تَعَالى: تحن احق بذلك من تَجاوَروا عَلْهُ. 

هذا حديتٌ َس صَحځ. 
۸ - باب ما جَاءَ في مطل العَنيّ ظلمٍ 

ا ا دلا عبد الڙحمن ب مهدي حَد ٿا فيان عن أي الرنادِء عَنِ الأعرجء عن بي 
عن النَبنّ اة قال: «مَطل العني " ا e‏ تب أحَدُكم عَلى مَل فينم 

وفي الاب عن ابن مُمَر والشريد ٠‏ 


r 


(۱) قوله: م أنظر مسوا ای ااه و وضع له يعن ابراه من الدين» قوله: ٤‏ أا ای وفاه الله من حر يوم القيامة» أو أقىده میت 
عرشه» کذا ف e‏ 
)۲( قوله: ”مطل الغىي المطل التسو يف بالعده والدين كالمماطلةء 4 أتبع رافظ الملحهول اکان الاي والمراد أحيل من الحوالة و 'فليتبع 


باب ما جاء في الرجحان ف الوزن 
زيادته عليه الصلاة والسلام إما هبة وإما زيادة في الثمن › فإن كانت زيادة قي النمن فيلحق بالنمن نا في الهداية »> وإن كانت هبة فلايقال: 


| قال بشار: يأ بعد هذا في المطبو ع: 

»+ حدننا إبراهيم بن عبد الله المروي» قال: حدننا هشيم» قال: حدننا يونس بن عبيد» عن نافع» عن ابن عمر» عن الي‎ - r 
قال: «مطل الي ظلم» وإذا أحلت على مليء فاتبعه» ولا تبع بيعتون قي بيعة». وهذا الحديث ليس من سنن التزمذي لأمور إل ثم ذكر الد كتور‎ 
يشار وجحوها أربعة تدل على عدم وجحود هذه الرواية في سنن الترمذي واستشهد عليه بصنيع ابن عساكر والإمام المزي وابن تيمية وابن حجر‎ 
بتحقيق بشار حفظه الله تعالى.‎ ۲:١۷۷ الميثمي. وراحع للتفصيل حامع الرمذي‎ 
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حديك بي هريره حَدِيتُ خسن صَحيځ. معنا أ إذا جيل أحَذكم على ملي نبغ وقال بعص أهلِ العلم: إذا أحيلً 
لجل على ملي فاحتال ف بر المُجيل ولیس له أن ي اول وو قول الُافعيّ. وأحمدَ وإسحاق 
وقال بَعْض أهل الملْم: إذا تَوَى مَل مَّذا بإفلاس المُحال عَليهء فلَهُ أن رج على الأوَلِ. واحتجُوا بقَولِ عُثْمَانَّ وغيره 


حيِنَ قالوا: «لیسق على مالل ملم توّى؛. وقّال إشحاق: مَعنی هذا الخد يث: ااا ا توّی» ھا ادا أ الّ جحل 
على ره وهو ری أ مل فاذا ُو معدم فليس على مال لم وى : 


u باب ما جَاءَ في المُنابدة‎ - ٩ 


۰ - خد حَدتنا أو كريب ومَحمُود بی عَيلانٌ فالا دتتا و کی عن سفيانً ن أٻي الڙئاِي عن الأعرَج» عن ابي هُرَيرَة 
قال: هى سول اله ع ن بيع المنابدّة والمُلامتة. 

وفي الاب عن أبي سَعيِ وابن عَمَرً. 

ديت آي هريره ڪيٽ خسن صحيځ. ومَعتّى هَذا الحديث أن بَقُول: إذا يذب إليك بالشّيْء قد وَجَبَّ البَيع بيني 
وفك والمُلامَسةَ أن تقول إذا لمشت الشيْءَ فقد وَجَبَ ليع وان کان لا یری نة َي عل ما كود في الجراب أو َير 
ذلك اا کان هذا ِن بيرع آهل الحاهليّة. فنْهىَ عَن ذلِك. 

۰- باب ما جَاءَ في السَلَف في الطعام والنَمر 

- خد دتتا أحمَد بن منيعء دتتا سيان عن ابن بي تجح عن عَبلِ اه بن کٹیں عن آبي المنهالِء عَنِ ابن عباس 
قال: قَدِم رول الله تلا المَدينَةَ وهم الف :ا في الشمَر فقال: من اسلف فَليسلف في کيل قعلوم ووَزن علوم إلى أجل 
معلوم). 

قال: وفي الاب عَن ابن أبي أوفّى» وعَبدِ الرَحمَن بن أبْرى. 

کد ابن عباس حَدِيتُ حَسنّ صَحبځ والعمَلٌ عَلى هَّذا عِنْدَ أهلِ العم من أضحاب الب ا وغيرهم؛ أا 


بلفظ المعلوم مخففةء وقد يشدد إلى فليقبل حوالته» وطىء بالهمرة- على وزن كرعم وقد يقال: بالياء مشددة كغي والأمر للندب 
)١(‏ قوله: ف السلف" وهو السلمء وهو ف عرف الفقهاء: عبارة عن بيع الشىء على أن يكون ديا على البائع بالشرائط المعتبرة شرعاء وقد 

ثبت ف كتب الفقه كذا ف ”'اللمعات“ قال محمد رهه الله تعالى: هذا عندنا لا بأس» وهو السلم -بفتحتين- أى وهو المسمَّى ببيع 

السلي وهو لفل اللغة: السلف وف الشرع: بيع عاحل بأحلل يسلم الرجحل ف طعام أى معلوم قدره وجنسه كبر وشعير إلى أجل معلوم» 

e E ف ان د‎ hS i o GHEE NE EE 

ا تعالی عنه أنه قال؛ ET‏ اا مل فاا ا ی الکاب ادن ف e‏ 6 

الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلى آحل مسمُی فاکتبوهچ. (لوطاً محمد وشرحه للقاری) 
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إنها هبة مشاع » فإن الفضة لم تكن مضروبة بل كانت مكسورة فلا شيو ع فمن أي باب كانت زيادته عليه الصلاة والسلام يعتبر فيه شروط 
ذلك الباب. 

قيل : إن أول من أحر ج الضرب هو عبد الملك كما قال الشافعية » أو عمر الفاروق رضي الله عنه كما قال الأحناف » وهذا الضرب 
هو في.الإسلام » وأما ضرب الكفار فكان في عهده عليه الصلاة والسلام أيضاً. 

باب ما جاء في السلف في الطعام والتمر 

السلف السلم > في السلم عند أي حنيفة سبع شروط » ولا يصح عندنا إلا في المكيلات والموزونات والمزروعات والمعدودات المتقاربة » 
فإنه لا يصح إلا فيما يثبت في الذمة ء ولا يكون بيع صحيحاً إلا ما يكون المبيع فيه مو جوداً إلا بيع السلم » ويلحقه فصل الاستصناغ كما 
يذ كرونه لاحق السلم › وفي متونها : إن السلم لا يكون في أقل من شهر » وقال السرحسي : إن العبرة لا وقع عليه العقد ولا بجحب تعيون 
ا والسلم قي الحيوان غير صحيح عندنا, 

قوله: (إل أحل معلوم إلخ) قال الشافعي : إن أجل يجب التعيون » وإن سلم المسلم فيه قي المجلس فلا يحب تعيين الأحل » وعندنا بحب 
تعيون الأحل » وشرح جيع الجمل في حديث الباب على شاكلة ونسق واحد على ما قال أبو حنيفة حلاف الشافعية. 
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لشاف في العام والتياب وغير لك مما عرف حه وصفدة. واختلقوا : في اكلم في الجَيوانِ فرأى بَغض أهلٍِ اليم من 
أضحاب ب لني تلاز وغيرهم | لم في الحَيَوانِ جائزل و ول الشَافِعيّء وأحمَدَ وإسحاق. وكرة بَعْض أهل الملم 
من أصحاب النبيّ ها وغيرهم الشَلَمَ في الحَيّوان. وهو قول فيال الثوري وأهل الكوفة. 
- باب ما جَاءَ في أرض المُشّرك يريد بَعْضهم َع نصيبه 

۲“ - ڪدلتا علي بي حشرم عدا يس بن بُو ن سعيب عن فاده ن سليمان الټشکريّٰء عن جاپر بن عَبد 
الہ آذ تبي اف ا قال: من کان له شريك في حائط فلا یځ تصيبة ٠‏ من لِك حَنّی یعرضة على شریکو» 

ذا حَديث ليس إسنادة بمتصل دا تقل لمان الټشکریٰ. بُقال: إن مات في حَياء جار بن َب الله. 
قال: ولم سمغ من قاد ولا أبو شر . قال محمد ولا عرف لأحَد مِنهُم ماعا ِن لمان الشكريّ, إلا أن كود عَمرُو 
ابن دینار. عله صَمع من في ڪَياة جاپر بن عبد ال قَالّ: وإلّما ُحَدّتُ اده عن صَحيمَة سُلّيمانً الټشکریّ. وكاب له كتا 
عن جابر بن عبد الى فقال علي بن المَدينيّ: قال یحی بن سعید: قال سليمان النَيّمي: هبوا بصَحيفَةٍ ابر بن عَبدِ اله إلى 
الحَسن الَضريّ فأخَذهاء أو قال: فَرّواهاء فذهَبوا بها إلى قَنَادَةَ فرّواهاء فأتّوني بها فلم أروها. حَدسًا بذلك بو كر العَطارٌ 
عن علي بن المَديني 


a 


۲-- باب ما جَاءَ في المُخابَرَة والمُعاوَمَة 
ا a‏ دتا ُو عن آبي الڙټير» عن جاپر آن الي لا تى 
عن المُحاقَلَة والمُزابئة ‏ والمُخابرَة والمُعاومةف ورَخْص في العَرَايا " ۰ 
۳ - باب [ما جاء في التشعير] " 
٤‏ -س- حدينا مُحَدٌ َد بی شا دتا الخجاج بی مھا دا حَماء ب سلَمَ عن فا5 واب وحمي عن أئس. 
َالّ: غلا السَعْرٌ على عَهْدٍ الب باق فقالوا: يا رَسُول اله! سَعّرْ ناء فقًال: «إِنَ لله هو المُسعَرُ القابض الباسط الرَرّاق. وإني 
(۱) قوله: فلا بیع نصیبه. .ا“ هو محمول على التدب وكراهة بيعه قبل إعلامه» ولو أعلم الشريك بالبيع » فأذن فيهء فبا ع تم أراد الشريك 
أن يأحذ بالشفعة» قال الشافعى ومالك وأبو حنيغة وأصحابهم وغيرهم: له أن يأحذ بالشفعةء وقال الحكم والثورى وطائفة من أهل 
الحديث: ليس له أن يأحذء وعن أحمد: روايتان كالمذهبين -واله تعالى أعلم- كذا ف ”الطيي. 
(۲) قوله: "نهى عن انحاقلة والمزابنة مر بيانهما فى صفحة٠ ٠٠‏ قوله: ”والمخابرة“ سبق ذكرها أيضا فى صفحة ١٠1٠ء‏ أما قوله: والمعاومة 
فھی بیع عر النخيل أو الشجر سنتين فصاعدا وهى مفاعلة من العام معن السنة. (الطيي) 
(۳) قوله: ”ور تحص ف العرايا“ جمع عرية» وفى تفسررها أقوال لا يسعها المقام» فهى عند الحنفية أن يهب الرجل ثمرة نخله من بستانه» ثم 


باب ما جاء في المخابرة والمعاومة 

المحابرة المزارعة » والمزارعة على النقدين حائزة اتفاقاً » وأما المرارعة بجرء معين فغير حائزة اتفاقاً » وأما بجرء مشاع فمختلفة فيها ؛ 
قال أبو حنيفة بعدم اواز »> وقال مالك وأحد وصاحبا أي حنيفة بالحواز ء وقال الشافعي : إن كانت المرارعة بتبعية المساقاة فجائرة 4 
فلاء والمساقاة تكون في الثمار وهي جحائزة عند الشافعى لا عند أي حنيفة. وأما أرباب فتوى أهل المذهبين فأفتوا بالحواز حلاف الإمام. وأما 
الأحاديث ففي اواز وعدمه صحاح وحمل امجوزون النهي على الشفقة » وطرق الطحاوي بالروايات واخحتار مذهب الصاحبرن. وآما أرہاب 
التصنيف فيذ كرون فى أول الباب أن المزارعة عند أي حنيفة باطلة حلاف صاحبيه ثم بعده يذ كرون حلاف الفرو ع بينهم » واقول : إذا فقد 
باب المزارعة عند أي حنيفة فكيف يذ كر إلخلاف ي الفرو ع؟ فقال شراح المداية : إن ذ كر أي حنيفة الفرو ع بناءُ على فرض صحة المزارعة» 
أقول : إن هذا لا بجدي بل مثله يجري في كل باب ثم رأيت فى الحاوي القدسي قال : إن أبا حنيفة إنماكرهها ولم ينه عنها أشد النهي الخ › 
فاحل الإشكال . ومراده أن أبا حنيفة لم يقل ببطلان المزارعة بال كرهها. 

د كر بعض الشافعية أن البذر إن كان من رب الأرض فمزارعة و إلا فمخابرة » و لم أحد هذا الفرق في غير كتيهم. 

قوله: (سعر لنا إلخ) روي عن أي يو سف أن الغلو والمظلمة إذا انتهى ب يعون الإامام السعر بنفسه ويدحل قي تر حيس الأشياء. 


]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخة اندية أثبتناها من نسخة بشار. 


ابواب البيوع 0۷۰ YO‏ 
لارځو أن ألقى رَبًي ك أخَذّ منكم طني بمَظلِمَةَ في 0 ولا ماأل». 


هھ | حَدیث حَسَنّ صَحیځ. 


۷4 - باب ما جَاءَ في كراهبة الش في البيوع 

۵-- خد خَدقنا علي بن حجر حَدنا إشماعيل بن جَعْفُرٍ عَنِ القلاءِ بن عَبدِ الرحمَن» عَن أيه عَن أبي هُرَيرة أ 
رول اله الل مَرّ لى رة من طعام» فأدخَلَ يده فيهاء تالت أصابعة بللا فقًال: ديا صاحب الطعام ما ذا؟» قَالَّ: أصا 
السماءَ يا رَس سول اله قال: «أفلا جَعَلتّه فوق الطعام حى يَراء الثاسش»؟ ثم قال: ا غ ف فا 

وفي الاب عَن ابن عُمَرَ وبي الحمراء وابن عباس وبُريدة. وأبي بُردَةَ بن نيار وحذيفة بن الّمان. 

ديت آبي هريره حَديت حَسَنٌ صَحيح. . والعَمَلّ عَلى هذا عند أهل العلم؛ كرهُوا الغش» وقالّوا: الغش حرام 

6 - باب ما جَاءَ في استقراض البَعير أو الشيْء من الحَيوانٍ 
n‏ ننا و کیم ن عَليّ بن صالح؛ ن سَلَمَةَ بن كهَيل عن ابي سَلْمَهَ عن ابي هريره قَال: 
ستَقَرَض رَسول اف قا سِنًا فأعطی سنا يرا مِن سنه وقال: «خياركم أحاستكم قضاءُ». 


“u‏ کت 


وفي الاب عن آبي راع 
خديث بي هُرَيرَ ره حي حَسَنٌ صحيځ. و و وا غ ا والعَمَل حَلى حَّذا ع عند أهل اليلم؛ لم يروا 

e‏ اسا ین الیل و ل الشافعي. واخ وا شان وكرة بعضهُم ذلك 

مُحَمَدٌ بن المُنّنى. حَدنا وهب بن جرب حَدّتنا شُغبة عن سَلْمَةَ بن کهيل. عن ابي 
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هُرَيرَةَ أن ن رجلا تقاضی رشول اله ی فأغلَظً له > فهم به أصحابة فقًال رَسول اله تار: «ذعوة فاد ااشي الي معا ا. 


وقال: اث روا له ق ا اياھ فطلو فلم جوا ا سنا أقضل من و فقال؛ (إأنم شسر وه ۾ فأغطرء ا ان یرک 


سَلْمَهُ عن أي 


أحسنكم قَصاءً. 
شعة ع سَلْمَةَ بن کهيل. > تحوة. . ذا حدیٹٰ حَسن 


ل م ص 


(a171۷‏ - حَذتنا مُحَمَذ ب شار حَدتا محمد بن جَعْفر حَدنتا شعبة عن 
يشق على المعرى دخول المعرى له ف بستانه كل يوم لكون أهله ف البستان» ولا يرضى من نفسه خلف الوعد والر جوع ف الحبة» فيعطيه 
مكان ذلك مرا بجذوذا با خرص ليدفع ضرره عن نفسه» فلا يكوت ملفا للوعد وهذا جائز؛ لأن الموهوب مم يصر ملكا للموهوب له 
مادام ممصلا ملك الواهب» فما يعطيه من التمر لا يكون عوضا عنه» بل هبة متبدأة» وإنما مى ذلك بيعا ججازا؛ لأنه فى الصورة عوض 
يعطيه التجرز عن الخلف. a E a E ab‏ 

)١(‏ قوله: "من غش فليس متا" الغش ضد النصح من الغشش وهو الشرب الكدر أى ليس من أحلاقنا ولا على ستتنا. (ججحمع البحار) 

(۲) قوله: ”استقرض رسول الله صلى الله عليه وسلم“ قال الشيخ ف ”اللمعات“: ف الحديث دليل على جواز استقراض الحيوان» وعند أي 
حنيفة: لا يجوز وقالوا: هذا الحديث منسوخ -انتهى-. 

(۳) قوله: قأغلظ له ای عنف به آی شدد ف طلب دینه من غیر کلام ية 
ليؤذوه باللسان أو باليد. (جحمع البحار) 


يقتضى الكفرء أو كان هو كافرًا» قوله: فهم أصحابه أى قصدوه 


باب ما جاء في كراهية الغش في البيع 
افا ا NY‏ ا 
باب ما جاء في استقراض أو الشيء من ا يوان إ* 


قال بو حنيفة: لا يجوز القرض إلا في اللي أي الكيل أو e‏ الشافعي : جوز استقراضر الحيوال کالسلم ویعین کل تعیین 


كيلا يقع النزراع بعد. 
وللشافعي حديث الاب ولاشام من التشريع العام ( نهى عن بيع الحيوان باللحيوان نسيئة ) » و حديث الباب واقعة حال وإن قیل: 


e‏ في البيع لا القرض > أقول : إن مناطهما واحد » وحمل واقعة الات عند انه اشر ى الع کین ع لے اع إو بدل 
ذااللمن فعبْرَّ الراوي بهذا » ومثل هذه المعاملة تكون في عصرنا كثيرة. 


أبواب البيوع ۵ ٽپ:۷¥ :1 
ا بن ٿس عن ريد بن سلح عن عَطاءِ بن يسار عَن 
آپي رافع مَولی رَسُولٍ اله ل قال: اسلف رَشول اه بلا بكرا" فاته ابل مِنّ الصَدَفَة فال آبو رایع: مرن رَسولٌ 
انه تل أن أقضىَ الرّجُل بَكرَة. فقّلتٌ: لا أجدٌ في الإبل إلا جَمَلاً خياراً زاغا فال سول اله تلاز: «أعطه إِبَاه. فان خيار 
الاس أحسنهُم قضاء». 

هذا حَدیثٰ حَسٌَ صَحیځ. 

۷ - باب [ما جاء في فح التي والشراء والقضاء]. 

۹ “- أخبرتا آبو کريپ دتا إشحاق ب ليما عن مُفيرةٌ بن لم عن بوس عن الحَسن» عَن 
ول اله غ قال: ان 1 0 سمح الشراء سَمْحَ القضاء». 

هذا حَديث غريبٌ. وقد رَوی بَعْصهُم هَذا الخدت عن يونس عن سَعيدِ امقر عن أبي هُرَيرة 

۰ -- خد ٿني عَبامل بن حك الدوريٰ حَدتا عبد الاب بن عَطاءء حَدّتنا إسرائيل. ر 
عن مُحَكَدِ بن المُنکڍر عن جار قال قال رَسول اله لة: فر اله لجل کان فلکم کان سهْلا إذا با شهلا إذا شتی 
سَهْلاً إذا اقتَّضَى». 

هذا حديتٌ غريب صحيخ حَسَنٌ من هذا الوه . 

۷Y‏ - باب اهي عَنِ الب في المَسجد 

۱ -- د حَدَنتّا الحَسَنْ بن على الال حَدنا عار حَدتتا عَبدٌ العزيز بُ مُحَمْلِء قال: أ خټرني يزيد بن حْصَيفةء عن 
aa E Ca‏ ٿوبان. عَن ابي هير أن رَسول الله با قال: «إذا رَأيتمَ مَن يَبيْع أو بتاع في المسجي ففّولوا: 
ارج اله جارك وإذا رام من نند فبه ضا فقوأو CS‏ 

حَديٿ ابي هُرَيرَةَ حڍِيث حَسَن غريب. العمل على هَذا عند بض أل اليلم: رهوا الي والشراءَ في المسجد. وهو 
وک أحمَد واشخاق. وقد رخص بَعْض أهل ليلم في الع والشراء في المَسجد. 


ات 
ES‏ 


() قوله: بكرا" -بفتح الباء وسكون الكاف- الشاب من الإبل» قوله: حيار أى ختارًاء ورباعيا -بالتحفيف- أى الإبل الذى ألقى اة 
وهي الس الذئ بين آلقئة والانياب والأعراب كأعراب القاضى» وق الحديث دليل على أن رد الأجحود ف الدين ف مكارم الأحلاق» 
ا الأموال الربوية وأيصًا م يكن مشروطا فى صلب العقد. (اللمعات) 

(۲) قوله: ا هو من النشد: رفع | لصوت قوله: لا رد الله عليك قاله زجرا عن طلبه فى المسجد. (المحمع) 


قوله: ( استلسف إڂ ) أي اشتزرى بثمن مؤحل » ومشثل هذا ما في الصحيحين : « أنه عليه الصلاة والسلام استسلف الطعام ورهن درعه.» 
وله تكن الدرع ممناً بل رهناً بل الت 
باب النهي عن البيع في اللسحد 
جوز للمعتكف بلا إحضار سلعة » وقال ابن وهبان قي منظومته : إن اعتياد المرور .مسجد فسق والتعليم للأطفال فيه غير جحائر » وقال 
الشارح : هذا إذا كان يعلم على الاجرة وإلا فلا ٍ 
]١ [‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشارء وقال بشار: سقطت ترججمة الباب من المطبوع. 


tr]‏ وقي نسخحة بشار: اا ا و و صحيح غريب من هدا الوجه. 


اا ا ) 0۷1 Ei‏ 


ا من الرحيم 
۳ - أبوابُ الأحکام عن رَسُول اله تلز 
1 - باب ما جَاءَ عن رَسول اله َك في القاضي 
۲ -س-_- خد نتا مُحَمّد بى عبد الأعلى. حذنًا الهْعْتَمر بن ر ا سَمِعْتٌ عبد المَلك بُحَدث عن عبد اه بن مَوخَب؛ 
أن عمال قال لاين عُمَرَ: اذْمَبْ فافض بَينَ الاس قَال: أُوَتمافيني يا أميرَ المُؤْميِينً! قَال: ای ی 
َقَضي؟ قَالّ: إني سمغت رَسُول اله ل يَقَول: «مّن کان قاضیاً فقَصّی بالعذل فبالخری" أذ يقلت منهُ كَفًافاء. فما أرْجُو 
بَعْدَ ذلك؟ 
وفِي الحديث قصةً. 
e‏ حَدیٹ ابن عُمَرَ ديت غريب. ولبق إسنادة عدي بّصل. وعبد المَلك رَوى عنه المُعَْمرٌ 


هذا هو عبد المَلك بن بى جميلة. 
i e] (IT‏ بي إشماعيل دبي الحَسَنُ : ن بغر دكا ريك عن الأغقش عن سد ن ية ن ابن 
رة عَنْ أيه أ الي لى اه عليه وَسَلم قال الْقَصَاهُ تَلاَةُ قَاضِيانِ في اللا وَقَاض في الْجَة رَجُل قَصّى قير الق عَم 


ذاق في اقا وقاعي ل بعلم أل حقرق اس ته في ار قاض قى بن فأك في الب 1" 

۴ -س- خد تا هناد حَدثنًا و كي عَنْ إسرائيل. عن عَبدِ الأغلى. عن ٻلالِ بن آپي سىء ع انس بن مالل قَال: قل 
رَسول اله کلة: « من سَأل القضاءء كل الل رت ار کب بزل عليه ملا قَيْسَدد” 

٤‏ “- حَدَنتا عَبد اله بن عَبدِ الرّحمَن. دنا ټی ب خکاي عن أب موان هن عبد الأغدلى اقبي عن پلا 
ابن مرداس الفراريٰ عن خَينَمَةَ وهو الَضريٰ ء عن اس عَن اللَبيّ ثا قال: «مَن اغى القَضاء وسّأل فيه شفعا وکل ال 
نقسه» ومن أكرة عله ازل الله عليه مَلَاً يَُدَه. 

ی وو ا و إشرائيل عن عَبدِ الأغلى. 

5 - - حدنًا صد بن علي الجَهضمي, حَدَٿتا لصيل بن سُليمادَء عَنْ عَمُرو بن ابي عرو عَنْ سَعيدِ المَفَبريّ عَنْ 


(£) ۶ 


أبي هُرَيرَة قال: قال رول اله لا «من وَل القضا آو جُمل فاضا بين الاس فقد ذخ بير سِكينٍ» 
هذا حَديث حَسَنْ غريب من هذا الوَجْه. وقد روي أَبْضا من غير هَذا الوَجُه عَن أبي هُرَيرََ عن الب تلا. 
۲ - باب ما جَاءَ في القَاضِي بُصِيبُ ويخط ۰ 
٣‏ - حدڻتا حَسَيْنْ بن مهدي حد تا عبد الرَراق. حَدتنًا مَعْمَر. عَن سيان اوري عَن يَخْیّی بن سَعيدء ء ن آپي کر 


(۱) قوله: أو تعافيين ‏ بالواو بعد الحمزةء والمعطوف عليه حذوف أى اتر حم وتعافين. (اللمعات) 

(۲) قوله: فبا لحرى" الرواية المشهورة -بكسر الراء وتشديد الياء- بلفظ الصغة على وزن فعيل معي الخليق والحديرء فالباء زائدة وهو مبتدا 
e‏ والكفاف هو الذى لا يفضل عن الشى» یکرت خقدار ا لحابحة إليه» وهو نصب على الحالء وقيل' اراد به مکفوفا عو 

e شرّها.‎ 

)۳( قو له: فيسدده“ N el‏ (اللمعات) 

3 فوله: فقد ذبح E‏ فاه التحذير من طلب القضاءي والذبح از عن علاك دینه لا هلاك بدنه أو مبالغة) قان الذبح ا 
رأحة وحلاص من الأ لم وبغيره تعذيب» فضرب به المثل ليكون أشد ف التوقى منهء قان الذبح بالسكين عناء ساعة» والأحر عناء عمر» 

أبواب الأحكام 
لا نحد كتاب الأحكام في كتب الفقه بل نحد في كتب الحديث » ويذكر تحته مسائل مثل مسائل القضاء ق الفقه 
باب ها جاء في القاضي يصيب وبخنطى 

قال الشاه ولي الله رحمه الله في عقد الحيد : إن حديث الباب في حق القاضي لا قي حق المي أو المجتهدء والقاضي الحاكم يحتاج إلى 
]١[‏ سقط هذا الحديث من النسخة اهندية أنبتناه من نسخة بشار. 


ابواب الاحكام 0¥ ٤:‏ :۱۳۲۹ 


ابن مُحَمَدِ بن عَمُرو بن حزم ۶ ڪن اي سَلمَهَ ا قال رَسول اله قلا «إذا حَكمَ الحاكم فاجِتَهَدَ فَأصَابًء 
ل أجران وإذا حم فأخطا فل جر واجذه" 


ص 


وفي الاب عن عمرو بن العَاص,؛ وعَقَبةَ بن عَامر. 

حديت ابي هريره ديت حَسَنَ ري من هذا الج لا تعره ِن حَديث سُفيانً اوري عَن يى بن سَعيد, إلا ِن 
حَديث عبد الرَرَاي عن مَغْمَر٬‏ عن سيان الوريّ. 

۰ ۳ - باب ما جَاءَ في القَاضي كيف يَقضي؟ 

۷ - خد دتا نا خڏئتا وځ عن شغبة. عن آبي عون عَنِ الحارٿ بن مرو عن جال ِن آضحاب مُعَاِ عَنْ 
معاوٍ أ رَسول اله َة بعك معاذاً إلى اليمَن فَمَالّ: « كيف تَفْضي»؟ فقَال: أقضِي يما في تاب اف قال فان لم َكَل في 
کتاب اله»؟ قال: : «فبشلّة رَسول اله قال: «فاِنُ لم يَكنْ في سنه رَ سول الله ؟» قال: اجتهد ريي قال: «ألْحَمد له الذي 
و سول رشول اله 

۸- خد ا محمد بن پشارء خَدتنا مُحَمْدُ محمد بن جَعْض. وعَبد الرٌحمَن بن مَهْدِيّ قالا: حَدَنَا شغبة عَنْ ابي عون عَنْ 
الحارث بن عغرو. ابن أخ رة بن شُغبةء عن أناسٍ . من أهل حمْص. عن معاد عن الي لا بتحوه, هذا حدیت لا تَغرفةُ 
إلا من هَذا الوجه. ا إستادة عندي بمتصل. وأبو عون النَقَفىّ. اسمه: ا 

e ib E N ٤‏ الماذل 


قال زول انه یز bk‏ "الاس اى انه ه بوم م القياقة وأثتام بن جا E‏ 0 ال اعدم 
مه مجلساً إمام جائ». 


- 


وقي الاب عصن این ابي اوفی. 
ر يم ¢ 8 yt‏ ت 2 
ديك أبي عي حَديت حَسنّ غريب لا غر فه إلا م من هذا الوّجه. 


كذاق المحمع. 

(۱) قوله: TE‏ واحد إنما يؤحر الخطئ على اجتهاده ف طلب الحق لأن اجتهاده عبادة» ولا يوجر على النطاًء 
بل يوضع عنه الإثم فقطء وهذا فى من كان جامعًا لآلة الاجتهاد عارفا a a a‏ فما من م یکن ملا للاجتهادء 
ولا يعذر بالخطأء بل يخاف عليه الوزرء ویدل عليه قوله صل الله عليه وسلم: القضاة ثلالة وأحدهم فى الحنة واثنان فى 

“ الحديث. كذا قاله الطيي. ‏ . 

e‏ ”أجتهد رأيي“ الاجتهاد أحذ النفس ببذل الطاقة» وتحمل المشقة فيه دليل على شرعية القياس» كما تقرّر فى أصول الفقه. 

(۳) قوله: ”إن أحب التاس.. .ا“ لا بد من تخصيص الأنبياء عليهم السلام وبعدهم إن أريد بالإمام العادل من أحمع بين الكمالات العلمية 
والعملية إلى الغاية القصوى» ومع ذلك عدل بين خحلق الله وسياستهم كاللئلفاء الراشدين» فلا شبهة أنه أفضل ممن عداه» والظاهر أنه لبيان 
فضيلة العدل» وأن العادل أفضل ممن عداه من هذه الحيثية -والته تعالى أعلم-. (اللمعات) 


معرفة المسائل والوقائع أيضاً جخلاف الممَي. 

قوله: ( أحران إل ) في مسند في رواية بسند ضعيضف أن للمصيب عشرة حسنات. 

باب ما جاء كيف يقضي القاضي؟ 

حديث الباب يفيد في القياس وأحذه أرباب الأصول وتكلم فيه احدئون لأن الراوي عن معاذ مبهم » أقول : إن الراوي عنه جماعة من 
أصحاب معاذ » وأصحاب معاذ ثقات فلا ضير والحديث قوي » وقال البيهقي : إن الحديث وإن هو منقطع لكنه مروي عن أصحاب معاذ 
فيكون حجة وأنحذ أرباب القياس حديث الباب. أقول : إن الاجتهاد الذي أعم من القياس الذي قسيم الكتاب والسنة والإجماع لا ينكره 
داو د الظاهري ولا يقال : إن داود الظاهري منكر القياس وليس عجتهد » وإن أشار إليه في الهداية لكن الحتق أنه بحتهد » والاجتهاد يشتمل 
على تقييد المطلق و تخصيص العام وتفسير المحمل وتقدع النص على الظاهر ومثل هذه الأحاث٠‏ هذا والله أعلم » وراجع تخريج المداية من 
أحاديت الاحتهاد من القضاء. 


وات الالحكام 61 بج:0 ۲ 


e‏ دتا عبد الوس بق مُحَكد أو بكر العطا حدنّا مرو ب عاصم. . حَدنا عفران القطانء عن أبي إشحاق 
الشيبانيّ عَن ابن أبي أوفى» قال: ال رَشول انه تا آنه مع القَاضي ما لم بجر اذا جار َا نه لزم الشَْطان. 

هذا حَدِيتٌ غريب لا تغرقة إلا من حَديث عمْرَانَ القَطان. 

ه - باب ما جَاءَ في القاضي لا يَقضِي : ِي الخصْمَين حَنّى يَشمَعَ كلامَهُما 

۱ = خد نتا هناد حَد حَدّتنا حُسَينْ الحعْفي. عن زائدة. عن ساك بن حَڙب عَن حش عن على قال: قال لي رسو 
اله : «إذا َقَاضى إِليك رَجُلان فلا تمض للأوّلِ حى تشم كلام الآخرء فسوف ٽڏري كيف تَقَضي» قال عَليٌ: فما ر 
قاضيًا بَعْد. هذا حديث حسَن. 

٦‏ - باب ما جَاءَ في إمام الرَعِيَة 

ڪدکئا أحمد بن مئيع؛ عدا اشماعيل بن ابراهيم قال ني علي بڻ الڪکم حدلي أبُو الحَسَن قال: 
عَمْرّو بن مره لِمُعَاوِية: : إي سمغت رَسول اه تل ل DE Î N RIE‏ 
أغْلَیَ اه ارات السَمَاء دون لته وَحاجته وَمَسكتته». فَجَعَل مُعَاو يه رجلا على حَوَائج ۾ الناس. 


“هه 


وفى الاب عَن ابن عَمَرً. 
حدیٹ عمُرو بن مره حدبٹ غریب وقد روي هدا الحديث من غير هدا الوجه. وعمرو بن مرَّة الجهنْيْء يكنى ابا 


۳ - حل حدنا علي بن ځُجر؛ دتا يى ين حَمُرَةَ عن يزيد د ُن آبي ميم عَن القاسم بن مُخَيمرَة عن أبي مَْيَمَ 
صاحب ابی ثا نحو هذا الخد يث ده نا ة. 
۷ - باب ما جَاءَ لا ت بقضى القاضى وَهُوَ عْضبان 
NETE‏ حدنًا فتمة حَدًا أب و انه عن عبد المَلِك بن اء عمَبْر ر ن عَبدِ الوَحمَن بن آبي بر قَالّ: كنب أبي إلى بيد 
± م ۾ ^ # ١‏ 3 ا ا (۲ 
اله بن أبي بكر َو قاض أ لا تخكم بي اتن وأ عْضْبان. فإلي سَمعبٌ رَسول اله تل يَقَول: «لا يَحكم الخاكم ٠‏ 
ين انين وهو غَضَبَان». 
مَذا حَديتْ حَسَنٌ صَحيخ. وأبو بَكرَة إشمه: فيم 
E EE A۸‏ 
۵ - جل E Eg E‏ عن المُعَيرَة ق بن شبيل ‏ ڪن قيس بن آپي حازم 
عَنْ معا ٻنِ َل قال: ب عن رول انه هز إلى اليمن. فلمًا سرت أرسَلّ في أري» فردذْتُ فقالّ: «أتذري لم عقت َعَفْت البك؟ 
قال“ لا صي شيا بير إذني انه عَُول. وَمَن غلل يَاتِ با َل يَوْم القيامةء لهذا دعنك فافض لْعَمَلك». 


)١(‏ قوله: "يغلق بابه“ أى منع أرباب الحوالج أن يدخأوا عليه ويعرضوا حوائجهي والحاحة والخلة والمسكنة متقاربة المعين كررها تاكيداء 
قوله: ”أغلق الله أبواب السماء. .. ال“ أى أبعده ومنعه عما يطلب ويساله ويخيب دعوت كذاق 'اللمعات . 
(۲).قوله: ”لا يحكم الحاكم وهو أعم من أن يكون قاضيًا أو غير قوله: ”وهو غضبان" لأنه بعنعه من التمكن من الاحتهاد والتثثت فيه 


وكذلك حكم كل ما تغيّر من الأحوال كاجو ع والعطش والمرض وأمثال ذلك. ا 


ی د2 


8 کا € t A‏ اي 
("( قوله: ‏ المغيرة شا ONS‏ وهر ايو اڪ ل البجلى؛ فاله ف المغئن 3ق التق يت : امير ة ی شل کسر 


المعحمة وسكون الو حدة- ويقال: بالتصغير البجحلى الأحمسى أبو الطفيلل الكوف نقة من الرابعة. 


ET ETRE 
لأن القضاء ينبغي أن يكون حالة الاعتدال » وثبت قضاؤه عليه الصلاة والسلام حالة الغضب لكنه لا يقاس عليه سائر أناس أمته.‎ 
باب ما جاء في هدايا الأمراء‎ 
قال أرباب متون الحنفية : إن القاضي لا يجيب دعوة رجل إلا أن يكون من متعلقيه أو كان يدعوه قبل نصبه على منصب القضاء.‎ 
والمدية على أربعة أقسام » وجحث ابن عابدين قي جواز دعوة المفيّ وعدم جوازه.‎ 


أبواب الأحكام ۵۷0 :۱۱ :۱۳۳۹ 


وفي الټاب عن عدي بنِ َويرةء وبر يدة والمُستوردِ بن شدادٍ وأبي خمد وابن عَمَرَ. 
خد بث معاد a‏ ۰ ا آبي أسامة عن داو الأودى. 


س 
o‏ 


- حَدَنا تَيب E EEE EET‏ َال لََنَ رول اله تلا الرّاشي 
والمُرتشيّ و في الځکم». 

وفي الاب عن عَبدِ اه بن عَمُروء وعَائِشَةً. وان حديد وام سَلمَة. 

حدیت بي هَرَيرَ حدیٹ حسل. وق روي ذا الحديت عن آبي سَلََةَ بن عَبڍِ الحم عن عَبدِ اله بن ڪَغْرو. 

ووي عن ابي سَلمَةَ عن أيه ءَ عن التب ار ولا يَصخ. سمغت عبد اله بن عَبدِ الوَحمَن يَّول: دي ابي سلَمةَ عن 

ا النبى لار اخسن َء في هَذا الباب وأصَح. 

۴۷ - خد حَدیتا ابو مُوْسّی مُحَمَدُ بن الْمّْى. دتا أو عار العَقَدِيّء حَدّتتا ابن أبي ذب عَن خاله الحارث ابن 
عبد الرّحمَن. عَن ابي سَلمَه عن عَبلِ الله بن عَمُروء قال: لعَنَ رَسولٌ اله تلا الرَاشِيَ والمرتشي. 

هذا حَڍيٹ حَسَنْ صَحيځ. 

۰ - باپ ما اء في بول الب واجانة الغو 

۸ - حر خَدنا محمد بن عَبدِ اله بن بزيغ. دتا شر ئ الفقضلِ. حَدَنَنّا سَعيدٌ عن فتاه عَنْ أنّس بن ماللب قال: 
قال رَسول انه لا و أي إل راع" لبك ولو ُعِيتٌ عليه لأجَبْتّ 

وفي الاب عَنْ علي وعَائِشَةَء والمُغْيرَة بن شَعْبَة. وسلمانّ OT rE‏ 

حَدیت انس حَدِيث حَسَنْ صَحيځ. 

۰ ۱ - باب ما جاءَ في ادد على من بُقصّی له بء ليس له أن أذ 
۹ س حَدَتتا ارون بن إشحاق الهمدانيٰ حَدََنا عَبدَهٌ بُ سُليمانَ عَنْ هام بن عُرْوَةَ عَنْ ابي عَنْ رَيَنَبَ بِنتِ 


() قوله: ”الراشى“ وهو المعطى» والمرتشى وهو الآحذ وإنما يلحقهما العقوبة إذا استويا فى القصد والإرادة» فرشا المعطى لينال به باطلاء 
ويتوصل به إلى ظلم» فاما إذا أعطى ليتوصّل به إلى حق» أو ليدفع به عن نفسه مضرة» فإنه غير داحل ف هذا الوعيدء هذا ما قاله الطيي ف 
اللمعات " هذا ينبغى أن يكون ف غير القَصاة والؤلاة؛ لأن السعى فى إصابة الحق إل مستحقهء ودفع الظلم عن المظلوم وابحب عليه 
فلا جوز شم الأحذ عليه وأيصًاء قيل: إذا كان عمل يستأحر عليه .حقدار هذه الأجرة» فيأحذها لا بحرم وأما كلمة "أو" عمل قليل لا 
يؤخحذ عليه هذه الأجحرة» فهو حرام. 

(۲) قوله: ”واہبن حديدة“ کذا ف اکثر النسخ» » قال فى ”سد الغابة“ عن أب نعيم وابن ممدة: إنه الصواب» قال: وقيل: أبو حديدة انتهى 
بالعنى» وف بعضها وابن حيدة وق بعضھا ابی حدید. 

() قوله: ”إلى كراع“ هو مستدق الساق من الغنم واليقر. (جمع البحار) 


باب ما جاء في الراشي والمرتشي 

الرشوة فى اللغة إدلاء الدلو لى البير » وقال فقهاؤنا : بجوز إعطاء الرشوة إذا كان مظلوماً > وإن كان ظالاً أو كان له غرض فاسد فلا 

والراشي المعطي » والمرتشي الآحذ » ووقع في بعض كتب اللغة حديث : « لعن الله الراشي والمرتشي والرائش الخ »» والرائش الو كيل 
بين الراشي والمرتشي » وأحاديث أرباب اللغة لا تكون بلا أصل » وذكر العمسكري إمام اللغة في كتاب الأمثال قريب ألف حديث ليست 
بلا أصل. 

باب ما جاء في التشدید على من بُقضى له بشيء لیس له أن يأخذه 

قالوا : إن حديث الباب يرد على الحتفية حين قالوا : إن القضاء نافذ ظاهراً وباطناً » وأنكره البخاري في كتاب الخحيل أشد الإنكار › 

أقول : ليست المسألة أن ينكر ذلك الإنكار فإن عنوان المسألة هذا قضاء القاضي بشهادة الزور في العقود والفسوخ لا في الأملاك المرسلة إذا 


|١|‏ وف النسححة اهندية: «عن حالد» وهو غلط والتصحيح من نسخة بشار. 


ارات الأحكام 1 0۷٦‏ :۱۲ ح١٤۱۳‏ 


م سَلْمَةَ عَنْ م سَلْمَهَ قالْت: ال ر کن تیر آي ا مر ولْعَل بَعْضَكم أن يَكون ألْحَنَ 
بحْجُه من بَعْض» فان و يِب لأْحَدِ منم بء من حَقّ أخبه. فإتّما افطع له مِنَ الّار فلا يأخحذ مِنه شيا 
وقي الاب عَنْ آبي هُرَيرَةء وعَائِشة. 
۲ - باب ما جَاءَ في أن البينَةَ على المُدّعِى واليَمِينَ عَلْى المُدّعَى عَليه 
۰ دنا فيب حَدَقنا آپُو الأحوص عَنْ سمال بن ڪڙب» عن عَلْقمةٌ بن واِلِ عَنْ أبيو قال جَاء وَجُلّ مِْ 


(To 


حَضْرَمَوْتَ وَرَجُل من ند إلى الب لاا فقال الحضرَمي: ا رَشول اله! إن هذا عبني على أزْض لي فقال الکندی: 


” 

ا 

س 
- 


هي رضي وفي ڀَدِي ايس له فيها حَيَ. فقال الب اة للحضرميّ : «ألك َة؟» قال: لا قال: َلك يَمه؟» قال: يا ر 
الها إن الرَجْلَ قاج لا ببالي عَلى ما حَلَفَ عَليه ولیس يورم من شَيء. قَالٌ؛ ليس لَك مئه إلا لك قَال: ا 


)١(‏ قوله: ”وإغا أنا بشر“ يعن إن تر كت على ما حبلت عليه من القضايا بالبشريةء و م أؤيد بالوحى» طرأ علي منها ما يطرأً على سائر 
البشر . (اللمعات) 

(۲) قوله: ”لحن بحجته“ أى ألسن وأفصح وأبين كلامًا و أقدر على الحجةء ويقال: لحن كفرح أى فطن,» واللحن قد يطلق على النطاً ف 
الكلام وعدم التصريح بالمقصود وعلى الضرب ف الصوت» وعلى مع الفطانة» وهو المراد هنا. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”من كندّة“ -بكسر الكاف- أبو حي الذى من اليمن» وحضرموت أيضا بلدة من اليمن. 

)٤(‏ قوله: "غلبن على أرض ل“ أى غصبها من قهرًا. (الطيي) 


كان امحل قابل الإنشاء ولا يأحذ القاضي الرشوة نافذ ظاهراً وباطناً وقيود أحرى أيضاً » وأما الأملاك المرسلة فهي أن يدعي أن هذا الشي 
لي ولا يذ كر سبب ملكه فإنه قضاء ظاهراً لا باطناً » وأما وجه عدم نفاذه باطناً فذ كر صاحب اهداية أن الشيء يتملك بآسباب عديدة فإذا 
قضي فالقضاء يكون بدل السب › ولا وجه ترجيح بعض الأسباب على بعض فيكون تر جحيحأً بلا مرحح » والوجه إلى أن العقود والفسوخ 
في يد القاضي وقدرته جخلاف الأملاك المرسلة » فعلى ما ذكر SS‏ بنکاحه 
حل له الاستمتاع » وزعم حصومنا أنا أحبرنا هذا الارتكاب بلا نكير » والحال أن هذا الزعم فاسد وعلى المدعي والشاهدين وزر الأخرة 
كما قال الشيخ قي الفتح » وحلاف العراقيين والحجازيين في أن النكاح صحيح أم لا؟ والمرأة منكوحة أم لا؟ فقال الحجازيون : إنها تقوم 
عنده ولا تمكنه من نفسها » وقلنا : إنها تمكنه من نفسها » ثم قال جماعة منا : إن القضاء منزلة اللكاح حي قالوا : إنه يجب عند هذا القضاء 
شاهدان مثل ما يكون الشاهدان في النكاح » وقيل : لا بجحب الشاهدان لأن القضاء ليس بنكاح صريح بل النكاح في ضمنه » واتفقنا على 
أن القضاء قائم مقام النكاح. 

وأما حديث الباب فلا يرد علينا فإنه قي من هو ألحن بحجته » ولا نقول بأن القضاء نافذ ممحض ذلك اللحن بل يجب الشاهدان وغيره 
من الشروط ٠‏ ونقول أيضاً : إن الحديث ف الأملاك المرسلة فإنه في الميراث لما أحر جه أبو داود ص ( ۱٤۸‏ ) ج ( ۲ ) ٠»‏ وقد يدور بالبال 
آنه مع الحل باطناً من النار لا قي الكذب ابتداءٌ فقط بل مستمراً ء ونظيره ما ذكره في رد امحتار قي نكاح الرقيق فيما وطيع حارية ابنه وادعى 
الولد. والأسهل أن يقال : إنه قطع له من النار من حهة السبب فهو في تفس الدفع لا بعده فالسبب تعقق ابتداءً والاتصاف مستمر كما قال 
بهض أرباب الفنون. إن التحقق مرة يكفى للصدق بإطلاق العام مستمراً أو أنه حكم من جهة السبب وعثله قالوا في حديث عمار : « تقتله 
الفعة الباغية يدعوهم إلى الجحنة ويدعونه إلى النار ». 

وأما حجتنا فذٍكر الطحاوي حين بوب على المسألة وأنى بشىء لطيف من باب التفقه ويذكر أرباب تصنيفنا واقعة علي رضي الله عنه 
أنه ادعى عنده رجحل نكاح امرأة وشهد شاهد الزور فحكم علي بالنكاح » فقامت الرأة فقالت : والله أعلم أنه كاذب » فأنكحي به يا أمير 
المؤمنين كيلا يأم. فقال على : شاهداك زوّجحاك الخ » ذكره محمد ق الأصل » ولا يذكرون سند هذه الواقعة ولم أجد السند وظي أنها لا 
تكون بلا أصل » ومر الحافظ على هذا الأثر و لم يرده زيادة الرد ولم يقبله أيضاً » فدل على أنه ليس باد أصل. 

باب ما جاء في أن البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه 

قال أبو حنيفة : إن فصل الأمور بطريقين : البينة على المدعى أو اليمين من المنكر ؛ ولا ثالث › وقال الشافعية بالثالث أي الشاهد الواحد 
واليمين من المدعي. وحديث الباب لنا أي البينة على المدعي واليمين على من أنكر ولا ثالث › وسيأني حديث للحجازيين ولعل البخاري 
وافقنا فإنه لم يخر جح حديث الحجازيين 


اوت الأحكام OYY‏ ا E:‏ 


{1} 


للف ل فقَالَ رسود اله تة لا أذبر: لبن حَلَّفَ عَلّى مالك" اكه نما يمين لله وهو عَنه مُغرض» 
وفي الاب عَنْ عَمَرَ؛ وابن ae‏ 
حدیت وائل بن ځجر حَدٍ يٿ حن صحيخ. 
۱ - خد دا عل بی ځښر. دتا علي ب مُشهر. وغيڙه عن محمد بن عي اله عن عفرو بن شيب عن آيب عَنْ 


ده اَن التب تاز قال في خطبته: اة على المُدعيء وَالْبَميْنٌ على المُدَّعَى ليه». 
ذا ديت فى إستاوه مال ومخكد بى عبد اله القرر يضف فى الخديت هن فل حمطة. 


4. 
م 
ضب عه رة 


ضَعَفَهُ ابن المُبارك 
وغيةٌ. 
۲ - خد خَذا مُحَمَدُ بن سل بن عشکر البغْداويٰ حَد تًا محمد و افع بن عَمَرَ الحُمْحي عَنْ عبد اله 
ابن أبي ملك عن اہن عباس أن رَسُول انه قَضى المي على الْمُدّعَى عليه . 
هذا حَِيتٌ حَسَنٌ صَحيځ. . والعَمَّل عَلّى هَذا عِنْدً أهل العلم من أضحاب الي ثلا وغَيرهم؛ ؛ أن ية عَلى المُذعن. 
وَاليَميْنَ على المْدَّعَى عَليه. 
۴۳ - باب ما جَاءَ في اليَمِيْن مع الا 


۴ -- ا عذکا عو بی راهم الور خاک خب لمر ب خو فا حَدڻني رَٻيعَة بن ابي عَبد الرَحمَن» عَنْ 


هيل بن ابي صالج؛ عن أپيه عَنْ أي هُرَيرَةَ قال قَصَى رَسُول اه ۾ ت بالمين م مع الشاهد الواجد. 
قال وَبيعةٌ: وأخبَرّني ابن لسغد بن عُبادةٌ قَال: وَجَذنا في كناب سعد أن الس تلد قضّى باليمين مع الشاهد ‏ 


)١(‏ قوله: ”وهو عنه معرض“ قال الطيي: هو ماز عن الاستهانة به والسحط عليه والإبعاد عن رحمته نحو قوله تعالى: إلا يكلمهم الله ولا 
ينظر إليهم يوم القيامة). 

(۲) قوله: "قضى أن اليمين على المدعى عليه“ لر يذكر ف هذه الرواية طلب البيّنة كأنه ثابت مقرر فى الشر ع» فإنه قال: البة على المّعىء 
فإن م يكن بيّنة» فاليمين على المدعى عليه. 

)۳( قوله: ق باليمين م الشاهد آی کان للمدذعى شاهد واحد» فامره ا اه عليه و سلم أل جلف على فا دة بدلا عن الشاهد 


قوله: ( عن ابن عباس الخ ) حديث ابن عباس : « ولكن البينة على المدعي واليمين على من أنكر إخ» أحرحه النووي ثي أربعينه و صححه» 
واين حبان صححه قي صحبحه » ورواه البيهقي ق السنن الكبرى وسنده صحيح » وأحر ج البخحاري قطعة منه قي تفسير سورة البقرة » لكن 
هحر فة لدعي والمدعى عليه متعذرة لا يدر كها كل واحد » ولذا صرح الغقهاء قي جميع الجزتيات بان المدعي فلان والمدعى عليه فلان. 

باب ما جاء في اليمين مع الشاهد 

جديق الات حديك المجاز ين وة غا وو ااب اة باوجة مها ان ادي ل يذل على ان اليمن کان على التي بل عكن 
مراد اَن يقال 7 إن الشاهل على المدعي و اليمين اکر : ۾ منها 1 انراد أن فصل الصو مات ق هده غلبه الصااة والسلام کان بسببین إما 
بالبينة أو باليمينء والشاهد اسم حنس يطلق على الواحد والكثير ولا يدل على الشاهد الواحد. وقال الجمهور : إن اسم الجنس لا يكون في 
المشتقات لكن الزعخشري قال بأنه قد يكون مشت أيضاً اسم حدس كما قال تحت آية : « وَيَوْمٌ يعض الظالم » | الفرقان : ۲۷ ] الآية » فدل 
ا لحديث على أن يكون فصل الأمر بالبينة لكن البينة عام من أن يكون رجلين أو رحلا وامراتین أو امرأة واحدة أو رجحل واحد أو أر بعة شهداء 
حديث الحجازيون نعميع طرقه لكن الجمهور إلى تصحيح الحديث » فأقول ؛ ولينظر إلى أصل الواقعة » فأقول : إنه كان صلحاً لا فصل الأمر 
بالقضاء هما أحر حه أبو داود ص ر ٥٠۸‏ ) أنه عليه الصلاة والسلام قضى بشاهد واحد الخ » وفيه : « اذهبوا فقاسموهم أنصاف الال إل»» فدل 
على أنه مصالمة فإنه لو كان قضاءً بشاهد واحد وين فكيف يكون التنصيف فليس إلا صلحاً » وعبره الراوي بالقضاء بشاهد وين فإذن لا 
حاجحة إلى الوانب » والمسألة عختلفة فيها فى السلف. 

قل : إن آول من قضی بشاهد وکین معاوية » ولکنه قال باقر : قضی جدي علي یمین وشاهد » وسنده قوي رواه ابو يوسف في مسنده» 
تاا ليف ابن عروبة الحران تلميذ أي جحعفر الطحاوي وهر ق كنز العمال > ورأیت في تمهید أي عمر أنه روى مذهبنا ثم رد عليه أشد الرد » 


١|‏ كذا في نسخة بشارء وقي الهندية: «على ماله». 
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وفي الباب عن عليّ» وجابرء وابن عباس وسر 

حديكٌ أبي خُريرة أن ال تا فى باليمين سح اشاهد. ٠‏ حدیٹ خسن غریب 

i NE ET E‏ حَدنا عبد الوَهُّاب القفي عَنْ حفر بن مُحَمّدِء عَنْ أبيه عَنْ 
جابر؛ أذ الب تة قَصى باليمين مع 

۳٤0‏ حا غل بی حي خدلتا إشماعیل بن جغقر. حدنا حفر بن مُحَمرِ عَنْ أبيه؛ أن الي ت قَضّى باليميْن 
مح الشاهد الاج قال: وقضّى بها عَلٌ فيكم. وهَذا اأص وهَكذا روى سيان الٿؤريٰ عَنْ حفر بن مُحَمُِ عَنْ أيه عَنْ 
النبيّ اياز رسلا وروی عبد العزيز بن آپي سَلمَةء ویځټی بن شليم هذا الخديث عن جغفر بن مُحَمَِ. عَنْ اٻيهء عن عَليّ. 
عن الل تاز. 

والقمنل على هَذا عند َغض أملِ الملم من أضحاب الي تل تل وغيْرهم؛ E‏ امین مم الشساهدالواحد جائرَه 

في الوق والأمؤال. وهو قول مالك بن أنس. والشافعيّ. وأ اا بقضى باليميْن مَعَ مم الشاهد 
الوراحد إلا في الحُمَوْق والأموال! ولم بر عض أهل العم ِن أهل الكوفَةٍ وغيرهم اا ن 
الو احد. 

کات ا اء في العبِد بكو بين الرّجُلين فيعتق أحدهُما نصيبةُ 

-- حخدتتا أحمَدُ بن مَنيم» حَدَنن OT PR REN‏ 

اھ بل وواد انار ایی اا ایت ےسک کا 


اا٤‏ ۾ بد فال اة ر مھم انه نعا وق ابو حتيقة: لا جوز N‏ ۽ بالشاهد و اليميل بل وت ن شاهدین لقو له تعاٰ: 

OE e #‏ من ر حالکم فال م م یکو نا ر جلین شر جحل ۾ امر انان ي غال: ا دو ی E.‏ منکہ جه ولا وز ا الكتاب 
ف 1 ۴ 4 : ت 2 2 ۰ ۰ ٤‏ | ر - 

خر اله اسڪل ي اس للام ٩‏ ف ايند و اليم يمل للاستغر افق کن مع انات ف جحانی المحدعى: ومين الاغان ی حاتت انح فال لتورپشی: 


۾ بح اخدیٹث ا ع ی برک القضاه ئ و الشاهد الو احد ان فی مهش المدكى سیت رعذ ل اقام المدعى شاحیلا و احدل ۾ عر کن 


Naa E E O e a 


ادر قرت 


2 
ال باږ 


ف 


وء يکن هذا الإنکار دأہه فإنه نقل عن محمد بن اخسن أنه عبر الواحد حلاف کتاب الله تعالی ء م تو حه أف 


تظانر فيها الريادة خر 
اله اسحد اقا نها غے' خمد اه ادا ت فا تشاد ' : 1 قاض اش أن ر جحد ن عفسب 1 مر فال ي اليس مذ ہنا 
على ا م ب کن 4 سی ٣‏ و م جور س ا م 2 


جحتهدا فيه 'بضا ‏ أقول : قول إن محمد إنه حلاف الكتاب ١‏ فإن الكتاب قد تعرض إن هذه السألة في مواضع وليس فيها ذ كر الطر بق الثالث 


t 4 i 


للفصل . وأما ما نقل عن ححمد أن القاضي الثاني تجوز له ان يغسخه , فأقول : إن ا ن القضاء مختلفاً فيه ۾ قد 7 
المسأئة مختلفة فيها و إذا e SS E aS‏ 
يصير محمعاً عليه » و إلا إذا خقه قضاء قاض ان فيصير حمعأً عليه » فقول محمد ف القضاء لا ق المسألة فلا و جه للفضب. ) 
باب ما جاء في العبد يكون بين رجلين فيعتق أحدها نصيه 

آ یا کات الد نے کا ین رفاغ اندها ته :فقال آب e a‏ 
TT‏ وقال الشافعي ؛ إن المعتق إن كان موسرأً فيضمن شربكه ولا يتجزئ العنذٍ 
معسر ا قيحر ى العت ق ولا يمول بالاستسعاء : بل قول : بتخد منه الش سريك الان يوماً ويدعه یوما ى الابد. rl‏ 
مسرا اما ان بم او ب وان كات موسر ا اعا تمان آي امتا أو اعا والح SS‏ وا يتا 
عند صاحبیه ق حال » وقال الشافعى : يتجحرى قي بعض الأحوال لا في ال بعض الأحر. ء قال التووي : إل وفاق ا للشافعي . اقول 
كيف وقد أحذ الشافعي جعديث الضمان وأمهل حديث الاستعساء مع صحته ؟ والإنصاف من حيث الحديث ما قال الطحاو ي من أنه انحتار 
مذهب الصاحبين ٠‏ وأقول :إن معب آي رة قري تنقها ن الاعال لازم الضمان والاستعساء المد كورين ف الأ حاديت » ووافق اأبخار ي 


ر “مه الله Li‏ -حتبقة م 51 فى الأحر 


TT‏ ابو حنيفة : معناه أنه لا ببقى رفيقاً و إل ۾ يعتق كله ق الجال. 
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عق منة ما عَسَق» 

قال أڀّوپٌ: ورُټما قال نافځ في مَڏا الحديث يعني فد عق مئه ما عََقَ. حَديثُ اين عُمَرَ خديٹ خسن صَحيځ. وقد 
روَا سام عن أبيهء عن النبي ثا. 

۷ - خد حدَتَتا بذلِل الحَسن بن عَليّ الخُلالُ. خدتنا عبد اراق حد نا مَعْمَر ء ن الڙهريٰ» عَن سالم» عن أبيه عن 
ال ت قال: «من أعتَق نيبا له في عبد کان لَه من المَالِ ما يَْلعٌ ٥‏ ا و 

هذا يث صَحبځ. 

۸“- حَد ٿا علي بي شرم خڌتا يس بُ ولس عن سمي ين آبي روبق عن فاه عَنِ ¿ النضر بن أئس. عَن 
شير بن هيك عَن آبي هُرَيرَةٌ قال: n‏ «مَن أعسَی صِيباء أو قال: شَقیصاً قى مَملُوك فَخَلاصَة فې ماله إِنُ کان 
له مال. وإِنْ لم يَكَنْ له مال فوم قيمَةَ عَذل تي ي شتَشعَى في تَصِيپ الذي لم يعت عير مَشمًوق عَلَيهِ». 

وفي الاپ عن صب اق بن عَمُرو 

(PTA‏ - حَدنّا مُحَمُدٌ بن بشارء حَدّكَنَّا بَخْبَى بن سَعيدِ عَنْ سيد بن أبي عَروبةء نحو وفال: شقيصا. 

هذا حَديث حَسَنٌ صَحيځ. وهَکذا رَوّی بان بی يزيد عن فاده مل رَوابَةِ ميد بن آبي عَزوبة. وَرَوّى شغبة هذا الحديت 
عن فتاه ولم يذ كز فيه أمرَ السَعَايّة. واختَلفَ أهل اب بة؛ فَرَأى بَعْض أهل العم السَعَايَةَ في هَذاء وهو قول 
سيان اوري وأهلِ الكوفة وبه تقول اشائ و تفال تقض أهل اللم: ذا کان العبدٌ بين الرّجُلين. a‏ 
فان كان له مال غرم صي صاجيه وعَتق اليد من مال وإِن لم کن له مال عق من الْعَبد ما ع ولا ب بُشَشعَی. وقالوا: 

بما روي عن ابن مر عن الى ل وهَذا ول أهل المديئة. وبه او ازو آي ونوجند اشاق 

ا ۰ ۵ - باب ما جَاءَ فی العَمْرَّى 
۹ س دنا مُحمَدُ بن المُشّى, OE‏ عن الحَسَن عن سره أن نبي 


)١(‏ قوله: و إلا فقد عتق منه.. .ال أي وان لم يکن له ما بلغ نه فقد عتق منه أى من العبد ما عتق من نصيب المعتق هذا الحديث 
بظا هرو دل غل ان الق ان كان هر 0 طمن ارك وان كان حا ل ج اليك بل عتق ما عت وار وت 
ى حنيفة إن كان مو سرا ضمن» أو استسعى الشريك العبد أو أعتىء وإن كان معسرا لا يضمن» لكن الشرياك إما أن يستسعى أو 
يعتقء والولاء هما؛ لأن الإعتاق يعجرا وقالا -أى صاحباه-: ضمانه غنياء والسعاية فقيرا و الو لاء للمعتق لعدم جحزئ الإعتاق عندهاء 
رمعي الاستسعاء أن العبد يكلف للاكتساب حى يحصل قيمته للشريك» وقيل: هو أن يخدم الشريك بقدر ماله فيه من الملك» كنذا ف 


قوله: ( عتق منه ما عتق الخ ) قال أبو حنيفة : معناه أن هذا إعتاق المعتتق الأول وأما الباقي فيعتق فل المآل بعد الضمان أو الإعتاق أو 
الاستسعاء » وغال بعض الشافعية في الاستسعاء بأن المراد به أن يخدم مولاه يوماً ويرك يوماً ء ويبقى على هذا إلى الأبد » أقول : إن هذا 
يخالفه قوم قيمة عدل إلخ. 

وآذگر مستدلات أي حنيفة ؛ منها اغ أحر حه الطحاوي ص ( 1۳ ) ج ( ۲ ) سنده قوي فيه : فال ر : أعتقوا أنتم وإذا بلغ 
عبد الرحمن فإن رغب فيما رغبتم وإلا فضمنكم الج » ولأبي حينفة حديثان صحيحان أحدها ل ق صف غك ا رزاق ay‏ 
ورججحاله نقات » و صحح حافظ من الحفاظ أحدها. 

واعلم أن ما يذ كر في كتبنا أن العتق عند أبي حنيفة متجزئ فيه مسامحة » والحق آن يقال : إن إزالة الملك متجزية فإن إزالة الملك منزلة 
السبب للعتق » و كذلك املك سبب الرقية فإن العتق تق هو قبول شهادته و کونه آهل الو لاية وغير ما » ولا يكون هذا إلا بعد إزالة املك كلهء 
فبين الرق والملك فرق و كذلك في ضدهما ء ولذا قال الدسفي في الكنز : إن الولد يتبع أمه في الملك والرق الخ فإنه عطف الرق على الملك 
فيكونان مفترقين » وعلى هذا يقال : إن العبد ملوك زيد ورقيق في حق كل أناسي الدنيا » و كذلك إزالة اللك » حق المولى » والعتق في حق 
کل رجحل » هذا والله أعلم. 

قوله: ( مالك بن أنس والشافعي الخ ) المذ كور ف كتب الشافعية ما ذ كرت لا ما نقله الإمام المصنف ر حه الله تعالى. 

باب ما جاء في العمْرى 
هي إعطاء الدار و يقال للمعطي : المعمر » والمعطى له : ال يمر له » تم عند الغلائة تكون الدار للشعْمر له ولعقبه إذا قال : لك 
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االغمزى خائرة ‏ لأهلها أو مير اٹ لأهلها». 

وفي الاب عَنْ ربد بن ثاب وجابرء وبي هُرَيرة وعَائشة. وابن الرب ومُعَاوبة. 

0 حَدننا الأنصاريّ حَدَنَا معن حَدننا مالك عَن و یا ای که ن جار ن ا ا 

تز قال: «أيُما رَجُل أعْمَرَ عُمْرى له ولِعَقبه فإها للذي تعطاهاء لا ترج إلى الذي أ أغطاهاء لاه أعطى عَطاءُ وَقَعَْ فيه 

ارارک 
۰ 3 خدیت حَسَنٌ صحیځ. وهَکذا رَوَّی مَعْمَرُ غير اح عَن الزهريّ مغل رواية مَالك. وَرَوَّى بَعْضهُّم عن الرهريّ. 
ولم يذ كر فيه: ؟ولِعَقبه؟. 

والعمل على هَذّا عند فض أهل اليلم: قالوا: إذا قال هي لك حَيَاتَك ولعَقبك. ET‏ لا ترج إلى الأول 
وإذا لم يقل ؟ لعقبك؟ فهيّ رَاجعَة إلى الأول إذا مات المُعْمَرُ. وهو قول ماك بن أس» والشافعيّ. وروي من غير وجه 

عن النبيّ ب قال: «الْعُمْرَى جائرَة لأهلها». والقمل على هذا عند َغض أهلٍِ العلم قالوا: إذا مات المَعْمَب فهو وره وان 
ر وهو قول سيان الور وأحمَدَ وإشحاق. 

٦‏ - ہاب ما جَاءَ فی الرقبی 

فاد شد حدقا احم بن تع ننا َي عن داؤة بن بي جنڍ. عن أبی الزبیرء عَنْ جَابر. قال: قال رَسول اله تلا. 
«الُمْرّى جَابِرة لأهلهاء والرفبى جَابِرة لأهلها» ٤‏ 

ذا حدیث سن وقد راه بعضّهُم عن أبي الزيتر عَنْ جير موق وفا. والقعل عَلّى هَذا عند عض أهلٍ العم 

من أصحاب التب ي وغيرهم؛ أن الوقبى جَائرَةٌ مثل العُفْرّى. ومو قول أحمَدَء وإشحاق. وفرَقَ َغْض آهل اليم من 
ال اة برهم ن الشخری والژفبی: فأجتازواالغر ى ولم بجروا الى تسيز الرَفْبَى أن يَقول: هَذا السَنْءُ لَك 
ما عشت فإن مت قلي فهيَ رَاحعَة هة إل وال خاو اتاق الرقَبّى مل العُمْرَى. وهي لِمَنْ أعطيهاء ولا تزجع ا 
الأول 


)١(‏ قوله: العمرى جائزة بضم العين على وزن حبلى من: أعمر تك الدار» أي: جعلتها عمرتك» والعمرى اسم منه فيصير معناها: حعلت 
سكناها لك مدة عمرك. والعمرى على ثلغة أوحه: أحدها: أن يقول أعمرتك هذه الدارء فإذا مت فهي لورتتك أو لعقبك ولا حلاف 
فيه لأحد أنه يكون هبة للمُعمُرله» ويخرج من ملك المعمر» له رقبتها ويكون بعده لورثته» وإن ۾ يكن له ورة فلبيت المال. وثانيها: 
أن يقول مطنقا بأن أعمرتها لك أو جعلتها لك عمرك فالحمهور على أن حكمه حكم الأولء ويكوت بعده لورئته وهو مذهبنا وقول 
الشافعي قي الأصح. وعند بعض العلماء لا يكون لورثته ويعود بعده إلى المعمر. ولالثها: أن يقول حعلتها لك عمرك» فإذا مت عادت 

إل أو إلى وري فهذا أيضا صحيح» وحكمها حكم الأول عندنا لأنه شرط فاسد واهبة لا تبطل بالشرط الفاسد بل الشرط باطل» 
وكذلك الحكم في أصح قوي الشافعي. 

)١(‏ قوله: ”والرقى حائرة“ قال القاري في شرح الموطاً: الرقى حكمها حكم العمرى عند الشافعى وأحمد وأ يوسف وقال مالك وأبو حئيفة 
ومد الرقى باطلةء وهي أن يقول شخص لآحر: أرقبتك هذه الدار وهي لك رقی» أو هي لك حياتك على أن إن مٽ قبلاك فهي 
تلت 


4 
بے 


ات مت قبل هى ل إا ميت بذلك لان كل واخد رقب مو ت صاحبه. 


ولعقبك ٠‏ وإذا لم يصرح بهذا فكذلك أيضاً » وإذا اشير ط العدم فيلغو الشرط ٠‏ وقال .المي الك : إنه ليس بهبة وتمليك بل عارية وألفاظ الأ حاديث 
تو يد الثلادة. 

وأماال رق فال آ اة وج : إنه عارية ولي بتمليك › وقال ا ۾ يو سف : إله هبة. وغالا : إنه من الارتقاب الاأنتظار > وقال 
من الرقبة » وأما الأحاديث فعضها يفيده مثل ما قي الباب اللاحق : ٠‏ الرقى جائرة لأهلها ال ۾ كذلك ما ف ابن ماحه › ء بعال من ججانبها: 
اك المدار على العرف ولعل عر ف أهل كوفة ورک عهده عليه الصلاة والسلام ف 


۷ - باب ما كر عَنِ التب لاذ في الح ۽ ين الاس 
- ّا الحَسَنٌ بن عَلىّ الخَلالء حَدٌ دتا بو عام العَقَيّ؛ حَدتا كير ب عبد اف بن عَمرو بن عَؤفِ المرني عن 
آبيه عن جَدِ 6 ل اله ت قال: لصح جَائز بين المشلميّ. إلا صَلْحاً حَرَمّ حَلالاً أو أحَلٌ حراماء والمُشلمُود عَلّى 
شروطهم إل شَرطاً حرم حَلالاً أو أحَلّ حَرَاماً. 
هذا ديت خسن صحیځ. 
٨۸‏ - باب ما جَاءَ في الرَجُل بَصَ عَلّى حائط جَاره حَشبا 
۳ -- د حَدنتا سعد بن عبد الرّحمَن. عا شغيا ب ية عن الأمري عن الأغرج» عن آبي هريرة ثل صي 
َمّول: ل سول الله ل «إذا استَأذْنَ حدم جاز؛ أن عرز حَشَبَة حَقَبةٌ في جداره فلا منغ 
فلا حَدَتٌ أو هَرَيرَة طأطؤوا روسيم فَال: ما لي أراكم عنها مُرٍ ضين؟ واف! لأرمينً بھا بي أكتافكم. 
وفي الاب عَنِ ابن عباس ومُجح بنِ جَارية. حديث ابي هُرَبرَةَ حڍيٹ حَسنّ صَحيځ. والعَمَل عَلى هذا عند 
أهل اليلم. وبه يمول الشافِعيّ. وروي عن بَعْض أهلِ العلم. منهم: : مالك بی أنّس. فالٰوا: له أن يَمْتَعَ جارَءُ أن تفخ خت 
في جداره. والقول الأول أصح. 


۹ - باب ما جَاءَ أن المي عَلّى ما بُصَدَقَهُ اجب 


دتا فی احم بی نیع العَفّی واد َال دكا هُكَ عَنْ عبد اله بن أبى صالح عَنْ أبيهء عَنْ أبي 


(1) قوله: ”فلا يمنعه“ احتلفوا فيه هل هو للندب أم للإججاب وفيه قولان للشافعي ولأصحاب مالاك أصحهما الندب وبه قال أبو حنيفة» 
والثاني الإيجاب وبه قال أحمد وأصحاب الحديث » وهو الظاهر من قول أبي هريرة: مالي أراكم عنها معرضين إخ. وذلك لأنهم توقفوا 
عن العمل به. ومعن قوله: لأرمين بين أكتافكم» أي أقضى بها وأصرحها وأو حعكم بالتفريع بها كما يضرب الإنسان بالشيئ بين كتفيه» 
وأجحاب الأولون بأن أعراضهم إا كان لأنهم فهموا منه الندب لا الإيجاب» ولو كان واجبا لا أطبقوا على الإعراض (طيي). 


باب ها ذكر في الصلح بين الناس 
يجوز الصلح عندنا في الإقرار والسكوت والإنكار » وقال الشافعية : لا بجوز إلا في الأول. 
قوله: ( كثير بن عبد الله الخ ) صحح المصنف ههنا حديثه وحسن في باب تكبيرات العيدين » وقال أحمد : إنه لا يساوي درهماً ولكنه 
متحمل عند البخاري وابن خزبعة وضعفه الحمهور. 
باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشبة 
يجوز له ديانة ولا حبر قضاءً. 
قوله: ( أن يغرز حشبة الج ) قال النووي في شرح المسلم : إن في عامة الطريق خحشبة » بالتاء المعحمة » وفي مشكل الآثار لاطحاوي 
حشبه بهاء الضمير » وأحذه النووي عن القاد ضی عياض فإنه لیس عنده مشكل الاثار. 
قوله: ( لأرمین بها ا غر الد اا كا ار هة 
حكي في تذكرة أبي حنيفة أن رحلا كانت له حائط فأراد كوة فيها فسأل أبا حنيفة عن الغرفة قأحاز له ومنعه جاره » وجاء ابن أبي ليلى 
فلم يجز له الكوة » فجاء الرحل الأول عند أبي حنيفة وأحبره ما قال ابن أي ليلى » فقال له أبو حنيفة : اهدم جدارك » فلما أراد ذلك ذهب 
ا لجار عند ابن أي ليلى وأخبره عا قال أبو حنيفة » فقال اين أبي ليلى : ما أفعل فإنه حداره يفعلى به ما شاء, 
قوله: ( وبه فال الشافعي الخ ) لعل قول الشافعي ديانة » وقول مالك قضاءَ فلا حلاف. 
باب ما جاء أن اليمين على ما يصدقه صاحبه 
أي العيرة ق نية الحلف للحالف والمستحلف » وقي كتبنا أن الحالف إن كان ظالماً فالعيرة ل لنية المستحلف › وإن كان مظلوماً فالعبرة لنية 
الحالف » والمذكور في الحلف في محكمة القضاء الذي عليه مدار فصل الأمر ولا الذي يكون فيما بينهم ولا يدور عليه فصل الأمور. 
حکي أن حجاحاً مبير الأمة أرسل رحلا إلى واحد من السلف لیأني به عنده » فأتی الرجل باب سفیان ونادی و کان سفیان ی بیته 
فبدل جحلسه الذي کات فيه وقال ولأمته : قولي : إنه ليس ى ههنا ( في الموضع الي جلس فيه أولا ). وكذلك يذ كر قصة الشافعي بين يدي 
الأمون في مسألة حل القَرآن. 


- . ۰ 
oV: i SAY أبواب الأحكام‎ 


هَرَيرَة. قال: قال سول الله تلللا: «اليَميْن على ما تَصَدَقَاف به ا 

ذا حَدِيك حَسیّ عَريبٍ لا تغرف إلا ين حديث هشيم عن عبد اله بن أبي صالح وعَبدٌ اله ُو أخو سَهَيل بن أ بي 
صالح. والعمَل عَلى هَذا عند بَغْض أهلٍِ اليلم. وبه رل اا راتخاف . وروي عن إبراهيَ النُحَمىَ أنه فال: اذا کان 
المعسّحلف ظالماً اليه نة احالف وإن كاد المُستحلف مظلوما فالةُ نيهٌ الذي استَحْلف. 

- پاب ما جا و في الطريتي إذا الف فيي > کم بُجعَل؟ 

اا ا حدتا آپو کریپ حدا وك عن المتّى بن سمي الطَبي. عن قَتَادَةَ عن بشير بن هيك عَنْ أبي هُرَيرَهَ قال: 
نال رشول اله 4 اشارا الطريق سَبعة أذرع؛ ٤‏ 

۱۳۵٦‏ - خد حدئتا مُحَمَد بن شار حَدتنا یی ب سعید حدثا المثلی بن سَعيد عَنْ فاده عَنْ بُشَيرٍ بن كعب العَذويّ 
عَنْ أبي هُرَيرةَ قال: قال رول انه تلاا: «إذا تَسَاجَرنُم في الطريق اجُقلوة سَبْعةٌ أذرع. 

وڌا اص ين ديب وکيع. 

وفي الټاب عَنِ ابن عَبّاس. 

حديت بير بن غب عن آبي هزير ديت خسن ضحيځ. وروی بغضهُم هَذا عَنْ فاده عَنْ بّشير بن نهك عَنْ أبي 
هُرَيرَة. وهو غير مَحفوظ. 

١‏ باب ما جاء قى تحير الغلام بن آبوب إذا افتَرَقا 

۷ - حد ا صر بن على حذنا سيان عَنْ زياد بن سَمْلِ عَنْ هلال بن أبي مَيْمُوتة الثغلبي عن أبي مَيْمُونَةَ. عَنْ 
أبى هريره أن ال علا خر لاما , NIE‏ 

وفي الاب عَنْ عبد اله بن عَمرو وَجَد عَبدِ المي بن جَغفر. 

حديٺ ابي ريز حڍيٺ سن صحيځ وا 6 ا سليم. والعمل على هَذا عند بض أل المِلْم من أضحاب 
نبي تلا وغبرهم. قالوا: : خير الغلا ب اذا وَقعَتْ بَينَهّما المُنارَعَةَ في الوَلّد. وهو قول احا وا هان ول ا کان 
لول ضفیرآ فالأ احق ادا بل الُلام يخ سبي خير بين أبويه. ولال بن آبي ية ُو هلال ب علي بن ساق وُو 
مَدنی. وفد رَوّی عنه بَخْبَی , بن ابي کٹير. ومالك ابی اتس وفليځ بن سليمان. 


قله ع عا مد آي ار ق فد ان تة احا الد سف ر قفن و ر يا رة ا و 
وهدا إذ كان المستحلف صاحب حق بيبطل بالتورية كما قي صورة استحلاف القاضي أو نائبه المدعى عليه وإن م بكن كذلك هناك 
مستحلف فلا باس بالتورية لا سيما إذأ كان فيه نفع لأحد. 

(۲) قوله: ‏ اجعلوا الطريق سبعة أذر ع" ويي نسخة سبع» وكلاهما صحيح لأن الذراع يذكر ويؤنث يعى إذا كان طريق بين أرض نموم 
ارادوا عمارتهاء فإن تفقوا على شيى فذلك» وإن احتلفوا في قدره جحعل سبعة أذر ع» هذا مراد الحديث أما إذا وجدنا طريقا مسلو كا 
وهو أكثر من سبعة أذرغ فلا يجوز لأحد أن يستولي على شيئ منه. (اللمعات) 

(۳) قوله: خير غلاما. . ٠1.‏ لعل هذا الصى كان بلغ سن التمييز فخيّر» وليس من باب الحضانة» وف الحضانة لا جير الصى وهر المذهب 
عندنا حلافا للشافعى . (اللمعات) 


باب ما جاء في الطريق إذا اختلف فيه كم يجعل؟ 
قال الأحناف : ان طول الطريق وعرضه » كطول الباب ءعرضه » الراد بهذا الطولل هو الار تفاع » والراد بالارتفاع أنه لا جوز ا 
أن يكشف غرفة في حد الارتفاع » ولا يخالفنا حديث الباب ٠‏ وقال الطحاوي قي مشكل الآثار : إن الحديث ق الطريق الحديد ء وأما القدم 
فيتزك على ما عليه سابقاً » وأشار البخاري إلى هذا ولا حلاف في الحديث ومسألتنا زيادة. 
باب ما جاء في كير الغلام بين أبويه إذا افع قا 
آي إذا طلق امرآته وفارقته بو جه آحر فبمن يلحق الولد؟ ومذهبتا أنه يكو ن ثي حضائة الأم إن لم تنكح » ومدة الحضانة في الغلام سبع 
سنن وقي الجارية تسع سنين » وأما أصل مذهبنا فمدة الحضانة إلى التميز حن یا کا E‏ رمه الله › 


آبواب ا OA‏ ب :۲۳ :۱۳۹۰ 


۲ - باب ما جَاءَ أن الوَالد باد ن ان وَلّده 
۸¬ دتا حمَدُ بن منیع. حَدلتّا یی , بن رَکربًا بن أب زائدَةَ» حَدَ ا ا > عن عَمَته» عن 
عَائشَة قَالتْ: قال رَسول الله کا: ن أطْيّبَ ما اكم من كشبكم وا آولادکم من کشبکم» . 
وفي الاب عن جابر وعَبد اله بن عَمُرو. 
ذا ديت ا وقد رَوَى بَفضهُم هذا من عُمَارَةَ بن عُمَير. عن أي عن عَائِشة وأكتَرهُم قالوا: عن كي عن 
عَاِشة. والعَمَل عَلى هَذا عند بَعَض أهل الملم من أضحاب اللي تة وغيرهم؛ قالوا: إن يد الوالد م م مَبشوطة في مال وَلدَه 
أده ما شَاءَ. 


وقال بَعْضَهّم: لا 


E: 


RE 


E: 


خد ِن ماله إلا عند الحاجة ! 
۳ - بات ا اء قیمن بکد له الشئء ما حك له من مال الكاسر 

۹ --_- حد تتا مَحمُود بی غیلان دتا أو داوْد د الحفري " ی" عن شفيادء عَنْ حُمَيء عن أتّس قال: هدت بَغض أزواج 
الي صَلَى الله عَلَّيه وسَلْمَ [إلى ال فلائ] ' طعاماً فى قَضْعَةء قَضربَثْ عَاِسَة القَضعَةَ بيدهاء فألمَك ما فيهاء فال الي غلة: 
«طعام بطعام» وإئاءٌ بإِنَاء». 

اع مع 

۰ - حَدتنا علي بن حجر حَدنتا سويد بی عَبدِ العَزيز َنْ حُمَيِ عن أتَس أن ابي تاز اشتعارَ قَصْعَةَ قَضَاعَّتْ 
صتا م 

وهَّذا ديت عَيرٌ مَحمُوظ. وإلّما أرَادَ-عندي- سويد الحديت الذي رَوَاءُ الوری. وحَدِيت اوري اأص 


)١(‏ قوله: ”وإن أولادكم من كسبكم“ وف رواية: ”إن أولاد كم من أطيب كسبكم“ كما فى ”المشكاة“ قال الشيخ ف ”اللمعات: 
من أطیب کسیکم من الطیب .معن الحلال ای اولاد کم من أطیب ما وجد بسببکم وبتوسطکم کأنه جعله رزقا حلالا حصل بکسیه» 
والمقصود أن ما اكتسبه أولاد كم حلال لكم أو آکساب اولاد کم من أطيب كسبكم» وفيه دليل على و جوب أى عند الحاجة ة نمقة الوالد 
على ولده -انتهی-. 

(( قوله: الحفرى“ -بفتح المهملة والفاء- نسبة إلى موضع ل الكوفة. 


وقال الحنابلة : إن الغلام واطحارية يتخحيران ف الاحتيار فيلحق حن شاء » و حديث الباب جخالفنا سيما إذا كانت الواقعة وا ر فإنه 
لا يتخير له تي المسلم والكافر » والواقعة في أبي داود وابن ماجه : أن أحد الزو جين كان مسلماً والآحر كافراً فحير الي ل 
- فانحرف الولد إلى الكافر فدعا البي - صلى الله عليه وَسَلمَ - أن يلتحق بالمسلم فلحق به » وهذه واقعة حاصة به لأنه عليه الصلاة والسلام 
مستجاب الدعوات ولعل غرضه من التخيير حساً رفع حجة الكافر لملا يتوهم الكافر أنه عليه الصلاة والسلام راعى للمسلم. 
باب ما جاء أن الوالد يأخذ من مال ولده 

الحديث معمول به وتفصيل آنه يأحذ من ماله المنقول » لا من عير المنقول » أو أنه يأحذ جنس النفقة بلا إذن القاضي وما ليس من جتسها 
بإذن القاضي يطلب من النفقة » وقي بعض طرق حديث الباب قيد النفقة لعله يي الجامع الكبير للسيوطي لكنه لعله موقوف على عمر رضي 
الله عنه. 

باب ما جاء فيمن کسر له الشيء › ما بُحکم له من مال کاسره؟ 

قال الطحاوي في المشكل : إن الإناء من ذوات القيم لا من المثليات › فكيفى يكون الإناء بإناء؟ أقول : إن بعض الأواني يكون مايا بل 
ني زمائنا أكثر الأواني مثلية » و كذلك بعض الثياب كما نقل في الهداية عن العتابي أن الكرباس مثلي » وبمكن أن يقال : إنه ليس بمفصل الأمر 
على الضوابط بل هو صلح كما وقع مصاللته عليه الصلاة والسلام في واقعة أحرجها في أي داود ص ( ۹ ٠‏ ) وفیه : فقام ي الله - صلی 
اله َوَس - فقال للرحل : « رد على هذا زربيّة أمته الي أحذت منها » فقال يا بي الله إنها حرحت من يدي قال : د فاخحتلع بي الله - 
صلی الله عليه وَسَلمَ - سيف الر حل وأعطانيه » وقال للرجل : « اذهب فزده آصعاً إلخ»» فإن هذا صلح لا قضاء. 


| 1] ما بين المعكو فتين ساقط من النسخة المنديةء وأنبتناه من نسخة بشار. 


TTT Vi OAL ابو ات الاحكام‎ 


۲٤‏ و 

اا و ٠ a o AC A e‏ ن ائ 

1( 2 
ص شى 

قال اقع: دب بهذا الحدیث عر بن عبد القزيز :ذا حذ ماب الصفير والكير. م كب أن بُفرض لمن يل 
الخمس عَشرَ ش٥‏ 

ااا - دتا ابن بي عُمَرَ > حدلتا فيان بن ية عن بيد ال بن عُمَر عَنْ نافع عن ابن عَمَرَ ءَ عن الب ما 
ا ly O e EEE a e‏ وکر اب ية في حدیي فال 
الملم. وده د r hhh‏ رؤد أ الم ذا اتل عض عر فة حه 
الرَجَال وإن اتلم قبل حمس عَطْرَة فحكمة حكم الرجال. وقال أحمَدٌ وإشحاق: البلوع ائه مََازل: وع خش عَشَرَة 
أو الاختلام فان لم E:‏ س ولا احتلامه فالإنباث -يعنى الانةت 


٥‏ - باب ما جَاءَ فيمَنْ َرَو امرَأةَ بيه 

۲ - دنا بُو سعيد الأشَجّ دا حفص ب ټاثِ عن شك عَنْ عَڍِيٰ بن ٿاپ عَنِ الټراءِ قال: مر بي الي 

و رة بن نيار ومع لوا ققلْبٌ: أي تُريد؟ قال: بني ر شور اله إلى وجل َرَو امرأة أبيي أ EES‏ 

وقي الباب عَنْ قَرَه. 

حديك الټراءِ ديت خسن عُریټ. وقد ری مكذ ِن إشحاق مَذا الحديك عن عدي بن ٿابت عن عبد انه بن بزب 

عن البَرّاء. وقد روي هذا الخديث عَنْ شعت عَنْ عَدى. عَنْ ويك بن التراء عن ابه وروي عَنْ آشعَٿ عَنْ عدي عَنْ 
زيڌ بن البرَاي عن خاله ء عن التب ث. 

۹ - پات ما جا و في الرَجُلين يكو أخَذهُما أسفَل من الآخر في الماء“ 


0 ن 


۴ = خد ا قمَهّ حَدَتتا الل عن ابن شهاب عَْ عُروة ت أنه َء أ عبد الله بى أ الزبيّر حَدَنَهُ أن رَجُلا من الأنصار 


٩ 


)١(‏ قوله: جیش يعي عروه اسل قوله: فعر ص ضت عليه من قابل ل جحيش يعين غزوة الخندق وهو غروة الا حزاب. 
(۲) قوله: ' أسفل من الآحر" للمراد به الأبعد بأن تكون أرض أحدها قريبة من الماءء وأرض الآحر بعيدة. 


باب ما جاء في حد بلوغ الرجل والمرأة 
البلو غ حقيقي وحكمي ٠‏ وظهور العانة ليس علامة البلو غ » والروايات في الفقه في البلوع الحكمي محتلفة » ولعل احتلاف الروايات 
کی عاف لاال 
قوله: (! بين الذرية والمقاتلة ال ) الذرية 


لاد المجاهدين » وليحفظ ههنا قصة علي وعمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزير. 

باب فيمن تزو ج امرآة آبيه 

أي حليلة الأب كان هذا النكاح في الحاهلية » وبحعل أبو حنيفة النكاح شبهة دارئة لحد حلاف 

غيره » و كذلك فعل قي النكاح بانحارم » وقال : إنه ليس بزنا فلا جحد » وإن كان أشد من الزنا مل اللواطة. والمسألة طويلة الذيل متعلقة 
بالنصوص والفقهيات . وأما حديث الباب فلا يرد على أبي حنيفة فإنه قتل ۽ والقتل ليس بحد فإن الحد الجلد أو الرحم » وأيضاً قال الطحاوي : 
إن الذي يقيم الحد لا يعطي لواءً ء وهذا الرجحل قد أعطاه ه الي ل غ - لواءٌ في يده كقتل أهل الحاهلية. 

باب ما جاء في الرجلين يكون أحدها أسفل من الآخحر في الماء 

قيل : إن الرجحل القائل بأن كان ابن عمك منافق » أقول : إن لفط الأنصار لفظ المدح ولا يطلق إلا على المحلصين ء وقيل : إنه أطلق 
عليه توسعاً » أقول : أطلق عليه لفظ البدري » ثي البتحاري : و للبدريين وعد عظيم » وقيل : إنه حضر البدر لا أنه مسلم خلص » وقيل : إن 
قوله هذا وإن كان يوحب الإكفار فإنه نسبة الجور إلى حتم المرسلين لكنه عنه بسبب الغخضب » وبحرى هذا اللفظ على لسانه » أقول : لي 


اوآ الأحكام OAD‏ :۲۷ :۳۹4 


خَاصم الرَبَيْرَ ر عند رَسولِ اله ثلا في شراج الحَرَة ا سقودٌ بها الَخل. فقال الأنصارئ. صر العَاءِ مر فاټی لیو 
قَاختَصمُوا عند رول الل تا فقا رَسول الله تا للزپیر: «اسق تا زه یا ثم أرسل المَاء إلى جارك» فعَصَبَ E‏ فاا 
ن كان ابن عي َون وج رثول اه ل كم ا ت زا اسي م احبس القاء ڪئى برخ إلى ال" ١‏ فال الأتد: 
رافهاإني لأحسِبُّ لث هَذه الاي في دَلِك. « قلا ربك لا ويئون حى بكوك فیا شَجر بيهم تم لا دوا في أنفيهم 
اا فش ورا لالا ذا ایت کت 

وى شيب ٻڻَ آپي حنَرَة عَنِ الزريٰ؛ عَنْ عُزوة بن الزيهرء عَنِ الزبهر ولم يكز فيو: عَنْ عب اف بن الزبير. ودا 
َد اه بی وَهْب عَن الليث. ويوش عن الرهْريّ؛ عن عُروَة عَنْ عَبدِ اله بن الزبيرء نحو الحديث الأول 

۷ - باب مَا جَاءَ فيمن د يعت ممالیکة عند موتو ولیس له مال عَيرهُم 


4 “- حَدتا َة حَدََتا حَمَا بن ري عن أبُوبَ عَن أبي قلابةء عن أبي المُهَلب عن عمرالً, بن حُصَين؛ أن رَجُلا 

a‏ فلغ ذلك الى تلا فال ل قولاً شدید قال ثي دعاهم 

فراشم ثي أقرع بيهم فأعتق اين وأرَق أربَعة. 

HE 

حديث عَمُران بن حُصّين حَڍيٹ حَسَنْ صَحخ. وقد روي ِن ير وجو عن عَقران ٻن حُصَين. والقمل على هذا عِند 
فض آهل العلم. وهو قول مالك بن اس والشافعيّ وأحمَدَ وإشحاق؛ يرون القَرْعَةَ في هذا وفي غيره. وأما بَعْض أهلٍ 


اليم مِن أل الكوفة وعَيْرهم فل يروا المَوْعَةً؛ وقالوا: عق من کل َب الت ويْشتشعی في تاي َيه وأبُو المْهَلب 


)١(‏ قوله: أف شراج الحرّة" الشراج -بكسر الشين المعجمة- جمع شرحة مسيل ماء من الحرة إلى السهل» والحرة -بفتح الحاء المهملة وتشديد 
الراء- أرض ذات حجارةء قوله: إن كان بفتح الهمزة آى لأن كانء وهذا القول هن ال حل اما لك ته افا وجل هن الانضار لحرن 
من قبیلتهم» وقد کان فیهم من یتصف بالنفاق کابن أب وغیره» ا رل عة الق آنا اقول بكر ته هرد قفد غاة البعدة :اس 
عدم قتله إما لتأليفه لصبره على أذى المنافقين حن لا جحدث أن محمذا يقتل أصحابه» كذا ف ”اللمعات“. 

إلى الحدر“ -بفتح الجحيم وسكون الدال- هو ههنا المناة وهو ما يرفع حول المزرعة كاطحدارء وقيل: هو لغة ف الحدار» وروى 

در -بالضہ- جمع جدارء وروی بالذال > والرحل هو حاطب» وقيل: غيره» ومن نسبه إلى النفاق فهو بحترئ إذ لا يطاق الأنصارى 
EE‏ كذا فى المجمع“ -والله تعالى أعلم- قال الشيخ ف ”اللمعات“: الحدر -بفتح اجيم وسكون الدال- الحائط أى حى 
بلغ الاء جرع الأرض وقدروه بان LEB‏ -انتھی -. 

(۳) قوله: قجرأهم Re‏ فقال له قولا شدیدا“ كراهة بفعله وتغليظا له لعتق العبيد كلهم ولا مال له سواهم» 
وعدم رعاية حائب الورثةء ولذا أنفذه من الثلث شفقة على اليتامي» ودل الحديث على أن الإعتاق فى مرض الموت ينفذ من الثلث لتعلق 
حق الورنة مالهء و كذا التبرّ ع كاهبة و عوها. زاللمعات) 


هذا اللفظ موجب التكفير فإنه من الحاورات ومراده أنك فعلته يا رسول الله تحت حد الحواز لكنه بسبب رعاية القريب » ومثل هذه الكلمات 
تختلف باتلاف الأحوال. وأما غضبه فقد غضب الي - صلی الله عله وَسَلمَ - على معاذ حين إلحان القراءة » وغضب على صحابي آخر 
كما في البخحاري ص ( 1۹ ) باب الغضب في الموعظة, وأما قول الباري عز اسمه « فلا وَرَبّكٌ لا ومون حثى يُحكمُوك » | ا 5ا 
الآية ت فتلي المخاطب عا لا يرقب مثل قوله في حق ني « فَظن أن لن ندر عليه » [ الأنبياء : ۷ ] الآية. 

وأما الحكم المذكور في حديث الباب فالحكم الأصلي هو الثاني ثي قول : ١‏ يا زبير اسق ثم احبس لاء حى إ»» ۾ حديث الباب جخالف 
ما ف عامة كتبنا من أن يسقي الأسفل أولا ثم الأعلى فالأعلى »› يجب أحد منا حديث الباب » وأقول : إن في غاية البيان على اداية للشيخ 
قوام الدين عن محمد بن الحسن أن ما في كتبنا في ما م يتعارف تقسع الأعلى › وإذا تعورف فوفاق ما في الحديث » وإلى هذا وحدت إشارات 
الكتب منها ما قي موطأً محمد ص ( ٠١۸‏ ) قال محمد : وبه نأحذ لأنه كذلك الصلح بينهم الخ » وفيه : لكل قوم ما اصطلحوا عليه اخ › 
فدل على أن العبرة لعرف الناس فإنهم يتمشون على عرفهم. ) 

باب ما جاء فیمن یعتق مالیکه عند موته » ولیس له مال غیرهم 

قال الخلاثة أن يقر ع الإمام في مثل هذه الصورة » وقال أبو حنيفة : لا حكم للقرعة » فإنه قال : إن القرعة ليست مدار الحكم الشرعي 

بل لتطييب الخاطر . 
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عبد الرّحمَّن بن عرو [وهُو عير أبي قَلابة]" و ماويه بن عَمْرو. [وأبُو قتلابة الجرْميّ اسمة: عبد الله ابن 
رید" 
۸ - باب ما جَاءَ فيمَنْ مَك ذا [رجم] ‏ مَخرَم 

۵ -س- حدتتا عبد اله بن مُعَاوية الحُمَحي حَدنا حَمَاد بن سَلْمَهُ عن فاده عن الختن» عَنْ سَمُرَةَ أن رَسُول اله عه 
قال: : «مڻ ملك ذا رجم مخرم فهو حر 

ذا حدیتٌ لا عر مدل إلا من حديث حَمَادِ بن سَلْمة. وقد رَوَى بَعْصَهُم هذا الحديكٌ عَنْ فاده عن الحسن عَنْ 
َر شيا من هذا 

۵ہم)- حَدنتا عقب ب مكرم " العَميّ البضري وغير واحي قالوا: حَدَنتا مُحَمَد بن بكر المزساني ‏ عَنْ حَمَّادِ 
ابن سَلمََ عَنْ قَنَادَةٌ. وعَاصة الأخول عَن الحسن» عَنْ سَمْرَةَ عن النبى ملد قال: «مَنْ مَلْكْ دا رجم مَخم فهو ځره 

ولا غلم أحدا َر في هَذا الحديثِ عَاصِما الأخوََ عن حَكادِ بن سَلَعَ. غير مُحَمَدِ بن پکر. والعَمَلْ على هذا عند 

تغض أهل الملم. وقد روي عَن ابن عَمَرَ. عن ال ن قال: «مَن ملك ذا رَجم مَخرَم فهو ځُر». 


(۱) قوله: ذا ر حم حرم فھو حر“ ول رواية: عت عليه ۾ به أحز ۳1 حتيفة ر ره اله تعال ل تعميم العتق لأول الأرحام ار مة کلهم. 
(اللمعات) 

(۲) قوله: عقبة بن مكرم ميم مضمومة وسكون كاف وفتح راء. (المغئ) 

(") قوله: البرسان بضم موحدة وسكون راء وإهمال سين وبعد الألف نون. (المغى 


وقال الطحاوي : إن القرعة كانت ثم نسخحت. وواقعة الباب لعلها حين ثبوت القرعة. أقول : إن قول الطحاء وي مؤید بالروایات منها 
ما قي مسند أحمد ١‏ أنه عليه الصلاة والسلام أرسل علياً رضي الله عنه إل اليمن عاملا أنه عمل بالقرعة. E SE‏ 
حبالة الأسد فسقط فيها رجحل وأخحذ رجلا آخر عند سقوطه والآخر ثالثاً فاحتلفوا في الدية فأقر ع علي فبلغ الفصل إلى الي ا 
î‏ - فان يضحاث على فصل علي. 

وأما دليل النسخ فهو أن علياً عرضته واقعة قي عهده فلم يعمل فيها بالقرعة والواقعة ذكرها الطحاوي في باب أم الولد فلا عبرة للقرعة. 

وأما صورة الباب فالعبيد كلهم معتق البعض عند أبي حنيفة فيعتق ثلث كل واحد ويستسعي في ثلئيه » وحمل الحديث عند أي حنيفة أن 
الراوي ذ كر الحساب الحاصل فإن حصص العبيد نمايي عشرة وعتقت ست منها وبقيت نتا عشرة في الرقثة » فالست متل عبدين » وتا عشرة 
مثل أربعة أعبد » فذ كر الراوي حاصل الحساب ولا بعد قى هذا. وأما مراد فأقر ع بينهم الخ فأقول : إن القرعة لم تكن على الرية والرَقيّة 
بل للتهايؤ في العمل والاستخدام » فإن في الاستخدام صوراً مشل أن يقول الماك الوارث : احدموي من ستة أيام أربعة أيام واحعلوا يومين 
ي أمر كم للاستسعاء » أو يقول : احدمويي أربعة أشهر من ستة أشهر ويقول : احدمون أربع واستسعى عبدان منكم » ومثل هذه الأمور » 
فالقرعة في هذه الآمور » لكن ما قلت غير متبادر » وأما و حه تغيرري حلاف التبادر وهو أن ألفاظ الحديث مضطربة » فإن ف بعض الطرق 
أنه أعتق واحداً » وقي بعضها أنه أعتق ستة » ويي بعضها أنه دبّر عبيده » فالحديث مضطرب. 

وأما أدلة أبي حنيفة على زي العتق» > فمنھا حدیث مصنف عېد الرزاق الذي أخحرجه الزيلعي وذكرته في بيع المدبر » ومنها ماقي فتح 
الباري ; أن رجلا در فمات فاستسعى العبد ل القلن اومتها ماق لان اراد وو شاف : أن رجلا عي بع دة فال الي - 
صلی الله عليه وسل - ١:‏ تعتق في عتقك وترق في رقك ١‏ > ومنها ما في مسند أحمد عن سعيد بن عاص ره الله : أن صحابياً أعتق بعض 
عبده » وڼ سنده راو مبهم لا أعلمه وتقه عبد الرزاق في مسنده والكل مرفوعات وقرية. 

باب ما جاء فيمن ملك ذا رحم حرم 

قال أبو حنيفة : من ملاك ذا رحم حرم عتق عليه » وقال الشافعي من كان ذا قرابة الولاء عتق عليه أصلاً وفرعاً. 

قوله: ( حرم اخ ) قال علماء اللغة : إن ابمرٌ جر الجوار. ورحال حديث الباب ثقات » ولا أعلم وجه كف المصنف لسانه عن التحسين 
و التصحيح؟ والحديث حجة لنا. 

[] ما بين المعقوفتين من نسخة بشار ساقط من النسخة الهندية. 

[۲] ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 

[۳] من نسخة يشار. 
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ر په 


رَوَاه ضَمْرَة بُ رَڀيعَة عَنْ سيا الئوريٰ. عَنْ عبد اله بن دينارء عَن ابن عُمَرَ. عن التي ا. 
ولا بتاع ضَمْرَهٌ بنٌ رَببْعة على هَذا الخديث. وهو حديث حَطأ عند أهل الخديث. 
٩‏ - باپ ما جَاءَ ن رر في أرض قوم بغير إذنهم 
۹ -- حَدَنا تة حَدَتتا شريك بی عبد اله النَخَمي» عَنْ أي إشحاق عَنْ عَطاء عَنْ رافع بن حديج أن النَبيّ بل 
rE‏ 
قال؛ قن زنع في أرض قوم بقبر إأنوم. O‏ 
على هَذا اديت عند بغض أملِ اليلم. و أ ا وأكٌ محمد ا ا ENE‏ 
حدی حَسنٌ. > وقال: لا غرف من حَديث أبي إشحاق إلا من رِوَاية شَرِك. قال مُحَمَدّ: حَدََنًا مَعْقَل بن مالك البَضرى 
ديا عَقَبَةَ بن اأص ا عن النبيّ شا نوه 
۳۰ - بات ما جا في التځل والكَّسويَة بَينَ الوَلدِ 
۷- عدا َضْر بن علي وسَعيد بن عَبدِ الرّحمَن المَخُزومي المَعتّى واجد الا خد ا 
ابن عبد الرحمن ون محمد بن اغمان بن يشير َحدّثان عن اغمان بن شير أذ أباء تحر“ اد ابتاً لَه غلاما فأتى لی تلاز 
سهد فقال: «أكل وَلدك قد تَخلتَهُ مثل ما حلت هَذا؟» قال: لا. قال: «فارددة». 
GE‏ وقد روي من عير وَج عَنِ اغمان بن بَشير. والعَمَل على هَذا عند عض أهل اليا 
بَستَجبّون التَسويَة ب ين الول حى قال بَغْضهُم: يُسَوّى بَينَ وَلدَهِ حى في المَبلّة. وقال بَعْضهّم: ت ولد في الخ 


() قوله: ` وله نفقته" أى أجرة عمله» قاله الشيخ ف اللمعات' » قال الطيي: قوله: وله نفقته أى ما حصل من الزرع يكون اصاحب 
الأرض» وليس لصاحب البدر إلا بذره» و بهذا قال امد وأما یرد فقال: ما حصل من الزر ع فهو لصاحب البدر و عليه أجرة الأرض 
من يوم غصبها إلى يوم التفريغ -انتهى-. 

(۲) قوله: نحل ابا له ٠‏ النحل العطية والبة ابتداءٌ من غير عوض والاستحقاق فيه استحباب التسوية بين الأولاد فى ابة» فلا يفضل بعضهم 
على بعض؛› رھ اوا د کر ر ااال رھ ی د بعص › a a Lh ae‏ ول ب کرام 
والبة صحيحة» قال امد وإسحاق والثوری وغیرهم: هو حرام» واحتوا ما ورد من قوله صلی الله عليه وسلم: و 
وبقوله: واعدلوا ف اولاد کې واحتج الأوّلون .عا ججحاء ی روايهة: فأشهد على هذا عیر ی ولو اف حر اما و باطاا لا قال هدذ وبقوله: 
فأرجحعه ولو لم يكن نافذا لا احتاج إلى الرجو ع» وأما معن الحور فليس فيه آنه حرام؛ لأنه هو الميل عن الاستواء والاعتدال» و كل ما 
حر ح عن الاعتدال» فهو جور سواء كان حرامًا أو مكروهُاء كذا فى 'الطبي . 


باب ما جاء فيمن زرع في أرض قوم بغير إذنهم 
قال أبو حنيفة : إن ا! لزر ع تبع البذر فإذا زر ع تي أرض مغصوبة فالغاصب له الخار ج .ملك حبيث وعليه كراء الأرض » والعصب هذا قي 
معناه اللغو ي فإن الغصب الشرعي لا يكون إلا تي المنقول عند أي حنيفة حلاف محمد ين الحسن » وحديث الباب للحجازيين وخخالفنا » وأما 
الطحاوي فروى دليلنا و م يذ كر محمل حديث الباب » أقول : احمل لطيف بعد ذكر تفصيل المسألة » والمسألة مذكورة في الهداية وهي أنه إذ 
غصب أرض رحل فالغار ج بعلكه الغاصب .ملك حبيث » وإذا أعطى مالك الأرض كراء الأرض من هذا الخارج فهو له طيب › فإن ا لخبٹ 
كان لتعلقه وأما النار ج قدر أجرة الأرض فله ملوك ملك طيب » فتعرض الحديث إلى الحلة والحرمة. 
قوله: ( ولیس له من الزرع الخ ) أي لا يطيب له ديانة وأما قضاءٌ فمملو كه .علك خبيث يجب تصدقه ويطيب بقدر ما أنفق. 
قوله: ( وله نفقته الخ ) أي يطيب له قدر ما أنفق. 
وأما دليل أبي حنيفة فما أحرجه الطحاوي ص ( ۲۹۲ ) » ج ( ۲ ) : فجعل الزرع لصاحب البذر وجعل لصاحب الأرض أجراً معلوماً 
الخ بسند جحيد أرسله بحاهد » ومراسيله تقبل عند ابلجحمهور. 
باب ما جاء في التحل والتسوية بين الولدان 
قال بعض الحدثين : إنه إذا فضل بعض ولده على البعض الأحر بلا فضل فالوصية باطلة حلاف أكثر الفقهاء » فإن البة عندهم صحيحة 
مع الكراهة تحرعاً » وقال الأحناف : يجوز التزجيح عند الفضل وا لرححان » ولا يقال : إن الحديث سيخالفنا فإن الو حه حلي. 


أبواب الأحكام OAA‏ ::14 


والحَطيَةء الذكر والأنتّى سوا وهو رل فاد الثوريّ. وقال بَعْضهّم: : اويه ين الوّلد؛ أن بعطىَ ال کہ مثل حط الأنتیب ۰ 
مثْل قسمة الميراث. وهو قول أحمَدَ وإشحاق. 


o2 


١‏ - باب ما جَاءَ في الشفعَة 


۸ - حد دتتا علي ب ځجي حَدتتا إشماعیل بل علي عَنْ سَعيدِ عَنْ اده عن الحَسن. ۽ عن سره م قال: قا ا 
الله تة: «جَار الذار أحىّ يالدار». 


CC. > 
يا‎ 


ال أبُو عِيْسى: وفي الاب عَن الشريد وأبي راقع وأتس. 

حديت سَمُرَةَ حَسَنْ صحيځ. وقد رى عيسى بن پوئ عَنْ سَعيدِ بن ابي عَرُوبة. عَنْ فتاه م اٽس عَن ابي تلا 
مثله. وروي عَنْ ت سعيڊِ بن اٻي ڪَرُوبَة. عَنْ فاده عن الَسن عَنْ ت سره عن النبي مثا. والصحيح عند أهلِ اليلم ىڭ 
الڪسن عَنْ سَمُرةٌ. ولا تغرف حديت اة عَنْ اس إلا ِن حديثِ عِيْسى بن بونس. وحَديت عَبدِ اله بن عبد الرَّحمَن 
الطائفِيّ عَنْ عفرو بن لسري عَنْ أيه عر ن التي ي في هذا اباب هو حَديث حَسَنْ. وروی برا ج ر ن رو 
ابن الشريل ء َنْ بي رافع؛ E A RT‏ ول: ڳلا الځديئين عِندي صحيخ, 

ا - با ما جَاء في الشَْعَة للغائب 

4 ¬- دتا قيب حدتتا خالِدٌ بن عبد اه الوَاسَطي. عن عبد المَلك د ٻن ابي سَليْمانًء عَنْ عَطاء عَنْ جار قال: قال 
رول اله کا لجار احق بشفعته ۰ ظز به وإن كان اب إذا كان طريمَهّما واجدا. 

ا وی و ا ا 
وق تكلم شْبة شبَة في عَبدِ المَلِكِ بن أبي سَليِمانَ مِن أجل هَذا الحديث. 

وعَبد المَلِك وهو مه مَأمُونٌ عِندَ أهل الحديث. لا تَعلَم أحدا كلم فيه َير َة من أجل هَذا الحديث. وقد رَوّى 
كيح عَن شُغبة عَن عبد املك هذا الخديك. وروي عَنِ ابن الباڙكِ عَڻ سُفيان الور قالّ: عبد العَِلكِ بي أبي سليمان 


ميزان عي في اليِلم. والعَمَل عَلى هَذا الحديث عند أهل اليلم: أن الرَجلَ أ حى فته وان کان غائیاء فإذا قَدِم لَه الشَفْعَةُ 
وإ تطاول ذَلك. 


(۱) قوله: الجا ر احق بشفعته' هذا الحديث دليل أب حنيفة حيث أثبت الشفعة للحار» وعند الأئمة ئمة الثلائة لا ب Ls Sls‏ 
أبتوا للشريك فقط» ومتمشكم الحديث الآتى لف باب بعد هذاء وأجابوا عن حديث البابب المراد بالجار الشريك -واله تعالى أعلم 


AL‏ قوله: a‏ حديث حسن ع وف FN‏ قال بعس المحدنين: اله صحیح؛ ومن تکلہ یه تحلم بالا -حجة اه ك 


قو له: ( الذكر والأنثى الخ ) قال أبو يوسف : إن التسوية هو للذ كر مثل حط الأنثيين. 
باب ما جاء في الشفعة ج 

الشفعة عند أي حنيفة إما قي ن نفس المبيع أو في حق البيع أو قي حق الحوار » وخحالف الحجازيون في الثالث » والبحاري وافقنا فإنه حرج 
حديث العراقيين ولا ممكن إدراحه في الشفعة لو كان ما تأول حصمنا» ولنا حديث صريح نعم حديث يوهم ال لافنا وساد کر عل 
ومراده » وتأول الشافعية في حديقنا بأن المراد البر والإحسان لاحت الشفعة » وقال بعضهم : إن المراد من الحار الشريك قي نفس البيع لكن 
التأويلين تأويلان » ولنا : ( جار الدار أحق بالدار ). 
باب ما جاء في الشفعة للغاثب 

للغائب حق الشفعة وعليه ثلاث طلبات : طلب الموانبة > و طلب الإشهاد » وطلب الخصومة. 

قوله: ( تكلم شعبة اخ ) مر ابن قطان في كتاب الوهم والإيهام على كلام شعبة فقال ما كان شعبة فقيهاً بل حافظ الحديث ثم ذ كر 
منشاً كلام شعبة وردّه. 


أبواب الأحكام o۸۹‏ ب: ۳٤‏ :۷1 


۳۳ - باب إذا حذت الخدوة ووقعتِ الشهام فلا شفعَة ْم 
۰ -س-س- حدلتا عبد بن حَمَيْدى خذلتا عبد الرَراتي دتا مغر عن الڙهريٰ٬‏ عَنْ بي سَلَمَةَ بن عبد الرحمَنِ عَنْ جاټّر 
ابن عبد اله قال: قال سول اله قل: «إذا وَقَعَت الوا ای ا 
هذا يٹ حَسَنّ صحيخ. وقد َو بعصَهم مرس عَن أبي سَلَمَه عَنٍ اللي ثا العمل على هذا عند عض أهلِ 
ليلم ِن أضحاب الي ثي. 
منه: عُمَرٌ بن الخُطاب وعُفْمَانٌ بُ عَفانً. وبه يفول بَعْض ففَهَاءِ النَابعينَ. ثل عُمَرَ بن َب العزيز وبري وُو قول أهل 
المد ينَة. نهم خی بن شعي الأنصاري؛ وربيعة ب آبي عبد ال حمَن» ومالك بی أنس. وبه يمول الشافعي وأحمَدٌ وإشحاق. 


سے قف سے 


لا رؤد الشفعة إلا إللبطِ ولا َرَو لجار شفع شفع إذا م يڻ خيبط 


ر 
م 


وقال ب بغض أل البلم من أضحاب الي تيار وعَيرهم. الشفْعَةَ للجار. وا جوا بالحديث العرفوع عَنِ الب لار قال: 

رار الذار أحَیّ ٻالڈار». وقال: «الخاد احق بسقبه». وهو قول الورىّ. وابن 2 وأهل الكوفة. 
۳٤‏ - باب [ما جاء أن الريك شف ]" 

“-س- حَدَّنّا بُوشف بن عیسی. > دنا القضل بی موسی» عن أبي حَْرَة الشكريّ. عَنْ عَبدٍ العزيز بن رُفيع. > عن ابن 
أبي مُلْكة عن ابن عباس قال: قال رول اله تها: «الشريك شَفِيع. والشَفَعَهُ في كل شَيي.. 

کذا حَديتٌ لا غر عل حذاء إلا ِن حديث أبي حَفرةَ الشكريّ. وقد رَوَى عير واجِدِ هَذا الحديك عَنْ عَبدِ العزيز 
ابن ژقيعء عَنِ اين أي مُليکةء عن الي ا مُرسلا. وهَّذا أصَح. 

اا وو حَدتا بُو بكر بی عياش ن عَبدِ العزيز بن فيع عن ابن أبي ية عن الب تلا نحو 

بمَغْلاة. ولیس فيه: ءَ عن ابن عبّاس. وَكَڌا رَرَى عير واد عَنْ عبد العزیز بن رفبه مل هَذا. س فيو: عَنِ ابن عَبّاس. وهَذا 

اصځ من خديٽِ آيي حفر ويو عفر ق ُفکئ آن َو العا ِن عير آي عفر 


a‏ ات وول ا وی قا کا ا ت ل 
للخارة ره ات اة كاذك داق الله ي اواد عام اوی عد ق مط انا اا 
ابن عبد الرحمن بن يعلى الثقفى» أحبرق عمرو بن الشريد عن أبيه الشريد بن سويد قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: الجا 
أحق بسقبه" -انتهى- قال القارى: رواه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه وأنص من ذلك ما أخرجه التسائى وابن ماجه عن 
عمرو بن الشريد عن أبيه: أن رجلا قال: يا رسول اللّه! أرضى ليس فيها لأحد شرك ولا قسم إلا الحوار» قال: اجار أحق بسقبه أى عا 
قرب من الدار و وول اديت بان معا أن لا شقعة بقيب القمة دف لف أن القسمة يثبت بها الشفعة كالبيع لما فيها من معي 
التملياك من كل واحد من الشريكين للآحر -انتهى كلام القارى مع تغيير يسير- واللّه تعال أعلم. 


باب ما جاء إذا حذدت الحدود ,وفعت الهام فلا شفعة 

حديث الباب يو هم إلى نفي شفعة الحوار » أقول ارلا : إت نفي حق الجوار مقهوم حديث الباب. ولنا حديث صريح فنطالب بالنكتة 
وجحواب حديث الباب ما قال المحشون مذ كور في الحاشية » والحواب عندي أن الفرق بين الحديث والفقه ليس إلا في التلقيب بأن الحديث 

يسمي الشفيع في حق الجوار ا ا ا ا ا حق الجوار ما حر جه 
CONE‏ 1( 

قوله: ( فلا شفعة الخ ) أي ما يسمى بالشفعة وهو القسمان الأولان للشفعة» بل حق اللحوار. 

قوله: ( عمر وعئمان ) قي هذا نظر دائر فإن تي البخاري إعطاء حق الجوار في قصة سلمان الفارسي رضي الله عنه قإنه لم يكن نمة إلا 
شفعة ابحوار وكان ذلك في عهد عمر رضي الله عنه والظن الغالب أن يكون بإجازة عمر رضي الله عنه. 

قوله: ( في كل شيء الخ ) لا شفعة قي المنقولات عند الأربعة حلاف بعض العلماى فلا بد من التحصيص أو التأويل في لفظة « كل» 
والحجديث أيضاً ساقط السند. 


]١[‏ هذه الرحمة ساقطة من النسخة افندية أنبتناها من نسخة بشار. 
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اف - حدتا َا حَدَثتا أبو الأحوص, عَنْ عَبدِ العزيز بن فيج عَن ابن أبي ميك عن الي ظا E‏ 
آپي کر بن عيّاش. وال أكتر أهل اليلم: ما تود الشَفْعَةُ في الدُور والأرضِين. ولم يروا الشفعَةٌ في كل ذ شيء. وقال بَعْض 
أهل العلم: السْفْعَهٌ في ڪل شَيء. والقَول الأول أصَح. 

E ۳۵‏ وضالة الإبل والشّم 
َة حَدَلتا إشماعيل بن جَغقر عن رَييعَة بن أبي عَبلِ الرّحمَنِ,ٍ ا 


الد الجُهني؛ أن رَجُلاً سَألّ رَسول اله تلو عن اللقَطة؟ فال رها سنه م اغرف وكاءها ووعاتءها وعفاضها ٠‏ م 
اشتنمق بهاء فان جَاءَ بها فادها اله قفالا شون انها قله العتم؟ ففالً: «ُذهاء فإتما هى لَك أو لأخيك " او لزنب 
فال اسول اقا فا الإبل؟ قال: فغضب التب ب حَسَّى مرت ا ار اجه وهه فال ومالك وها 
مَعَھا جذاؤهًا وسقاؤهَا حَّی تَلقَی رَبّها». 

وحدیتٌ بريد مولی انيمث عن ريد بن خالِ حَيث حَسَنّ صَحيخ. وقد روي عَنة من غير وَجه. 

۷۴ - د دتا محمد بی شاو حد تا أبو بكر الحتفيّ حَدَتنا الصخاك بی عفان خد ني سالِم أو اضر عَن شر 
ابن سَعید عن رَد بن الد الجُهَنيّ أن ر شول الله تلو سبل عن اللُطة فقًال: «عَرّفها سَنَةء فإن عرفت فادها وإلا فاغرف 


ي٤‎ )¥( 


عقاصها ووکا ها وعَدَدَهاء ؟ٌ ت م كلها فان جَاءَ صاحبها فادها». 


٤ دا‎ SENT 


() قوله: N‏ -بضم اللام وفقح القاف- الال الملقوط, ويقال فيه: لقاطه -بضم اللام- وهي ف الاصطلاح: ال الضائع عن ر به 
يلنقط غير كذا ف ' شرح الشيخ . 

(۲) قوله: ”ووكاءها الو كاء -بكسر الواو - الئيط الذى تشد به الصرَة والكيس والقربة وغيرها. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”ووعاءها الوعاء الظرف الذى يكون فيه النفقة من جلد أو حرقة أو غير ذلك والمراد هنا ما يكون فيه اللقطة. 

(4) قوله: ”وعفاصها“ العفاص ككتاب» الوعاء الذى فيه النفقة من جلد أو حرقة» كذافى القاموس . 

(ه) قوله: ”فإغا هى لك أو لأحيك“ أى إن أحذتها وعرفتها ولم تد صاحبهاء كان لك أن تملكهاء وقوله: أو لأحيك أى صاحبهاء قوله: 
أو للذئب أى م يحصل من هذه الصور س والمقصود التنبيه على التقاطها عرزا عن الضياع. 

(1) قوله: ”مالك وها معها حذاءها وسقاءها“ إشارة إلى ترك التقاط الإبل وعدم احتياجها إليه فإنها تعيش بدون راع» والحذاء -بالحد 
التعل» والسقاء -بالكسر- القربة والمراد ههنا بطنها و كروشهاء فإن فيها رطوبة يكفى أيامًا كثررة من الشرب فإن ابل قد يتحّل من 
الظماً ما لا يتحمّل سواه من البهائم» أراد أنها تقوى على المشى وقطع الأرض» وعلى قصد المياه ورودهاء ورعى الشجر والامتناع عن 
السباع المفترسةء كذا فى اللمعات شرح المشكاة " 

(۷) قوله: ”فإن جحاء صاحبها“ فهو المقصود وإلا تصدق بها ثم بعد ذلك إن جحاء صاحبهاء فهو بالخيار إن شاي احتار نواب الصدقة» وإل 
شاء» ضمن اللتقط. 


L- 
باب ما جاء قي اللقطة وضالة الإبل والغنم‎ 
أل اللغة أن اللقطة في غير الحيوانات » وقي المبسوط عن محمد أن مدة التعريف وقدر امال حولان إلى رأي من ابتلي به » وقال السرحسي‎ 
إنه أقرب إلى مذهب أبي حنيفة » وهكذا قال السرحسي قي تفسير العمل الكثير في الصلاة. والوجه أن القياس لا ججري في الحدود وزعموا‎ : 
أن الراد بالحدود الرواجر » أقول : إن المراد بالحد هو ما يقع بين شيفين متجانسين ومختلفين حكماً لما قد صرح السرحسي قي مواضع أن أبا‎ 
حنيفة لا بحدد ولا يوقت بالرأي » فدل على أن الحد معداه ما ذكرت.‎ 
قوله: ( فادفعها الخ ) لا يحب الدفع قضاء بلا بينة وأما ديانة فيردها.‎ 
قو له: ر فضالة الإبل بل الخ ) تمسك الشافعية بهذا على عدم التقاط الإبل » ومذهبنا أن يلتقط الإبل » وأما عهد السلف و كان عهد الأمانة‎ 
عخلاف زماننا فإنه زماب الحناية فيلتقط فالاحتلاف باحتلاف الأعصار.‎ 
قوله: ( وإن جاء صاحبها فأدها الخ ) قال الكرابيسي : إنه إذا عرف إلى المدة ثم استمتع بها فجاء المالاك فلا شيء على الملتقط » ويرد‎ 
عليه حديث الباب وبوّب البخاري موافق الكرابيسي لعله وافقه والله أعلم.‎ 


[] من هنا إلى آحر الباب تقليع وتأخير في أصل النسخة المندية» والعرتيب المثبت موافق طبع الدكتور بشار والشيخ أحمد شاكر رهما 
الله تعای فللا -حظ. 


آبواب الأحكام 0۹۱ :۳۹ :۱۳۷۵ 


وفي الاب عن أبن بن غب وعبد اله بن عُمَرَ والجَارُودِ بن المُعَلى» وعِيَاض بن حمَار» وجَرير بن عَبدِ اله. 
N E‏ 

تال أحمَدٌ بن حَنبل: أصَح سَيٍءِ في هَذا الاب هَذا الخديث, وقد روي عَنه من عبر وجو والعَمَل عَلى هَذا عند بغض 
أهلِ الملْم ِن أضحاب الي تل وغَيرهم حضوا في اللقَطة إذا عَرَفَها سَنة فلَّم يَجذ من يَعرقها؛ أن يَسَفْعَ بها. وهو فول 
الشافعيّ وأحمَدَ وإشحاق. 

وقال غص أهلِ الملم ِن أضحاب الي تاا وعَيرهم: رها س فان جَاءَ صَاجبها وإلاً َصَدَقَ بها. وهُو قول سيا 
اوري وعَبدِ اه بن المُبارّك وقول أهل الوق لم يروا لصاجب اللمَطّة و أن ب بها إذا كان غييا. وقال الشافعي: : ينتفع 
بھا وان کان عا لان أبن بن كفب أَصَابَ عَلى عَهدِ ر سول الله لا صر E e r‏ 
FH cE rar‏ ره الي تبلاو أن يعر جد من يَعُرفهاء فأمَرَه الي لاز 
أن يَاكلّهاء . فلو كانت اللفَطَة لم حل إلاً لمن ثحل له م یل تلن بن آي عا لا علي ن اي الپ امات 
تارا على َد ر شرل ف تعر لم چ می پور ات ال بالا وکا ل ل تیر له الصدَقَة 
وقد رَحْص بَغْض أهل اليل إذا كانت اللقَطة يَسَيرَة أن تفع بها ولا يُعَرفها. وقال بَعْضَهّم: إِذا کان دُؤْنَ دينار يمر فها 
قد جُمْعَةء وهو قول إشحاق بن إبراهيم. 
a‏ حَدَتا الحَسَنْ بن عَليّ الخال حَدً دتا زي بن ارون وعد اله بن مير ڪن سُفياد عَنْ سَلَمَةَ بن کهيل» عَنْ 
سويد بن عَفَلة قال: a a SG e‏ َاَْقَطْبُ 
سوط فأحَذَته. فالا: دَغه. فقَلت: لا أَذَعَهُ اكل 3 لاخذنه فَلاأستمْتَعَن به فقدِمْت على أبَیّ بن كپ فسَأةُ عَن ذلك 
وحَدثتةُ الحديتٌ. فقًال: أخسنْت. وَجَدت على ء هد سول اھ لاڈ صر فبا ماه ينا قَال: أت ٻهاء قال لي: «عَرنها 
ولا قَعَرَفنّها حولاً فما أجد من بَعرفُهاء م انيه بهاء فَال: «عرفها حولا آخر». فعرفتھا ولا م انين بها. فقال: «عَرَفْها 
ولا آخْرَه» وقال: «أخص عدتهاء ووعاءهاء ووکاءهاء إذا جَاءَ طاليها قا خبَرك بعدتِها ووعَابِها و وکائها فاذْفَمُها إليهء وإلا 
و 
- باب ما جَاءَ في الوَقبِ 

۵ - خد e‏ إشماعيل ۽ بن إبراهيم ة مرا عون ان عن ابن عُمَسرَ قال: أصاب 
مر أؤْضا ر بخُْبَرَ فقّال: ا سول افا أف الا ب آم أصِب مالا قط أنفَس عدي ينه. فما تَأْمُرّني؟ قَالَ: «انٰ شئت 


() قوله: ‏ أصبت مالا ڪيم قال الطيي: مها تمغ ب be Ct a‏ القاموس “مغ -بالفتح- مال بالمدينة كان لعمر 
رضى الله عنه وقفه» وهذا يدل على أن الثمغ اسم N‏ -والله أعلم-. (اللمعات) 


قوله: ( و کان علي رضي الله عنه لا تحل له الصدقة ال ) الواقعة مذ كورة في سنن أبي داود » وغرض الترمذي أنه انتفاع به لا تصدق › 
ونقول : إنه صدقة نافلة وهي جائزة لأهل البيت عند أكثرنا وإن تردد فيه فخر الدين الزبلعي وابن الحمام » ولذا قلتا بجواز اللقطة على الغروع 
والأصول فافتزق الز كا والتصدق باللقطة. 

قوله: ( فاستمتع الخ ) قلنا : إنه إن كان فقيراً يستمتع بها وإلا فلا » وقال الشافعية : إنه يستمتع بها وإن كان غنياً » وقالوا ا 
بن كعب كان من المياسير » وقال قي المداية ص ( 5۹۳ ) ج ( ١‏ ) وانتقاع أب كان بإذن الإمام وهو جائز الخ > وأيضاً قال : إن الغ 
يتبدل وقتاً فوقتاً ولا شيء يدل على كونه من المياسير حالة الاستمتاع بها » وأما ما قال : إنه كان استمتاعه بالإذن فقال في العناية : إن 
الاستمتاع بها للغيْ جحتهد فيه فإذا حكم به القاضي صار جحمعاً عليه » أقول اا ا ا ا ا ا را و ت ا ولیس 
مراده آنه مذهب غيرنا. 

باب ما جاء لي الوقف 
قال الأئمة الثلاثة وأبو يوسف وحمد إن الوقف حبس الشيء على ملك الله تعالى والمشهور أن أبا حنيفة يقول ن ارقف خن ال 
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حَبشتَ أصلها ‏ وتَصَدقَّتَ بھها؛. فتَصدّق بھا عَمَرُ. أتها لا باع صله ولا وهب ول د يورت تَصَدقَ بها في الفقَراء 

في الزقاب وني سيل اف وابن لبيل والضيْف. لا تاح على من ويها أن َكَل نها بالَعروف, أو يُطيم صَدِيق. 
مول فیه. قال: فذ رة لْمُحَمَدٍِ ابن سِیرینٌ فقًال: َير تئل مالا 

ال اؤ فحني به رَجُل خر أنه قرأها في قطعة ويم أځمر: غير تال مالا. هذا حَدِيتٌ حَسنّ صَحيخ. 

قال إشماعيل: ونا قرَتها عند ابن عَبَيدِ الله بن عُمَرَ. قَکانٌ فیه: َير نأل مالا والعمل عَلَّى هَذا عِنْدَ أل لملم ِن 
أضحاب الي تل وغيرجم . لا تعلم ب ين المَقَدّمبنَ نهم في ذلك اختلاتاً في إجارة َف الأرضين. وغير ذلك. 

٣‏ - خد حَدا علي بن حجر حَدتتا إشماعيل بن جَعْفر من اا ا ار ن ا هن ابي رر ان رَسُول 
اله تل قال: «إذا مات الإنسَان افطع عَنهٌ عمل إلا ِن للاث: ا جارية وعَلم ينتفع به r‏ صالخ يدعو له». 

هذا حَدیث حَسَنٌ صَحبځ. 

۷ - باب ما جَاءَ في العجماء أن جُرحها جُبارٌ 

۷ ¬= خد دتا أحمَدُ بن منيع حَدا فيان ء عن الرهريٰء» عَنْ سَعيدِ بن المُسَيّب» عَنْ أي هُرَيرة قال: قال رَسول اله لا: 
«العَجماءُ جُزحها جُبار: والبثر با والمَعِْنٌ جباز وفي الرّكاز الخمُس.». 

وفي الاب عَنْ جابرء وعَمْرو بن عَوْفٍ المُرَنيّء وعَبَادة بن الصامتِ. 

حديت آبي هُرَيرة حَڍيٹ حَسنَ صح ۰ 

E‏ حَدا فيب حَدَننا الليتٌ عَن ابن شهاب عَنْ ت سَعيدِ بن المُسَيّب وأبي ي سَلَمَةَ بن عَبدِ الرٌحمَن عَن أي هُرَيرَةَ 

ن ال كلا َخوة: 


(۱) قوله: ”حبست“ صخح فل النسخ بالتشديدء وف ' ممع البحار" عن الكرمان: حبست بالتشديد وأحبست أى وقفت وحبسته بالخفة 
أي منعته و صيّقَت عليه» و حكى الخفة أى ق الوقف يريد أن يقف أصل الك ويبيح الثمر لمن أوقفها عليه. (اللمعات) 

(۲) قوله: حال ,أو مفعول به ل" يطعم" E‏ خر اصل ای غر جاع 

(۳) قوله: ا لعجماء“ -بفتح العين 1 لعين تمدو دا- أ البهيمة ست ماب لآنها | تقکلم» وقوله: جر حها -بضم الجيم و بفتجها- فبالفتح 
عار ۽ وبالضم الاسم وجبار -بضم اجيم وتخفيف الباء- ی هدر لا طلب فيه وإغا كان جبا را إذا ۾ یکن ها سائق ولا قائد واا 
فالسائق والقائد يضمنان» كذا ف ' اللمعات . 


على ملك الواقف والتصدق بالنافع حي قيل : إن الوقضف عنده لا شيء فإن التصدق بالمنافع يتحقق بلا وقف أيضاً » وما أوجد الوقف شيغاً 
آحر » و كذلك قال السرحسي أيضاً » وقالوا : إن الوقف عنده باطل » أقول : إن في الحاوي القدسي أن الوقف عنده نذر بالتصدق بالمنافع 
والرحوع عنه مكروه تحرعاً » ويكون على ملك الواقف إلا في صور أربعة › أي وقف المسجد أو علقه .موته أو حرج مخرج الوصية أو قضى 
خرو جه عن الملك قاض ففى هذه الأربعة لا بمكن الرجحوع أصلا » أقول : لا حاجحة إلى ذكر الصورة الرابعة فإن هذا الحكم قي كل مسألة › 
وقال ابن امام : إن أوقاف الصحابة باقية إلى الآن » أقول : إا كان الرحوع مكروه تحرعاً فكيف الرحوع عنهم؟ واخحتار الشيخ والطحاوي 
قول الصاحبين » وذ كر الطحاوي حجة أب حنيفة في معان الآثار ص ( ۲٠١‏ ) ج ( ۲ ) وقف عمر وهذا الوقف أول الأوقاف في الإسلام 
» وتعقب الحافظ على اختيار الطحاوي مذهب الحمهور ثم إتيانه تمسك أبي حنيفة وتصدى الحافظ إلى التأويل في حجتنا » فقال : إن عمر 
م يقض بل شاور معه » أقول : إن فى الأحاديث تصريح أنه وقف في الحال وكتب كتاباً بعض ألفاظه في النسائي» منها ما في الترمدي وقي 
بعض معتبراتتا ونسيت تعينه لعله شرح صدر الشهيد على الحامع الصغير أن أبا يوسف رجحع عن مذهب أبي حنيفة حون رجع من المدينة ورأى 
أو قاف الصحابة. 

قوله: ( حبست أصلها الخ ) ظاهره لأب حنيفة. 

قوله: ( أو يطعم صديقاً ا ) هذا لفظ كتاب عمر › » والوقف يكون في غير المنقول › وروي عن محمد بن الحسن وقف المنقول ٠‏ إذا كان 

متعارفاً مغل سرير الميت > وصنف محمد بن عبد الله الفئ الأنصاري حقيد أنس كتابا في الوقف موافق أي حنيفة » وهو من أحص تلامذة 
زفر » وأحذ منه مصنفونا ويعبرونه بالأنصاري. 

قوله: ( لا بباع اخ ) أي لا جوز لا أنه لا ينفذ. 
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حَدتنًا الأنصاريٰ حَدَتنًا مَعْنّ قال: ا وتفيبير حديثِ اني لا (القجماء ۾ حڑ ها جبار). ل ا 
لادة فيد وقعتی قوله: (القجماء رها جبا) ره عض آهل اليلم: الوا العخماء الدَابَة المُنْفْلنَةَ من صاجبهاء فما أصابَتُ 
ئي انفلاتها فلا غرم على صاجبها. (والیدن ا : يَمّولٌ: إذا احتقر الرَجُل معنا قوقع فيه إنسان فلا عَم علي وكذَلك ٠‏ 
ابر إذا احتَفْرها الرّجُل للبيل» فَوَقَع فيها إنسانٌ فلا عْرْمّ على صّاجبها. (وفي الركازٍ الحُمُش) . فالرًّكارً: ما وَجَدّ من دفن 
أهل الحاهليّة. فمَنْ وَجَدَ رکارا ادى منة الحم إلى السُلطان. وما قي فهو له. ۰ 
۰ ۸ - باب ما ذكرَ في إحياء أرض المَوات 
۸ -- دنا محمد ب ن شار حَدتتا عبد لواب حَدثنا يوب عن هنام بن عزو عن يه عن سَعيڊِ بن ريڍ عَنِ 
ا أرضا ميه فهنَ له. ولس لمر ظالم حَقّ.. ۰ 


قتا عڍیك سی قريب 

۹ “- حَدّنا مُحَمَدُ بن بسار حَدبنّا عبد الوهاب الثقفيّ ء عن آڀُوبَ عن هِشام بن عُروَة عن وَهْب بن كيسان عَنْ 
جابر بن عبد اله عَن اين بل قالّ: من أخيى أرضا مي هي ل 

وقد َه بقضُهُم عن هنام بن رة ن أيه عن الب ا لا ولل على هذا ند فض أملِ اليم ِن أضحا 
النبيّ تلاز وغبرهم. ل أاختدواشان. ل : له أن يُحْيي الأرض المَواتَ بغثر إذنٍ السلطان. dS‏ َعْضَهُم ليس له 
أن يها إلا أذ السلطان. والقّولٌ الأول أصح. 


وفي الباب عن جابرء وعمُرو بن وف المُرَنيّ جد كثير وسَُرَة. 
دا أ و موی محمد بن المُٔی قال: سالب أبا الوَلبدِ الطيالِييّ عن قوله: (ولیس لیرق ظالم حَیٌ) فال اعرف الظالم: 
الغاصِبُ الذي يأخُذٌ ما ليس له. قلْتَ: ُو الرَجُلّ الذي بَغْرس في أرض غيره؟ قالّ: هو ذاك. 


() قوله: و كدذلك“ قال الشيخ: : من حر بغرا فل أرضه أو ف الأرض المباحة» و سقط فيه رحل فمات فلا قود ولا دية على الحاقر» كذا 
. الا 

)١(‏ قوله: ”أرضا ميتة“ أى موصوفة بالوات فهى له أى تلك الأرض ملكا له مسلا كان أو ذميّاء أذن له الإمام أو لم يأذنء وبه قال 
المجحمهورء وقال أبو حنيفة: لو أحياه بغير إذن الإمام لا بملكه كما سيجىء قل الصفحة الآتية» وليس لعرق طالم بإضافة عرق وتتوينه» 
وظالم نعته اى صاحبه» ذكره | لسيوطي» وف "مغرب" أى لذى عرق ظام وهو الذى يغرس ف الأرض غرسًا على وجه الاغتصاب. 
رشرح الموطاً لعلى القارى) 

)٣(‏ قوله: ”قالوا له: أن عى الأرض“ قال محمد ف ”لوطأ“ : من أحجى أرضا ميتة -أى عندنا- بإذن الإمام أو لغير إذنه» فهى لهء أما أبو 
حنيفة فقال: لا يكون له إلا أن يجعلها له الإمامء قال: وينبغى للإمام إذا أحياها أن يجعلها له وإن لم يفعل» م تكن له -انتهى- قال الشارح 
على القاری: لا روى الطبران من حديث معاذ أن البى صلى الله عليه وسلم قال: ”ليس للمرء إلا ما طابت نفس إمامه به" ولأن ما 
يتعلق به حق جماعة المسلمينء لا بخص به واحد دون واحد إلا بإذن الإمام ثم من حجر أرضا أى وضع حجرًا أو شيئًا لالإعلام بأنه قصد 
إحياءهاء و لم يعمرها ثلاث سنين»ء دفعها الإمام إل غيره اتفاقا -انتهى -. 


باب ما ذكر في إحياء أرض الموات 
ويشتزط عندنا إذن الإمام لا عند الحجازين › ونقول : إن الأراضي تحت تصرف الإمام فمن أحذ بظاهر الحديث م يشرط الإذن ومن 
ضم الحديث والنفقة اشترط الإذن. 
قوله: ( وليس لعرق ظا ا ) قيل : ت ركيب إضالي » وقيل : توصيفي » وهو غرس الشحرة في أرض الغير بلا إذنه » وأصل مذهينا أن 
يقلع مالك الأرض الأشجار قل قيمة الأرض من الأشجار أو كثر » ونظر أرباب الفتوى إلى قلة القيمة وكثرتها وإذا رضي صاحب الشجرة 
بالقيمة تقوم مقلوعة لا مغروسة »> ولكن في طبقات الشافعية مناظرة الشافعى ومحمد قي المسألة وتلك تدل على التفصيل قي المسالة. 


أبواب الأحكام 0۹4 AY: ei‏ 
۳۹ - بات ما حَاءَ و في القطائع 
۰ ¬- قلت مته بن صعي: حَدََكُم مُحَكَدٌ بن یحی بن فيس المأربي. قالّ: أخبرني آپي عَنْ ثْمامَة بن شراحیل» عن 
ey‏ ا e OT‏ 4 ا عر 1 ا 
سمي بن قيس عن شُمَيرء عن أبَض بن حَكال أنه وَفَدَإلى رَ سول اله تاف فاستقطعة الملح. فقطح له فلا أن ولى. ن 
رَجُل مِنَ المجلس: أذري ما قَطْفْت ك؟ إنما قَطْعْت له الماء المدّ. قال: فانترَعَةُ منه. قَالّ: وسأله " عم بُحمَى من الأراك؟ 
قال: ما لم نله خقَاف الإبلء فاق به مم وقال: نعم 
-{(pITA:‏ حَدَلتا محمد بن بَخْيّی بن ابي عَمْرو > حَدثٽا مُحَمَدٌ بنّ يَحْيَى بن قيس المَأربيّء نَخحْوَه. [المَأرب: اة 
لب 
رف الات فر وال و اما ا انی بک 
م ("Î ONT‏ ا ت 4~ ځ د ° بر ضاف 7 ٤‏ 
حديث ابض بن حَمال حديث حَسّن غريب . والعَمّل على هذا عند اهل العلم من اصحاب النبيّ طز وغيرهم في 
القطائع؛ يرون جائِزا أن بطع الإمامٌ لمن رَأى ذلك. 
۱ -س- حَد تا مَحمُود بن غيلانء حدتتا ابو داو د الطبالسي حَدنا شُعبةٌ عَنْ سمَاكِ قَال: فت فل ب رال تخد 


عن أبيه: أن النبيّ بلا أقطعَةُ أرضا صروت ال رة ودا ال ف فع وزاد فيه: بعت مَعَهٌ مُعاو ية لبْقَطعَهًا 


ox 
Eu 
— 


٠‏ - باب ما جَاءَ في فضل الغزس 
۲ -س- خد ینتا فة دتتا أ پو اة ن اة ن ئس عَنِ الي تلا قال: «ما من مسيم يَعْرِس عرسا أو يَزْرَعٌ رَرْعا. 
فټأکل مه إنْسان. أو طير. أو بَهيْمَة إلا انث له صَدَقَهٌ 
وقي الاب عَنْ أبي و و وجار او 


)١(‏ قوله: ”استقطعه املح“ أى سأله أن يقطعه إياه» قوهك فقطم له أى فأسعفه إلى ملتمسه» قوله: إنغا قطعت له الماء الع -بالكسر 
۾ التشديد- E‏ فانتزعه منه لأنه ع قطعه ظا بأنه معدن يحصل منه القطع بعمل و کد ثم لا تين أنه مثل 
اعد رحع من الإاعطاءء فعلم منه أن القطا ع إفا جوز إذا كانت باطنة لا ينال منها شىء إلا بتعب ومؤنةء وفيه أن الحاكم إذا حكي غ 
ا احق فل حلاف رحع عنه» كذا فى اللمعات“. 
(۲) قوله: اله ی جال ابض رول اه صان اه عله وسلو غ ما يحمى من بلفظ المجهول والمراد با لحمأً الإحياء لا الحمى؛ لأنه لا 
تجوز لأحد أن جخص» وقوله: ما م تنله حفاف الإبل» أراد به البعيد من المرعى» ففيه دليل على أن الإحياء لا يجوز بقرب البلد لاحتياج 
أهله إلى مرعى مواشيهم كذا ف "اللمعات . | 


باب ما جاء في القطائع 
جمح قطيعة وتفسيرها في عرف المتاحرين هو العفو الدائم عن الخراج ( حاكير ) » ويقال ها قي انر كية : ( سيرغال ) ووضع البخاري 
ترحمة على القطائع و م يفسرها الشارحون أيضاً ولعله أراد أن يأذن الإمام بإحياء أرض الموات » وذكر أبو يوسف أيضاً لفظ القطيعة قل كتاب 
الخراج ولم يفسرها واستعملها في الدر المختار ولعله أراد بها المقاطعة ( تبهيكه ) » وأما العفو الدائم عن الخراج فقيل : إنه حائزء وقيل : 
لا جوز » واتفقوا على عدم جواز عفو العشر. وأما إقطا ع المعدن فعندنا غير جائز ء والقطوع له غير ظالم في ما أحذ وإما الظلم في منعه 
وو ع الا جا 


]١ [‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
۱ 


| وقي نسخة بشار: ((حديت عربب» كشط. 


أبواب الأحكام 0۹0 ب: ۲ :۱۳۸۵ 


١‏ - باب ما ذكرّ في المُزارَعَة 

۳ “- حَذنا إشحاق بق مور حَدٌ حَدنا ټی ب عي عَنْ عبد اله بن عُمَر عَنْ نافع عَنِ ابن ُمَرَ أن التب تاز 
عَامَلَ حل خُر بطر ما رج مِنها مِن ثمَرِ أو رَرْع. 

وفي الاب عَن تس وابن ¿ عباس وريد بن ابت وجار هذا حَیثٹ حَسَنّ صَحبخ. 

والعَمَلٌ على هذا عند فض أهلٍ اليم ين أضحاب الي تل وعَيرم: َم يروا بالمُزارَعَةٍ َة بأساً على الضف واللّبِ 
والربع. واختار بغضهُم أن یکول لذ ِن رب الأرض. وول أحمَدَ وإشحاق. وكرة بَعْض أهل ا الا عه بالشلث 
والريع. ولم روا بساقاة. لحيل باب والرئي بأ وهو قول مَالِكِ بن أتَس والشَايِعيٌ. ولم ير پَعْضَهُم أن يَصځَ شَيْء 
من المُرارَعة. إلا أن يَستَأجرَ الأرض بالذمّب والفضة. 

۲ - باب [فى المُزارمة]" 

٤‏ - خد حَدََتا هناد حَدَنا پو بكر ب عَيّاش عَنْ أبي حُصَيْن. عن مجاهي عن راقع بن حدیج فَال. تھانا رشول 
اله ا عن َم کان لتا افعا اذا كانت ااا أن ُعطيَها ببَعَض خرَاجها أو بدراهم. . وقَال: رادا گانتٌ لأحَِكم ارق 
يمتها" أحَاء أو لِيَرْرَغها». 

۵ س خد دتا محمُود بی يلان حَدَتا القضل بن موس سی الشباني خدتا شريك عن شعَبة > عَنْ عرو بن ديٽارء عَنْ 
طاؤس» عَنِ ابن عباس أن رَسول انه ثلا لم کرم eh‏ ولْكن أَمَرَ أن فق بَعْضهُم يټغض. 

هذا حديث حَسَنْ صَحيځ. 

وفي الاب عَن زَيدِ بن ن ثابٽ. 

حدیكٌ راقع فيد اضطراب. پروی َڏا الحديت عن رافع بن خديج عن عُمُومه. وروی عَنهُ عن ظهَيرِ بن رافع» وهو 
أخد عُمُومَته. وقد روي هذا الحديت عَنه على رواياتِ مُختَلمَة. 


٣" 


)١(‏ قوله: ”مسافاة“ المساقاة أن يدفع الر حل أشجاره إلى غيره ليعمل فيه ويصلحها بالسقى والربية على سهم معيّن كنصف أو ثلث» 
والمزارعة عقد على الأرض ببعض الخارج كذلك والمساقاة تكون ف الأشجارء والمزارعة فى الأراضى» وحكمهما واحدى وها فاسدان 
عند أبى حنيفة» وعند صاحبيه والآحرين من الألمة حائزء وقيل: لا نرى أحدًا من أهل العلم منع عنهما إلا أبا حنيفة» وقيل: زفر معهء 
وقال ف ”اهداية : الفتوى على قوهما والدليل للأئمة ما روى أن الى صلى الله عليه وسلم عامل أهل حيبر على نصف ما يخرج من تمر 
أو زر ع» ولأبى حنيفة ما روى عنه صلى الله عليه وسلم نهى عن المخابرة وهى المزارعة» كذا فى ”اللمعات“. 

(۲) قوله: "فليمتحها" أى فليُطعها أحاء على وجه العارية للزراعة ليحصل له ثواب أو ليزرعها بنفسه ليحصل له النفع. 


باب ما ذكر في المزارعة 

قد مر ذكرها بالأقسام الغلاثة » قيل : إن المعاملة في لغة المدينة ععئ المساقاة » وحديث الباب وارد على أبي حنيفة والشافعي »› وأجحاب 
الشافعي بأن هذه المزارعة تبع المساقاة » واعترض القدوري بأن أكثر أراضي خيبر كانت مكشوفة » وما كانت الأشجار حاوية على جميع 
الأراضي › وأما جحواب أبي حنيفة فأحاب صاحب الداية بأنه حراج المقاسمة لا المزارعة وهو تقسيم ما حرج من الأرض » وأخحذه المرغيناني 
عن شيخه السرحسي » وقيل : إن جميع الهداية مأحوذ من مبسوط السرخحسي » وكنت أتوهم أن جواب المداية مناقض لكلامه في موضع آخر 
فإنه ذكر في السير أن البي صلی اله اجه وشل - فتح خحيبر عنوة وقسمها بين الغانمين » فإذن تكون الأراضي في ملك الغانمين ومزارعة › 
وقال في حواب حديث الباب : إنه حراج بالقاسمة فتكون أراضي حيبر على ملك يهود الكفار فتدافع بین کلامیه » وما توجه ال دفعه شارح 

من الشراح » ثم رأيت في مبسوط السرحسي فأطنب الكلام على أوراق تزيد على لاون ورقة. وكلامه يفيد دفع التداقع »> وأجاب خواهر 
O Ty‏ 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


AY: 1: ۵۹٦ أبواب الديات‎ 


بسم اله الرحمن الرحيم 
أبوابٌ الذياتِ عَن رَسول اله ر 


| - باپ ما جَاءَ في الدب كم هي مِنِ اليل 

- حل دتا علي بن ب شعي الكندي الكوفي دتا ابن أبي رَابِدَة عَنِ الحجُاج عن رَبدِ د بن بير عن 
خشف بن مالك قًال: i‏ می رشول اف اة في دة الط شري ابت قاض em‏ 
مَخاض ذکورا وعِشرينَ بن لبُونِ وعِشْرينَ جَذعَة وعِشرينَ حقة. 

٣م)-‏ حَدٿتا ابو شام الرّفاعي. حَدَنا ابن أبي زائدةً وأبو خالدِ الأ حمر عَنِ الحَجًاج بن أرْطأء تَحوة. 

وقي الاپ عن عَبدِ اله بن عَمرو. حَديتٌ ابن مسو لا عرف مرفُوعاً إلا من هَذا الؤجه. 

وقد رُوىّ صن عَبدِ الله مَوقوفاً. وقد ذْمَبَ بَغْض أهل العلم ال هدا وشي فول أحمَدَ وإشحاق. وقد أجْمَعَ أهل العم 
على أن اديه ود في تلاثِ سيين في كل سَةٍ ك الدَبة ورأوا أن ية الَا على العافلة. فرَأى بَعْصَهّم أن العَاقلة 
قرابة الأجُل يِن قبل آيي. وهُو قول مَاِك والشافعيّ. وقال بَعْضهُم: ااال ية على الرٌجالٍ دُوْن التساء والصثيان من العَصَبَةَ 
ويحََل كل جل مِنهُم د دینار» وقد قال بَعْضهُم: إلى يضف دينار» فإن مُت ّ ت الدَيَةٌ وإلاً تظْرّ إلى أقرب القبائل مهم 
فألزموا دَلِكٌ. 

۷ “س حَدَتا أحمَدُ ب سعد اذام حَدَنا حَبَانء حَدَنَنَا مُحَمَدُ بن راش حَدَتا لمان بن مُوسّى» عَنْ عفرو 
این شُقیپ عن ابی ن دو ان الي 8# قال «من فل مَُعَمُداً" دُفع إلى أولياء المَقَتُول فإن شَاووا قَتَلوا وإن شَاؤوا 
أخذوا الذيةء وهي لاون حِقَة ‏ ونلائٌونَ جَذَعَةٌ وأرْبَعُون حَلفَةٌ وما صَالځُوا َيه فهو لهُمه. 

ھدوا عد خو اق ن قر یک کے قر 


(۱) قوله: خشف“ کر الحا و كران الم النخمة و نالفاي اللات 

(۲) قوله: "ابنة خاض ‏ وهى الى تطعن ل السنة الثانية من الإبلء قوله: بى خاض ذكورًا بالنصب» وهو ظاهرء ويروى بالجر على الحوارء 
وعلى التقديرين هو تأكيد لابن عخاض» فدية الخطأ أخماس» وهذا الاتفاق إلا أن الشافعى يفي بعشرين ابن لبون مكان ابن مخاض» وهذا 
الحديت حجة عليه. 

(۳) قوله: ”حقّة“ -بكسر المهملة وتشديد القاف- وهى الداحلة ف الرابعةء قوله: للاثون جذعة -بفتح الحيم والذال المعجمة- الداحلة فى 
المخامسة» وأربعون حلمة -بفتح الخاء المعجمة و كسر اللام وبالفاء- الحامل من النوق. (اللمعات) 


آبواب الديات 
باب ما جاء في الدية کم هي هن الإبل 

اتفقوا على أن الدية مائة إبل والاحتلاف قي أنها أرباعاً أو أثلائاً » والدية مغلظة وعخففة » ولا يظهر الغلظة والشدة إلا قي الإبل لا ثي 
ia ES gE‏ صحيح. والقتل على أقسام عديدة مذ كورة في الفقه » وظي أن في الأحاديث صوراً فانح رتا 
صورة واخحتاروا صورة » وحديث الباب لتا » وقال ل ا ت نك ججهول » وقلنا : إنه ليس .عجهول فيكون الحديث حجة. 

قوله: ( قرابة الرحل الخ ) مذهبنا أن في العرب عبرة السب فإن الأنساب فيهم محفوظة › وف العجم على أهلل الديوان » والتفصيل تي 
الفقه, 

قوله: ( إن شاؤوا قتلوا وإن شاؤوا ا ) هذا يخالفنا ء فإنا نقول بعدم التخيير حلاف الشافعية فنضيف في هذا قيدا. 

قوله: ( نلائون الم ) هذا حجة الشافعي ونحمله على أنه بحسب التقوعم » والحق أنه أيضاً صورة ثابتة » والمسلك الترحيح فقهاً. 


]1[ وټ نسخخة پشار: «من قتل مؤمنا متعمدا» بزيادة لفظة مو منا. 


أبواب الديات ۵۹¥ ب: ٤‏ ح:۱۳۹۲ 


۲ باب قا جاءَ في الدب کم ِي ين الذداجم 

۸ - حل ا ين م لم هُو الطائِفي عَنْ عَمْرو بن ينار عَنْ عكرمةٌ 
عن ابن عَبّاس عَن الي لا أت جَعَل اديه اي عَشَرَ ألفا. ) 

٩‏ - حَدٿنا سَعيد بن عَبدِ الرٌحمَن المَخروميٰ. حَدٿنا سُغيان بن عَيبِنةَ عَنْ عَمرو بن دينار عَنْ عكرمَة عَن النبيّ ا 
خو ولم َذکز فيه عَنِ ابن عَباس. 

وفي حديث ابن ييه کلام اکر ِن هَذا. ولا تلم ادا يڏ کڙ هَذا الحديڪ عن ابن ڳاس عير ُحڍ بن مشلم. العمل 
على هَذا الحَدِيث عند بض أهلٍِ الملم. وقول اح وإشحاق. ورای بَْض أهل ليلم الدتة عَشرَة الاف. ول 
فان الثورىّ وأهل الكوقّة. وقال الشافعيّ: لا أغرف الديَةَ الأ من الإبل وهي مِائَة مِنَ الإبل. 

۳ - باب ما اء و فى العو , 

۰ د دتا می بی قشعد دتا زیڈ بی ريع عدا حصي ا 
أن السنّ بللا قال: قي المواضح حل | مش 

هذا حَدیث کے سق صحیځ : والعَمَّل على هَذا عند أهل الملم. وشو ول سُفیانٌ النوریٌ والشافعی وأحمَدَ وإشحاق؛ أن 
في المُوضحة فسا مِنّ الإبل. ا 


م 


~ ې a7‏ ا I g~‏ ^ ض ر 
لم عن عَمرو بن شعَيب عَنْ بيه عَنْ جَدهِ؛ 


٤‏ - باب ما جَاءَ في دِيَة الأصايع 
۱ - - خد أ و ار دتتا الفَضل بن موسى عَن الحُسين بن واف عَنْ يزيد الخو عن عكرتة عَنِ ابن عباس 
قال: قال ر شول افو تلاز: َيه أصَابع اليَدَينِ ‏ والرجلين سَواءٌ عَشرَةَ ءِ ِن الإبلٍ لكل أصبّع. 
وفي الاب عَنْ أبي مُوسّى وعَبدِ الله بن عَمرو. 
وحَدیت ابن عباس حَدِيتُ حَسَنَّ صَحيځ غريبُ. . والعَمَل على هذا عند بض أهل اليلم. ونه يمول فيان اتور 
والشافعّ وأحمَدٌ وإسحاق. 


۲ “س حَدا مُحَمّدُ بی شار حَدّا خی بن سَعیدِ ومُحَمّد بن جَعْفر قالا: دتتا شغبة 
عباس عَن الس از قال: هذه ه وهه سَوَاءَ بٌعنی ي الختصَرَ والإبهام». 


ا 
شعبَة عن فتاده عن عكرمة عن ابن 


)١(‏ قوله: ”جعل الدية الي عشر ألما“ وبه أحذ الشافعى» وعند أبى حنيفة: الدية من الإبل مائة» ومن العون ألف دينار» ومن الورق 
عشرة آلاف درهم؛ لا روى عن عمر رضى الله عنه أن البى صلى الله عليه وسلم قضى بالدية فى قتيل بعشرة آلاف درهم كذا ف 
اللمعات. 

(۲) قوله: ”ف المواضع مس حمس“ أى فى كل واحد من الموضحات حمس من الإبل» قال ى " جحمع البحار": الموضحة الى تبدى وضح 
العظم أى بياضه» وجمعه المواضح» والين فيها مس من الإبل ما كان ف الرأس والوجه» فأما فى غررهما فحكرمة عدل. 

(۳) قوله: ”أصابع اليدين والرجلين سواء“ لفوات المنفعة المختصّة بكل واحدة منهما لفوات أصابعها. (اللمعات) 


باب ما جاء في الدية كم هي من الدراهم 
قال الشافعي : اثنا عشر ألف درهم » وقلنا بعشرة آلاف درهم » وقال محمد للشافعي : إن انا عشر من وزن الستة يكون عشرة آلاف 
باب ما جاء في دية الأصابح 
هكذا مذهبنا ومذهب غيرنا في نقل صحيح أن عمر كان يفي أن دية الإبهامة أقل من دية سائر الأصابع فإن لللإبهامة مفصلين ويي سائرها 
ثلالة مفاصل حي رأيت ي كتاب عمرو بن حزم أن في كل إصبع صغيرة و كبيرة عشرة من الإبل. 
واعلم أن دية أعضاء الإنسان قد تريد على دية الكل كأن ويي أولا في الأصابع ثم في الرجلين ثم في اليدي ن » وروي صحيحاً ان عمر 
رضي الله عنه أحذ ثلاث ديات سوام لرجل حرح ثم بقي حياً. 


[1] كذا في النسخة المندية وفي نسخة بشار: «حسن» فقط. 


اتات ا ۵۹۸ ب۷ :۱۳۹0 


هذا حَیٹ حَسنّ صَحیځ. 
۵ - باب ما جَاءَ و في العفو 

۳ -س- حَدتئا أحمَدٌ بن مُحكّدِ حدتتا عَبد اله بن المْبَارّك حتا يونس بن أبي إشحاق حَدتتًا أبُو افر قال: دق 
رَجُل من قيش س رَجلٍ مى الأنصار فاستغدَى ' عليه مُعَاويةء فال لِمُعاوبة. ا أمِير المُوْمييِنَ إن هذا دَق سِلّي» فمَال 
مُعَاويَة: إنا شت شيك وأ الآخْرُ على مُعَاوٍ َه فَأبرَمَهُ. فقال له مُعَاويةً: شارك بصَاحبك وأبُو الذرداءِ خالل عندَه فقال 
ا الد ردا ن رول اف 8 رل ما هن جل بُصاب بي في سي فصق په إلا زفق اث پو َة وحط ع 
به خْطيَةٌ . فال الأنصارئ: أت سَمْتَة من رَشول اله #لاا؟ قال: سَمِعْنَةٌ أذنايّ ووَعَاء قلبي. قَال: فإِتي أذَرها له. قال مُعَاوية 
لا جرم لا أخَييك. فأمَرَ له بمال». 

ذا حديك غريب لا غر إل من هَذا الجه ولا أغرف لأبي الق ياعا ين أبي الَزداء وا بو المّفر إسمُةٌ: سَعيدٌ 
اين أحمَدَ. وال د القوری. 

- باب ما جاءَ في من رُضځ راس بغر 

4 _- خد خَدٿئا علي ب حجر a aS‏ حرجت جاربة لبها 
أوضاح فادها بودي رصح رأسها وحَدُ ما لبها م من الحلىّ قال: فَذرَكت وبها ر مق فأتي [بها]' ابی ب فقال: «مَّن 
تلك أفلان؟ " » فَالْثْ برأسها: لا. قَال: «ففُلانٌ» حى سَمُى الهو دي ففَالَتْ برأسها: تَعَم. قَال: فأخَدّ فاغْتَرف فاأمَرَ به 
E‏ 

هذا حَدیٹ حَسَنّ صحیځ. والعمل على هَّذا عند بَغض أهل الملْم. لاو ى وقال غص أهل الملم: 
لا قو إلا بالَيِفِ. 

۷- باب مَا جَاءَ في تسدب قل المُوْمِن 
۵ س خد تا اپو سَلْمَة ټی بی خلفِ ومُحَكَدٌ بی عبد الله بن ریغ فالا O‏ 


ت 2 ¢ £ ETE r‏ .| 4 « 
(۱) قوله: قاستعدی عليه معاو ية ای استغاٹ معاو ية على قريشي» eT‏ القافو : استعداء استعانه ۾ أستنصر .٥‏ 
( 0 قولة: ابن بيد اوري بش الفحتة و کسر الم رت وق الغ" سعد بن يحمد عند النووى بغتح ميم. 
(۳) قوله: رضخ راسه الرضخ الشدخ والرضخ أيضا الدق والكسر. (المحمع 
)٤(‏ قوله: أوضاح" نوخ من الحلی من الفضة» ”ميت بها لبياضها. ر 
)١(‏ قوله: "أ فلان"“ فائدة السؤال عن المقتول أن يعرف القاتل فيطالب فإن أقَرّ ثبت وإلا فليس عليه شىء بدون الحجة» وعليه الجمهور» 
وروک عن ماللف انه ات القصاص .مجر د قول المقتول: 


باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة 
ههنا مسالتان + أحدها : أن اليهودي رضخ ا ONES REE E‏ عنده ٠‏ فان القصاص ف 
العمد وهي القتل بالأحد لا بالتثقل E REE‏ ونانيتهما : ال فل اخديت ممانلة ۽ لا ممائلة عندنا وا ل أن اليهوذي قط 
Ha f E GE E AEE NOR E TEE‏ بع الطريق › 
لكن ق المبسوطات انه أيضاً قطع الطريق » فجواب الطحاوي نافذ بلا ريب» ويمكن حمل الحديث على السياسة وباب السياسة موجحود عند 
الكل إلا أنه وسيع عندنا » وصنف عبد البر بن الشحنة قي السياسة وذك کر فیھا مسائل كثيرة » و صنف ابن تيمية أيضاً و “ماه بالسياسة الشرعيةف 
وغرضه في ذلك الكتاب الرد على من يقول : إن مسائل الإسلام لا تكتفي نظام العام » وبحث فيه من جانب الشريعة لا من جانب مذهب 
من اذاهب م کی ان بات الي عر بات الا وال أعلي 
و حواب الثان أيضاً ا لحملل على السياسة والممائلة عند الشافعية في كل شيء إلا عمل لوط والإحراق. 
E N ON O E EC O NEE‏ 


5 لفظة «بها» ساقطة من النسخة اهندية» وأتبتناها من نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر . 


أبواب الديات ۰ 0۹۹ ب٩‏ :۱۳۹۹ 


ا : روان الذّنيا أ َون على اه ِن قل رَجل مُشلم». 

(e‏ 1 کا مُحمُدٌ بن بار ا ا ن يعلى بن عَطاءِ عَنْ بيه عَنْ عَبدِ الله بن عَمُرو 
نحو ولم رفغ وهَذا اصح من حَديث اين بي ڪَدِيٰ. 

وقي الټاب ڪن سل وابن عباس وأبي سعيڊِ وبي هُرَيرة وحُفبةَ بن عار وبري حديت عب اله بن عرو مَکذا رَوَاء 
ابن أبي عدي عَنْ شب عر عَنْ يَعلّی بن عَطاي فلم : يَرْفَعَةُ. وهَکذا رَوّى سَفْيانٌ اوري عَنْ يعلى بن عَطاءٍ موقوفاً. وهَذا أصَح 
مَنَ الحديث المَرفؤع. 

1 ۸ - باب الحم في الدّماءِ 

-- دتا مَخه وا یی ی ا ا ا قال: قال 
رَسول اله لاز: «انٌ اول ما بُحكم ٠‏ ب بين المبادِ في الدّماء». 

حدیتٌ عبد الله E‏ وهَكذا رَوَى عير واحد عَن الأعمَش مَرفُوعأء ورَوّى بَعْضَهُم عَن الأعمَش 
ولم يَرْفعُوة. 

دتا اپو ريي دتتا وک عَنِ الأعڪش عن آبي واب عن عبد ال ال َال سول اله تغاز: «إِن اول ما بُحكم بين 
العباد في الما" 

۷ -س- حَدَّتتا أو كريب حَدَننَا كيح عَن الأعمَش عَن أبي وائِل عَنْ عَبدِ انه قَالّ: قال رول اه تث: «إنٌ أوَنَ ما 
بقضی ين العباد في الما ۰ ۰ 

۸ “س دتا الحسين ب ر يث دتا القضل بی مُؤتی عَنِ الحُسَيِنِ بن واد عَنْ يزيد الرفاشِيّ حَدٌ حَدکتا أو الكم 
الَجَليّ قال: سيعت با صعيد الخُدري وأبا هُرَيرةَ بذ كران عَنْ رَسُول اه ئا قال ل: «لّو أن اهل الما" وهل الأرض اذ شتَر کوا 

ني ڌم مين لاهم انه في الاه 

هذا حديكٌ عَريبٌ.[وأو الككم اللي هُو: عبد الأًحمَنِ بن آبي تيم الكوفي] . 

E‏ في الول يَفَل ابه يفاد من أم لا؟ 


۹ سس- حَدتا عل بن خر دتا إشماعیل بی عیاش حَدَتتا المَُنّى بن الصاح عَنْ عَمُرو بن شعَيب عَنْ أبيه عَنْ 


)١(‏ قوله: ”إن أول ما محكم بين العباد ف الدماء““ هذا تعظيم أمر الما ول فا اذيك الها قول اد ازل ما عاتب الد 
صلاته“ لأن ذلك ف حق الله» وهذا فيما بين العبادء كذا قاله الطيي. 

(۲) قوله: ”لو أن أهل السماء“ أى لو ثبت اشتراكهم ق دم مؤمن أى ف إراقة دمه» قوله: ”لأكتهم اله“ المشهور أن أك لازم» و كب 
متعدّ على عكس المتعارف من استعمال الإفعال سواء كان ذلك لأحل كون أكبّ مطاوع كب أو كون همزة أكبّ للصيرورة أو 
الدحول ۔ععی صار ذا كب إو دحل ف الكت فعلی هذا کان الظاهر لبهم مکان لأكهې ولکن ا کے ل 
الله عليه وسلم أو أحد من رواة الموثوق بعربيتهم لكان حجة على القائلين بدلائ» فجزم التورپشى ع بان الصواب كبهم الله ولعل ها ق 
الحديث سهو من بعض الرواة ليس كما ينبغى -والله أعلم-. (اللمعات) 


أقول : إن هذا الاعتزراض من قلة المعرفة و كثرة اجهل » وحقيقة الأمر أن قي لغة فصيحة من لغات العرب أن إعراب الأسماء الستة بالألف 
في الأحوال الثلاة: 


إن أباها وأبا أباها قد بلغا ق المجد منتهاها 


[۲] هذا الحديث موجود في النسخة المندية ونلسخة الشيخ أحمد شاكرء وساقط من نسخة بشار. 


]٣[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار وهو ساقط من اهندية. 


ارات الد بات 00 بج:۳ 


جَذّه عَنْ سراقة بن مالك قال: «حَصَرْتٌ رسو اله تاز بيد الأب من ايه ولا بُقيد الاين من أيه 

GS E‏ الوجه ولیس اسنادةُ بصحیح» راء إشماعيل بن عَيّاش عَن المُننّى 
ب اع الي ب ّف في الخديث. وقد رَوَّى هَّذا الحَديتُ ُو خال الأحمَر عَنِ الحَجًاج عَنْ عفرو 
بر شتی فل ليد قل جلو قز شر غر اا هه وقد روي ذا الحديت عَنْ عَمرو بن شُعيب مزلا وهَذا حخدیث فيه 
اضطرات. والعمَل على هَذا عد أهلٍ اليلم: أن الأب إذا قَتَل ابه لا يِل به وإذا قَدَقَهُ لا بُحَد. 

۰ - حخدثتا أو سعيدِ الاج حَدثتا بُو خالد الأحمَر عن حَجًاج , بن رطأ عَنْ عَمرو بن شيب عَنْ أبيه عَنْ َد 
a‏ ل ن «لا بعاد الوالد بالود 

اتد اي محمد ب شار خدلتا اب بي عدي عن اشماعيل بن ملم عن عَثُرو بن دينار عَنْ طاؤس عَنْ ابن 
عباس عن الي ماز قال: «لا مام ادود في المَسَاجد ولا يتل الوالدٌ بالوَلَد». 

هذا حديتٌ لا تعر بهذا الإستاد رفوع إلا من حديث إشماعيل بن ملم وإشماعیل بن ششلم الَكَيّ كلم فيه 
أهل اليم من قبل حَفظي. 

ET‏ مامئ ملم إلا باځدى تلا 

۳ -- ل دلا ا حَدلتا و اة ن الأمش عن عب افه بن مره عن مشرو عَنْ عبد اله بن تسود قال قال 

e a e‏ ا إا وای ونا ف إلا بإخدى ثلاث القت الراى»والفل 
بالتفس. والّارك لدينه المُقَارق'" لاف 


وفي الاب عَنْ عَمْمَانَ وعَانِشة وابن اجا ا 
E‏ 
۴۳ ¬- حَدًا مُحَمَد ن بَشار حدٿتا مهدي بن سليمانَ عَن ابن عَجلادء عَن آييه عَنْ بي هُرَبرَ عَنِ الي ڪا قال. 
الا عن قل تسا شعاهِدةٌ له ذه اله وة وله فقَذّ أخَفر بذمَة اله فلا يرح رائحَة الجَلَّة وإنّ ريخها لقَوجَدٌ مَن مَسِيرَة 
{DJ |‏ ^ 


سَبعينٌ ځریفا». 


)١(‏ قوله: ”يقيد الأب من ابنه أى يأحذ قصاصه منه والقود القصاص» ولا يقيد الابن من أبيه» قالوا: الحكمة فيه أن الوالد سبب وجحود 
لرل فلا وز آن یکت هر ادهف كذاق اللات 

)١(‏ قوله: "التقب الزان“ المراد به احصن حص أحد أوصافه بالذكر» وهو الوطء بنكاح صحيح المتضكن له الثيب» وباقى الأوصاف ظاهر. 
(اللمعات) 

(۳) قوله: الفارق للجماعة أى بالارتداد وقیل: یتناول کل حار ج عن الجماعة ببدعة أو حلاف إجماع كذا نقل الطيي عن النووی. 
(اللمعات) 

)٤(‏ قوله: ”مسيرة سبعين“ ولف رواية: مائة عام وف ”الموطا“: خمس مائة عام وف "الفردوس ": ألف عام» وذلك بحسب احتلاف 


ت ا 


باب ما جاء لا بحل دم امرأ مسلم إلا باحدی ثلاث 
SOS‏ الكلام فيه أطول و ما ثي الفقه من جوار قتل غور عا في حديث الياب » من 
E‏ تارك الصلاة عند غيرنا مل الشافعية والخنابلة لكن القتل عند الحنابلة ارتداداًء وقي كتاب لنا أن يقتل تارك الصلاة » 
اة کا اد شت خی با الدم من بدنه » ففيا a‏ مثل هذين عا في الحديث بأنهم داحلون تحت النعت ت أي المفارق 
للجماعة » وقيل بإدحامم تحت النعوت أيضاً ا اتار ك لدينه ۽ وورد في المعجم للطبراي : « من ترك الصلاة فقد كفر جهاراً ج وهي 
فسا احتابلة: وك لوو ڪي تحديت فيه المقاتلة على فقتل تارك الصلاة > والحال أن بين المَتال والقتل بوا E‏ 8 ج ان القتال قد يكون 
و الس ابا 


5 و ق النسخحة اشندية: «إماعیل بر ن مسل بر مرو لم ن دینار) و شور تخا 


أبواب الديات +1 :1 ح:۰۷ ۱1 


وفي الاپ ن آپي ټکرا ة. حديت آبي هُرَيرَةَ حَدِيٹ حَسَنْ صحيځ. وقد روي من غير وجه عَن ابي هُرَيرَةَء عَن 
۲ - باب 
٤‏ “- حَدَلئا پو كريب حَدَتَئا َي يڻ ادم عن بي ير بن عياش عن أي سَغْدِ عن عِکرمَةَ عن ابن عباس أن 
النبيّ ت وَدَى العَامربين بدِيَة ا المي وكا لاء هد مَن رَسول اله تلاز 
هذا حديتٌ غريب لا تَغرفة إلا من هذا الوجه. وأو سعد البقالٌ إشة: سَعيد بن المَرْربان. 
۳ - باب ما جَاءَ في حكم ولي لتيل في القَصاص والعَفو 
e E e gp pS‏ 


كير قال: حَدتني و صلة فال: حدثني أب کاک تع ص عرد ا مه شاي دد رای مب ل 
قال دون فيل له یی فهو بتیر ارين ًا أن يَمفَوَ وإمًا أن يَقَّل». 


وي اپاپ عن وائ بن حجر واس ا کت خوَيلِد بن عَمُرو. 

۱٤٩‏ - حَد حَدننا مُحَمَدُ بی شار دتا خی بی عیب حَدکتا ابی أپي ذب فَال: حَدني سَعيد بن أبي سَعيدِ المَقيْري 
ن ابي رع ا ا سول اله تلا قَالً. ِن اله حرم َة ولم رنه الاس من كان ؤي بافه واليوم الجر فلا 
سك فبها دما ولا غضِدَد فيها شَجَرا إن رخص مر خص فقال: أجلت لرشول انه غا إن الله حَلها ولم بحلها لِللّاس» 
والُما أجلت لي سَاعَة ن هار ٿم ِي ڪرام إلى يوم القياعق ثم إنكم مغر حرا تم هذا الرَجل من هديل وإنّي عاق 

فمن فل له ييل عد الوم فأهلَة بين حَيرتين, إا أن لّوا أو بأخُذُوا العفْلّ. 

و ي وروا شَبِبانٌ أيضاً عَنْ حى بن أبي کثير مغل 
هَذا. وروي عَن ابي شبح الخُزاعِيّ عَن الي ثلا قال. «مَن فل له ييل فلَه أن يَْتَلَ أو يفَو أو يأحدَ الديةً». 

اَهب إل ذا به غص أهل العلم. وف ل اد وا نای 

۷ =- دا أ بو كريب حَدٿنا بُو مُعَاوِ ية عن الأعمَشٍ عَن أبي صَالح عن أبي هُرَيرةٌ قَال: قل رَجُل في 
عد رَسول اله قلا فدُفْع الال إلى وليه فقَالّ المَاِلّ: يا رَسُول اله واف ما اردب قله فال سول اله لاا: «أما ! 


E ES LE SES‏ الجنةء بل عدم وجدانها أول ما يدها الصالحون. 

)١(‏ قوله: ر اظ بى اة أن ايار لأاو ياء الول إن شاؤوا اقتصواء و إن شاؤوا أحذوا الديةء وهو مذهب الشافعى وأحمد» وعند 
أي حنيفة ومالك: لا ثبت الدية إلا برضى القاتل» وهو أحد قولى الشافعى؛ ا ا ا تعالی: کیب 
عليكم القصاص ف القتلى# إلا أنه تعمد بوصف العمد لقوله صلى الله عليه وسلم: ”العمد قود" أى موجبهء فإيجحاب المال زيادق فلا 
يكون للولى أحذ الدية إلا برضى القاتل» والمسألة ختلف فيها بين الصحابة ومن بعدهي» ويعكن حمل الحديث على ذلك أيضًا -فافهم-. 
(اللمعات) 

(۲) قوله: م إنكم معشر حُرّاعة. .ال“ بيان ذلك أن حزاعة قد كانوا قتلوا ف تلك الأيام رحلا بمكة بقتيل لحم فى الحاهلية» قأدى رسول 
الله صلی الله عليه وسلم دیته لاطفاء نار القتنة بين القبيلتن . (اللمعات) 


باب ما جاء في حكم ولي القتيل في القصاص والعفو 
قال الحجازيون : إن في الدية والقصاص نخييراً » وقلنا : إن التخيير بعد رضاء ولاة القتيل والصلح › وليس قي حديث الباب ما يرد علينا 
فإن !لذ كور فيه التخيرر بين القصاص والعفو لا بين الدية والقصاضص. 
قوله: ( قتل رجحل تي عهد الخ ) أصل القصة ما في مسلم أن رحلين حرجا محتطبين فتنازعا فضر ب أحدهما بفأسه على ااا که 
عند أبي حنيفة القتل بالسلاح ولا عبرة فيه للإرادة وعدمها فيقال من جانبه : لعله ضربه بخشبة لا بانحدد » واللّه أعلم › أو يقال ۲ ان بكي 
عليه الصلاة والسلام هذا حكم الديانة لا حكم القضاء. 


اواب الذنات e‏ :10 ح: ٤٠۰‏ | 


إن کان [قوله] ' صارقا قا قَمَعَلَهُ خلت الَار. فخلا الوجُل وکانٌ موف" بششعَة. قَالٌ: فَخُرَح يَجُرّ نْشعََةُ فکان بْسمّی ذا 
النْشعَة». 


هذا حَدِيت حَسَنْ صحيځ[والنشعةُ حبل]" 
ات قاجا في اهي عَنِ المُعلَةٍ 

- کنا شڪ ب شار حدکتا بد الحم بن مهدي حدنا سُفيان عَنْ عَلْقَمَةَ بن هرتد عَنْ سليمان بن بُرَيدَة 
عن أبيد فال: کان رَسول اله ع ذا ب بعت آمیرا على جيش أوصًا في حَاصة نق قوی ال ومن َة ِن المُشليينّ خيرا 
قال أغروا بسم اف وشي سبيل الله قَاتِلوا من كر بال أغرٌوا ولا تعلو" ولا تغْدڙوا ولا تملا ولا تقثلوا ليدأ وف 
الحديث قصةَ. 

وفي الاب عن ابن مَسعَوٍ وشدادِ بن اوس وسَمُرَةَ والمُغيرَة يعلى بن مره وبي أيُوبَ. 

a SE‏ . وكرة أهل الملْم المعلة. 

۹ -- خد حَدثا أحمَدٌ بن نيع حدا هشيم E‏ 


س 


اَن الي ثلا قال: ان اله كب الإحان على كل شي فإذا قلقم فأجستوا القتلة. وإذا ذبَحتمْ فأحستوا الذبحةً . وليحد 
أحَد كم فر ته ورخ ذبیحتَه». 
هذا حَدِيت حَسَنٌ صحيخ. وأبو الأشعَث إسمه: شرخبيل بن آذه 
٥‏ - باب ما جَاءَ في دِية الجَنينِ 
- حد ٿا علي ب شعي الکنديٰ. حَدتا اپ آپي زاِڌة عن مُحكَڍِ بن ڪرو عن بي سمه ن آپي ڪُريرة ڦال: 
ی رول اله لل في الجَنين بعْرَة: عبد أو أَمَةَ. فقا الذي فضي عَليد: غي من لا قرب ولا أل ولا صاع فاشتهل " 


(07 ^ 


فمثل يك بُعل. فال ال طلا إن ذا ليون“ بول الشاعر لى فيه عَرَة: عَبدٌ أو أمَة». 


(۱) قوله: "'مکتوقا بسع“ آی شت يداه من خلف بنسعةء والنسعة سم مضفور. 

(۲) قوله: ”ولا تغلوا“ الغلول وهو الخيانة ف الغنيمةء قوله: ”ولا تغدروا“ من الغدر وهو نقض العهد قوله: "لا تمثلوا“ قال ف ”الدر 
مثلت بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكرره أو شى من أطرافهء والاسم المثلة. 

(۳) قوله: ”فأحسنوا الذبحة“ يستحبٍ أن لا جحد السكين بحضرة الذبيحة» وأن لا يذيح واحدة بحضرة الأحرى» ولا يجرّها إلى مذجحها. 
(الطيي) 

)٤(‏ قوله: ”فاستيا “ من الاستهلالء قال فى 'المجمہ لجمع": : استهلال الصو تصويته عند ولادته. 

)٥(‏ قوله: فمثل aN E EE‏ پال eT‏ وقد يروى بطل من البطلان. 

)١(‏ قوله: "إن هذا ليقول بقول الشاعر" ٠‏ أنكر عليه قوله الباطل ف مقابلة الشار ع بالتكليف بالكلام المسجع ليستحيل به قلوب أهل البطالةء 
وليس السجع مذمومًا على الإطلاق لوقوعه فل القرآن و كلام البى صلى الله عليه وسل وإغا المذموم منه ما يتكلف به ويكون الخرض 
منه ترويج الباطل» كذا فى "اللمعات ‏ مع فرق يسير لفل الألفاظ ونحوه. 


çé 


باب ما جاء في النهي عن الخلة 
أي قتل الأعضاء صبراً » وفي النسائي قال صحابي : ما معت ححطبة من حطبته بعد نرول الآية إلا وحث فيها على الصدقة ونهى عن 
المئلة » وروي بسند صحيح › قال ابن سيرين : إن حديث العرنيين قبل النهي عن الثلة. 


١ [‏ ] ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 
[؟] من نسخة بشار. 
ا من حديث «اللحسن بن علي الخلال» في النسخة المنديةء قدمناه اتباعًا لنسخة بشارء وحفاظا على 


ازات الدنات 1 ب: ۱ ح: 141 


وفي الاب عَن حُمَيدِ بن مالك بن التابغة [والمَغيرة و 
1 - حَدا الحَسَنٌ بن َل الخَلال حذتنا وَهْبُ بی جریں دتا شب عن مَنَصور yr EE ٤‏ 


NF 


ا ن عبد امرأئينِ كانتا صَرتين َرَت إحداهما الأرى بجر أو عَمود ُعطاط اقث جنها" قَقَصَى ا 
اله تا في الجئين عَرَة بدا أو مه وجَعَلَهُ على عَصَبة المَرأة. 

قال الوخد ريد بن الحباب عَنْ سيان عَن مَنصور بهذا الحديث [نحوه]"“ هذا حَديث حَسَنّ صَحيځ. 

ديت آبي هريره ڪڍيث ڪس صحيځ. والعمَل عَلى هَذا عِنْدَ أهلِ المِلم. وال بَعْصَهُّم: العُرَةٌ عَبدٌ أو أمَةَ أو خَمْشمائة 
م وقال بَعْضهّم: أو رَس أو بَغْل. 

١‏ - باب ما جَاءَ لا پتل شدلم بکافر 

E‏ حَدٿتا مُطرّف عَن الشعَبي. aa‏ قلت لعَليّ: يا مير 
الُؤينينَ هَل عند كم سَودَاءُ في بيضاء ليس في تاپ اف؟ قال والّذي فلق الڪ ورا اة ما عة إلا هما غيل انه 
یا ای و ا ی فيها العَفل» وفكاك الأسِيرء وأن لا يتل ممن بکافر. 

وقي الټاب عن عَبدِ اله بن عُمَرَ. وحَديٹ علي حَڍٍ يث حَسَنّ صَحيح. والعل عَلى ذا عند عض أل اليلم. وهو قول 
سُمَيانً الثوريّ ومَالك ب بن تس والَافِميّ وأحمَد وإشحاق؛ قالو: لا قعل مُوْمِنٌ بکافر. وقال بَعْض أهلِ اليلم: مَل المُيلهُ 


)١(‏ قوله: ”فألقت حنينها“ الحتين الولد ما دام فى بطن أمه» قوله: ”غرّة“ أصلها بياض لف جبهة الفرس» ويطلق على العبد والأمةء وقيل: 
ي وليس بشرط عند الفقهاي وإنما المراد منه عندهم مأ يبلغ قيمته عشر الدية» كذا ف اللمعات . 
(۲) قوله: 'والذى فلق اة" “ أى شقّه فأحر ج منه التبات وفالق الح حالقه أو شاقه بإحراج الورق منه» قوله: وبَرأ النسمة أى خحلقها 


والنسمة يجىء .معى الإنسان» وعمعى النفس» و كل دابة ذى روح» قوله: إلا فهمّا أى ليس عندنا إلا فهمْاء والمراد منه ما يستنبط به العا 


باب ما جاء لا يقتل مسلم بکافر 

قال الحجازيون : لا يقتل مسلم بكافر أي كافر كان » وقال أبو حنيفة يقتل المسلم بدل الذمي › وفي الحربي المعاهد دية » وقي المستأمن 
روايتان وذكر الحافظ في فتح الباري أن رحلا قال لزفر رحمه الله : إن الحد عند كم يندرئ بالشبهة وأية شبهة أعلى من شبهة كفره » فقال 
زفر رهه الله : كن شاهداً على أن رجعت ما قال أبو حنيفة. ٠‏ 

قوله: ( لا يقتل مسلم بكافر الخ ) قال الشافعية أن لا يقتل مسلم بكافر ولكن قتل الذمي وذي عهد حرام » وإن قتلا فلا قصاص بل 
الدية » وقالوا : إن معن القطعة التانية أي « ولا ذو عهد فى عهده » غير مصداق الأولى › وقال الطحاوي : إن مرادها أن لا يقتل ذو عهد في 
عهده بدل كافر فصار حاصل الحديث لا بقتل مسلم مربي أقول : يتمشى على معن ما قاله الشافعية أي « لا يقتل ذو عهد قي عهده 4 وأما 
لو تصدى أحد إلى قتل ذي عهد فيقتص مته فإن المعاهد محقون الدم إجماعاً فيكون حكمه حكم سائر الدماء » وحصل أن لا يقتل مسلم بدل 
حرلي » وقال العين قي العمدة : إن حديث : « لا يقتل مسلم بكافر » ليس متعرضاً إلى ما نحن فيه بل غرضه عليه الصلاة والسلام بهذا وضع 
دماء ابلحاهلية أي لا يقتل بعد الإسلام بدل ما كان دم الحاهلية » ولقوله شواهد أيضاًء منها أنه حطب قي حجة الوداع كما في مسلم وقال 
فيها: « ألا وإن دماء الحاهلية موضوعة تحت قدمي إل ثم قي حديث مسلم كلام فإن فيه ذ كر حجة الوداع » وفي سائر الطرق ذ كر أنه عليه 
الصلاة والسلام حطب ف فتح مكة والرجحان إل أنه حطب في فتح مكة بتعدد الخطبة فإذن صار شرح الحملة الأولى لطيفاً ألطف» لكن 
الحملة الثانية « ولا ذو عهد في عهده » وصارت ركيكة وعلى شرح الطحاوي يكون المراد بالكافر الحربي ونطالب وجه التحصيص بالخحري. 

ولي شيء آحر لا ركة فيه ولا تخصيص وهو أن يقال : إن الذمي في حكم المسلم فإن حقن دمه مستفاد من حقن دماء المسلمين فصار 
شرح « لا يقتل مسلم بكافر » أي لا يقتل مسلم وذمي بدل كافر » وليس ذلك إلا الحربي > ثم أقول : إن مستدلنا ما أخرجه الطحاوي ص 
( ۱۱۲ ) ج ( ۲ ) بسند قوي : أن عمر أمر بأن يقتص من مسلم بكافر ثم أمر أن لا يقتص بل يودى. وزعم الشافعية أن عمر رجع عن 
القول الأول » وقال الطحاوي : إن الرحوع بعيد وحقيقة الأمر أنه أمر أولاً بالمسالة ثم صالح بالدية » ونقل علاء الدين المارديي أنه عليه الصلاة 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة الد كتور بشار. 
]١[‏ من نسخة الد كتور بشار. 


ازات ادات £ EIA‏ 
بالمُعاهد. والقول الأول أصَح. 
۷ - [باب ما جاء في دِية الكفار]' 

۴٣‏ “- حَڏکا سى ب أحمَڌ. دتا ابن وَْب عن أُسامة بن يڊ ڪن ڪرو بن شيپ عَن أل به کن ده أن رول 
اله از قال: «لا بقل ملم بكافر». 

۳هم)- وبهذا الإسناد عن اللَبيّ بلا قَال: «وِبة َقّل الكافر ضف عَمَل المُومِن». 

حَديث عَبدِ اله بن عَمْرو في هَذا الباب حدیٹ خسن. وا أهل اليم في دة ايودي والتَضراني؛ َب بض 
أهل العم إلى ما روي عَن النبيّ تا. وقال عَمَرٌ بن عَبدِ القزيز دي ايودي والنَضراني نِصف ية المسلم. وبهذا بَقُول 
أحمَد بن ن حتټل. وروي عن عَمَرَ بن الطاب أنه قال: ية الَهودي والنَصضراني أربَعَةَ آلاف» ودِيَةَ المَجُوسيّ تمانمائة. 

وبهذا قول مالك والشافٍِ اكاة. ) 

وال بض أهل المِلم: ديه ايودي والتَضراني مل دِية المُشلم. وهو قول سيان اوري وأهل الكوفة. 

۸ - باب ما جَاءَ في الرَجُل يتل عَبدَه ۰ 
E A E‏ ا 


4 ¬=- حد تًا قتَِبَةَ. حَدا أو عوائة. عَنْ قَنَاَف عَن الحَسَن. عَنْ سَمُرَةَ قال: قال رَسول اله غ: «من َل عبد قَمَلنَاه؛ 
ومن جد عبدة جَدَغنًاة». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنّ غُريبٌ. وقد ذَهَبَ بض أهل العلم من الابعينَ منهّم إبراهيم اللَحَعيّ إلى هَذا. وقال بهد تقض أهل العام 
نه نهم الحَسَنّ البَضري؛ وعطاءُ بن أبي رَباح: س بين الحُرٌ والعَبد ا في النفس ولا في ما دون اللفُس. وهو قول أحمَدَ 
وإشحاق. وال بعْصُم: إذا قل عبد لا بل به وإذا قل عبد عير" O EE‏ 


ويدرك به الإشارات والعلوم المحفية والأسرار الباطنة الى يظهر للعلماء الراسخين ف العلم» قوله: وما ف الصحيفة وهى صحيفة كتب فيها 
بعض الأحكام ليس لف القرآن منها العقلٌ يعئ أحكام الديات وفكاك الأسير -يفتح الفاء- ويجوز كسرها اسم من فاك الأسير أخلصه 
وفكاك الرهن ما يفك وأن لا يقتل مسلم بكافر» سواء كان ذميًا أو حربياء وهو مذهب كثرر من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» وهو 
مذهب الأئمة الثلاثةء وعند بعض العلماء: يقتل المسلم بالذمي» وإليه ذهب كثير من الأئمة وهو مذهب الحنفية» وقيل: كان فى الصحيفة 
من الأحكام غير ما ذكرء لكنه لم يذ كر ههنا لأنه لم يكن مقصودًاء كذا ف "اللمعات. 

)١(‏ قوله: ”من قتل عبده قتلناه“ اعلم أن الأئمة على أن السيد لا يقتل بعبده؛ لأنه لا يستوحب لنفسه على نفسه القصاص,› وقالوا: هذا 
الحديث وارد على الرجر والروع ليرتدعواء وقيل: الحدیث وارد ف عبد أعتقه» فسمی عبده باعتبار ما كان» وقیل: منسوخ بقوله تعالى: 
ار باحر والعبد بالعبدهه كذا قال الطيي. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”وإذا قتل عبد غيره“ قال الشيخ فى ”اللمعات“: احتلف فيه وعندنا أن يقتل الحرّ بالعيد» وعند مالك والشافعى وأحمد: لا يقتل 
ا لحر بالعبد لقوله تعالى: الح بالحر والعبد بالعبد ولأن مب القصاص على المساواة وهى منتفية بين امالك والمملوك» ولنا أن القصاص 
يعتمد المساواة فل العصمة وهى بالدين أو بالدار» ويستويان فيهماء والنص تخصيص بالذ كرء فلا ينفى ما عداه» كذا ف ""اهداية . 


والسلام قت مسلما بكافر ولكيي م أجد تفصيل تلك الواقعةء ولعله جحدي فیها ما آحرجه ابو داود ص ( ۲۷١‏ ) باب القسامة عن رسول الله 
- صلی الله عليه وسل - : « أنه قتل بالقسامة رحلا من بن نضر بن ال » » إلا أن في سنده وليد بن مسلم المدلس ولأن فيه ذكر القسامة أيضاً 
فلم أجحد تفصيل ما رواه الماردين قي كتب السير أيضاً » ولنا مرسل آحر أحرجه الطحاوي ص ( ۱۱١‏ ) ج ( ۲ ) لكن لي سنده عبد الرحمن 
البيلماني وهو متكلم فيه ومع ذلك من رجال السنن » وفيه ذلك المرسل بسند آحر » وسيأتي بعض التفصيل في البخاري. 

وأما دية الذمي فعندنا ديته دية المسلم كاملة » وعند الشافعية نصفها والآئار من الطرفين » وثبت دية الذمي نصف دية المسلم وكلها 
وثلشهاء ولعل الاحتلاف احتلاف الصور وودي الذمي بصور في عهده › ونحمل الناقصة على معاذير وحمل الكاملة على معاذير الشكل من مل 
الناقصة على معاذير »> وقي تخريج الزيلعي أن دية الذمي قي عهد الخلفاء الأربعة كانت دية المسلم وسنده قوي » وإنشا قلت في عهد معاوية. 


}1 هده التر حمة سساقعلة ص النسمحة اشندية آتبتناها من لسحة بىشار . 


االات ۵ :۱61۸:۲۲ 


۹ - بات ما جَاءَ د فى المَرأة إلا ترت مِن دِيَة رَوجها 
۵ - خد حدّکتا فيه وأو عَمار وير واجلِ َالو حدتا سُفيان بن عُيَيِنهَ ن الڙهريٰ عَن سَعيدِ سَعيدِ بن المُسَيّب أ 


(at 


َر 
کان یَمُول: الِية على العَاقِلَة ولا ترت المَرأةٌ من ية زوجها شَنيا. حى احير الصحَاك بث سفيانً الكلابيّ؛ أن رَسُول 
نه لۇ َب اليه أن ورت امرَآة أشي البابيّ ن ية زوجها. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيځ. والعَمَل عَلى مَذا عند أهل العلْم. 

۰ - باب ما جَاءَ في القصَاص 
٣‏ حا عل ب حشرم دتا عیسی بی بون عن شنب عن اة فال: سيعت زاره بن أوفی خث عَنْ 
HF  )[ 7‏ ~ ت ا سے اح و ع رق عت 

عمران بن حصي أن رَجُلا عض E a‏ فع ا" TE‏ ختَصمُوا إلى النبى تف فقال: «يَعَض أحَد كم أخاه 
کټا د يعض الفا ” E‏ لك». فأيْرَل اله تعالی: «والجروح قصضاص». 

وفي الټاب عَن يعلى بن اميه وسَلمَةَ بن أَميَةَ وهُما أخُوانِ. وحَديتٌ عمرَالَ بن حُصين حَديٹ حَسَنَ صَحيځ. 

١‏ - باب ما جَاءَ في الحَْس والتَهْمَة 

۷ س حَدکتا ل ب شعي اني حذتتا ابن البرك عن مغر عن هز بن حکيم؛ > عن أبيه عن جَده؛ أن انب ا 
َس رَجُلا في ر هم ثي لى عَنه. 

وفي الاب عَنْ آي هُرَيرَةً. حديٿ هز عَنْ بيه عَنْ ده حَديٹ حَسَنٌ. فة وى اشماعا: بن إبراهيمَ. عن بَهز 
ابن حجيم هذا الحَديك أتَمٌ من هَذا وأطول. 

۲ - باب ما جَاءَ من قل دون ماله فهو شهيد 

۸ “- دتا سَلَمَة بن شپيپ وڪَاټم ب سياه المَروّزیٌ وعَيرٌ واحد قالوا: دنا عبد الرَاقِء عن مَغْمَر٬‏ عن الرهريّ 

قن طلڪة بن ڪڍ اله ن ڪوف ڪن غبڍ الحم بن عرو بن سهلِء عَنْ سَعيڊِ بن رَيدِ بن عَمُرو بن تفيل عن النبيّ تاز 
۲ 

قال: من فيل ' ونل 0 
)١(‏ قوله: "عص يد رجحل“ العض أخذ الشیء بالسن» ف "الصراح: عض گریدن من سَمع يَشمَعُ وضرب يَصرب. 
(۲) قوله: ”فوقعت نيتاه“ أى سقطت والثنية واحدة الثنايا وهى الأسنان التقدّمة انان فوق واثنان تحت. 
(۳) قوله: كما يعض الفحل الفحل الذ كر من كل حيوان» ويراد ذكر الإبل كثيرًاء وهو المراد ههناء وكذا حكم من اضطر إلى الدفع 

كالمرأة تدفع عن نفسها من قصد الفجور بها مثلاء لكن ينبغى أن يرفق ف الدفع إلا من قصد القتل كمن شهر سيفا أو عصا ليلا فى مصر» 

أو نهارًا ف طريق ف غير مصرء فقتله المشهور عليه عمدا» فلا شىء عليه كذا فى ”المداية. (اللمعات) 
(٤ (‏ قوله: ا ا ای عند الدقع عن ماله» ۾ ذا دون أهله. (اللمعات) 
(ه) قوله: ‏ شهيد فعيل إما.ععي مفعول أى يشهد ويحضره الملائكة بالنور والكرامةء أو معي فاعل أى يشاهد ما أعد له من النعب أو 

باب ما جاء في الحبس ي التهمة 
RESO EE o E ER o a‏ 


باب ما جاء فی من قتل دون ماله فهو شهید 
في الدر المختار : من تعدى على محارم رجحل يجوز له قتله وإن م جد البينة فيقتص في أحكام الدنيا » ولا حرج عليه في أحكام الآخرة. 


وزاد حاتم بن سياه المروزى ق هذا الحدیث: قال معمر: بلغي عن الزهري و لم أسمع منه زاد في الحديث «من قتلل دون ماله فهو شهید». 
وهكذا روى شعيب بن أي حهمزة هذا الحديث» عن الزهري» عن طلحة بن عبد الله عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل عن سعيد بن زيد» 
عن الي د . وروی سفيان بن عيينة عن الزهري» عن طلحة بن عبد الله عن سعيد بن زيد عن البي مء ولم يذ كر فيه سفيان عن عبد 
الرحمن بن عمرو بن سهلل. ۱ 


TY: : ۹ اتات‎ 


ذا حڍیٹ حَسنّ صحبځ. 

4 - حل حَدَنَنا مُحَمَدُ بن شار دتا بُو عامر العقَديّ؛ حَدَتا عبد الزبز بن المُطلِب. عن عبد اه بن الحسن. عَنْ 
إبراهيمَ بن مُحَكّدِ بن طلحَة, > عَنْ عَبلِ الله بن عَمُرو. عن النَبيّ عا قال: «مَن تل دون ماله فهو شهید.. 

وقي الاب عَن عَليّ وسَعيڊِ بن ري وآبي هُرَيرَةَ. وابن عُمَرَ وابن ۽ باس وڄابر. حَديث عَبدِ الله بن عَمْرو حديٹ حَسنٌ. 
وقد روي عَنهُ من غير وَجه. وقد رخص بعص آهل لملم للرَجُلِ أن ن اتل عن َقبي وماله. وقَال ابن المُبارّك: بمّاتل عَنْ 
ال ول درن 

۰ -- عقا ماود ب إشحاق مدان دكي محف بن بد الاب عن ملين اوري عن عبد ف بن الحسو 
قال: حَدتني إبراهيم بن مُحَمّدِ بن طلحة, قال سُفیادء وآثتی عَلیه حيرا قَال: سَمِعْبٌ عَبدَ اله ب عَمُروء قال: ل ل 
اله تاا: «من أرب ماله بعّیر حَق فقَاتَل فتل فهو شَهيد. 

هذا حدیٹ صحيیخ. 

۰ م)- حَدَا مُحَمَد بی بَشار» حَدَّتا عَبد الرحمَن بن مهدي حَدّتا سيان عَنْ عبد الله بن الحَسَن عَنْ إبراهيم . 
بن مُحڍ ٻن عة ن عبد افه بن روء عن اللي ت خو ا 

٣١ ۰‏ - خد دتا عبد بي ځميڊ آخټرني يبقوب ب ٳبراهيم بن سَعڍ حدتا آبي عن آبيه عن آبي عب دة بن مُحَمُد 
بن عار ٻن يار عن طلخ بن عَبڍِ اله بن وقي عَنْ سمي بن ريد قالّ: سَمِعْتُ رول ال اها بفول: «من قل ُن ماله 
فهو شهید. ومن قَتل دود دمه فهو شَهيد ون فيل دون دنه فهو شَهيد وَمَنْ فيل دود أله فهو شهيد. 

هذا حَديٹ حَسَنّْ صحيځ. وهَکذا رَوّی عير واحد ءَ عَنْ إبراهيم بن سَهْدِ نحو هَذا. . ويَعْقَوبٌ هُو: ابن إبرَاهيمَ بن سَعْدِ 
بن إبزاهيم بن عبد الؤحمَن بن عَؤفي الُريّ 

٣‏ - باب ما جَاءَ في القساقة ۾ 

٣‏ - دنا قتي حَدتا الت عن بخټی بن عیب عَنْ ب شر بن يسار عَنْ سَهُل بن أبي حَفْمَةَء قال يَحْيی: وحَسبتُ 
عن راقع بن دیج آنهُما قالا: خرچ عبد اله بن سَهل بن زب ر حبص بی قسځود بن رَبدِ حكٌی إذا انا خير ترقا في 
فض ما هتاك تَمّ إن مُحَيَصَةَ وَجَدَ عَبْد اه بن سَهل قلا قد فيل أقبل إلى رَ شول اله غ هُو وَحَوَبَصَة بن مَسعُود وعَبْدُ 


ليحضر عند ربهء هذا إذا كان من الشهود والمشاهدة» ويحتمل أن يكون من الشهادة أى مشهود له بالفضل والكرامة» ويشهد لنفسه 
بذلك بالصدق والإخحلاص» أو يشهد على الأمم يوم القيامة. 

)١(‏ قوله: ”القسامة“ اسم معن القسم وقيل: مصدر يقال: قسم يقسم قسامة إذا حلف» وقد يطلق على الحماعة الذين يقسمون» وف 
الشرع: عبارة عن أيمان تقسم بها أولياء الدم على استحقاق دم صاحبهم» أو يقسم بها أهل اخحلة المتهمون على نفى القتل عنهم على 
اخخلاف بين الاأئمة) فعندنا يقسم أهل الحلة يتخيّرهم الول يحلفو ت : بالله ما قتلنا وما علمنا قاتله“ للبحديث المشهور: البيّنة على 
المذعى واليمين على من أنكر“ وعدد الشافعى وكذا عند أحمد: إن كان بينهم عداوة ولوث بأن يغلب الظنَ على أنه قتلوه» بحلف 
الأولياء فإن أبواء يحلف اهمون وإن م يكن عداوة ولوث فلا مرن على الأولياء ولا بنجب فى القسامة قصاص» وإن كان الدعوى 
القتل عمدًاء بل الوا حب فيه الذية عدا کان الدعو ی أو طلا وقال مالك: يقضى بالفود إن كان الدعو ى ف العمد» وهو القول القلسعم 


باب ما جاءِ في القسامة 

E E‏ : إن كان لولاة القتيل لوث فينتخبون الذين عليهم لوث ويحلف ويقسم 
مسون رجلا من ولاة القتيل إن فلاناً قاتل قتيلنا فإن أقسموا د بيقتص المدعى عليه. وقال الشافعي : ل قصاص فو ل ی کو ا 
من المدعين فإن أقسموا فيودى » وإلا فالقسم على ولاة القاتل فان أقسموا بأنه لم يقتل فلا دية ولا قصاص. وقال أبو حنيفة : لا قسم على 
المدعين وإغا القسم على على المنكرين أي مسون رجلا من المنتخبين نما حول موضح القتل يحلفون بالله ما علمنا قاتله وما قتلناه » وفائدة القسم 
درء القصاص وإن علموا بالقاتل أعلموا. ومذهب عمر الفاروق موافق ذهب أي حنيفة وسأل سائل عمر عن القسم قال : إته يرفع القصاص» 
ويعكن لأحد أن يقول : إن البخاري موافق لنا فإنه أحر ج قسامة أبي طالب في اللحاهلية وقسامته موافق قسامتنا » ولعله يشير البخاري إلى أن 
تلك القسامة باقية على ما كانت في الجاهلية » والواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام واحدة والخلاف قي خرججها. 


اوا ات ¥ سقف اف 


الرٌحمَنٍ بن سَهْل. وکال اضر القَوم» ذَهَبَ عبد الوَحمَن لِيتَكَلْم قبل اجب قان ل سول اله بلا: «كبر كبر" فْصمَتَ 
وکلم صاجباف کل یش ای ورل ف تر کی ھی یو تدهم أتخلِفُونّ خُمْيِينَ بويا فود 
صاجیگم أو قاتلکم؟ قالوا: یف تَحلِف ولم تَذْهذ؟ قال رکم" هة فيب ټمينا؟ قالوا: وکبف تفیل يمان قوم كَفَار؟ 
فلمًا رای ذِك رَسُولٌ الله تاز أعطى عَفَلهٌ. 
۲ م)- حَدَنتا الحَسَن بن علي الخلال» حَدً حَدنا بد ب هارو حَدَلا یی بن سَعیدِ عَنْ سیر بن بسار عَنْ سَهل 
E‏ 


العمل عل ذا ج نة اهل ra‏ وقد رأى فض فهاء المَديّة القَوَدَ بالمَسَامَة. وقال ب غض أهل لملم مِن 


للشافعى» وتمام مسائل الباب ف كتب الفمه. (اللمعات) 

(۱) قوله: "كبز الكبر““ أمر من القكبي و الك و أى عظم من هو أكبر متك أى قذمه ف التكلي وق رواية 
الكبر الكبر على الإغراءء وبتقدير ‏ قدّموا الكير والغان تأكيدى وههنا إشكالان: أحدها أنه كيف أمر بتقدع الأ كبر مع أن المذعی کان 
هوالأصغر أعن عبد الرحمنء» وثانيهما أنه كيف عرضت اليمين على الثلاثة» والوارث هو عبد الرحمن حاصة» أجيب عن الأول بأن المراد 
كان سما ع صورة القضيةء فإذا أريد حقيقة الدعوى» تكلم المذعى وبأنه يحتمل أن عبد الرحمنء وكل حويصة وهو الأكبر» وعن الان 
بأنه اور e aE‏ لعدم الالتباس. (اللمعات) 

(۲) قوله: 'فتبرئكم“ من الإبراءء وف بعض النسخ: فتبريكم من العبرية أى يرفعون منكم الظنَ والتهمة منهم وظاهره أنهم إذا ا 
e‏ مذهب الشافعئءولأن اليمين عهدت ف الشرع مبرية للمذعى عليه لا ملزمة كما ف سائر الدعاوى» وعندنا 

a SE‏ لأن البى صلى الله عليه وسلم جمع بين الدية والقسامة فى حديث سهل و حديث زياد ابن أبى مربم» كذا 
فى ”المداية“» قاله الشيخ ف ”"اللمعات» وذكر الإمام محمد رحه الله تعالى فى ”لوطا“ وقد قال عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه: 
القسامة توجحب العقل» ولا تشيط الدم ف أحاديث كثيرة» فبهذا نأحذ وهو قول أي حنيفة رحه الله تعالى والعامة من فقهاءنا. 


قوله: ( كبر الكبر الغ ) كان عبد الرحمن ومن معه بنو أعمام » والمدعي إنما هو عبد الرحمن » وما سؤاله عن الكبر ليس لكونه من ادعى 
عليه بل تفسير القصة ومعرفتها » ونقول في حديث الباب : إن غرضه من استحلاف المدعين هو ليس حكم الشريعة وضابطتها بل غرضه 
استفسار ما في ضميرهم لينكلوا عن الحلف » ولذا قالوا ف عت را ج وار امار ما ي لنب ا في الجن ات وت 


أي سفيان أم المؤمنين : : تزو ج حي يا رسول الله » فقال التي , - صلی الله عليه وَسَلمٍ - E SEL‏ ا 
أرید أن تکون حي شريکي قي الخیر » » فقال البي - صلی الله عليه ر : ١‏ لاء فإن الله حرم جمع أحتين » ونقول أيضاً : إن راویاً قال 
بعد رواية الحديث : ليس العمل على هذا روإه أبو داود J A Es,‏ اف سا کے ا 


أوهم » الحديث أن رسول الله - صلی الله عله و - ال فصار الحديث معلولا. 

قوله: ( أعطى عقله الخ ) في البخاري : وهي يومئذ صلح › أي كان معهم عهداً » وقال محمد بن إسحاق في السيرة : إن هذه القصة 
بعد فتح حيبر » وقي بعض الصور عندنا الدية من بيت المال » وأدلتنا في مسألة الياب محصاة في موضعها كما في التخحريج » وذكرها الشيخ 
علاء الدين المارديئ أيضا. 


e:z E 
۱٤۲۵: ۳: ۸A وااو‎ 


باب الحدذود عَن سول اله لاز 
A ES‏ 
-٣‏ حدَتئا مُحَمَدُ ب يَڂټى القطعيٰ حَدَنا شر بي عُمَرَ حَدَنا هَمَامُ عن اده عن اسن الَضريٰ عَن عَليّ؛ أن 

رَسول الله مل قال: «رُذ فع القلم ر عن تلال: عن الام ّى قط وعَن o‏ 
وفي الاب عَنْ عَائشة. خديث عَل ديت حَسَن غريب من هَذا الو جه. وقڏ روي من غير وجه عَنْ علي وذ كر بَعْضهُم 

«وعن الْعُلام حى يحتلم ولا ترف للحن سماعًا مِن عَليّ بن آبي طالب. 
وقذ روي هَذا الحَديتُ عَنْ عَطاءِ بن السائِب عَنْ بي ظبيانَء عَنْ علي عن اسي مها تخو هذا الحديث. وَرَوَاءُ عن 

الأعمش عن آبي يا عن ابن باي عن علي قوفو وم يَوْفْغه. والعمَل عَلّى َا الحديث عِنْدَ أهل العلم. | وان 

لسن في رمان علي وقد أَذْركةُ ولکتا لا تغرف لَه سماعًا مَن] ' وأو ظبياد إشم: حُصَيْنُ بن جُنْدّب. 

۲ - باب ما جَاءَ في دَزءِ الخُدودِ 
4 -- حَدتا عَبْد الرَحْمَن بن الأشود وأبُو عَمرو الَضري قالا: حدتًا مُحَمَّدُ بن رَييعة حَدثتا يريد بن زياد الدمَشَفَيّ 
عن الرُهريّ عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَابِشَةَ اله فال رل اه لالدو" عن المُشلميِنَ ما اشتطعتّم فان کان له محر 
لوا سَبيْلهُ فان الإمَاء ُن خط في العفو خير مَنْ اَن بُخطيَ ة الوت 
gS RG EEE LEE OE‏ ولم يَرفغةٌ فعه 
TT OND PEE‏ 
ابن زياد لمشي عَنِ الڙهريّ عن رة ن حَايَة عَنِ ابي ال ورَوَاه وکيم عن يزيد بن زياد نحو ولم يَرفَعه» وروَابة 
وک أصَح. . وقد روي تخو هَذا عَنْ غير واجد من أصحَاب رشول اله ن أن نهم قالوا مَل ذَلِك. و بنا الذمَشْقَيّ 
ق ال و ب اى وا اون أت من هذا وأقَدَمُ. 
Fr‏ في السنر على المُشا 
06۵ -- حخدیتا قََيبَة ڪڏکتا ايو وات عن الأعمش عن آي صالج عن أبي هريز قال: ان رول اله غا قن تفس 
ن مشلم ية ن کرپ اللا فس اه عَنه كربا ِن كرب حرق ومن سر على مشلم سره اله في الذي والاأخرة. وراه 

في َوَن العَيدِ ما کان العَيْدٌ في مَونِ أخيه». 

)١(‏ قوله: ادرؤوا الحدود“ أى ادفعوها قبل أن يصل إلى اللإمام فإن اللإمام إذا سلك سبيل الخطاً ف العفو الذى صدر منكم حير من أن 
يسلك سبي الخطاً فى العقو بة بأن يعاقب بخطاً وعدم تشخيص القضية فإذا ۾ صلت إليه» ۽ حب عليه الإنقاذ» فعلى هذا مضمونه مضمون 
قوله:؛ "تعافوا الخدود“ والخطاب لغير الأئمة» وقد يحمل على درء الإمام الحدود بقوله: أ به جنون أشرب هرا لعلك قبلت أو غمزرت 
ومحوهاء فالخطاب للامام من قبيل وضع المظهر موضع المضمر -فتدير -. (اللمعات) 


باب ما جاء في الستر على المسلم 


ق کب الفیة هن رای زرخلا برق بغر ارم ارا لا ية فع الأمر إلى الجا كم ء بل يستر عليه إلا إذا علم أنه یعتاده. 


|١|‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الحدود ۹+“ :0 ۲A:‏ 


~^ 
»ج > 


وفي الاب عَن عَقَبَة بن عَامر وابن عُمَرَ. حَديت أبي هُرَيرَةَ هَکذا رَوّى عَيْرٌ واحدِ عن الأعمش» عن أبي او ا 
بى هَرَيرَة کا کے ا أسباط بن مُحَمَِ عَن الأعمَش. قال: حدڻت عن ابي صالح» ان 
هُرَيرَة عن النبيّ ا تخو 

٥مم)-‏ حَدتتا ق عي بی أتاط بن شخي قا حَدَتّني أبي عن الأعمَش بهذا الحديث. 

1 -- حد تا يبء خد دتا اليك عن عقيل عَنِ الرهريٰ عن سام عن أبيه؛ أن ر شول اف غا قال: «الشعيع أخو الما 
n E‏ ۽ وتن کان في حَاجَڌ جيه کان لله في ڪاجتي وتن فرج عن ملم كُزبة َرَج اته عن كرب من کرب 
يوم القكاقة. ومن سر مُشلماً سره اله يوم القَيَامة». 


هذا حَدِيٹ حَسَنْ صَحيځ غريب من حَديث ابن عُمَرَ. 
٤‏ - باب ما جَاءَ في التّلقين في الخد 
۷ - خد ڪدکتا يا ڏک اپو وال قن ال بن خزب ن NEA‏ 3 
ات قالاك: «أعق ما بني عك ؟» قال: ما بلك عَتّي؟ قال: «َلْعّنى أك وَقَعْتَ على جَا 


Ce, 


ر 
يټ 


وفي الاب عَن الشَائب بن يَزيدّ. حَديث اين عَبّاس حَديث حَسَنٌ. ورَوّى شنْبة هذا الحدِيبٌ عَنْ سِمَاك بن حب عَنْ 
سَعيدِ بن جُبيْر مسلا ولم يذ کڙ فيه عن ابن عَبّاس. 
۵ - باب ما جَاءَ فی دَرْء الحذ عَن المُغْتَرفِ اذا َج 
۸ “- حدٿٽا اپو كريب حَدٿئا عَبدَه بن سشليمان. عَنْ مُحَمدِ بن عرو حدٿتا بُو سَلمَة عَنْ أبي هُرَيرَةَ قال: جَاءَ 
ماعرٌ الأشلميٌ إلى رول الله غا فقال: : انه قد قد زی فأغْرَض عن تم جاء من الشق الآخر. فقال: انه قد رى فأغرَض عله 


م 


ثم جَاءَ من الشقّ الآخر. فَقَال: يا رَسول اله! ! | ا قد رى فأمَرَ به في الرَابعة فأخرج إلى الحَرَة فرج بالججَارَة فلم وَجَدَ 


(۱) قوله: لا يسلمه" أسلمه فلان إذا ألقاه ف المهلكة أى أهلكه» ولم جحمه من عدوه وهو عام ف كلل من أسلمه إلى شىء ولكنه غلب 
ف العا اف (جحمع البحار) 
() قوله: اق ما بلغي عنك. ا قال الطيى: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين حديث ألى هريرة وغيره فإن هذا یدل 
على أنه صلی الله عليه وسلم کان عارقا E‏ يقر به ليقيم عليه ا لحد» و حديث أب هريرة آ ی الاآتی بعده یدل على أنه 
ee‏ م یکر غارفا به» فجاء ماعزء فأقرّء وأعرض عنه مرارّاء قلت للبلغاء: مقامات وأساليب فمن مقام يقتضى الإيجازء 
فيقتصرون على كلمات معدودة» ومن مقام يقتضى الإطناب» فيطنبوت فيه كل الإطناب» فابن عباس سلك طريق الاحتصار» فأحذ من 
ول القصة وآخرها إذ کان قصده بيان رجم الزاق ن المحصن بعد إقراره وغيره سلاك طريق الإطناب ف بيان مسائل مهمَّة للأمة» وذلك 
ا یه ان رول الله ضلى الله عليه وسل بلعه حديت ماعن فاحضرة ين یدیه» فاستنطقه ینکر ما نسب اليه لدرء الحد قلما أو 


باب ما حاء فى التلقين فى الحد 
يستحب للامام أن يلقن اعرف ولا قلقين فيمن قام عليه البينة ء و تبت تلقتيه عليه الصلاة والسلام رجلا. 
قوله: ( أربع شهادات ال ) هذا حجة لأبي حنيفة ي الاعتراف أربع مرات في أمكنة » وقال ,بو يوسف : يكفي الإقرار مرتين > و قال 
الحجازيو ل يكفي مرة واحدة » وتي أبي داود وغيره : أنه أقر مرة قأعرض عنه البي ل اه غل وا د 2 او باع ا 
فأعرض » ثم أقر وتمسك الحجازيون ببعض المبهمات الي ليس فيها ذكر أربع شهادات ونحمل الساكت على التاطق. 
باب ما جاء فى دزء الحد عن المعترف إذا رجع 
يجوز الرجحو ع في صورة الاعتزراف لا في حالة إقامة البينة عليه » وهكذا عندنا وعند غيرنا. 


+ 
ا 
ا 


۱٤۲۹: 9: Q۹ 3 اواتت الحدود‎ 


مس الججَارَة فر سند حٌى مو برجُل عه لحي جَمَل فصَرَبةُ به وضَرَبه چ حت مَات. فد كَرُوا ذَلَّكَ لِرَسول اله غل أ 
فر حينَ وَجَد مَس الحجَارَة وص الت فال ل اله : «هَلا رموه" 

هذا حديٹ حَسَن. قڏ روي من غير وجه عَنْ ابي هُرَيرَ. وروي هَذا الخدت عَنْ آپي سَلْمَةَ عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله 

۹ - حَدََنا بذلك الحَسَنٌ بن علي الخلال. حَدَنَنَا عَبْدٌ الرّزاق. حَدَنَّا مَعْمَر عن الرهُري ءَ عن أي سَلمَةَ بن عَبد 
الرحمَن عن جَابر بن عبد اله؛ أن رَجُلاً من أشلم جاء اللي با فاغترفَ بالرّنا فُأعرض عنةء م اعترف فأعرض عن حتىّ 
شهد على نقسه أرب شهادات. فقال النْبيّ : «أبك جنون»؟ فال: لا. فال: «أحْصَنْت؟» قال: نعم. فأمرَ به جم في المُْصَلّىء 
قلا أذلتة الحجارة فر فأدرك فؤجم حت مات قال لَه رَسول اله لاز خير و ۾ صل علب 


a E‏ والمل على هذا الحديثِ عند بعض أهلٍ الملم؛ أن الْمُعْتَرفَ بالزنا إذا أقرّ على تسه أرْبعَ 
مَرّات و تقو رل اها راشان 


رَقال بَعْض بغض اهل اليلم: إذا أقرّ على تسه مره أقيمَ عليه الْخَد. وغو رل مالك بن أتّس» والشافِعي. وحجتَة من قال هذا 
ال هدب ای و و ا أن رجلين اختصما إلى رشول اله تا فقال أحدهُما: يا رسول اله! إل و 
بامرأة هَّذا. . . الحديتً بطوله. وقال انب ل: «اغد با أت نفس إلى امَرَأة هذاء فإن اعْترَفبٌ فار جُمها» ولم بَقل: فان اعترفت 
اربع مرّات. 


N اليم الان بإقرار د بعد الإاقرارء و كل ذلك ليرجع مما أقَرء فلما نم جد فيه ذلك قال:‎ ss a 
جنون... الځ اتی کلام الطیی مختصزا مع تفي یسیر - ل تا لى أعلم.‎ 

)١(‏ قوله: ا قال على القا, رک ك المرقاة : قال ابن المام: ادا هرب فل الرحم؛ فان کان مرا يرك ولا یتب وإت كان 
مشهودا عليه» أتبع ورحم حى بمموت؛ لأن هربه رجو ع ظاهرء ورحوعه يعمل ف إقراره لا فى رجوع الشهود -انتهى- والله تعالى 
أعلم. 
قوله: ( مر برحل الخ ) قيل : إنه أبو بكر الصديق » وقيل غيره. 
قوله: ( هلا ت رکتموه الځ ) قال الْوالك اا فر المعز ف بالزنا في أتناء إقامة المد عليه فيسأل ان کات فرار د لالم جد » وإن کان رجوعاً 

فيزك ۾ يسقط الحد والاستفسار لازم > وقال الشافعة : إذا هرب فللا يسقط المد الا إذا رع صراحة » ولي كينا أنه إذا فر فعلا أو قولا 

سقط الحد. واعرض على الموالك بأنهم إذا E‏ استفساراً فيلزم الدية على الصحابة رضواك الله عليهم » فاعتذر الو الك .معادير . والحديث 
وارد على الكل ولكن أكثر ألفاظ الحديث أقرب إلى قول الموالك » منها لفظ الباب : « هلا تر كتموه » وی ایی داود ص ( ۲١۹‏ ) « هلا 

تر کتموه لا تثبت إل»» وفیه لعله ٭ بتوب فیتوب الله عليه إله» N as‏ 

الألم الفوري فلا يسقط الحد › ثم رأيته في البدائع قال : فر ولم يرحع » ويقال إن ماعراً فة من الأ كما في الصحيحين : ١‏ فلماوجحد مس 

احجارة فر إل وف ا داود آنه قام بعد فرار يسیر ۔ 
قوله: ( م يصل عليه الغ ) ار واتات ف الصلاة عليه مختلفة » وقيل قي المحمع بانه عليه الصلاة والسلام م يصل و آمر عير ه۵ بالصلاة عليه ےم 

دعا له بعد عدة أيام » وصلى على الغامدية وامرأة أحرى لتوبتهما كما قي أي داود » وسيأن ل في الترمدي. 
قوله: ( أحصنت الخ ) الإحصالن له شروط عندنا في الزنا وحد القذف » واستخحراج هذه الشروط عندنا متعذر » وبوّب عليه في البسوط› 

ولعل الحتفية أحذوا بجميع إطلاق المحصن في القرآن فإن إطلاقات الحصنات كثيرة منها ؛ الحرائر » ومنها المنكوحات » ومنها المسلمات ومنها 

العفائف » وظن أن المذ كور والمسؤول في الحديث الإحصان معي التكاح » فإن هذا ركن ركين من أ ركان الإحصان. 
( مغلطة ) قد يذ كر في كتبنا أن امحصن حر عاقل بالغ مسلم » نكح بنكاح صحيح ودخحل بها ويكونان محصنين › وزعم بعض أرباب 

التصنيف أيضاً 0 أن اراد بهما الزو جحان »› قإن الزان إذا كان محصناً يرجم » والمزنية ادا کانت 


أبواب الحدود 1 E:‏ 


٦‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهية أن يُسَمَعَ في الحدُود 
¬- دنا َم حَدَبَنا اليك ءَ ن ابن شاب عن عُزوة عن عابكة؛ أن ربعا امهم شا المزأةٍ المخرويية 
التي سَرقَتْ فقًَالوا: قن بكَلَم فبها رول اف ثا فقَالوا: مَنْ يَجْتَرى عله إلا أصَامَة مه بن ربد جب رَشول اله ثا فكلمَةُ 
أسَامةُ فال رول اله طلا: «أتشفع في حَد من حُدَودِ الله»؟ ثم قَامَ فَاخْتَطبَ فقال: ونما أل الین ين قييكم آم 
اوا إذا سَرَقَ فبهم الشربفٌ ركو وإذا سَرَقَ فيم الصَعيف أقاموا عَلَيِه الحَدًء وأيِم اذ ۰ ف "لو أن فَاطمَةَ بنك مُحَمَدِ سَرَقَتْ 


سم ت 


لطعت يَدَها». 

وفي الاب عَنْ مَشمُود بن العَجَمَاءِء وبقال: ابن الأغجّم. وابن عمَر وجّابر. حَديث عَائشة خديٹ حَسَنَّ صَحيځ. 

۷- باب ما جَاءَ في تَخقيني ارجم 

- حل حدتا أحمَد بن بيع حَدقنا اشاق بن بُوسَفً الأَزْرَق عَنْ دَاود بن أبي هند عَنْ ت سَعيدِ بن المُْسَيّب. عن 
َر بن الطاب قال: اله ل ورَجَم أَبُو بكر ورَجَمْبٌ ولولا ا أكرَهُ أن أزيد في كاب الله تنه فى 
المُضڪفِ. فاي قد حِيِتٌ أن ټڄيء أفوَام فلا يَجدوتةُ في كاب اله يرون به" 

وفي الاب عن عل حديتٌ عُمَرَ حَدِيٹ خسن صَحيځ. وروي من غير وجه عَنْ عَمَرَ. 

14 - دتا لَه بن شيب وإشحاق بق مَلْصُور والحَسَیٌ ب عَليّ الخَلال وعَبر وَاجِل قالوا: e‏ 

دتا ممه مغ عن الرهريّ ع ڪيڊ اله بن عبد اه بن ُء عَنِ ابن عبُاس» عَنْ عُمَرَ بن الخُطاب فَال: : إن الله يعت مُحَمّدا 
EE LS E a IDE‏ غد واي حاف أ بول بلاس 


(0 قوله: ”أهتهم“ أى أفلعتهم وأضرتهم والمرأة المحزومية هى فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد وبنت أخحى أبى سلمة» وقوله: حب 
رسول الله صلی الله عليه وسل“ -بكسر الحاء- أى بوبه صلى الله عليه وسلم. (اللمعات) 

(۲) قوله: أتشفع قال الطيى: وقد أجمعوا على تحر الشفاعة ف المد بعد بلوغه إلى الإمام لهذا الحديث» وعلى أنه يحرم التشفيع فيه فأما 
قبل البلو ع فقد أجاز فيها فيها أكثر العلماء إذا يكن المشفو ع فيها صاحب شر وأذى للناس» وأما المعاصى ال يجب فيها التعزير فيجوز 
الشفاعة و ا e‏ أو لاء لأنها هون پل هي مستحيةء إذا لم يكن المشفو ع فيه صاحب اذى -انتھی-. 

(۳) قوله: ' وع الله هذا خشف من الله“ وأعن جمع مين وأضلة لمن الله قسمى: 

)٤(‏ قوله: ' إن الله بعث““ قال الطيى: إنما حعل قوله: إن الله بعث محمذا بالحق. .. الخ مقدمة للكلام رفعًا للريبة ودفعًا للتهمة. 


باب ما جاء فى كراهية أن يشفع فى الحدود 
يجوز الشفاعة قبل رفع القضية إلى القاضي لا بعده » هذا فى الحدود » وأما في التعازير فتجوز في الحالين. 
قوله: ( سَرقَت ال ) في أكثر الطرق أنها ححدت العواري الي عندها » ولقد أطنب الحافظ» وأقول : إن كان جحود العواري فلا قطع» 
وإتها لعلها سرقت وجحدت العواري. 
قوله: ( لقطعت يدها الخ ) قالوا : يستحب بعد هذا كلمة : أعاذها الله عنها. 


باب ما جاء في تحقيق الرجم 


نكالا من اللّه» فتكون الققراءة مشهورة » لكن الإمام أي مصحف عثمان خال عن حكم الرجحم » وحكم الرحم موج ود قي التوراة 
أيضاً, 


]١[‏ كذا في نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. وفي الدسخة اخندية: «أمتهم» بصيغة التأنيث. 
]١[‏ حا کر ها الخدت ق اند موان حديت وسل تة ين شبحة قفا آتفا لتد يشار و اطا على ارقا 
الحديث. 


(1) 


رمان فقول قَائِلٌ: لا جد الرَجْم في کاب اله قَيَضلوا ب برك فَريِضة أنرلهَا اللهء ألا وَإِدً ارجم م حى لی من زنی إذا أخضب: 
وقامَتِ الله أو كان حمل أو الاغيَرَاف. هذا حديتٌ صَجبځ. 
۸ - باب ما جَاءَ في الوم على اليب 

۳ - حَدَتنا ضر بن عَليّ وعَير واج قالوا: حَدٿا ابن ين عن الرهريّ عَنْ عَبيدِ الله بن عبد اله سَمِعَهُ مِن ابي 
هُرَيرَةَ وريد بن الد وشِبل؛ أتهُم كانوا عند الَبيّ مهاد نَا رَجُلانِ يَخْمَصِمَان فام إل أ ذدهُما ففَالً: شد ٣‏ 
رول اف! لما قَضَيْتَ يننا بكاب الله فقال حه وكا أفقَة مِنه: أجل يا سول افه! إفض يتا بكتاب الله" وان 
لي اكل اتی کان قبیقا لی فا زی پافرنه بوني أ لی تي لوجم َد ب بيات َا وځايم ئه 
قت اسا ين آهل الوم قروا أ على ابتي جل اة وتفْري عام واا الج عَلّى امرآة ذا قال الي غا 
«والذي فيي بيده لأقضينٌ نكما بكتاب الل انه ا ة الام Ee‏ وعلی انك جلد مانَة وَغريْبُ 0 


(۱) قوله: اراد الرخ جل وف زوا ۱ a‏ وقد قرئ بها الشيخ والشيخة إذا زنيا فار مرها 
البتة“ کنا ل ”الطيى 

(۲) قوله: ”اقض ا کان ا قال الشيخ ف ”اللمعات“: هذا مبی على أنه کان ف كتاب الله آية الر حم ثم نسحت تلاو ته فص 
القول: بأنه كتاب الله» وقيل: المراد بكتاب الله ههنا کی و رلت ان ایی کان فاع حا ا اجو وفرل زر عا 
التغريب داخحل ف الخد عند بعض العلماء» وعندنا هو سياسة وتعزير مفرّض إلى رأى الإمام ومصلحته. وأئيس اسم رحل هو سيد قوم 
رأة هو بلفظ التصغير أتيس بن الضحاك الأسلمى -انتهى-. 


قوله: ر( الاعتراف الخ ) قال به الموالك ٠‏ ولا ترحم عندنا إلا بالبينة أو الاعراف ولا عيرة للحبل » وهو مذهب الشافعية » وقال النووي: 
إذا حبلت ولا ندري نكاحها فكيف ترجم؟ لعلها نكحت وهل يجب علينا تحقيق أسرار المخلوق؟ أقول : يجب الحواب عن قول عمر فإانه 
قال به .محضر من الصحابة » فقال الحافظ: إن عمر كان يقول بالر جم بالحبل تي بعض الصور لا في كلها » وفاق الموالك › وأقول: يمكن أن 
ا ا الحبل لا يبقى كذلك بل يبلغ إلى الاعتراف أو البينة فإن العادة أنهم لا يدعونها مهملة بل يرفعون أمرها » فإما أن تدعي نکاح 
السر أو تعتزرف أو يقام البينة عليها. ولا مرفو ع يدل على الرجم بالحبل وظي أن حقيقة الال لآ اغ ان نق اعد ی ر الاسلام 
غور متسب ومهمل السب » بحلاف أبي حنيفة والشافعي فإن جماعة من قطان دار الإسلام تبقى غير منتسبين إلى أحد » فإنا نقول : إن الأمة 
إذا و دت أولا ولم يذ ع مولاها فيبقى ولدانها بلا نسب » وأما عند الشافعية فمثل م SS‏ 
انتساب. وأما الذ كور منا فحكم القضاء » وأما باعتبار الديانة فلا يبقى بلا نسب لا ذكرت EE‏ الدعوة ديانة إذا علم أن نطفة 
مته منه. E E O E CDR POR TNE EERE‏ 
أر باب المذاهب الأربعة. 

قوله: ( ولولا أن اخ ) ههتا إشكال وهو أن حكم الرحم إما من القرآن أو ليس منه » فإن كان حكم القرآن فلا يجوز لعمر ترك كتابته. 
ون م یکن منه فلا جوز له کتابته » وي فتح الباري بسند قوي عن عمر رضي الله عنه : كتبتها في آخر القرآن. 

باب ما حاء و في الرجم على الثيب 

اليب المنكو حة. 

قوله: ( نا قضیت !ل ) ےا معئ إلا 

قوله: ( المائة شاة الخ ) بابر عند الكوفيين 

قوله: ( وتغریب عام ال ) حمل ا ب على السياسة » ولنا على حذا ما رواه الطحاوي أن عمر غب رجلا فلحق بأهل الشام 
فقال غر د لا اعرا بعد ولو کان صدا ٭ کف کق هع ؟ ولنا ما ي البخاري : بإقامة حد وتغريب الح ودل العطف على أنه ليس ر 
بحد » ولا تغريب للأرقاء والنسوان عند الحتفية » ونقول : إن قي مسلم وقي الترمذي في الصفحة الأتية الحمع بين الحلد وا لرحم ولیس ذلك 
مذهب أحد » فقيل بالحمل على النسخ أو بالسياسة » فكذلك نقول ههنا. 

قوله: ( حادم الخ ) قال شارح : إن المائة شاة والخادم أعطي زوج المزنية. 


أبواب الحدود 1 ETE: A:‏ 
وَاعْد يا أيش ‏ عَلى امْرَأة هذا فان اعَتَرَقَتْ قارجُمها» فَعَدَا عَليها فَاعْتَرَفَك فَرَجَمَهًا. 
۳م ۱)- حَدتنا إشحاق بن مُوْسّی ا حد تتا ٣‏ حَدتا مالك عَن ابن شهاب عَنْ عبد اله بن عبد اله عن 


آبي هُرَيرَة وريد بن خالِڊ الجُهني ء عن الي لا نخ ا معا 
(pL‏ دنا ق ا اللْيتُّ عن اين شاب بإشناده تحر حديث مالاك بمَعناه. 


وفي الټاب عَن آٻي ڪر وعُبادَة بن الصامِتِ٬‏ وابي هُرَيرَةء وبي سمي وان عباس وجار بن سَمرَة. وهَرّالء وبْرَيْدَةَ 
وسَلْمَةَ بن المُحَبّ وبي بره وعمران بن حُصَين. 

حديتٌ أبي هُرَيرَةَ وريد بن خالِڊِ حَِيثُ حَسَنّ صحيځ. وهَکذا رى مالك بن انس ومَغْمَرٌ وعيو واجڊِ عَن الرهْري عَنْ 
بيد اله بن عَيِدِ اله عَنْ أبي هُرَيرَةَ وريد يد بن خالِد عن الي ب ورَوّوا بهذا الإسلَادِ عن الب قث أنه قَال: «إذا رَنّنِ الأمَة 
فاجلدوهَاء فإن رَنثْ في الرَابعَة ف فيیغوهًا ولو بضفير. 

E‏ عبد اله عَنْ أبي هُرَيرَةَ وََيْدِ بن خالِدِ وشل قالوا: كنا عند الس تلاز هَكذا 
وی ابن ية الحديتين جَويعا عَنْ أبي هريره وَرَبْدِ بن خالِد وشِبل. > وحديتٌ ابق عيبن وَهْمْ وَهمَ فيه سيان بن عَيينَةَ. 
أل حڍيثا في حډیث. والصجیځ ما وی الزد دی ويُؤنش بن يزيد واب أخي الرهُريّ. عن الرَهُريٰ عَنْ عُبَيْدِ الله عَنْ 
بي هُرَيرَ رة وَرَبُدِ بن غالب ء عن ابي تل قال: «إذا َنَت الأَمَةَ. والرَري عَنْ عبد اه عَنْ شيل بن َالِ عن عَبِدِ اله بن 
مالك الأَوسِيّ عن اَن لا قَال: اذا رنت الأمَةَ. وهَذا الصحيح عند أهل الخديث. وشل بن خَالِدِ لم يُذرك الب از. ا 

r‏ عن عد اف بن مالك الأوسيّء ء َنِ اللي #لار. هذا الصحيخ,. وحَديكٌ ابن ية غير مَحفوظ. وروي عَنه أنه قال: 
شل بی حاب ومو عا الما و بل بی الب ویئال أيفاً شيل بی خاد 

4 “سس حدکتا َيب حد لتا هشیم عن منْصًور بن راان عن الحَسَن» عَنْ جطَانَ بن عَيْدِ الل عَنْ عَبادَةَ بن الصَامِتِ 
قال: قال رَسول اله تا: «خذوا عى" فقَذ جَعَلّ اله لَهُنْ سَبيلا ْب باب جَلدُ اة ثم ارجم والبکرٌ بالبکر جلد ماق 
ونْقْیّ سَنَةَا. 


هذا حَديث صَحيځ. والعَمَل على هَذا علد بَغض أهل العلم من أضحاب الث ا > منهم: علي بن أبي طالب وأبيُ ب 


)١(‏ قوله: ”واغد يا نيس“ قال النووى: هذا حمول على إعلامها بأن أبا العسيف قذفها بابنه فتعفرها بأن ها عنده وحد القذف» هل هى 
طالبته به أم تعفو عنه» أو تعرف بالزناء فإن اعترفت فلا بحد .القاذف» وعليها الرجحم؛ لأنها كانت محصنةء ولا بد من هذا التأويل لأن 
ظاهره أنه بعث لطلب إقامة حد الزناء وتحسسه»ء وهذا غير مراد لأن حد الزنا لا يتجسشس ولا ينقر» بل لو أقر به الزاى استحب أن يلقن 
به الرحوع» كذا ف الطيى . 

() قولة: ختواعى وق رواية كماق "المشكاة: خذواعی خذواعی ٠‏ مرتین» كرّر للتأكيد لخفاءه؛ لأنه تعالى أحكم أولا 
ۋواللاتى يأتين الفاحشة. . . اخ بالإمساك ف البيوت» و حبسهن فيها حن يتوفاهنٌ الموت أو يجعل الله هن سبيلاء والمراد بالسبيل الحذى 
فاخبر صلی الله عليه وسلم أنه تعالى قد جحعل فيهنّ سبيلاء وشر ع الحد البكر بالبكر حلدة مائةء والثيّب بالثيب» والراد به الحصن جلد 


قوله: ( واغد يا انیس اخ ) قي : لا تفتيش على الحاكم في الحدود » فكيف أرسله البي - صّلّى الله عليه وسل - ؟ فأحاب النووي 
بأن في الواقعة قعة كان السؤال بسبب حد القذف فإنه من حقوق العباد ؛ و لم يكن التفتيش عن حد الزنا الذي من حقوق الله » ولا يقال ا 
أحدها إذا أقر بالزنا وأنكره الآحر فلا حد على المقر. وفي كتبتا أن الإمام يسأل الزاني حن زنيت وأين زنيت وما الزنا؟ وههنا كيف ما دعا 
اني فل ال ت ا - المرنية وانتظر سوؤاها؟ فإنا نقول : إن هذا إتما يرد لو كانت حاضرة وإذا كانت غائبة يقام عليه الد » وكذا 
لو أقر بالزنا عن لا يعرفها وما لو أطلق وقال : زنيت. 

قوله: ( فإن زنت ف الرابعة فبيعوها الخ ) إن قيل : لا يجوز له أن يرفع الكل عن نفسه ووضعه على رأس أحيه المسلم » قلنا : إنه ليس 
وضعه على معين فإن المشتري يجوز له آن يبيعها ثم هكذا. 


انات الخدذوة 4“ :ا:۳۷ 


SS GSS EEE‏ ذَهَبَ عض أهل الِلم. وُو فول ای وال 
َغ أهل العلم من أضحاب اَي بلا : بُو كر وعُمَر وعَبرهُما: الِب إنما عليه الرَجْمْ ولا بُجْلد. وقد روي عَن 
قي لا ل ذا ني کر خديت في فة مامز وره تر لوجم ولم بام ن اة فيل أن زم العمل على کد 
ِد َغضٍ أهل الملم. EY‏ اوري وابن الْمُبَارك والشافعيّ وأحمَد. 
٩‏ - باب [نَرَبَّص ارجم بالځبلی حَتى َصَع]" 
س حَدَتتا الس بی عل حَدا عبد الرَراتي حَدَا مَعْمَرّ عَنْ ټی بن بی کثیرء عن أب قلا عَنْ ابي الْمُمَلّب. 
A EE E DEE E a‏ 
لها فاا وَضَمَٽ لها فأغپڙني. ففَعَل. مر بها فشَدّث عَلَيهَا ٿيابُها تم مر بر جمها فرجمَتْ تم صلی عَلَيهاء فقَالَ له عُمَرُ 
ابن الخُطاب: يا رشو اله! رَجَمْتها ٿم تُصلي عَلَيها؟ فقَال: «لقذ تَاَْ تَوبَةٌ لو قَبمَتْ بين سَبْعينَ من أل المَدِيئة وَسعَنْهُم 
وهل وَجدت شيا أفضل من أن خَادّت بضينها لله». 
وهَذا حَديٹ صَحيځ. 
a E‏ 
أذ الي عل 


L۹ ۹ 


۷ - دا ها حَدبا د شريك عَنْ سمَاكِ بن خرب عَڻْ جابر بن سَمُرَة؛ أن اللي اؤ رَجَمَ واو 
E E E EE A‏ ¿ عَيّاس. حدیث جابر 
O‏ والعمَل على هَذا عِنْدَ أكتر أهل المِلْم: قالوا: إذا ! صم أل اكاب و تراقعوا إلى حكام 


ماله وار جم و فيه الحمع بين الجلد والرجم» وبه أحذ أصحاب الظواهرء ۾ بعض الصحابة والتابعين والجمهور على أن الد مسو خ فيمن 
و حب عليه الرحم لحديث ماعز وغيره» ثم إنه م يذ كر حكم الثيب مع البكر لظهوره. 


باب ما جاء في رجم أهل الكتاب 


ذيل السألة طويل وذخيرتها كثرة» قال أبر فة وه ار : لا يرجم أهل الكتاب » وقال الشافعي : يرجم أهل الحتاب ووافقه أحمد › 
وفال مالك ر حه اله لاحك على الخري أصلا :م قال الوالك + إن كل قضية الذمي إذا رفعت إلى الحا كم فهر خير بين أن يحكم بالشريعة 
الغراء أو يعرض عنهء وتمساك بالآية » وقال الغلاثة : لا تخيير بل حكم O‏ 

م ظاهر حديث الباب لدشافعى و ۾ أحمد ر مهما الله تعا » وأجاب ب الحاو ي واعيرض عليه الحافظ » قوز قول : ٳن في جړاب الطحاوې 
احتصاراً فإنه قال : إن حكم الرجم كان بحكم التوراة وأذكر احتمالات مراد الطحاوي» منها e‏ ت صبلى اله عليه وشا - 
بجا E‏ بحكم بشريعة حقة غير كتابه أم لا؟ ومنها : أن الإسلام لم يكن شرط الإحصان 
في التوراة بل كان الرحم على امحصن وغيره » ويقال على هذا : إن اشتراط الإسلام في اللإحصان في شريعتنا ما مأحذه؟ ويطلب منا إثبات 
التسوية بين احصن وغيره ثي التوراة > وقال الحافظ : لا تسوية بين امحصن وغرره فى التوراة فإن فی أي داود ص ( ۲٣۳‏ ) ج ( ۲ ) : أنه 
سأل عن إحصانهما وعدمه » أقول : إن الإحصان ثي أي داود ص ( ۲٠۳‏ ) ععئ التروج لا تععى الإسلام » نا قلت أولا : إن الإحصان 


5 هذه الر جمة ساقطة من النسخة اشندية ائبتناها من نسخة بشار وق النسخة المندية: «باب منه». 
| ] و قي النسحة امندية: « حديت جابر بن ”مرة حديث حسن غريب من حدذدیث حاب ر بن ”مرة» فحذفتا عن هذه العبارة جزء أحيرًا أي 
امن حدیث حابر بن مرة» لأنه لا معي له. واا ليس بمو جود قي نسخحة بشار والشيخ أحمد شاكر. 


اتاک الحدود ۵“ :۱ ا ح:۲۸٤۱‏ 


و e‏ والشنة وبأخكام المشلميْن. PE‏ أحمَدَ وإسْحاق. وقال بَعْضهُم: لا بُقام عَلَيهمْ الخد 
في الرنَاء والقول الأول أَصَح. 


۱١‏ - باب ما جاءَ في التي 


۸ ¬=- حَدتا أو كريب وخی بن أَكتَم قال“ دک عبد اف بن إذريس, عن عيب اَن نانع. > عن اين عَمَرَ 
{r}‏ 


CG 
م‎ 


الى لو صرب وَعَرّبَ. وأ أا پکر صرب وَعَرَبَ» واد عُمَرَ ضَرَبَ وَعَرَبَ 
وفي الاب عن بي هَرَيرَة. وريد نن خالد وعَبّادة بن الصامت. خد ابن مر خدیث شرت روَا ید واحد عن 
َد اه بن دريس فَرَفَمُوة. وروی بَعْصَهُم عَنْ عَبدِ اه بن دريس هَذا الحديت عَنْ عبد اللو عَنُ افع عَنِ ابن عُمَرَ أن أب 
يکر صرب وَعَربَ ون عُمَرَ صَرَبَ وَعُرْبَ. 
مم( خد بلك بُو سعد الأشخ دتا عند انه ۾ بن آدریسش. وهَّکذًا روي هذا الخدنث من غير رواية ابن 


7 


«u 1‏ د 


دريس عَنْ عُبَيِ اله بن عُمَرَ نحو هَذاء وهَكذا رَوَاء محمد ب إشحاق» عَنْ نافع ن ابن عَمَرَ أن أا بكر صرب وعَرَبَ وأ 
عُمَرَ صرب وعَرّبَ ولم يذكروا ‏ فيه عن الب ملا. وقد ص عَنْ رَسولِ اله تلا الَفْن. رَوَاه بُو هَرَيرَةَ وَرَيد بن خالِدٍ ر وعََادة 
بن الصَامِتِ وعَبرُم عَنِ النبيّ ثائ. العمل على هذا عند أل ليلم ِ من صاب الي ظا ينهم أو بكر وَعُمَرُ وعَليّ وان 
بن كفب وعَبدٌ اله بن مَسعُود وأو ذز وغْيرهُم. وكذلِك روي عن غير واجدِ من فمَهاءِ التَابعِينّ. وهو قول سُفيانَ الور 
ومالك بن أتّس وعَيْدِ اله بن الْمبارَكِ والشافعيّ وأحمَدَ وإشخاق. 


)١(‏ قوله: ”النفى النفى والتغريب حلا وطن كردن. 

(۲) قوله: ”جى بن أكثم" قال الشيخ أبو الطاهر فى و کڈ e‏ -بفتح همزة ومثلثة- و كذا بصرة بن أكثم وججى بن أكثم 
-انتهى- وليس ف ”المغئ“ أكثم بالفوقية أحدء وق 'القاموس : فى a‏ الأكثم بن الجون صحابى وعيى بن أكثم القاضى 
العلامة -انتهى- وف ا : يى بن أكثم أبو محمد القاضى من العاشرة -انتھی -. 

)٣(‏ قوله: ”غرّب“ قال الشيخ ف ”اللمعات“: التغريب داحل ف الحد عند بعض العلماء وعندنا هو سياسة وتعزير مفؤض إلى رأى الإمام 
ومصلحته -انتهى- والدليل لنا قوله تعالى: «#الرانية والزان فاجحلدوا شارعًا إلى بيان حكم الزنا ما هو فكان المذ كور تمام حکمهء ولا 
کان هيلا إذ يفهم أنه تام الحكم» وليس تمامه ف الواقع» فكان مع الشرو ع لف البيان أبعد من ترك البيان؛ لأنه يوقع فى اجهل ال ركب 


المذ كور فى الأحاديث .ععن التز زوج » ومن تلك الاحتمالات أنه عليه الصلاة والسلام ألرم ما يعملونه من شريعتهم وإلزامه عليه الصلاة والسلام 
إباهم ما يلتزمونه ليس ببعيد. وأما دليل اشتراط الإسلام في الإحصان ما في المداية بسند عبد الباقي بن قانع الحنفي بينه وبين أي داود واسطة 
واحدة رواه عن ابن عمرو » وقي الجوهر النقي من باب من يلاعن من الأزواج » وعن ابن عمر : من أشرك بالله فهو غير حصن ال » ورجال 
السند ثقات أحر جه إسحاق بن راهويه في مسنده » واحتلف في رفعه ووقفه وظن الغالب أنه مرفوع » وتأول الشافعية بأنه في حد القذف 
E‏ 

واحتلف في وقت واقعة الباب » ففي أكثر الروايات أنها في المدينة وني بعضها أنها واقعة في حيبر » وقي أسباب النزول للسيوطي أنها 
واقعة فى الفدك » وورد في الروايات : أن اليهود تشاوروا وتناحوا أن تذهب إلى هذا البي ونبتليه فإن حكم بالرجحم كماق التوراة فهو بي 
وإلا فليس بښي. 

وأدعي أن آية الحلد بعد هذه الواقعة وكذلاك آية الرحم : « الشيخ والشيخة إذا زنيا فار جموها » ولي في هذه الدعوى ذخيرة كثيرة › 
وقال الحافظ : إن واقعة الباب في السنة الثامنة » وما أتى . ss‏ امن عباس شهد الواقعة وهجرته إلى المدينة المدورة في السنة 
الثامنة مع أبيه عباس » أقول : إن ابن عباس راوي الحديث وما من لفظ يدل على أنه شهد الواقعة » وكذلك تساك الحافظ بأن عبد الله بن 
حارث بن حزء راوي الواقعة » وأتى المدينة في السنة الثامنة مع بيه » أقول : لم أجد في كتاب من الكتب حارث بن جزء اسم صحاني من 
الصحابة » ولم يذكر الحافظ أيضاً صحابياً ثي الإصابة باسم حارث بن جزء » وقد سلمت أن عبد الله بن حارث أن المدينة في السنة الثامنة 
لكن ما من رواية تدل على شهود الواقعة إلا ما أتى بسند ضعيف ما أحرحه الطبراني » أقول إته وهم الراوي فإن [ من ] أتى المدينة مع أبيه 
عبد الله : بن عباس کا ا اغد الله ن ارت 


ابواب الحدود ٦1٦‏ ب:۱۲ح:۳۹٤۱‏ 


اا ا ادان الو ار افاي 
۹“ - حَدَتنا تة دتتا سيان بن عُيَية عن الرَهْريّ عَنْ أب إدريس اولاني عَنْ عُبّادةَ بن الصَامِتِ. قَال: ًا 
علد التي لا فقال: : بایقوتي لی آن لا شر گوا بان ولا درو ولا قزئوا قرا لبهم الآ - فمن وف منم فأَجرء على 


4D 


الله ومن أصَابَ من ذلك شيا فَعُوقِبَ عليه فَهُو كَفارَة له ومن أصَابَ من ذلك شَهئاً فَسَتَرَةُ الله عليه فهو إلى اله إن 


وذلك ف البسيطء كذا قاله ابن امام وبسط ف حاشية ”المداية“ من أراد الاطلا ع فلينظر غه. 
(۱) قوله: فهو كفارة ل یکقر إتم ذلك وم يعاقب به ف الآحرة ولا حاص بغير الشرك» وأخحذ أكثر العلماء من هذا أن الحدود 
i‏ رات ۽ تنافيه حر ل ا الحدود كفار انت ام ل أجابوا عنه بأنه قبل هذا الیدہٹغ؛ انه فبه نفى العلم» وف هدا ابباته» والمعى اک 


م أقول : إن في سررة محمد بن إسحاق بسند صحيح أن اليهود امتحنوه عليه الصلاة والسلام حين دحل المدينة وعد الأشياء الممتحنة 
فيها وعد منها واقعة الباب أيضاً. 

وذكر القسطلان أن الواقعة واقعة السنة الرابعة ولا مأحذ عنده » وعندي روايات دالة على تقدم الواقعة منها أن في واقعة الباب : « كان 
اة م ن اليهود وقد قتلوا ي قرب أحد منهم كعب بر E‏ 

أقول : كان للحافظ أن يستدل .عا في تفسير ابن حرير عن أي هريرة ما يدل على أنه شهد الواقعة ولكنه لم يأحذه » أقول : إن في أي 
داود ص ( ۲٦۳‏ ) » ج ( ۲ ) عن أبي هريرة نالف ما قي تفسير ابن حرير فيكون ما قي تفسير [ أبن حرير ] وهم الراوي فلا تكون القصة 
إلا قبل حكم الآية » وليحفظ ههنا أنه كان يؤمر بالحكم بالتوراة لماي آية +« تك بها انود إ ى [ اائدة : ٠٤‏ ]ء وفي أبي داود أنه 
عليه الصلاة والسلام أيضاً داحل فيه » وقي الأحاديث أنه عليه الصلاة والسلام كان بحب العمل .ما فى التوراة قبل نزول الشريعة الغراء لا في 
البحاري ص ( ٠٠۳‏ ) : كان يحب العمل بالكتاب ما لم ينزل فيه حكم الله اخ » وقال حافظ من الحفاظ : إن ابتداء حلاف أهل الكتاب 
كان بعد فتح مكة ولا أعلم مأحذه. 

وذكر ابن العربي المالكي في أحكام القرآن أن ما قي الواقعة إلزام على اليهود عا في كتابهم » أقول : إن مدلول الآيات والأحاديث أن 
اليهود معاقبون على تركهم ما في التوراة كما يعاقبون على ترك الإمان محمد - صَلى الله عليه وَسَلّم -. 

ولنا على مسألة الباب في باب المكاتبة ق الزيلعي أن محمد بن أي بكر الصديق كان عاملا على مصر في عهد علي وكتب إلى علي أن 
ا بذمية » فقال علي رضي الله عنه: حول الذمية إلى الدميين وارجم المسلم » فدل على عدم رحم الذمية. 

واعلم ان ٿي اي داود ص ( ٠‏ ) عن أبي هريرة ما يدل على قبول شهادة الكافر »> ولا يجوز ذلك عند الشافعي » وبحائز عندنا ٿ 
بعض الصور. 


ا ما خاد ان الخدوة كار الوا 


قي كتب أصولنا أن الحدود زواجر » وعند الشافعية سواتر و كفارات » وم أحد عن أئمتنا ومشايخنا أن الحدود زواجر فقط لا كفارات› 
9 الحدود كفارات بعض الكفارة وعلى هذا عندي نقول » فإن في حنايات الحج من ملتقط الفتاوى وهو من المعتبرات : أنه إذا 

وفدى فمغفرة إلا إذا أصر بحيث جحي ويكفر » وجي ويكفر ومثله في التيسير تفسير الشيخ نحم الدين عمر النسفى معاصرالرخشري وهو 
yS‏ كنز » و كذلك قي المداية ص ( ۲١١‏ ) كتاب الصيام قل عن الشافعى وقال : للم أن التوبة ليست .مكفرة 
للجنايات الخ » أي الحدود أيضاً دحيلة في المغفرة » وإليه يشير كلام الطحاوي ص ( ۳۲۳ ) ٠‏ ووحدت في تعزير البدائع تصريح أن الحدود 
کفارات بعض الكفارة » وللحافظين . كلام في شرحي البخحاري » وأما الأحاديث ففي الصحيحين i‏ أن الحدود كقارات ٠‏ » وق مستدرك 
الجا کہ عر ER‏ - صلی الله عليه وسل - ١:‏ لا أدري أن الحدود كفارات أم لا » والسند قوي باعتراف الحافظ » وأبو هريرة 
متأخحر عن عبادة فالعيرة له » وقال الحافظ : إن حديث عبادة متأحر عن حديث أبي هريرة » وقال : إن عند عبادة حديشين أحدها قي ليلة 
العقبة والثاني اي وقت نزول سورة الممتحنة » وللحافظين ههنا كلام طويلى وقال العيني : إن الحديث واحد ٠‏ أي في ليلة بيعة العقبة » وله فرائن 
أعلاها أن قي مثل حديث الباب لفظ : أنه عليه الصلاة والسلام كان مع رهط من أصحابه ولا يطلق الرهط على ما فوق الأربعين » وأما قي 
TE‏ الصحابة والصحابيات » ثم نا ما أحرجه الطحاوي ص ( ۲۸٩‏ ) ج ( ۲ ) عن محمد بن ثوبان » ثم 


قال الي صلی الله عله ول - :تب !ا لى الله إ»ء فدل على أن قطع اليدين فقط لم تكن كفارة كل كفارة. 
قوله: ( كفارة له الخ ) التنوين أيضاً مفيد لنا في المسألة ولا يدريه إلا من كانت له حذاقة في علم المعاني » قال التفتازاني في المطول 


EE TY ازات الحدود‎ 


شَاءَ عَذيَهُ وإِنْ شَاءَ فر لهه. 

وفي الاب عن على وجّرير بن عبد اه وخرَبْمَة بن ثابت. 

حَديتٌ عُبادة بن الصًَامِتِ حَدِيتُ حَسَنْ صحيخ. وقال الشَافعي: لم أشمَغ في هَذا الاب أن الحَدٌ يَكونٌ كفارةٌ لأهْلِه 
شيا اخسن من هذا الحديث. َال الشافِعیٌ: PT E‏ شر على تفه ويَتّوبَ فيمَا به 


وبين رَبه. وكذلِك روي عَن أٻي بكر وعُمَرَ هما مرا رَجُلا أن يَسْتّرَ عَلى تفه 
۳ - باب ما جَاءَ في إِقامَة الخد عَلى إلإماء 

=- خد TT‏ > دتتا الأعْمَش. عن ابي صالح» ء عَنْ ابي هُرَيرَةء قال: قال 
رَسُول اله ل «إذا رنت أَمَةَ أحدكم يدها تلاثا يكاب الل فإن عاذت لبها" ولو بحل من شغر ا 

وفي الاب عَن رَيدِ بن خالِدِ وشِبلء عَن عَبْدِ اه بن مالك الاأوْسيّ. ڪي آبي هريز ڪَڍيت سن صحيځ. وقد روي 
نه ين ير وجو والقمل على هذا وغد بغش آعل اليم ن أضخاب اللي 4# وفبريم روا أن بُقيم الرَجُل الد عَلْى 
ل دون الشلطان. ET‏ أحمَدَ وإشحاق. وقال بَعْضهُم: ذف إلى السلطان. ولا يُقيمْ الد هو بنَفيه. الول الأول 
أصَح. 

- خد حَدَنَنا الحَسَنٌ بن علي الخُلالء دنا اپو داو رد الطيالِسي. عدا ايت عن الشڌيٰ عڻ تغڍ بن يهد هَن 
أبي عد الرّحمَن السلميء قال: طب علي فقًال: با بها النَّاس! أقيمُوا الحُذُود على أرتائكم من أحْصَنَ مهم ومن لم 
حصن وان امه سول انه تة رنت فأمَرّني أ جلها فأتيّها اذا هي حَدبكة عَهْدِ يناس فَحَشِيبٌ إن أن جَلَذتَها أن ألما 
أو قال: تفوت ايت رول الله ع ا ذلك له. فَقال: «أخسنْت». 


هذا حدیث صَحيخ. 


يبعاقب عليه ف الأحرة» بل على عدم التو بة منه إن مات قبلها؛ لأن تر كها ذنب آحر غير ما وقع عليه العقاب لقوله تعالى: ومن ا 
فأولعك هم الظالموني. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: ”فليبعها“ فإنها لعلها تستعف عند المشتري يصونها وتزويجها. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”أقيموا الحدود على أرقاء كم“ قال الطيى: فيه دليل على وحوب حد الزنا على الإماء والعبيد وإن السيد يقيم الحد عليهماء 
وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد وجاهير العلماءء وقال أبو حنيفة ف طائفة: ليس له ذلك -انتهى- وفى " اللمعات : والحنفية حملوا 
قوله: فليحلد على التسبيب. 


إن تنوين الخبر لا فائدة فيه » أقول : ريما تكون فيه فوائد وسيما إذا وقع نعت له فخرج من أن يكون وصغاً ا ان یکت ا و کف 
البحاري أيضاً : « إعان بالله ورسوله إل»» أي شيء إعان بالله ورسوله. 
باب ما جاء فى إقامة الحدود على الإماء 


قال العراقيون : لا يقيم الحد إلا الحاكم » وقال الحجازيون : يجوز للمولى أن يقيم الخد. 

ومراد حديث الباب عندنا أن لا جخفى المولى الحد » وليس المراد أن يقيم الحد بنفسه › ولنا آثار ثلائة من التابعون أحرجها الزيلعي : أن 
الحمعة والفيء وإقامة الحد لللإمام السلطان » وهذه الآثار تفيدنا في مسألة الجحمعة » ولنا أثر صحابي أيضاً بسند قوي : « أن إقامة الحد حق 
الإمام » » رواه الطحاوي قي أحكام القرآن » وقال الطحاوي لا نعلم حلاف هذا عن الصحابة » وقال ابن حزم : إن إقامة الحد من الصحابة 
على أرقائهم ثابت منها ما أحرجه مالك في موطئه. 


]١[‏ حاء ذكر هذا الحديث في التسخة المندية مؤحرًا من حديث «المحسن بن على الخلال»» قدمناه ااا اس با اطا غل ارتا 


اسحدیث . 


ازات الحدرد ۸A‏ :1:10 


٤‏ - باب ما جَاءَ فى حَد السَكرَان 

۲ -- خد حدلتا فيان بن وَکیع. حدٿٽا بي عَنْ مشر عَن رَد العَمَيّ٬‏ عَنْ ابي الصديق عَنْ بي سَعيڊِ الخُدريً؛ أذ 
رسو اله تل صَرَبَ الخد تين أربمين. قال م مشعز: أله في الحمْر. 

وفي الاب عن علي وعبد الرّحمَن بن أَرْهَرَ وبي هُرَيرَةَ والشائِب» وابن عباس وعَبَة بن الحارث. حدیث أبي سَعيد 
خدیٹ حخسنٌ. الدب الاجيّ؛ إشة: بكر بن عفرو ۰ 

=س- حد ا محمد محمد بن شار حَدننا مُحَمَدُ حفر حدتتا شمبة قال: سَمعْتٌ فاده بُخَدّبٌ» عن أنّس. عن الى 
8 تي برَجُل قد شرب الخَمر فَضَرَبهُ بجريد تين" خو الأربَعِین وفعَلّهُ أو بكر فلا کان عم اسار الاس فمالَ 

عبد الرّحمَن بی عَؤف: كَأحَفٌ الخْذُوٍ نای فار به غر 

حَديتٌ نس حَدِيتٌ حَسَنّْ صَحيځ والعَمَل عَلَى هذا ع عند أل اليم ِن أضحَاب الثبنّ تا وعبرهم ؛ أن حَدٌ الشكرَان 
ٿمَائونً. 

٥‏ - باب ما جَاءَ مَّن شرب الخَمْرَ فَاجْلدُوة فان عَاد في الرَابعَة بعَة الوه 

٤‏ - خد ار کی د5 ار کر بن غیااں ھی قاب فن ای کان > عن مَعَاويّة َه قال: ال رشو ل۱ 
«من شرب الخَمْرَ فَاجْلدّوة فإِنْ عَاد في الرَابعَة ‏ فافتلوة. 

وفي الاب عَن أبي هَُرَيرَةًء والشريد وشرخببل بن أُؤْس» وجریرء وأبي الرَمَدِ البَلويّ. وعد الله بن عَمرو. حَديت مُعَاوية 


kk 
Br. 


(1) قوله: ”جريدئين“ الريدة هى غصن النخلة جرد عنه الوص 

(۲) قوله: استشار الناس , وف المشكاة : عن ثور e‏ إن عمر استشار ق حد الخمر» فقال له علی: أری أن تحلده 
قان تلد فان ا REE‏ وسر ی وإذا هذى افرى» فحلد عمر ف حد الخمر تمانين رواه مالك. 

(۳) قوله: فإن عاد ق الرابعة فاقتلوه“ قالوا: هذا وارد على سبیل الته دید دون الأمر بالقتل» اوا راد بالقتل الضرب الشديد وقيل: 
کان ذلك ف ابسداء الإسلام» ثم نسخ بقوله صلى الله عليه وسلم: لل دع آمرئ مسل إلا باحدى تلات وعدا بعد لان 
يكن ف ابتداء الإسلام حد معيّن بالحلدء فكيف بالفتل» وقوله: ولم يقتله فعلم من هذا أن قوله: فاقتلوه کان سبیل التهدید أو 
ثبت هذا أن ذلك كان منسوخاء وإثبات النسخخ هذا أحسن من إثباته بالحديث ال مذ كورء فإنه موقوف على العلم بالتاريخ» وذلك 


قال الشافعي : إن حد الخمر أربعون حلداً » وقال أبو حنيفة : إن الحد ثمانون جلد » وكلامهم يشير إلى نفي تمانين في عهده عليه الصلاة 
والسلام» أقول : إن حد الخمر في عهده عليه الصلاة والسلام كان بصور عديدة وما كان مقرراً وموقتاً وإنما وقته عمر ء وأقول : إن التوقيت 
في مثال هذا جائز لعمر كما وقت قي الصاع » والسألة طويلة متعلققسة بالاجتهاد وأشار في انداية ص ( ۲۲۹ ) باب المعاقل إنه 
جأئز لعمر » فإنه قال : وليس ذلك نسخاً بل تقرير مع لأن العقل كان على أهل الخ ء أقول : إن إماء الشاافعية إلى نفي انين تي عهده 
غير صحيح كيف وذلك ثابت برواية البخاري والطحاوي ص ( ۸۸ ) ؟ والعجب على إغماض ا واية » والحال أن جلد 
غانين مصرح ف البخاري ص ( ٥۲۲‏ ) في مناقب عثمان : فأمر أن بجلد فجلده انين ال » > وفیه قال علي N TNE‏ 
فدل لفظ السنّة على رفع نمانين » وقال : هذا أحب الي وزعم الشافعية أن إشارة هذا إلى أربعين أقرل : الإشارة إلى ثمانين وإنما وقف علي 
على أربعين وقد صح جلده تمانين قي تلاك الواقعة بلا ريب لا ذكرت من البخحاري والطحاوي » وقال بعض الشافعية : إن أربعين حد وأربعين 
سياسة » ومر البيهقي على بعض روايات ثمانين » وتأول فيه بأن ابحلد كان ذا فرعين وجلد أربعين وعده الراوي بشمائين » أقول : يلزم على 
هذا التأويل أن يقال في حديث الباب : إنه جلد عشرين وعذه الراوي أربعين » فالحاصل أن نفي انين في عهده عليه الصلاة والسلام غير 
ا 


باب ما حاء : «من شرب الخمر فاحلدوه وإن عاد فى الرابعة فاقتلوه» 
الحديث صحيح » وقالوا : ليس عليه عمل أحد من الأربعة ء وقال السيوطي في قوت المغتدي : إن أقول به وإ م يعمل به أحد 2 


أبواب الحدود ۹“ EEz‏ 


هذا رَوّى الثوريٰ أيضاء عَنْ عَاصم عَنْ أبي صَالح > عن مُعَاويةَ GE E Een‏ 
صالح عَنْ أبيه عَن أبي هُرَيرَةَ ء عن الب لا سَمِعْبُ محمد يََول: حديٿ آي صَالح عَنْ مُمَاوِيَةَ عن النبي تا في هَذا 
ا ق ا عن الب لا وإتَمَا كا فا في أوَلِ الأثر َم بُح بَعد. ًا رَوَى مُحََدُ 
ب اشاق کن شڪلد بن کیره کن جاب پو قب لير عن الب لار قال: ا 
الرَابعة فاقتلوة. قال ت تي اَي ا بعد دك برجل قد شرب في الرابعة فصر ولم بل. وكذَلِك رَوى الرْعْري مَنْ 
ية بن وټپ خن اَي اا غو هذا ا فرفع لفل وكانت رخصة. 

والْعَمَل على هذا عند عَامَ : أل العم لا تَغْلم يهم هم اخبلافاً في ذلك في القدټم والحَڍيِ. ويا قوي حَذا ما روي عَنِ 
لبن تا من وجه شيرق أنه قَالّ: «لا پجل دم امرئ مثلم شد أن لا ل له إلا لله وأتي سول اه إلا بإخدى تلاث: انفش 
بالنفس. والَيْب الرّاني» واللّارك لدينه». 


“ 


- باب ما جَاءَ في كم قط السَارق 
٥‏ - حَدّنا علي بن حجر حدثنا سيان بن عَيَينَة عن الرَحْريّ أخبَرتة عَمْرَةَ عَنْ غانشة؛ أن التي ع كان يطغ في 

ا 
حديث عَائشة e ES‏ وقد روي هذا الحديتٌ من عير وجه عَنْ عَمُرةَ عَنْ عَائِشَةَ مَرْفُوعا. وَرَوَاء بَعْضهّم 

عَنْ عَمْرة عَنْ عَابِشَةُ مَوقوفا. 

. حل دنا تی دتتا الي عن تانع ء عن ابن عُمَرَ قال: فطع رشو ل اله لا في مجن حن قَيمَهُ ينه تلا دَرَاهم‎ - ٩ 

(۱) قوله: ف محن قيمته لانة دراهم"“ قال التوريشيئ: وحل هذا الحديث عند من لا يرى من العلماء قطع يد السارق ف أقل من عشرة 
دراهم أن التقوم لعله كان من ابن عمر رأيًا واحتهادًا على ما تين له لأنا وجدنا القول ف قيمة المحن ختلفا عن جمع من الصحابةء فروى 
عن ابن عباس أن قیمته کانت عشرة دراهم» وروی عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده مثله» و کذلك روی عن آم من ولا وجد 
هدا الاحتلاف) و کان الح جحد یٹ من روک ان قيمة قيمة المجن المقطو ع فيه كانت عشر هة دراهم داحلا فيما أجمع المسلمون علیه» والأخحذ 
يما دونه حارجًا عن الإجماع» رأوا الأحذ بالمجمع عليه راللمعات)لأنه ورد: ' ادرؤوا الحدود ما استطعتم . 


الأئمة » أقول الحديث معمول به عندنا أي الأحناف ونحمله على التعرير » ويجوز القتل عندنا تعزيراً كما يجوز قتل المبتدع تعزيراًء ذكر 
الشيخ O E O O O a‏ من مسائل الشافعية 
ا تر حيحها ومواضع تلك المسائل › فقال السيوطي : لا أقدر على هذا ء ثم قال المناوي : والحعجحب ممن يدعي الاجتهاد ولا يدر 
على ترجحيح مسائل مذ كورة وبيان مواضعها. 

وحكي قي الطبقات الشافعية أن أبا محمد الجوييٰ أراد أن يكتب تصنيفاً وخر ج عن تقليد الشافعي » فكتب إليه البيهقي : إيي معت 
إرادتك فاعلم أنك لست ھا ل الاجحتهاد فلا تخرج عن ا و NE,‏ 


اما جاو فن کے رالرى 

لمذاهب قي مسألة الباب تبلغ عشرين » قال ابن حزم : يقطع في سرقة حبة شعيرة أيضاً » وقال مالك رحه الله : يقطع ثي ثلالة دراهيم» 
وقال الشافعي ؛ يقطع في ربع الدينار » وقال أبو حنيفة والثوري رهما الله : لاقطع في أقل من عشرة دراهم » وأصح ما قي الباب حديث 
الخحجازيين فإنه حديث الصحيحين » وتكلم الطحاوي في المسأالة وأتى بالاستدلالات وم يذ كر حمل حديث الحجازيين وتكلم الحاففظ في 
المسألة وقال قي آحر كلامه : إن حديث العراقيين لا خخالفنا فإنه لا ينفي القطع قي أقل من عشرة دراهم › ثم أتى برواية دالة على نفي القطع 
ق اقل م" ن عشرة دراهم أحرجها ابن ماجه والطحاوي وضعفها الحافظ » أقول : حمل حديث الحجازيين أنه حمول على السياسة لكي م 
اخ کا ی ا م ن عشرة دراهم سياسة إلا أن للقطع سياسة نظائر » منها ما في الدر المختار ص ( ۲٠١‏ ) أن القطع ثالعا جار 
ا وا اق ا ل سياسة وهو آشد من القطع أيضاً و إنه كان هناك صور وانتهى الأمر إلى عشرة دراهم » وفرق بين اسوخ 


EA: 1A: 1 اوا الحدود‎ 


MNOS E aS ES. BB A a 
. وقي الاب عن سَغڍ وپڊ اٿ بن عرو وابن ياس وابي هرَيرة [وام ايقن]‎ 
حدیث ابن عُمَرَ حَِيٹ حَسَنّ د صحيخ. والعَمَل عَلّى هَذا عِنْدَ عند َغض أَهْل الملْم مِنْ أضحاب اللي ثا منْهُم: أو بكر‎ 


ج 
ا 


الصديق قط في حَمْسَة دراه ووي عن فاد وعلي نما قطقَا في بع دینار وروي عَنْ ابي هُرَيرَةَ وبي سَعيدِ آتهُما 
قالا: قط اليد قي حَمْسَة دَرَاهم. والعَمَل عَلى هَّذا عند بض فقَهاءِ الَابعِينَ وهو ول الك بن اتس والشافعیء وأحمَدَ. 
فاشخاف ارا القع في بع ديار فْصَاعِدًا. وقد روي عن ابن مَشعُود أنه قَال: لا قطعَ إلا في دِيتار أو َشرَة دَرَاهمَ. وَهُو 
خديت قزل راء الام بن عبد الحم عَنِ ابن مسون والقَاِم لم شع مِنِ ابن مشود والعَمَل عَلَّى هَذا عِنْدَ عض 
أهل اليم وُو قول سيان اللُوريّء وأْل الكَوفَة قَالوا: لا قَطْع في أقَل مِن عَشْرَة دَرَاهم. 
۷ - باب ما جَاءَ في تليق يَدِ السارق 
۷ - خد َتنا فيب حَدنا مر بن علي المقَدّميّ حَدَتنا الحَجاځ عَنْ مَکځول عَن عبد الرٌحمَن بن مُحَبرِيز قال: سَأَلْتُ 


َضالة بن عد َنْ غيت الد في عق الشارق اهن الشتة هُو؟ قال ی رسو ل اله ل بصارق فَقَطْعَ َد كم أَمَرَ بها 


قَعلمَّتْ فی عق 
ا ا . م E‏ م اله ہے ا ٣‏ ا م ص St 4 2 Ae‏ ج 
هذا حَديث حَسَنْ غريب لا تغرفه إلا من حَديث عَمَرَ بن على المُمدمى عَن الحَجاج بن أزطاة. وعبد الرّحمَن بن مُحيريز 


هُوَ: خو عَبْدِ اه بن مُحَيربز شاميٰ. 
۸ - باب ما جَاءَ في الخائِن والمُخْتلس والمُشّهب 
۸ - حد ڌا علي ب شرم عد تنا يى ب ڀوس ڪن ابن جريج عن بي الڙټير عن جاب هَن الي ا قال لر 
لى خان ولا مهب ولا ملس فطع 


)١(‏ قوله: ”ليس على حائن“ الخيانة الأحذ ما ف يده على وجه الأمانة» فى ”القاموس": الخون أن يتن الإنسان» فلا ينصح» نحانه حون 
وحيانة وحانة ومخانة واحتانه فهو حائن» قوله: ولا منتهب ‏ النهب الغتيمة» والأحذ على وجه العلانية والقهرء فأما إن حمل على معى 
الغارة فلأن ذلك ليس بسرقة لعدم النفية» وإن حمل على الغنيمة فلأن له فيه حقاء قوله: ”ولا مختلس“ الاحتلاس أحذ الشىء من ظاهره 


i 


بسر عة ۽ يقال بالفار سية : ربودن» وا م يقطع من اللخيانة لقصور ق الحرز» ET‏ اللانحتلاس اعدم اللنفيةء کا اللمعات : 


والتروك وهذا احمل أعلى الحامل عندي. 

وقال الأحناف : إن قيمة المجن مختلفة فيها » قي بعض الروايات عشرة دراهم › وقي بعضها نلالة دراهم » وقي بعضها احتلاف آحر » 
فيو حذ بالا حوط فإن الحدود تندرء بالشبهات. 

وأما أدلتنا من الحديث نما روى الطحاوي من حديئين » وقال الحافظ : إنهما مضطربان وفي سندهما محمد بن إسحاق وهو قد يروي عن 
ابن عباس وقد يروي عن ابن عمرو بن العاص » أقول : أخحر جهما أبو داود والنسائي ص ( ۷٤١‏ ) عن ابن عباس وابن عمرو بن العاص أقول: 
إن عند محمد بن إسحاق حديئين وهما حستان لذاتهما » وولق البخاري محمد بن إسحاق وهو من رجال مسلم » ولنا حديث ثالث أحرجحه 
النسائي ص ( ۷١‏ ) عن عطاء عن أن بسند قوي ٠‏ وفيه بحث طويل » فإن أبمن احتلف في أنه صحابي أو تابعي » والحديث على الأول 
منقطع وعلى الثاني مرسل » وقال النسائي : ما أحسب أن له صحبة الخ E‏ ا ا E‏ 
استشهد في غروة حنين » وقال الطحاوي في أحكام القرآن : إن أن صحابي وعاش إلى ما بعد عهده عليه الصلاة والسلام والحديث متصل 
لکته لم يذكر مأحذه » وقال محمد بن إسحاق قي سيرته : إنه شهد غروة حنين واستشهد » وذكر في كتاب الأم للشافعي أنه سأل حمد بن 
الحسن دليل عشرة دارهم؟ فروى محمد حديث أيمن » فقال الشافعي : إنه منقطع فإنه شهد غزوة حنين قبل ولادة بحاهد » وقال شريك بن 
عبد الله في الطحاوي : إن أن صحابي » وقال الحافظ : إن كثيراً سيء الحفظ » أقول : إن أبا أعن عَبَيْذّ » وئ بعض الروايات تصريح أنه 
ابن آم أيمن » ولي الطحاوي ص ( ٩۳‏ ) ج ( ۲ ) حديثو النسائي عن أمن الحبشي » والحال أن أبا أعن الصحابي امه عَبيد وهو جي » ويذكر 


]١[‏ من نسخة بشار. 


أبواب الحدود 1۲۹ ب: ۱01:۳۱ 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ. والمَمَل على هَذا عند أهل لِم وقد رَو ميزه ب لِم عَن بي الزټر عن جَابر ن الي 
ٿا نحو حديث ابن جريج. ية بن شم هو ضري أخو عبد الكزيز القشتلي. ذا قال علي بي المديني. 
٩‏ - باب ما جَاءَ لا قط في تَمَر ولا کنر 
۹ ¬- حَد حَدتنا فة حَدَّننا الك عَنْ بى بن ب O Ty‏ 
ابن خدیج» قال: سَمِعْبٌ رَسول اله تة بَول: «لا فطع في تَمَر ولا کثر». ٤ ٠‏ 
ذا رَوَی بَعْضَھُم عَنْ یَخْیی بن سي عن مُحَكُدِ بن يَڂټى پن حَبادء عن عَمهِ اسع بن حَبًان عن رافع عَن الي بُ 
لحو روَايَة الليث بن سَعْدِ. 
رى مَالِك ب نس وغَيرُ وَاجِدِ هَذا اديت عَنْ یخی ين سَمِيدِ عَنْ مَحَمَّدِ بن يَحْبی بن حَبانَ عَنْ راع بن حديج 
عن الب تلا ولم يَذكڙوا فيه عَنْ اسع بن حَبًّان. ۰ 
۰ - باب ما جاء أن لا بصع الأيدي في الكَزْو 
۰ -- خد دنا قتيية ڪدتنا اب لهيعة ن عياش بن باس عن شيم بن يان عن جدا5ة بن أبي مي عَنْ شر بن آزطا 
سمغت التب تل ب قول «لا بطع الأيدِي ذ في الغْرو». 
هذا yT‏ وقد رَو َي ابن لَهِيعةٌ بهذا الإستاو تح ذا و پُسر ٻڻّ ابي أزطاءَ أيْضاً. والعَمَّل عَلّى هَذا عند 
عض آهل الملم ملْهم: الأوْرَاعي؛ لا يَرَون أن قَامَ الخد في الغَزْو بحَضرَة TT‏ + اء a‏ 
اذا َرَج الإمَامٌ من أَرْض الحَرْب ورَجَح إلى دار الإشلام اقام الحَدٌ على مَن أَصَابه. كذلك قال الأورَاعي " 
۹ - باب ما اء و في الرَجُل يم على جَاريَة امرأته 


- خَدتنا علي بن حجر حَدئنا هشيم عَنْ E o‏ 


)١(‏ قوله: "لا قطع ف تمر“ التمر حر كة الرطب ما دام على رأس النخلةء فإذا قطع فهو الرطب» فإذا كنز -بالكاف والنون والزاء- فهو 
التمرء قوله: ”ولا کثر' هو -بفتحتین- مار النحل وهو شحمه الذى ف وسطه» ویؤ کل وهو شىء له أبيض لين يخرج من رأس النخل» 
وقيل : الطلع أول ما يبدوء ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث» فلم يو حب القطع ق سرقة شىء من الفواكه الرطبة» سواء كانت 
حرزة أو غور محرزة» وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والحتور» وأوجب الآحرون القطع ف جميعها إذا كانت محرزة وهو قول مالك 
راي وتأوّل الشافعى Fan‏ المعلقة غير الحرزةء كذا ف ””الطيى“. 

(۲) قوله: ”كذلك قال الأوزاعى ‏ قال ف ”اللمعات ": وقال الأوزاعى: لا يقطع أمير العسكر حى يقفل من الدرب» فإذا قفل قطع» وقيل: 


في كتب معرفة الصحابة أيضاً أي من اللبشي ويذكر أمن بن عبيد المي أيضاً » ولا يوقتون موت الحبشي والله أعلم » وأقول : إن المد كور في 
الطحاوي هر ا ا ی وا و نان ن ها رد آم را فی کر ای د ف الو اف ن ع درا 
أيضاً » وفتوى عمر أخرجه الزيلعي بسند قوي. وروي عن ابن مسعود أيضاً القطع قي مسة دراهم كما في النسائي ص ( ۷۳۹ ). أقول: 
إن حقيقة الأمر أن الاعتماد على قيمة المجن ولعل قيمته أولا كانت أقل من عشرة دراهم ثم غلت وصارت عشرة دراهم قي أخحر عهده عليه 
الصلاة والسلام فيبحث قي أن العبرة لقيمة الأولى أو الآحرة والعمل بالآحرة لیس بنسخ » وشبيه هذا ما في دیات ابي داود ص ( ۲۷۹) أن 
الدية كانت أربعمائة درهم ثم غلت الإبل فصارت الدية نمانغائة درهم » ثم حطب عمر وقدر الدية عشرة آلاف دراهم » ولقد وجحدت إلى ما 
قلت إشارت كتبنا كما في المداية ص ( ١١١‏ ) » ج ( ١‏ ) : وأقل ما نقل في تقديره ثلائة دراهم ال¿ > وهذا ما سنح لي من جحانب الحنفية 
وهو قوي إن شاء الله تعالى. 
باب ما جاء في الرجل يقع على جارية امرأته 

قال أبو حنيفة : لا حد على هذا الرجحل وجعله شبهة: دافعة للحد » والشبهة عنده على ثلاثة أقسام » وشبهة قي العقد » شبهة في امحل 

وة الاشجاه. 


أبواب الحدود 1Y‏ ب: ۱٤۵۳:۲۲‏ 
قالّ: رفع إلى e‏ امرأته. فقَال: لأفْضِيَّ فبا بقَضَاء رَسول اف لئ لين كانث أحَانها 
أجلت ما وإن لم كن أحلنها له ر ا 

۲ - خد ا لن پئ خر عقا کقبم ن آي ر فن یب ب لاقشاد ي لب غو ری مز 
اة أنه قال: كِب به إلى حَبیْپ بن سَالم] . 

وفي الاب عن سلَمة بن المحاق نحو حَديتٌ العْمَان في إِسْنَاده إضطراب' NTT‏ لم بت بَشمَع قتادَةَ من 
خيب بن سام ذا الخديث. ما رَوَاهٌ عن حَالِدِ بن عُرفطة وأو البشر لم يشغ مِن حَبیب بن سَالِم هَذا الحديك أَبْضًاء 
إما روا عن حَالِد بن عُرفطة. وقد اَلَف أل المِلم ‏ في الرَجُل يَقَعٌ لى جَاربة افْرأته. فرَوّى َير واج من أضحاب الي 
تیا منْهّم: عل فر ا او وان ان نرو ی ا رک و و اة وتان ن 

۲ - باب ما جَاءَ و في المَرأة إذا اشكرهَت" على الرّنا 

۳ - حل دنا عل بن حجر دنا مع بن شليمان الي عن الاج بن أَطَاءٌ عن َب د الجَبّار بن وّائل بن حجر 
عن په قَال: اشتَكرهَت امْرَأةّ على عَهْدِ رَسول اله تا درا رول اله و عَنها الخد وأقَامَة عَلّى الذي أصَابَهاء ولم بذ كر 
أنه َمل لها مَهْرا 


~. م ا د o o‏ م ر م ر ر E‏ ر ل ا ى 
هذا خدیث غریب ولیس إِسنَادة بمْتّصل. وقد روي هَذا الحديت من غير هَذا الوّجه. سَمِعْتٌ مُحَمّدا يِفَو يقوْل: عبد الجَبّار 


المراد لا يقطع بسرقة مال الغرو أى الغنيمة قبل القسمة إذ له حق فيها -انتهى-. 

(1) قوله: إسناده اضطراب“ قال الخطايى: هذا الحديث ليس .عتصل» وليس العمل عليه» قاله السيوطى لف حاشية ای داو د. 

(۲) قوله: ”عُرفطة“ بضم مهملة وسكون راء وضم فاء وإهمال طاء. (المغئى) 

)٣(‏ قوله: ”استكرهت قال محمد فى ”الموطاً“: إذا استكرهت المرأةء فلا حد عليهاء وعلى من استكرهها الحد فإذا وجب عليه الحدذ بطل 
الصداق» ولا يحب الحد والصداق. فإن درئ عنه الحدء وجب عليه الصداق» وهو قول أبى حنيفة وإبراهيم التخحعى والعامّة من فقهاءنا 


قوله: ر أحلتها له ال ) أي أحلت له الوقاع بلا هبة أو نكاح أو تمليك »› وهذا حرام باتفاق الفقهاء حلاف الروافض الملاعنة. 

وحديث الباب محمول عندنا على التعزير » تم في متونتا أن التعزير لا يراد على الحد والحد أربعون سوطاً » وقي الحاوي القدسي وغيره 
عن أبي يوسف أن التعرير يجوز إلى حمسة وسبعون » وفي مشكل الآثار ومعافي الآثار : يعرّر بالغاً ما بلغ ولا تقييد إلى حد ٠‏ أقول : الأرحح 
هو هذا فان فتاوی عمر ووقائعه تيده رواها الشاه ولى الله رحهمه الله قي إزالة النفاء » منها أن عمر رضي الله عنه كتب إليه أن فلاناً يسأل 
دقائق القرآن تعنتاً فقال عمر : أرسلوه إلى » فأرسل إليه » فضرب عمر في رأسه حي انفجرت الدم من رأسه وحبسه » ثم حيء به فضربه 
في اليوم الثاني ثم حبسه » ثم جيء به يوماً ثالثاً فأراد عمر الضرب فقال ذلك الرحل ا ا ا ي > فقال عمر 
احرج من رأسك ما کان؟ قال : نعم حرج » فر كه فما اعترض على القرآن. 

وروي أن عليّاً رضي الله عنه ضرب شارب الخمر ماثة وعشرين سوطا. فالحاصل أي أقول ما في معان الآثار ص۷۳ ج ( ۲ ) : إن 
قال قائل : أي يجوز التعزيز بعائة قيل له : نعم عزر رسول الله - صلى الله عَليْهِ وَسَلْم - في.. الخ » وأحمل ما في المتون على أنه لسد ذرائع 
أرباب المظلمة من سلاطين الجور. 


باب ما جاء و في المرأة استّكرهَّت على الزنا 
قوله: وم یذ کر أ E‏ > فإن الحد والمهر لا بجتمعاك. 


أبواب الحدود 1۳ a‏ 
ابن وَائِلِ بن حجر لم يَشمَغ من أيه ولا ارك بمّال: نه ولد بَعْدَ مَوتِ أبيه بأشهُر. والعَمَل عَلَّى هَذا الحديث عِنْدَ أهلِ 
الوم ِن أضحَاب النبيّ ل وغيره هم؛ أن ليس عَلى المُستَكرَه" حَد. 

خا شحف ب بخ دک حف يڻ وف عڻ اشراب ذا ا ب ڪزب عن علق بن وال الك 
عن آپيه؛ أن رأة حرجت عَلّى ء عَهد النبی ا د ترد الصلاه قتَلقَاها رَجْل جلها" فقي حا ها فصاخت فانط 
ومَرَ بها رَجُل فقالت: إن ذلك لجل عل بى ذا وكذا و بعصايَة من المُهّاجرين. فقَالت: 3 ذاك الرّجُّل فَعَّل بي كذا 
وكذاء قانطلقوا فأخڈوا لجل الذي ق أت تع عَلَيها فَأتوعا فقَالت: َعم هو مَذاء فوا پو سول افو تا فلا مر به 
زج ام صاجپها الي وع عَلّبهاء فقا: يا رسو اف أا صاجيها فال لذبي قفد عقر له لوقا لاوجل قول 

حَسناء وقال وجل الذي وَقع عَليهاء «ارجُمُوة» وقال: «لقَدّ تَابَ وة لو تايها أل المَديتة لقَبلَ مِنهُم». 

هذا حَڍيٹ ڪس غريب صَحيځ. وعَلفَمَة ب وَائِلِ بن جر سم مِن أيه وَهُو أكټر ِن عَبدِ الجَڳار بن وائل» وَعَبد 
الجَبارِ بن وَائل لم بَشكَ م من أبيه. 


۳ - باب ما جَاءَ فيمَنْ يَمَعٌ عَلى البَهِيْمَة 
٥‏ “- خد ثا مُحَمَدُ شڪ ب عفرو الشواق عدا عد القزيز بن ڪڊ ڪن عفرو بن بي ڪرو ن رة عَنِ ابن باس 
قالّ: قال رول ال ئا: «قن وَجَدموة وق على بَهيمَة فاكلو: الوا البهيمة" . فقيل لابن عَباس: ما شان البهيمة؟ َالّ: 
ا صمت ین رشو اھ کاو في ذلك شیا وکن آری أن سول اف اة كر أن بوك من ليها آو باح بها وقد حمل بها 
اك القمل. ڌا حڍيک لا تعر الاين ڪديثِ شرو پن آبي خرو عن کرم عن ابن عباس عن الي ته وروی سفن 
الور عَنْ عَاصِم ءَ َنْ ابي رَزين عَنِ ابن عباس أنه قَال: م من أتّى بَهيْمَة قلا حَد عَليه. 
00م( خَدلا بذك مُحَگد بن شار عد حَدثنا عَبْد الرَحمَن بن مَهْدِيّ حَدتنا سيان التوريّ. وهَّذا اصح من الحديث 
الأول والعَمَل عَلَّى هَّذا عِنْدَ أهلِ العم ومو قول أحمَدَ وإشحَاق. 
E‏ ب ما جَاءَ فى حَدٌ الوط 
- حدتنا مُحَكَدُ محمد ب عرو السواق حَدتنا عبد العزيز بن مُحَكَڍِ عَنْ عفرو بن بي مرو عَنْ عِكرمَة عن ابن عباس 


-والله أعلم- انتهى. 
(۱) قوله: 'فتجللها* ى تغشاه وار ل ع كناية عن الوطء كما يكئ عنه بالغشيان. (اللمعات شرح المشكاة) 
(۲) قوله: 'فلما أمر به ليرحم" لا يخفى أنه بظاهره مشكل إذ لا يستقيم الأمر بالرحم من غير إقرار ولا بنة» وقول المرأة لا يصلح بينة» بل 
هى الي تستحق أن تحد حد القذف» فلعل المراد فلما قارب أن يأمر بهء وذلك قاله الراوى تظرًا إلى ظاهر الأمر حيث إنهم أحضروه ف 
الحكم عند الإمام» والإمام اشتغل بالتفتيش عن حاله -والله تعالى أعلم-. 
(۳) قوله: ””فاقتلوه واقتلوا البهيمة“ قيل: إنما أمر بقتلها لعلا يتولد منها حيوان على صورة إنسان أو إنسات على صورة حيوانء وذهب الأئمة 
الأربعة إلى من أتى بهيمة يعزر ولا يقتلء والحديث محمول على الزجر والتشديد. 


قوله: ( فأمر به الخ ) أي تصدى إلى الأمر لا أنه أمر » فإنه كيف يام الحد قبل الاعتزاف والبينة؟ فإته ليس مذهب أحد. واعلم أن 
حم البهيمة المزنية ليس جحرام. 
قال الحجازيون : إن اللواطة مثلل الرنا حلداً ورجماً » وقال العراقيون : لاحد عليه وإن كان أشد من آلزنا فإنه ليس بزنا ويعزر اللإمام عا 


]۹ وقي نسخحة بشار: «المستكرهة) وهر أظهر . 


أبو اب الحدود 31 :۲0 :۱0۸ 
قَالَ: قال رَسول اله : «مَن وَجَدتمُو يعمل عَمَل فوم لؤط الوا الفَاعل وَالْمَفْعُوْل به». 

وفي الاب عَنْ جار و أبي هريره وما تغرف هَذا الحَدِيت عن ابن عباس عَنِ النَبيّ تلا ِن هذا الوجه وروی مُحَكَدُ 
ابن إشحاق هَذا الحديت عَنْ عَمُرو بن ابي عمرو فقَال: مَلْمُون من عَمِلَ عَمَلَ قوم لؤط. 

ولم يكز فيه َء وذكَرَ فيو مَلْعُونْ من أتى بَهيمة. وقد روي هذا الخدت عَنْ عَاصِم بن ُمَرَ عَنْ سَهَيلِ بنِ أبي 
صالح عَنْ آپيه عن بي هُرَيرة عَنِ الي تلا قال: الوا الفَاعل وَالْمَفْعول به». 

هذا حديتٌ في إِشَادِهِ مَمَالّ. ولا تلم اڏا رَو عن شهيلِ بن آبي صاع عبر عام بن ڪر المكريه وام ب ر 
بُضَعُفٌ في الحديث من قبل جفظه. واخْتَلَّفَ أهل الملم في 2 اللوطة ؛ قَرأى بَعْصَهّم أن عَلَيهِ الرَجْمَ أحْصَنَ أو لم 
بخص وهَّذا قول مالك والشافعيَ وأحمَدَ e‏ 

وقال بغض أغلِ الملم من فمهاءِ الَابمين ي مِْهُم: الحَسَنٌ البَصريّ وإبرَاهيم الَحْميّ وعَطاءُ بُ أبي راح وعَيْرمُم قالوا 
خد الوط حَدُ الراني وَهُو قول الثوريّ وهل الكْفًة. 

I‏ يئ ارون حَدننا همام عَنِ القَاِم بن عَڍِ الَاجڊِ لكي عَن عي اله بن 
مُحَمَدِ بن عقیل؛ أنه سَمعَ جًابرا قال سول اله فللاز: إن أخْوَفَ ما أخَاف عَلّى متي عَمَل قوم لوط 

ذا حي حسڻ غريب ٳِنَا فة من هَذا الوه عَن عبد اه بن مُحَكِ بن عقيل بن ابي طالب عَنْ جابر. 

۰ ۰ ۰ باب ما حَاءَ و في المُرنّد‎ - ٥ 


م ء 


۸“- حَدَتنا أحمَدٌ بن عَبْدة الضبّيُ حَدتنا عبد الوَهَّاب اقفن حَذَننا ايوب عَنْ عكرمَة؛ أن عَليًا حرق قَومًا ازتدوا 


() قوله: ' واحتلف أهل العلم ف اللوطى قال الشيخ ابن الممام: من أتى امرأة أى أجنبيّة ف الموضع المكروه أى دبرهاء أو عمل عمل قود 
لوط فلا جل اغانه عمك اى نيمه ولکنه يعر و يسجن حي وت أو یتو ب ) ولو اعتاد اللواطة» قتله الإمام حصنا كان و غير حصن 
سياس وقالا: هو كالزناء وهذه العبارة تفيد اعترافهما بأنه ليس من نفس الزناء بل حكمه حكم الزناء فيحد حلدا إن لم يكن أحصن» 
ور حًا إن أحصن ولأبى حنيفة أنه ليس بزناء ولا ف معناه» فلا يثبت فيه حذه» وذلك لأن الصحابة اختلفوا ثل موجبه» فمنهم من أو حب 
فيه التحريق بالنار» ومنهم من قال: يهدم عليه الخحدار» ومنهم من نكسه من مكان مرتفع مع إتبا ع الجحجارةق فلو كان زنا أو فل معناه 
يختلفواء بل كانوا يتفقون على إيجاب حد الزنا عليه فاحتلافهم ف موجبه وهم أهل اللسان» أول دليل على أنه ليس من مسكّى لفظ 
الزنا لغةٌ ولا معناهء أما حديث الباب فلو سلم حمل على قتله سياسة ومع ما فيه من الترددى والمقال نم جخبر أن يقدم به على القتل مستمرا 


على أنه حد 


بدا له من الإحراق أو هدم الحائط عليه » و كان مأحذه في القرآن من تدمير قوم لوط. و حديث الباب لنا فإنه قتل » والقتل ليس جحد » فإ 
قوله: ( أهل الكوفة الج ) ليس هذا مذهب أهل الكوفة » بل المذهب ما ذكرت وئبت الإحراق والهدم وغيرها عن الصحابة » وإحراق 
باب ما جاء فى السمُرتد 


e a a O a a 
عند الحجازيين » ول المسألة حديثان عامان معارضان فيقاسم في الأصول » نعم أحر ج الحافظ حديثاً قوياً صريحاً حاصاً في قتل المرتدة » وما‎ 
أجابه أحد من الحنفية ولكنه يقتضي جواباً شافياً عنه.‎ 

قوله: ( حرق قوماً ا ) وهؤلاء الذين اعتقدوا سراية الألوهية فى علي عياذاً بالله كان رأسهم عبد الله بن سبأً رأس الروافض » وزعم 
أكثر الشارحين أنه أحرقهم وهم أحياء » لكن ثي تنهيد أبي عمر أنه أحرقهم بعد قتلهم وروى عليه رواية, 

وأما مسألة الإحراق فمأحذ من قال بعدم الجواز رواية أي هريرة قال : ر تعا رس ل ا 0 - فقال : « إن وجدع 


]١[‏ من نسخة بشار. 


اوا العحدود 1۵ :۲۸ح SN‏ 


ا قبع ذلك ابن عَبّاس فمَال: لوک كنب آنا تلهم قول رَسُولٍ آله لی ال وول اف 8 : من دل دنه فال 
ولم أك لأحَرَتَهُم لان رَسول اله ب قَال: دلا َعَذبّوا بعّذاب اقه» فل ذلك علا فقال: صَدَقَ ابن عَبّاس. 

هذا حديث حَسٌ د صَجيخ. والعَمَل على هَذا عِنْدَ أهل العم في المُرَْدٌ. 

راختلفوا في المَرأةٍ إا ادت عَن الإسلدم؛ نقَالّثِ طَابقَة من اهل العلم: قل وهو قول الأوزاعي وأحمَدَ. وإشحاق. 


م ق 


۹ -- خد حَدتنا أو كريب وأبو السائِب قال +ع ی تات عن رد یي کد فن اي زتعن جو ل رده عن 
أبي مُوسى عن الي تلاز قَالّ: ممن حَمَلَ عَلينا الخلاح فليس يه" 
وفي الاب عن ابن عَمَرَ وابن الرَيّر وآبي هُرَيرَةَ وسَلمَة , بن الأكوع. حَديث أبي مُوسّی حَدیث حَسَنْ صحيځ. 
ا 
ET‏ دنا احم بن نيع دنا أو شعاوبة عَنْ إسماعيل بن مُشلم عَنِ الحَسَنِ عَنْ جُندّب قال: قال رَسول اه لا: 


El 


(r۳) 


«حَد الاجر صَرَبَةَ باليف» 
هذا حِيكٌ لا غر مرفوعاً إلا ِن هذا لوجي وإشماعيل ب ششلم المَكَيّ بضغف يُضعّف في الخديث من قبل حفظه. 
وإشماعيل بن شيم لبي البَضري. قال وكيغ: ُو مه ويڙوي عن الحَسن أبْضا. والصًحيځ عَنْ جُندب مَوقوف. رالعتا 
لى هذا الحديث عند بض أهلٍ العم من أضحاب الي تلاز وغيرهم. وُو قول مالك بن أنّس. وقال الشافعي: إنْمَا يِفَل 

الگاجز إذا کان بَعْمَلٌ من سخرء ما يبْلمّ الكُفْرَ فإذَا عمل عَمَلاً د دون الكفر فلم َر عليه قنلد. 
۸ - بات ما حَاءَ فی القال ما بصت به 


م 


- حدڻنا مُحَمَد بن عَمُرو دنا عبد العَزيز بن مُحَمِ عَنْ صالح بن محمد بن اة عن سَالم بن عَِدِ اله بن 


(ا) قوله: ادوا عن الإسلام قیل: هم قوم من السات ص حاب خد اله ي ا > أظهر الاساام ابتعاء بلفتنة ۾ نضليلا د لأمة واذعوا 
أن عليًا هو الربٌ» فأحذهم رضى الله عنه واستتابهم» فلم يتوبوا فحفر هم حفرّاء وأشعل النار» ثم أمر بأن يرمى بهم فيهاء و كان ذلك 
احتهاد! منه و رايا ومصلبحة ف از جر ھم وزجر سائر المفسدين من أبناء حنسھهم» یدل على ذلك انه ا بلغه قول ابن عباس فال: صدق 
ابن 2 سوال أعلم-. (اتلمعات) 

(۲) قوله: ' ا e‏ ا أى حمل على المسلمين لإ سلامهم» فليس امسلم» وإ م بحمله له فقد احتلف فيه وقي[ : معناه 
ا یس متخلقا بأحلاقنا ولا عاملا بستتنا. (جحمع البحار) 

(۳) قوله: ‏ ضربة بالسيف“ يروى بالتاء وبااء وعدل عن القتل إلى هذا كى لا يتجاوز منه إلى أمر آخر. (جحمع البحار) 


فلاا وفلاناً ‏ لرجلون من قریش ‏ فأحرقوها باننار » تم قال الخ » وأصل 1 واقعة أنه لا حلص ابا العا رأخحذ منه الوعد بأنه ير سل ر 
إلى المدينة فارسل جي اد غو - زيد بن حارنة نغتل E‏ ا البي E E‏ 

أصحابه ف أثره ليحرقوه تم منع عن الإحراق » وزعم بعض أنه عليه الصلاة والسملام اطلع على الخطاً في حكم الإحراق ٠‏ أقول : لا داعی إل 
هذا بل هذا إمهال في دار الدنيا ومساحة ليؤحذ قي 'لأحرة أشد الأحذ » ولا بدل على منع الإحراق » ولبت الإحراق عن الصحابة أيضاً › 
ويي الدر المختار ص ( ۳۳١‏ ) : جواز إحراق اللوطي » وروي عن أحمد بن حنبل حواز إحراق الحيوانات المؤذية من القمل والزنابير و غيرها 


۾ به أحذ کله یلم ابد ملد 


باب الال ما يُصنع به؟ 


أي بطع يد سارق مال الغنيمة أم لا؟ 


ابواب الحدود ۲ بج:0 


عُمَرَ عن عَْدِ الله بن عُمَرَ عَنْ عُمَرَ؛ أن رَ E E‏ زه غل في سبل اله | فأخرقوا ماعه» قال صالخ 
ا َع سال ب عبد اله فَوَجَد رَجُلاً قد كَل فحَدّتٌ سَالِمٌ بهذا الحديث فَأمَرَ به فرق مناه فوج 
في منَاعه e,‏ فقال سَالِم: بغ هَذا ولق شه 

هذا حديت عرب" لا تَغرفةُ إلا من كَذا الؤجه. والعَمَلُ عَلّى هَذا عند عض أهل العم ومو قول الأؤرَاعِيّ وأحمَدَى 
وإشحاق. ۰ 

وال ا فن هدا اديت فال إنا ری هذا الځ بن مُحمُدِ بن رَائِدة وهو أو وَاقد اللي > وشو مُنگه 


الخدبث. E‏ وقد روي في غير حديث عَن الَبيّ تل في العَال ولَم ا فيه بخرق مَتاعه. وقال هَذا حَدیٹث 
غریب. 
e‏ ین بول لار با مخنلٹ 


ج 


E. تا‎ 
۰ 


عِکرمَة عن ابن عباس ٤‏ ا إا وجل يلجر ا بهودی' " اضرو ریق إا Rh‏ 
شري ومن َع َل َا س اقلوه “ 

هرز ! حَدِيتٌ لا تغرف إلا ِن هَذا الوَجه وإبرَاهيم بن إشمَاعِيل يَصَعّفٌ في الحَدِيث. وقد وي عَنِ الي اڈ ن غير 
رجه رَوَاءُ اليراءُ بن عَازب» وره بن ن اياس المزن ِیٌ؛ أن رَجُلا تَرَوّج امْرَأةَ أيه فَأمَرَ الي تا بمَنْله. وَالعَمَل عَلى هَذا عند 
أضحابئاء قالوا: س اى دات مَخرَم وَهُوَ بعلم قعَلَبه القشل. وقال أحمَدٌ: مَنْ تَرَوّح أَمَهُ مه قبل وَقَال إشحاق: مَنْ وَقَعَ عَلْى ذَاتِ 
مَخْرّم قتل. 

۴ - باب ما جَاءَ في ازير 


-— عاف الت بن عون برت ین آي کب عن كبر ین عبد اد بن اا عن شابعاد بن بغار 


)١(‏ قوله: ”غل ف سبيل الله“ أى سرق من مال الغنيمة» والغلول الخيانة فى المغنم» قوله: فأحرقو! متاعه أى غير ما غل فيه لأنه حق الغاغين› 
قال المانعون: كان ذلك فى أول الأمرء ثم نسخ أو تغليظ وتشديدء وله أحمد على ظاهره -واله أعلم-. 

)١(‏ قوله: ”هذا حديث غريب“ قال الطيى: هذا حديث غريب» وذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر هذا الحديث منهم اخسن قال: حرق 
ماله إلا أن يكون حيوانًا أو مصحفاء وكذلك قال أحمد وإسحاق» وذهب آحرون إلى آنه لا حرق رحله» لکنه يعر على سوء صبنيعه» 
و إليه ذهب مالك والشافعى و أصحاب أب حنيفةء ولوا الحديث على الزجر والوعيد دون الإيجاب -انتهى-. 

(۳) قوله: ”يا يهودى“ قال الطبى: فيه تورية وإيهام لأنه يحتملل أن يراد به الكفر والدلّة؛ لأن اليهود مثل ف الذلة و الصغارء والحمل على 
اتان أرحح للدرء ف الحدود» وعلى هذا المختت. 


)٤(‏ قوله: ”فاقتلوه“ حکم أحمد رض الله عنه بظاهره وقال غيره: هذا زجر» وحكمه حكم سائر الزنا. (الطيى) 


قوله: ( فأحرق متاعه الخ ) يدل حديث الباب على إحراق الال تعزيراً » وقي عامة كتبنا نفي التعزير بالمال وأنه منسوخ » ووجحدت في 
الحاوي القدسي حواز التعزير بالمال عن أبي يوسف. 
باب ما جاء و في التعزير 
حديث الباب حديث الصحيحرن وغربه المصنف لأن طريقه غريب › وقالر : إن حديث الباب صحيح» وليس عليه عمل أحد من الفقهاء 
فإن التعزير عند الكل زائد على عشرة جحلدات » وفتاوى الصحابة تخالف المرفوع » والمرفو ع أيضاً صحيح » وقال ابن دقيق العيد : بلغنا من 


أبواب الحدود TY‏ ب E:‏ 


ک 


تر 


ن عبد الوّحمن بن جَابر بن عد اله عَنْ أبي بُرةَ بن نار قال: قال رَشول اف ث: «لا جلد قوق عَْرٍ جَلدَاتِ" إلا في 
خد من دود افي». 

وقد رَوَی هذا الحديكٌ ابی َة عن يكير فأخُطاً في وفَال: عَنْ عبد الرّحمَن بن جَابر بن عَبْدِ اله عَنْ أبيه عَن الي 
8 وُو خَطا. رالصَجيځ دبك اللي بن سي لما هو َد الرُحكَنِ ب جابر بن عيڍِ افو عن بي بز بن تا عَنِ عن التب 
تلا وهَذا حَدِيت غریب لا َعْرقَةُ إلا من حَدِيث بير ب بن الأشج. وق اَلَف أل الِلْم في التُغزبر. وأخسن شَيْءٍ بى 
فى التَغْرّير هذا الحدبث. 


6 


() فوله: ”لا بُحلّد فوق عشر حلدات“ قال الطيى: قال أصحابتا: هذا الحديث منسوخ واستدلوا بأن الصحابة -رضوان الله عليهم- 
جاوزوا عشرة أسواط» وقال أصحاب مالاك: إته كان مخضا بزمن البى صلى الله عليه وسلم رهو ضعيف» وقال جمهور أصحابنا: س 
تعزير كل إنسان؛ a a E‏ ولا يعرّر الح أربعين -انتهى- وعند أبى حنيفة ومحمد: ار 
ا وذكر مشايخنا أن أدناه على ما يراه الإماءء كذاف المداية . 


بعض حفاظ العصر أنه يقول : إن المراد بالحدود ليست حدود الفقه بل حدود القرآن » آي مناهي الشر ع فمراد الحدیث أن لا يعزر على 
أشياء حقيرة صغيرة أزيد من عشر جحلدات » أقول : إن المراد بهذا البعض هو ابن تيميةء أقول : يمكن أن يكون مراد حديث الباب سد مظا م 
الحائرين أي المنع عن التعزير على أمور محقرة » والله أعلم. 


انوا ال ۲۸ :ا ح:۱16 


أبوابٌ الصَبْدِ 
عن رَسول اله صلی اله عليه وسلم 


ENE EE 

64 - حَدبنا أحمَدٌ بُ مَنيع " حَدَنا يزيد بن ارون حَدَّتّنا الحجًاج عَنْ مَكخُول عَنْ أبى تَعْلبة. والحجّاج عن الوّليد 
بن ابي مالك عن عائذِ اله بن عبد اله أل سَمع أا َة الحْسَبي قَالٌ: قْلْتٌ: يا رَسُوْل الله إا أهلْ صَيْد. فقًالً: E‏ 
كلك وكرت اشم اله عليه قأمسك عَلَيْك " فكل» قَلْتُ: وإن قل قَالّ: «وإن فََلَ» فَلْتْ: إا أهلٌ رَني. قال: «ما رَذّٺْ 
عَلَيْك فوسك فَكلْ» قال: قَلْتٌ: إن أهْل سَفر نَم باهو دِ واللَصَارَّی والمَجُوس فلا نَج عَيرَ آيتهې ا «فإِنْ لم دوا 
یرما اوها الما" تم وا فبها واشریوا» 

وفي لتاپ عن عَلِيّ بن خانم وهَذا حَدِيت حَسن. عاب اله هو بو إدريس الخّولاني. 

۵ - جحد حدقا قحھوۂ بی یلان ننا قيضا دنا سيان ن نشور ن إبراجيم عن عام بن الحارث عَنْ عدي 
بن حابم قال قلت: E E a‏ «کل ما أَمْسَكىّ عَليْك» قَلتٌ: ا رسود انه ولف فكل 
قال: «وإِنُ فلن ما لَم يَشركّها كلاب من غیرهَا» قال: قلتٌ: يا رول اله إنًا تمي بالمغْرَاض؛ قال: «مَا ق" فكل وما 


)١(‏ قوله: ”فأمسك عليك“ هذا يشترط إذا قتله الكلب» أما إذا لم يقتله بل أحذه الكلب» وأكل منه شيئاء فوحد حيًا وذكى فهو جائز 
آکله. 

(۲) قوله: ما ردت عليك قوسك“ يعن ما صدت بسهمك فکل. 

(۳) قوله: 'فإن لم تحدوا غيرها فاغسلوها بالماء قال الطيى: إنما نهى عن الأ كل فيها لأنهم يطبخون فيها الخنزير» ويشربون فيها النمر 
کان و یشهد عليه ما د کره ابو داود مدا قال: إا جاوز اهل الكتاب وهم يطبخون ثل قدرهم ا خنزیر» ويشربون فل آنيتهم الخمر 
اسلق ی فعلم من هذا أن الذين يستعملون النجاسات لل آنيتهہ کا A‏ ۾ شار الخمر؛ فلا يجوز استعمال ظروفهم بدي ل الغشل» 
ولا أكل الطعام المطبوخ ف آنيتهم -والله تعای بالصواب-. 

)٤(‏ قوله: ”معلمة قال القارى ف "شرح ١‏ الموطاً“ : المعلم هو أن يوجد فيها ثلالة أشياء: إذا أشلى استشلى» وإذا زحر انرجر» وإذا أحذ 
اليك اسلف و اكل فإذا قعل ذلك مرارا و اقلها تاه كاك معلا تل بعد ذلك ينها و كنا قال الى 

)١(‏ قوله: ”حرق“ الخرق -باخاء والزاء اللعجمتين- معناه نفذه كذا فى ”الطيى“ 


واب الصيد 


باب ما جاء ما يكل من صيد الكلب وما لا يؤكل 
تفصي| ١‏ لكب المعلم والبازي المعلم مذ كور في الفقه » والمختار عندنا أن جرح ا لكلب ولا ينق » فإذا حنق فقد حرم الصيد. وأما صيد 
البندق فحرام عند الفلاة بلا تز كية فإن فيه الدفع لا لحد » وفيه حلاف مالك بن أتس. 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث في النسخة المندية مورا من حديث «محمود بن غيلان»» و «محمد بن ججى»» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار 
وحفاظا على أرقام الحدیت. 


EWE 14 TE 


أَضَابَ بعَرضه فلا ناكل 

6م( حَدَتّنا مُحَمَدٌ بن یی حَدندا مُحَمَدٌ بن سف حَدَنّنا سيان عَنْ مَنصُور نحو إلا أنه قال: وسُيرً عَنِ 
المغْرَّاض 

وهَذا حدیٹ حَسَنَ صجبخ. 

۲ - باب ما جَاءَ في صَيدِ كلب المَجُوسِيّ 

دنا بوش بی عیسی دنا وځ حَدنا قري عن الاج عَن الاسم بن أبي بره عن سُلّيمانٌ اليشكرِيّ 
عن جَاہر بن عَبْدِ اله قال: هيا عن صَيدِ كلب المَجُوسِيّ 

ا عدت کیت ا ی عا وی ھا کے کد اق ار یا تن را 
العَجُوس. والقَاسِم بن أبي بره ُو القَاصِم بن نافع الَكي. 

٣٣‏ - باب في صَيدِ لرا 


۷ - حَدتنا ضر بُ علي وهنا وأبّو ار قالوا: دنا عت بن يُونس عن مُجَالِِ عَن الشعبيّ عن عَِيّ بن حاتم 
قَالّ: سَألْتُ رَسول اله ا عن صَيدِ البازي. ففَالّ: «ما متك عَلَيْكَ فكل». | 


ذا حديتٌ لا تغرف إلا ين حخديث مجالد عَنِ لشي a SEPE‏ لا يرون بيد البرَاة وَالصْمَور 
ال : رة هُ هو الطير الي بصا به من الواح" الت قال اه تعالّی: وما عَلْمْتّمْ ءِ مِنَ الجَوّارح4 فَمَرَ الكلابَ 
والطيرَ الذي بُصاد به. 

وقد رَخْص بَغْض أهْلٍ العم في صَيِدِ البازيٰ و إن اكل مل وقالوا: ّما تَعْليمة إجابة وكرهَة بَعْضْهُم. والفْفَهَاءء أكترهُم 
قالوا: اكل وإن اكل منة. 

٤‏ - باب في الرَجُل يَرمي الصّيد يعيب عَنه 

ON i E Ka GG e Cah 
دي بن حابم قال فلْک: ا ر سول اله أزْمي الصَيدَ فأجد فيه مِنَ العَدِ سَهْمي. قال: «إذا عَلِمْتَ أن سَهْمَكَ قله ولم َر‎ 

ار سبع فکل» 

هذا حَِيتٌ حَسَنَّ صَجيخ. والعَمَل عَلَّى هَذا عند أهل الملْم. ورَوَى شَعبَةَ هذا الحَديك عَنْ أبي يشر وعَبْدِ المَلِكِ بنِ 


فيه 


رة عَنْ سَمِيدِ بن جُبټر عَنْ عَدِيٌ بن حَاتم. وكلا الحديثين صَحيخ. 


AE NEE N PEGE IEE TE قوله: ”الحوارح“ قال القارى فى "شرح الموطاً": والمراد‎ )١( 
قإذا وحد ذلك منها مرارل أله‎ Ce بوحد فیها ثلاثة أشياء: إذا أشليت اسنشلت» وإذا زحرت انرجحرت» وإذا أعحذت أمسكت‎ 
ثلاث مرات» كانت معلّمة يحل قتيلها إذا حرحت بإرسال صاحبها -انتهى-.‎ 


باب ما جاء في الرجل يرمي الصيد فيغيب عنه 


في المسألة قيود سبعة عندنا ما استقصاها إلا الزيلمي شارح الكنز ؛ منها : أنه لا خلس عن طلبه. | 
قوله: ( إن سهمك قتله ال ) قي هذا عندنا تفصيل فإذا رماه فوقع على الأرض فذهب ثم وقع فمات لا يحل » وإذا رماه فوقع على 
الأرض ولم يذهب ومات فحلال. 


۱٤۷۱:۷: 1Y اترات آلف‎ 


وقي التاب عَن أبي تغلية الحشني. 
ه - باب في من يَرمِي الصَيدَ فيَجده متا في الْمَاءِ 
۹ -- خد حدثنا أحمَدٌ بن مَنيع حَدَتّنا ابن المُبارَكِ قال: أخجزني عاص الأخول عن الشعبيّ عَنْ عَدِيّ بن حابم قال 
o e‏ «إِا رَمَْتَ بسهمك فاذكر اسم اف قان وَجَدتهُ َد فل فَكَل إلا أن تَجده قد وفع في 
نلا تأكل» قإنك لا تذري ألْمَاءُ قله أو سَهْمْكَ. 
هَڏا حَديٹ حَسَنْ صحيځ. 
٦‏ - [باب ما جَاء فى اللاب اكل من الصيد]" 
۷٣‏ حدقنا اپ بي عر دنا سيان عن مُجَالِِ عن لسعب عن عَدِيّ بن حابم قال مأك رول اله ل عن 
صَيْدِ الكلب العم قال «إذا أَْسَلْتَ كلك [المُعَلمَ]' وذَكَزْت اشم ول ان ف إن اكل فلا يأل انما 
ET‏ ا رَسُول ای أرَأيْتَ إن الط کلابتا كلاب أخْرَی؟ ' قال: نما كرت اشم الله عَلّى كلہك. 
ولم رة عَلّى عَيْره». 
قال سُفْيَان: کرة له له أكلة 
الَاء أن لا اكل 
وال بهم في الأبيحة. إذا فطع الحْلْمُومٌ فَوَقَعَ في المَاء قَمَاتَ فيه انه بُوكل. وَُوَ قول ابن الْمَُارَك. وقد اَلَف 
أل اليم في الكل إذا أكل من الصيد فقال أكترٌ آهل اليلم: إذا اكل الكَلْبُ مته فلا يَأكز. وَهُوّ قول سَْيانَ وعَبِدِ اه بن 
البرك والشَافعيٌّ وأحْمَدَ وإشحاق. 
وقذ رَحَصَ بَعْض أهْل الملْم مِنْ أضحَاب الى تة وَعَيرهم في الأكل مه وإن أَكَلّ الكَلْبُ من 
۷- باب ما جَاءَ في صَيْدِ عاض" 
-- خد e E ES‏ > دنا ر كربا عن الشعبيّ عَنْ عَدِىّ , بن حاتم قال: سَألْتٌ الي عه 


e 


صيّد المعرَاض. فقال: «ما اوت بده کل وم ات بعر ضه فهر وَقْذ» 


". والعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عض أضحاب اللَبيّ تة وعَيْرهِم في الصَيدِ والذبيحَة إذا وَقَمَا في 


TN : صیده لما فی كتب الستة من قول عدى بن ابن حاتم‎ EEE قوله: کلاب اغری. ف الرهان'‎ )١( 
لى ات عه وح لا تأکل ا ل کل ا عل کل ار‎ RR 
قوله: ”العراض“ -بكسر الميم- خحشبة ثقيلة أو عصا ف طرفها حديدة» وقد يكون بغير حديدة» هذا هو الصحيح ف تفسيره» وقال‎ )۲( 
الهروی: هو سهم لا ريش فيه ولا نصل» وقيل: سهم طويل له أربع قدد زقاق» فإذا رمى به» اعترض» وقيل: هو عود رقيقق الطرقين غليظ‎ 
الو سط إذا رمی به ذهب مستويًا.‎ 
ت‎ ۴ 4 r ع و‎ 1 2 o“, IF 5 ٤ N - 
قوله: وما أصبت بعرضه قال ف البرهان : إن قتله المعراض بعرضه اء الندقة» ا او سطح» او جیل» فتردی مه إی‎ )۳( 
الأرض» فمات» حرم ثل هؤلاء الصور كلهاء أما المعراض فلما روينا من قوله صلى الله عليه وسلم: ””وإن أصابه بعرضة فقتل فلا تأ كل‎ 


]١[‏ هذه الزجمة ساقطة من النسخة افهندية أنبتناها من نسخة بشار. 
[۲] لفظة «المعلب» ساقطة من النسخحة اضندية» أبتناها من : نسخحة بشار. 
)٣[‏ و کذا في النسخحة اهندية» وق نسخة بشار : «أكره له أكله». 


أبواب الصيد 1۳1 :اح ٤۷۲:‏ ۱ 


۷۱ م)- حدتنا ابن أٻي عُمَرَ دنا شفيان عن كربا عن اشُعبيٰ عن َد , بن حاتم عَنِ الي لار تخو 
هذا حدیث صَحیځ. . العمل عَلّى هَذا عِنْدَ أهْل المِلم. 
۸ - باب في البح بالمزو؛ 

7 -- حَدَتنا مُحَمَد بي يى حَدَّنا عَبْدُ الأغلّى عَنْ سَميدِ عَنْ فاده عن الشَعْبيّ عَنْ جَابر بن عَبدِ اله؛ أن رَجُلا من 
وه صَادَ ارتا أو انين قَذَبَحَهُّما بمو َلْهَا حى لقي رَسول افرئف E‏ ره باكلهما. 

واا ا ر را وعڍي بن ڪام وقد رخص بَغْض أهْل العلم في أن بمَوْوَة ولم 
يروا بأكل الأرنّب اسا وف رل اأکثر آهل اليم وقد رة د بَعْضهُم أكل الأرْتب. ET‏ حاب بُ الشَعْبي في روَايَة هذا 
الحديث. فروَى داو ب ابي هند عَن الشْغْبيّ عَنْ مُحَمَدِ بن صَفوَادّ. وروی عَاصم الأول عَن الشعْبيّ عَنْ صَفْوَانَ بن 
ا 

وروی جاپڙ الئفِيٰ عَنِ لسغي عن جَاپر بن َب اله تخو حب اة ن الشغيي. تمل أن يَكودٌ الشَعبِيّ رَوَى 
عنما حميعاء قال مُحَمَدّ: حَد بت الشَعْبيّ عَنْ جار عَيرُ مَحفوظ. 


فانه N‏ لأنها تدق وتكسر ولا تحر وأما وقوعه ف الماء» فلما روينا من قوله صلى الله عليه وسلم: ”إلا آن 
ر NS‏ تعال: وا لموقوذة والمعرذية والنطيحة4. 
ج ”أن يذ كى .مروة“ وف ”البرهان“: ويذبح بكل ما أنهر الدم كمدية ومروة -وهو حجر حا5- وليطة -بكسر اللام- قشر القصب 
لا فی سنن أب داود والنسائی عن عدى بن حاتم قلت: ”يا رسول اللّه! أرأيت أحدنا يصيب صيدا وليس معه سكين أيذبح بالمروة وشقة 
العصا؟ قال: أنهر الدم عا شعت واذكر اسم الله تعالى“. 


V1: 1 ER E 


۹ في ي کراچي ال 
وف لباب عن ناض بن سَاريَةٌ 3 َم عباس وباب e‏ هُريرة و آي الذرَداء حديث 
غریب. 


۷ - کل دنا مُحَكْد بی بَحبّی ویز واحد قالوا: ی ا نى آم حَبيْبَة 


م 4 


ْب العزْبَاض بن سَاريَةَ عَنْ أيبها؛ أن رَسول اله تلا ّى ڌم ير عن ل ڊي اپ يڻ الشب وع ل ي يلپ بو 
لی . وعَن لحوم الْحُثر الأهْلية. وَعَنِ الْمْجََمَف وَعَن الخليسة وأن نُوْطأ الْحَبَالّى " حَكّى يَصَعْنَ ما في طوبه قَالّ مُحَمَدٌ 
ن یخیی خو القطميٰ : شل أو عَاصِم عَن المَجَشمة؟ فقال: N E‏ ب الطير أو ايء ء یری > وسل عَن الخَليسة؟ فقًال: 
الذِئْبُ أو السيع ‏ بُذركة الج بأد مه فْيَمُوْتٌ في بده فيل أن بذ کتها. 
0۵ “- حَدَتنا مُحَمَدُ بن عب الأغلى» حَدّبّنا عَبْد الرَرَاق عَن الوريٰ عَنْ سِمَاك عَنْ عكرمَةَ عن ابن عَبّاس قَالّ: نَهّى 
رشول اه اد أن َّد سَ٤‏ فيه الوح عَرَضًا". 
١‏ - باب في دَكاة اجنين " 
س حَدنا مُحَمدُ بی بشارء حَدّتنا یخی بن سَمِیدِ عَنْ مُجَالد (ح) وَحَدَتنا سيان بن و كع حَدَّنا حَفْصُ بن اث 


(۱) قوله: ال تصبر بالنيل " ای صب وترم حي تقتل وتسمى المصبورة. 
(۲) قوله: ' وأن توطاً الحبالى" أى إذا حصلت جارية لرحل من السبى» لا جوز له أن يجامعها حي تضع حملهاء إذا كانت حاملة وحي 
س ن 

و فقال E a E‏ 
e‏ راجحع إليهاء قاله الطيى. 

)٤(‏ قوله: E‏ الغرض المدف» قال فى "الجمع : ومنه لا تتخحذوا شيئًا فيه الروح غرضا أى ترمون إليه كالغرض من حو جو الخلود 
ى ا 

() قوله: "ذكاة اجنين" الذكاة -بالذال المعجمة- الذبح ومنه قوله تعالى: #إلا ما ذكيتم وال حنين هو الولد ما دام فى بطن أمه. 


باب ما جاء في ذكاة الجنين 

قال الثلائة وأبو يوسف ومحمد : إن اجنين حلال بلا ذكاته فإنه تبع أمه » وقال أبو حنيفة : إن حرج حيّاً فيجحب تذكيته وإن حرج 
ميتاً فحرام » والمشهور ذكاة اجنين ذكاة أمه بالرفع » وقيل من الحنفية : إنه بالنصب فيظهر صحته على مذهب أي حنيفة » وقيل على تقدير 
الرفع : إنه تشبيه بليغ مثل ما قال : 

وعیاش عيناها وجیدش جيدها ولكن عظم الساق منش دقيق 

ولقد تكلم علماء الطرفين في حديث الات وقال ا الفتح ابن الجي: إن اراد إن كان اتحاد الذكاة لكان حق العبارة : ذكاة الأم ذكاة 
اجنين » وقي موطأً مالاك ص ( ۱۸۲ ) أثر ابن عمر محتمل لتأيد الطرفين وفيه : ذكاة ما قي بطنها ذكاة أمها إذا تم حلقه ونبت شعره » وإذا 
خر ج من بطن أمه ذبح الج ا : إن كان مراد الحديث ما قال أبو حنيفة فأي فائدة تي ذكره؟ قلت : 
هذا القول لخو » قإنه إذا نم يبرن الشار ع الأحكام فمن يبین؟ و أيضاً بعض الطبائع يتنفر عنه فتصدى الشار ع إلى بيان حلته. 


أبوابءالصيد ) 11 :۱۲ح 4۸۰ 


ن مُجَاِِ عَن بي الوَدَاكِ عَنْ آي سَمِيڍِ عَنِ ابي تر قال: «ذکاء اجنين 

وی التاب عَنْ جَابر وأبي امام وأبي الدردای وأبي قرا هدا حذیث ڪس 

وقد روي من غير هَّذا الوَجه عَنْ أبي سَمِيد سجيڊ. والعمل على مَذا ِد آهل لولم يِن أضحاپ ابن با وغيرهم وَهُوَ قول 
شمان واین المْبَارَك والشافعي وأحمَدَ واشحاق. وات الوَدّاك سمه جَبْر بن ّوف. 

۱١ -‏ - باب في کرَاهيَة کل ذي تاب وَڏِي مِڂْلَپ 

VY‏ خَدتنا أحمَدٌ بن الحسن » حَدّتنا عبد اه بن مَشلمَة عَن مَالِكِ بن آئس عَنِ ابن شهًاب عَنْ أبي إدريس الخولاني 
عن آبی ابه خسني قال: ھی رَشول افو ڪي ڪن کل ِي تاب من الجاع 

۷ م)- حدلنا سيد بن عبد الوحمَن وغیر وأحد قالوا: خد ا سيان عن الرهُريّ بهذا لاساد د نخوَه. 


3} 


ص 


هذا یت حَسَنْ صجیځ. . وأبُو إدريس الخولانيّ ناسمه سمه عاذ اله بي عبد الله. 

۸ “- حَدَنا مَحمُوُ بي عَيلالَء حَدَتنا پو التَص حَدَتنا عِکرمَةَ بن عَمُار عَنْ يى بن أبي ڻير عن أي سَلمَةَ عَنْ 
جابر قَالّ: حرم رول افه تها-َعني يوم َير - الحمُر الإنسِيةً. ولَحُوم الالء وكلّ ذي تاب مِنَ الشبا» وذي مِخْلَب يِن 
ال ۰ 

وفي الاپ ع ابي هبر وعڙټاض بن سَارئة وان ڪټاس . حدي جاپر حڍِيٽ حي ُريپ 

4 ¬- > خد نا قتع حدنا عَبدٌ العزيز ب مُحَمَدِ عَنْ مُحَكَدِ بن عفرو عَنْ أبي سَلْمَةَ عَن أ ٻي هَُرَيرَه؛ أن التب تلا حَرَمَ 
کل ذي تاب من الشباع. ) 

هدا ديت امن والعََل على هَذا عند أك أل اللم ِن أضحاب الي تلا وغبرجم. 

وهو قول عَبدِ اله بن المُبَارَكٍ والشافعيٌ وأحمَدَ وإشحاق. 

۲ - باب ما جَاءَ مَا قطع من الحيّ فَهُوَ ميّتُ 

۰ =»- خد نا هُحَمَدُ بی عَبْد الأغْلى الصَْعَاني» حَدََنا سَلّمَةَ بن رَجَاء حَدٿنا عبد الرٌحمَن بن عَبْدِ الله بن ديار عَنْ 
يد بن اسل عَنْ عَظَاءِ بن يسار عَنْ أبي وَاقِِ اللَييِيّ قَال: قَدِم التب با المَدبة وهُم بَجْمُونَ " أسْيِمَةَ الإبل ء وَيَفُطْعُوْدً 
لات المَنّم . » ققّال: ما بطع م من البهيْمَة وهي حي فهو مَينَة. ۰ 

۰ م)- حَدشنا ابراهیځ ب قوب حَدتتا أو اضر عَنْ عَبْدِ الرّحمَن بن عَبْدِ الله بن ديار نخوَّة. 

ااا وا وان ا ا و والعَمَل عَلّى هذا عند أهل اليِلم. وأبُو وَاقدِ اللثنّ امه 


(۱) قوله: ذكاة ایی“ قال ق 'ٌ 'المحمع" : التذكية الذبح والتحر» وبروى هذا بالرفع على أنه حبر الأول فحينعٍ لا حتاج إلى ذبح مستأنف» 
وبالنصب بتقدير يذ كى تذكية مثل ذكاة أمه» فلا بد عنده من ذبح الحنين إذا حرج حياء قيل: م يرو عن أحد من الصحابة ومن بعدهم 
أنه يحتاج إلى ذبح مستأنف غير ما روى عن أهى حنيفة -انتهى- لکن ف لوطا يروی عن ماد عن إبراهيم النخعى أنه قال e‏ 
e‏ قال القارى: أى لا حقيقة ولا حكمًا. 

(۲( قوله: ' ی يقطعون أسنمة الإبل جمع سنام -بالفتح- كوهان. (الصراح) 


باب ما جاء ما قطع من الح فهو ميت 
ذكر فى الهداية تفصيلا دقيقاً ني المسألة » وقال : إن مقتضى الحديث أن ابا فر ع والمبان عنه أصل » فإذا صلح الأصل قابلا للأصلية ) 


1A1: 1: E ابواب الصيد‎ 


۳ - باب في لكا ذ في الحَلتق وا 

-- خد حدتنا هناد ومُحَمَّد بن العَلاء قالا: حد تا زک عن ڪاڊ بن سلمف ح ڪا حم ب مء خنتا برب 
بن ًارون حدثنا حَكا بن سَلمَة عَنْ أبي المُشرَاءِ عَنْ أيه قال: قَلت: يا ر ول ا كو الذَكاءٌ إلا في الْحَلق والة؟ 
قال: لو طْعَلْتَ فى فَخذِهًَا لأَخرَا َنّلك». 

قال أحمَد بن منيع: قال يزيد بن هَارُونً: هذا ذ في الصَرَوْرَة 

وفي الټاب عن رايع ن خڍبج. ق إلا من حديث حَكَادِ بن سَلَمَه ولا تغرف لأبي العْشَرَاءِ 
عَنْ أ به غير هذا الحديث. وَاخكَلفوا فی في اشم آيي ارا قال بقشُهم: اشم سات بی ققطم وقّال: يار بی زز وبقّال: 
ابن بز ويْقال: إِسمة عَطارد [ثْيبَ إلى جَده] . 

٤‏ - باب في قشل الو" 

1 - خد ا ابو کریپ حدٹنا و کی و عن فيان عن سيل بن بي صَالح عن أيه ته عن آي ا ا 
قال: «مَن َل وَرَعَةَ بالضربة الأولى كان ا له كذا وَكذا حَسََةء فإن قَتَلَهّا في الضرَبَةٍ الث اة 
لها في الضربة القالة كان له كذا وَكذا حَسَتَةه. 


Û 
"o: 
E. 
يا‎ 
28 
,جخ‎ 
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د ل E‏ و ي و م ۴ ل -c-.‏ ۳ م 
ودي الاب عن ابن مَسعَود و سعد وعائشة وام شريك . وحدیٹث ابي هر بره حدیث حَسَنٌ صحیخ. 


)١(‏ قوله: ”اللبة" -بفتح لام موحخدة مشددة- إلهرمة الى فوق الصدر منحر الإبل» ومنه حديث: ”أما تكون الذكاة إلا فى الحلق واللقة“ 
اهمزة للاستفهام» و E‏ نأقية و أن الد كاة منحصر ه٥‏ فيهما دائماء فأجاب إا الضرء رة ذا ف "المحمع يعن وقت الضرورة 
جائر ق غير هذا الموضع أيصًا حي لو طعنت ق فخذها لأحرا وهذا كما يقع الحيوان فى البغر وجو ذلك ولا عكن إحراجها أو انفلتت 
دابة» ولا بعكن أخذها أو جرح صيدًا حين الاصطيادء وذكر اسم الله. 

)۲( قوله: ا بن قهطم | لقاو القهطم کزبرج اللئيم دو الصخحب علم. 

ET 9 A eT 

E e 5 (۳(‏ کک a‏ سام برص i.‏ أوزاغ ووزغانء كذاق المجمع الوزعغ 

)٤(‏ قوله: من قتل وزغة بالضربة الأولى... ل قال النووى: سبب تكثير الثواب ف قتله أول ضربة ثم ما يليها الحك على المبادرة 
بقتله والاعتناء به والحرص عليه» فإنه لوفاته رعا انفلتت» وفات قتلهء والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتلهء كذا ف ”الطيي “ 


فا مبان حرام » وإذا كان القطع نصفين فهما حلالان وقي المسألة تفصيل الفرو ع » وأشار صاحب الداية إلى حديث آحر ٠ ١‏ وا 
ا لحي فهو ميت ٳخ». 
باب ما جاء في الد كا ةؤ في الحلق واللتة 
a‏ 
قوله: ( لو طعنت في فخذها الخ ) هذه ذكاة اضطرارية » وأما الاحتيارية فتحب أن تكون قي الحلقوم واللبة. وإذا تنس الو حشي فذ کاته 
احتيارية وإذا توحش الإنسي فذكاته اضطرارية » مثل : إن سقط الحيوان في البير وقرب الموت أو تعلقت الدجاحة على شجرة وكادت 
الموت. 


]١[‏ ما بين المعكوفين من نسبخة بشار. 


ارات الد 10 :10 LAT:‏ 


٥‏ - باب في قشل الحَياتِ 

۳-> دنا فيه حا الك عن ابن هاب عن حالم بن عبد انه عن أي :ان رسو انه خا أو الخياب 
واقشّوا دا الطفيتين ” والأّرَ اّما يمان البَصَر ‏ وبْشقطان الحَبل». 

وقي الاب عن ابن مَسمُود وعَائِشة وبي هُرَيرَةَ وسَهُل بن سَعدِ. وهَّذا حَدیث حَسَنٌْ صجیځ. 

وقد روي عَنِ ابن ڪُر عن بي لباب أذ الب تلا هى بَعْدَ ذلك عَنْ قل جتان البيوتِ وهي العَوَامر . ويُزوَى عَن ابن 
عُمَرَ عَنْ رَد بن الطاب أَيْضا. قال عَبد اله بن المبارَك: إَِمَا بكر مِن قَنْل الحَياتِ [قثل]"الْحَبة اني َكُونُ دفي أنه 
فضة ولا تلتوي في مِشَينها. 

4 - حَدبنا ها حَد تنا عَبْدة عن عبد اله بن عُمَرَ بن ضيفي عَنْ أي سَمَيدِ الْخُذريّ قَال: قال رشول اله فثاا: «إنَ 
بوتکم ارا جوا يهن ٠‏ لاا فان يدا کم بعد ذلك منهن شيء فَاقَلوة». 

هَكذّا رَوَی عُبهدٌ اله بُ عَمَرَ هَذا الحَدَيتُ عَن صَيفِيّ عَنْ أبي سَمِيد. وَرَوَى مَالِك بن اس هَذا الحَدِيتَ عَنْ صَيفِيّ عَنْ 
ي ڪايپ زى مام بن َر عن ي سڍ. وفي الخديثِ قا 

٤‏ م)- حَدَبنا بلك الأنصاريٰ حَد تنا مغن حَدنا مَالِك. وهَذا اصح من حَديث عُبَبِدِ اله بن عَمَرَ. 

وروی مُحَمَّد بن عَجُلان عَنْ صَيفِيّ تخو روَايَةَ مَالكِ. 

۵ -- حَدبًنا هَنّاّ حَدَّكّنا ابن أبي رَاندَةً حَدَّتنا ابن أبي لَيلّى عَنْ ابت الاي عَنْ عَبْدِ الرّحمَن بن أبي ليلىء قًال: 
قال أو ليلّى: قال رَسول اله ت «إذّا ظَهَرَّت الحَيَةٌ في المَشكن مووا لَهّا: ًا شالك بعَهَدِ توح وبعهد سليمانً بن داد 
أن لا ينا ء فان ادت قافلومَاء. 

هذا حَدِيٹ حَسَنّ عرب لا عرف من حَدِيث تابث البنانيّ إلا مِن هَذا الوَجه من حَدِيث ابن أبي ليلى. 

- باب ما جَاءَ في قل الكلاب 


2 و ا ا 2 ت 0 م‎ aa و غ رجه ي‎ E اح ت‎ E 
حدلنا أحمّد بن هنيع حَذنا هشيم » حدثنا مَنْصورٌ بن زاذان ويّوؤّنش عَن الحَسَّن عن عبد اله بن مُغفل قال:‎ -- 1 


)١(‏ قوله: ”ذا الطفيتّين“ الطفية حوصة المقل فن الأصل» وجعها طفى شبه الخطين الذين على ظهر الحيّة بخوصتون من خحوص القل» قوله: 
والأبتر قيل: هو الذى يشبه المقطو ع الذنب لقصر ذنبه» وهو من أخحبث ما يكون من الحيات. (الطيى) 

(۲) قوله: ”يلتمسان البصر“ أى يخنطفانه عجرد نظر ا إليه بخاصية حعلها الله تعالى فى بصرها إذا وقع على بصر الإنسان» قال العلماء: وق 
الحيات نوع تسى الناظر إذا وقع نظره على عين إنسان مات من ساعة» كذا فى الطيى . 

(۳) قوله: ”وهى العوامر“ أى الحيات الي تكون ف البيوت» واحدتها عامرة» وقيل: ميت عوامر طول عمرها. (الطيى) 

)٤(‏ قوله: ”فحرحوا علیهن“ أى يقول ها: أنت فى حرج أى ضيق إن عدت إليناء فلا تلومتنا أن نضيق عليك بالتتجع والطرد والقتل. 
(الطیی) 


ورد قي الأحاديث تحريج العوامر » وقال بعض : إن التحريج منسوخ. 

أقول : قد يضر العوامر كما تدل قصة أحي فخر فخر الإسلام ذكرها في شرح الجامع الصغير » وقصة الشاه أهل الله الدهلوي رجه الله فتحر ج» 
وفي أي داود : وقال البي - صَلى الله عليه وَسَلم - : « أنا بريء تمن جخاف من الثار إل» وزعمه بعض ناسخاً. 
قوله: ( ذا الطفيعين الخ ) قيل : ذا نقطتين على الرأس » وقي : ذا خحطين من الرس إلى الذنب وبلخي من بعض وهو عندي ثقة إليٍ 


رأيت حية ذات قرنين. 


]١[‏ من نسخة بشار. 


واب الصيد ) ٦‏ :۱۸4:1۷ 
قال رول اله ل: «لولا أن الكلاب اَم يى الأتم” لأمَرت بلا كلها اشوا ینا كَل شو بهیم» 
وفي الټاپ عن ابن ڪر وجاپي وأپي افع وآيي أبّوبَ. وحديك عبد اف بن مَل حٍَ يت َس صجيڪ. ويڙوى في 
بَعْض بَْض الحَديث أن الكلبَ الاسر رَد الم يم شَيْطَادٌ والكَلْبُ الأشو ود الب م الي لا كو فيو َء م البيَّاض. وقد كرة بَعْض 
أهل اليم صَيْدَ الكلب الأْسْرَدِ البَهم. 
۰ ۷ - باب مَن أضسك كلا ما بنْقَّص يِن أجره 


e 


ر 


e‏ اشماعیل بن إتزاعیم عن وب عن تانع ن ابن كر قال: قال رَسول انه ار: «مَن 
اقتتی کلب أو انَخَذ كبا یس بار" ولا كلبَ مَاشتَة شب فص من اجره كل يوم قبراطان" 

وقي الټاب عن عَبِدِ اله بن مَُفَل وبي هُرَيرَةَ سيان بن بي رَحَيْر. . ودي ابن عَمَرَ ديت خسن صجبځ. وقد روي 

عن الب تياد أنه قال: ار کب رن 

4A۸‏ - حدتنا فيب حَدنا خاد بن ريد ڪَنْ عَمرو بن يئار عَنَ ابن َمَر؛ أل رَ شون اه لاز أمَرَ بقل اللاب إِلاً كَلْبَ 


م 


ب ا ن 2 ا £ م 
صَيْد أو كلب مَاشية قال: قل له: إن 


يا هُرَيرَةَ يَمَوْل: أو كلب ززع فن قال إن أا هُرَيرَةَ لَه زَرْعٌ 

ذا حَڍيٺ ڪس صجيځ. 

۹ ¬=- َد حَدَّتّنا عبد بن أسبَاط بن مُحَكَرٍ افر شي حَدتنا أب عَن الأغْمَش فن ااعيل بن لم عن ان ر 
بد اله بن مغل قال: إن لمن برقع N‏ ڪن وجو رول اله تلا وهو بطب فقا لّوا أن الكلابَ اَم 
ِي الأتم لأت بفنبها. قَاقتلوا منها كل اسو به بهم وما ِن أَْلٍ بيب قبطو لبا إلا ص يِن عَمَلِهم كَل يوم 
قیرَاط إلا كلب صد Es‏ 


)١(‏ قوله: ”آمة من الأمم“ معن هذا الكلام أنه صلى الله عليه وسلم كره إفناء أمة من الأمم وإهدام حيل من الخلق؛ لأنه ما من خحللق الله 
تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من المصلحة» يقول: إذا كان الأمر على هذا ولا سبيل إلى قتلهن كلهنَ فاقتلوا شرارهن وهى 
السود البهم» وأبقوا ما سواها لتنتفعوا بهن ف الحراسة. (الطيى) 

(۲) قوله: "ليس بضار“ أى الضارى من الكلاب ما هج بالصيد» يقال: ضرى الكلب بالصيد ضراءة أى تعوده» واختلفوا فى سبب نقصان 

٠‏ الأجر باقتناء الكلب» فقيل: لامتناع الملائكة من دحول بيته» وقيل: ها يلحق الارّين من الأذى من ترديع الكلب هم» وقيل: إن ذلك 
عقوبة هم لاتخاذهم ما نهى عن اتحادذه وعصيانه ف ذلك قيل: لما يبتلى به من ولوغه ف الأوان عند غفلة صاحبه. (الطيى 

(۳) قوله: ”قیراطان“ قیراط: نیم دانگ ودانگ شش حصّه درهم ومراد اينجا مقدار معلوم است عند الله. (الرجمة) 

)٤(‏ قوله: ”کلب ماشیة“ يعن سگی که برای نگهبان مواشی نگاه دارد. 

)٥(‏ قوله: إن أبا هريرة له زر ع يعي حفظ ف لأنه ښحتاج إليه. 

(1) قوله: ' فاقتلوا منها كل أسود بهيم" قال النووى: أجمعوا على قتل العقورء واحتلفوا فيما لا ضرر فيه» قال إمام الحرمين: أمر الى صلى 


باب من أمسك كبا ما يتقص مر أجره 
قوله: ( ليس بضار الخ ) من الضري ناقصاً » والكلب المجاز اقتناؤه مستثي عن حديث الباب » والاحتلاف فى دحول ملائكة الرحمة 
ا ا ا او ي 


ا ااذ ذا الحديث في السحة افندية موعڙا من حديث اخسن بن علي» و «إسحاق بن منصور» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار 
وسفاظاغلى أرقا الحدذيت. 


ازات الي ` ۳Y‏ :۱44۲:۱۹ 
وقذ روي هَدَا الَخَديتُ ين عير وجو عَن الحَسَنِ عَنْ عَبدِ اه بن مُغفل عَن اسي با 
٠۰‏ - حَدتا اخسن بن َل وعيو واج َالَو دنا َد الاي حَدنا مَغْمَر ڪن الرَهريّ عَنْ بي سَلَمَةَ بن 
عَبْدِ الرَحمَن عَنْ أي هُرَيرَة؛ أن رَسُول اله ما قال: :من تخد كَل إلا كلب مَاشية ية أو صَيِدِ أو رذع نفص .يِن أجرء 
و 
هذا حدیتٌ صحیځ. وروي قن قطام بن اين دع اه رعس في اجان الل اة ن لرل ا رادغ 
م( - حَدتنا ذلك إشخاق بن مَلْضور حَدننا حَجَاځ ب محمد عنِ ابن ريج عَن عَطاء بهذا 
۸ - باب في الذّكَاةٍ بالقَضب ويره 
- خد حدتنا هناد حَدتنا أو الأخوَص عَنْ سَمِيدِ شروت عن عبايَة بن رفاعة بن افع بن خڍيج عن آپبه عَنْ 
جذ راع ب مدع َال: قلْتُ: تَا سول اف ا تش امو دا ولس معنا مُدّى. قال الب ب : «ما انر الدّمَ ودر 
شم انه عليه فكلو ما َم كن سنا أو قرا وسَأحدُکُم عن ذَلك: أمَا الس قَعَظم وأا القَفُرٌ قَمُدَى الحَبَسَّة.. 
4۹1م( - حَدئنا مُحَمَدُ بی بسار حَدَ n GC O Ga ES‏ 


َا قَل 


عن افع بن یج عن الي لا تخوَهء ولم يذ فيه عَنْ عََايَةَ عَنْ أبيه. وهَذا أصَخ. وعَبّاء ای ن وَالْعَمَل 
لى هذا عند أل الم IEE‏ أن ی بی ولا پقظم. 
۹ - باب [ما جَاء ه في اير وابقر وال ذا َد 
فصَارَ وَحَشِبًا بُرمَى بهم أ e‏ 


۲ س- حَدّتنا هناد حَدتنا أو الأحْوَص عَنْ سَمِيدِ بن مَسرُوق عن عَباية بن رفاعة بن رافع بن خديج عَنْ بيه عَنْ 


الله عليه وسلم أولا بقتلها كلهاء لم نسخ ذلك إلا الأسود البهيم ثم استقر الشر ع على النهى من ا ا 
۲ حى السود البهيم. رالطیی) 

TT قوله: کل یوم قراط فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث والحديث السابق حيث ذكر هنا قيراط وهناك قيراطان»‎ )١( 
ف جوابه: إنه بحتمل أن يکونا ف نوعين من الكلاب» أحدها اشد اذى من الآحرء أو جختلف باحتلاف المواضع» فيكون قيراطان فن المدينة‎ 
حاصة لزيادة فضلهاء والقيراط ف غيرها أو القيراطان ف المدائن أو القرى» والقيراط ف البوادى أو يكون ذلك ف زمانين فذكر القيراط‎ 
ارلا ثم زاد التغليظ» والقبراط هنا مقدار معلوم عند الله تعال» والمراد نقص جزء من أجزاء عمله. (الطيى)‎ 

)١(‏ قوله: ”أما الس فعظم" قال النووى: قال أصحابنا: فهمنا أن العظام لا جل الذبح بها لتعليل البى صلى الله عليه وسلم فى قوله: اما 
السن فعظم» وبه قال الشافعى وأصحابنا وجمهور العلماء وقال أبو حنيفة: لا يجوز بالسن والعظم التصلينء ويجوز بالمنفصلينء وعن مالك 


باب ما جاء في الذكاة بالقصب وغبره 


بجحب الذبح .عا هو أحد » ويستحب السهل في الذبح كيلا يتأ م الحيوان. 

قوله: م يكن سن الخ ) قال أبو حنيفة : تجوز للت الس قار ع لاف الاضى ودرك ااب له ومكن أي حب قيش 
الحديث بالوحه الفقهي › وأقول أيضاً : إن قوله : السن عظم الخ إن كان المراد أن الناط كونه عظماً فقط فلا نسلمه مناطاً » وإن كان المراد 
أن النهي لكونه غير صالح للذبح » فأقول : إن أبا حنيفة أيضاً يفصل في المسألة بأنه إن صلح للذبح بحيث يكون ذا حذ ومقلوعاً فالذبح به 
حائز وإلا فلا » فلا يرد عليه الحديث المرفو ع هذا. والله أعلم وعلمه أم. 


} ذه لر جرة ساقطة من النسخحة اهندية تناها من نستخحة بشار. 


او ات ال ۳۸ اا ا 


اتا ی ين ابل القوم ولم يکن مَعَهُم َيل هرما جل بهم تة اء فمل 
سول اله علاة. ان لهه البهائم اواب اواب الو خش فما فَعَل مِنهّا هَذا افوا به هَكدًّا». 
۴مم( - دنا حثوۂ ب يلا حَدنا يځ حَدنا فيان عَن أپيو عَن عاي بن فاع عَنْ جَدَه رافع بن ديج 


عن التب لا تَحوَه. ولم يذ كز فيه عَبَايةَ عَنْ أبيه. وهَذا أصخ. العمل عَلّى هَذا عند أهْلِ المِلم. وهَکذا روَا سمب ر 
عي بن مَشرّوق من روَاية سيان 


و ار رار بالعظم دون الس كيف كان. (الطيى) 
۰ وابد e‏ و و ی اا اوی ا وک و ف ر ع ن ي 


أبواب الأضاحي 1۳۹ ب۳ :۱644 


عن رَشول اف صلی الله عليه ولم 


E 

ن مرد قن ایوا ا E‏ ا وم لخر أَحَبّ إلى اف من إغراق 
الد انه هلات يوم المَيَامَةَ بقَرُونها وأشْعَارهًَا وأظلافهًاء وان الد م لغ مِنّ اله بمَكانِ قبل أن بِقَع من الأزض. فطبيوا 

وفي الاب عَنْ عِمُرَان بن حَصَين وريد بن أرقَ. وهَذا حَدِيٹ حَسَنْ غريب لا تعرفةُ من حَديث هشام بن عرو 
إلا من هَذًا الوّجه. وأپو المُّى اسم سَلّيمانٌ بن يَرْيدء رَوَّى عَنه ابن أبن فدّيك. 

ويُرْوَى عن التي ا أنه قال في الأضحيّة: «لصَاحبهًا بكل شعَرَة حَسَّه؛. ويّروّى ١‏ بقَرُونها». 

۲ - باب في الأضجبّة بكبتّين ٠‏ 

4 - دنا يه دنا أو عَوَالةَ عن َا عَنْ أنَس بن مالك قال: «ضَُى رَشول اله بكبْشَين أقَرَتَين أمْلحَيْن 
ذَبَحَهُمَا بيده وَس وكير ووضع رجلة على صِغا جهمًا». 

وفي الاب عن علي وعائِشة ه وبي هريره وجًابر وأييٰ أ ايوب وأبيٰ الدَردَاء وأبي رافع وابن عُمَرَ وأبيٰ بكر وهَذًا 


(ا) قوله: ”الأضحية“ -بضم همزة و كسرها مع تشديد الياء وتخفيفها- وجمعه أضاحيَ -بتشديد الياء وتخفيفها-. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”ما عمل آدمی من عمل" ai e a a‏ 
بالرفع» وتقديره: وهو أحب» قوله: من إهراق الد اى صبّه» قوله: إنه" الضخ ر راحم إل ماد غلك إفراق الدم» قوله: بقرونها“ 
جمع القرن» وأشعارها جمع شعرء وأظلافها جمع ظلف» والتأنيث ف الضمائر باعتبار الجحنس» قوله: وإن الدم ليقع من الله أى من رضاه» 
قوله: .مکان ای .عوضع قبول» قوله: قبل أن يقع بالأرض أى يقبله تعالى عند قصد الذبح قبل أن يقع دمه على الأرض» قوله: فطیبوا بها 
أى بالأضحية نفا تمييز عن النسبةء قال ابن الملك: الفاء حواب شرط مقر أى إذا علمتم أنه تعالى يقبله ويجريكم بها ثوابًا كثيرًاء فلتكن 
أنفسكم بالتضحية طيبة عير كارهة ها. (المرقاة) 

(۳) قوله: ”بكبشين“ الكبش الفحل إذا أثئ» أو إذا حرحت رباعيته» وفيه إشارة إلى أن الذ كر أفضل من الأنثى» فإن لحمه طيب» قوله: 
أملحين من الملحة وهى بياض يخالطه السوادء وعليه أكثر أهل اللغةء وقيل: بياضه أكثر من سواده» أقرنين أى طويل القرنين أو عظيمها. 


(المرقاة) 
ياب ما جاء في الأضحية بكبشين 


قوله: ( الین ام املع علط السود والبياض وهدا المع ق سینا الموضع [ وختلف ممانيه بحسب اخحتلاف ET‏ 
) 
ر اف ا ا اک غ اک د ی ا سے ا و 


5 وف الدسخة الهندية: «عن عروة عن أبيه» وهر حطا والتصحيح من نسخحة بشار. 


أبواب الأضاحي 4 ب0 ۱٤۹۷:‏ 


حَدِيٹ حَسَنْ صَحبځ. 
۴ - [ياب ما جاء في الأضجِية عَن ايت" 

06۵ - خد حدنا محمد محمد بن عبد المُحاربي الكوقي حَدَننا شَريْك عَن أبيٰ الحَشَاء ء عن الځکم عَنْ حش عَنْ عَلِيّ: 
له كان يُضَحي بكَبَْين أَحَدَهُما عن الي قلا والاعَر عَنْ تفه فقيل لَه فَمَال: أمَرّني به -يعيي اللَبيّ اة - فلا ادع 
بدا 

هذا حديتٌ غريب لا تعرفَةُ إل ِن حَديث شَريك. 

وقد حص بَغض أل الم أن شى عَنِ ليت ول as‏ يى المبارّك: أحت 
إلى أن بَّْصَدقَ عَلْهُ ولا يُصّخّى. E Ee‏ ہا کله" 

٤‏ - باب ما بُعَحَبّ مِنَ الأضاحن 


ہے 
هھ ت هه 


 - 1٤۹٩‏ حد تنا أو الاش حَدتنا حفص بن ڪيا عن جنقر بن مُحَکڍ عن آي عن آي سيد الخذرِي 
خی رَسول بک افر ن فَجيل يکل في سَوَاو يشي في سَوَادِ e‏ 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صجيځ غريب لا تفر إلا ِن حديث حَفْص بن يا 

۵ پات ما لا تحور ء من الأضاجن 

E E GE E CA SE SS 
اء بين عَوَرْها‎ TE الرحمَن عَنْ ع عَبَيدِ بن فټڙوز عن الرَاءِ بن ¿ ازب رفع قال: «لا بُضځى بالعَرْجَاء بين ظلعها‎ 
ا ولا بالحَجُقاء ای لا ی‎ 

۷ م) - دتا ناد حدٿتا اپڻ آپي زائڌة حڌ تتا نة ن سُليماد بن عد الرحمَنِ عن بير عَبَيْدِ بن يروز عَن البَرَاءِ 
ڪن الٿ خو غا ها حَدی خسن صجیځ لا تر إلا ِن حديث ميد بن قرو ن البراء. ْمَل على 
هَذا الحَدِيث عند أهْل الْملم. 

)١(‏ فوله: يأکل ف سواد.. .ا" كنابة عر سواد الفم» وعن سو اد القوائم و عن سو اد العين. 
(۲) قوله: "بين ظلعها" -بسكون اللام وبفتح- وهو أن بمنعها الشى» قوله: عوراء -بفتحتين- أى عماها ف عين» وبالأولى ف العينين» 

قوله: والعجفاء أى المهرولةت قوله؛ لا تنقی من الانقاي قال التورپشي: وهی المهزولة الى لا نقى لعظامها يعن لا مخ اء من العجحف. 

(المرقاة) 


حكمها حكم أضحية الجي » قال ابن وهبان قي منظومته : 
وعن ميت بالأمر الزم تصدقاً وإلا فكل منها وهذا الحرّر. 
باب ما لا يجوز من الأضاحى 
قوله: ( الي لا تنقى الخ ) النقية المخ » إذا ذهب بعض العضو فالعبرة عندنا للفلث أو الربع أو التصف» والمختار لعله النصف. ء يمللب 
التفصيل ق الفقه. 


]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخة المندية أبتناها من لسخة بشار. 
[۲] جاء في نسخة بشار بعد هذه العبارة: قال محمد: قال علي بن المديي: وقد رواه غير شريك. قلت له: أبو الحسناء ما اسمه؟ فلم 


بعر قه. قال مسلم: ”مه -حسن. 


- باب ما يكره مِنَّ الأضَاحيّ 

4۸ - ذقنا اخسن بن عَلِيّ الخُلْوَان حَدَنا ريد ب هارو حَدَنا ريك بن عبد افد ن أبن إشَاقَ َو 
ربج بن اغمان عن علي قال «أَمَرَّنا انه علا أن تشتشرف العَيْن والاد“ وأن لا نضحي بمُمَابَلة ولا مُدابَرَة 
ولا ش EE‏ ولا خرقًات. 

i a Ca E E‏ عَنْ أب إشحاق عَنْ د ريح بن النْغْمَان 

عن عَلِيّ عَنِ النبيّ ب غل وراد قال: المُمَابَلةَ مَا فطع طرف اا والمُدَابَرَةٌ ما قط من جَانب الأذن. والشَرَقَاءُ 
المَسصَوقَة. والخوقاء المَْقَوبة 

هذا و وشريځ بن اغمان الصاِدِيٰ كفي وشُرَيځ بن الحارث الكِنْدِيّ الكوفيٌ القَاضي يُكّى 
با ميه وشريځ ب اني وني وعانی که خب وکلهم ين أضاب علي في عضر واج 

۷ - باب في الدع من الصَأنِ في الأضاحيّ 

:کد توف ا غ دنا رک دنا فان ب وا عن ڌام ٻن عَبڍ الحم عن أي کباش 
قال: جَلَبْتٌ عنما جَذْعًا إلى المَدِيتَة فكسَدَت علي فلقَعِتٌ أا هُرَيرَ ت فتاه فَقَال: سَمِعْبٌُ رَسول اله ل يَقَوْل: «نِعْمَ أو 
نقمَت الأض ية الجذَعٌ مِنَ الضَأنِ قال: فَانتَهِبَةُ الناسش. 

وفي الاب عن ابن عَبَاس وام بلالِ بن هلال عَنْ أبيها وجَابر وعُمَبَة بن عَامر ورَجُل مِنْ أَضحَاب انب تلا. 
وحديٿ آي هُرَيرَةَ حَديٹ غريٽ. وقد وي هَذا عَن أي هُرَيرةَ موفوفا. العمل على هَدَا عد أَْلٍ الْعِلم مِنْ أضحاب 
اي تل وعيرمم أ الجدّع من اسان بُخرئ في الأضجية 

۰ ¬= دنا فتَيبة حَدَتّنا اللي عَنْ يزيد بن أب حَبيْب عَنْ أي ي الير عن عب بن عاير: أن رَسول اله اة أغْطاءُ 
عتما بُقَسمُهَّا فی أصخایه ضحايَا فقي عَنّودٌ أو جذیٰ فَذ كوت ذلك لر سول اله لاء فقال: «ضځ به أنْبٌ». 

قال وَكيع: الجَذَحٌ يَكونٌ ابن سَبعَة أو سِنّة أشَهُر. 


() قوله: ٠آ‏ ف ان واانن آی نتاہلھہا حي لا یکول فيهما نقصان بمنع عن جو ET‏ -بفتح الباء- وهيو ما 
يقطع من قبل أذنها ای مقدمها شی ء٠‏ و المدايرة اشا يتح الباء و شی الي فطع عن دير اذنها. (اللمعات) 

(۲) قوله: "ولا شرقاء“ أى مشقوقة الأذن طولا من الشرق وهو الشق» والخرقاء مشقوقة الأذن ثقبًا مستديرًّاء وقيل: الشرقاء ما قطع أذنها 
طول والخرقاء ما قطع أذنها عرضا. (المرقاة) 

(۳) قوله: 'الحذع قال الشيخ ف ”اللمعات“: فل ”المداية: الجذع من الضأن ف مذهب الفقهاء ما تم عليه ستة أشهر» وقال: وذكر 
الزعفران أنه ما تم عليه سبعة أشهرء وقال: إنما يجوز إذا كانت عظيمة جححيث لو حلط بالثنيات يشتبه على الناظر من بعيد. 


باب ما يكره من الأضاحي 
قوله: ( .عقابلة ولا مدابرة الخ ) قيل : المقابلة ال قطع الطرف العالي مر A‏ والمدابرة الي قطع الطرف السافل وتغير حر أيضاً. 
باب ما جاء في الجدع من ع الضأن في الأضاحي 
تصح عندنا الي وهوابن حول من المعز » وابن حولين من البقر » وابن مس من البعير > وابن فوق ستة أشهر من الضأن بشرط أن 
يشبه ابن سنة» وأما قيد الألية في الضأن ابن ستة فقيد اتفاقي ذ كره بعض المصنقين » وما إرادة ابن فوق ستة أشهر بالحذ ع فخلاف اللغة » 
ونقول» يؤيدنا توارث السلف. 
قوله: ( فبقي عتوداً ودي الخ ) العتود ابن أربعة أشهر » والحدي ابن ستة » ودلت الروايات أن هذا من حصوصية الرحل. 


ابواب الأضاحي ۲“ ب۹ ح: ۱5۰٤‏ 
هذا حَڍيٽ حَسَنَ صجيخ. وقد روي من عير هَذا الوه عَنْ عقب بن عَامر أنه قال: «قَسم الننّ تا الضجابا ميث 
رة فسالت النبيّ تلاز فقال: «ضح بها أنت». 
۰م) - حَدَبنا بذك مُحَمَدُ مُحمد بی شار دنا زیڈ بن ارود وأو َا فالا حَدَنّنا هسام الذستوائی عَنْ بَحْيى 
e E‏ عن التَبيّ لاذ بهذا الحَيث. 
۸ - باب فی الاش شترا فى الأضحيّة 


۹۱ -- حد تنا ابو ر الحمَينٌ ب حرَْثِ حَذّنا الل بی مُؤْسى عَنِ الحُسَيِنِ بن وَاقدٍ عن لاء بن أخْمَرَ 
عن عکرمة عن ابن عباس ال. كنا مع رول اله تلا في سَفَر فَحَصَرَ الأصحى. فَاشْتَر كنا في الفَرَةٍ سَبْعة ‏ وفي البمير 
رة« 


وفي الاب عَن أب الأشد الأشلمي عَنْ أبيه عَنْ جَدّه وأبي أ أيوب. . وحدی ابن عباس حدیٹ حَسنٌ غریب لا تغرف 
إلا من حَديث القَضل بن مُوسى. 

۲ -- حدقا فة حَدَبّا مالك بن اتس عَنْ أبن الربير ر عَنْ جار قال: «نََرنًا مع رَسول اله ثلا بالحدببية الدَلة 
عَنْ سَْعَةَ والبَقرَةَ عن سَبْعَة». ۰ 

هذا حَڍيٹ خسن صَجيځ. العمل على هَذا عد أل الم ن أضحاب الي لى الله عليه وسلم برهم وهو 
قصول سيان اللَوْرِيّ وابن الْمَْارَكِ والشافعيّ وأحْمَدَ وإشحاق. فال اشاق ق: يُجُزى أَيْضًا البَعيْرٌ عَنْ عَشَرَةٍ و واځتځ 
بحدِ يٹ ابن عبّاس. 

٩‏ - [بَابُ الضحيّة بِعَضَبَاء القن و لانن" 

٢‏ - خد کا عل ب ځچر. کنا قري عن َة بن هيل عن ڪيه بن عدي عن علي قال الف 

سبع قلت فاد َلَدَّت ؟ قال: اذ E E‏ ارجا قال: إا بَلَعّت المَنسك . فَلت: فمَكشورَةٌ القَوّن. 
فقّال: لا باس موتا أو أَمَرَنا رَسولٌ اله ثا أن نستَشرف العَينَيْن والأذتين. 

هَڏا حَدِيتٌ حَسَنْ صَجيځ. وقد رَوَاهُ سيان الثوريٰ عَنْ سَلَمَةَ بن كهيل. 


)١(‏ قوله: "فاش كنا ف البقرة سبعة“ بالنصب على تقدير: أعن بيانًا لضمير الحمع» قال الطيى: وقيل: نصب على الحال» وقيل: مرفو ع 
بدلا من ضمير "اشر كنا" وال البعير عشرة» قال المظهر: عمل به إسحاق به راهويه» وقال غيره: إنه منسوخ ما هو من قوله: البقرة عن 
سبعة» والجزور عن سبعة» والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحة»ء وأما ما ورد فى البدنة سبعة أو عشرة فهو شاك وغيره حازم 
بالسبعة. (الرقاة) 

(۲( فون إذا بلغت المنسك " وف "المداية : ولا يضحى بالعمياء والعوراء والعرجاء الى لا تمشى إلى المنساك ولا ججزئ مقظوعة الأذن 
والذنب لقوله عليه السلام: ”اسعشرغفوا العين والأذن ووز أن يضكى باطماء وهى الى لا قرن اء لأن القرن لا يتعلق به مقصود 
وكذا مكسورة القرن -انتهى ختصرًا-. 


EL |‏ اللنسخة الهندية: «والحسين بن حريث» بزيادة واو العطف ي هو حطاً. 
|[ هذه الترجمة ساقطة من اللسخة افندية أتبتناها من نسخة بشار. 
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لاله آ٠‏ ع ت a‏ و eS e E‏ ۳ ت ae a IS‏ ’ 
8 ان ر باعضب | رل الاذن : فال هتادة: فد که تث ذلك ل و الت ففال: الْعضت ما نل النميسف فما 
بھی ر لي سسا“ بل 2 : : 


FT ۹ 


لك هذا ديت حَسَنّ صحيځ. 
٠‏ - باب ما جَاء أن الشَّاة الوَاجدَةَ زى عَن أهُل بَيْتِ 
e (APOE EE PLE IS -- 0‏ 
قال: سَمِعْبٌ عَطاءَ بن يسار يَمَوْل: سالك ابا وبَ: SE‏ سول اله با فقال: کان الول 
صخي بالشُاة عَله وعَنْ آهل بيت مته فيألود وبْطممُون حَسّی يهى النامى ” e‏ 
هذا حَدِيٹ حَسَنْ صَحيځ. . وعُمارة بن عبد اله هو مَدِينْيّ. وقذ رَوَى عَلْهُ مالك بن أنّس. وَالعَمَل عَلى هَذا عنْدَ 
بض أهُل الْملم. وهو قول أخمَدَ وإشحاق واحتَجًا بحدیث الي تلاز أنه ّى بكش فقال: «هَذا عَمُّن لم يُصَحَّ ِن 


وتال ف أل لملم : لا تُجُرى اللَاة إلا عَنْ تفس وَاجدَة. وَهُوّ قول عَبْدِ اله بن المبارَكِ وعَيرء ِن أل المِلم. 
-١‏ باب [الدليل عَلَى أن الأضْجِية سَ] ا 
کنا أخعڈ بن مع ذا ميم عدا حجاع ن جل بن شيم أن رجلا مأل ابن عكر عن الأضجية 
اواج هی؟ قَقَالّ: «ضَځّی رَسُول اله تل وَالمُسلمُون قَأعَادَمَا عليه مَال: أتَعْقلٌ؟ صَحّى رَسول اله غلا وَالمُسلمُون». 


goF#F ~a 


هذا حديت حسر. ممل عَلّى هذا عند أل الْمِلْم؛ أنٌ الأضْجِيةً ست بواجية” ا سن التب ماز 


)١(‏ قوله: " بأعضب القرن والأذن أى مكسور القرن ومقطوع الأذنء قاله ابن الملك» فيكون من باب علفتها تبتًا وماءٌ بارداء وقيل: مقطو ع 
القرن والأذن والعضب القطع؛ وف ”المهذب*: أنه يجوز الجماء الى لا قرن ها أو كان مكسورًاء أو ذهب غلاف قرنهاء فيكون النهى 
تنريهًاء وف ”الفائق“: العضب ف القرن داحل الانكسار» ويقال للانكسار قي الخارج: القصم قال ابن الأنبارى: وقد يكون ف الأذن 
e‏ أكتر. (المرقاة) 

(۲) قوله: اه الاس أی تفاعروا وتکاثرواء فصارت آی التضحية کما تری أى مفاحرة قال حمد: کان الرحل یکون محتاجًا ى 
ا اللحي أو فقيرًا لا بحب عليه الأضحية» فيذبح الشاة الواحدة يضحى بها عن نفسهء فيا كل هو ويطعم 
فأما شاة واحدة تذبح عن اثنين أو ثلاثة أضحية أى بطريتق الوجوب» فهذه لا تجزئ ولا جوز شاة إلا عن الواحدى وهو قول أبى حنيفة 
ر من فقهاءنا. (الموطاً وشرحه) 

(۳) قوله: ”ليست بواجبة قال الشيخ ف فى ”اللمعات“: احتلفوا أن الأضحية واجبة أو سنة» فذهب أبو حنيفة وصاحباه وزفر واللحسن أنها 
واجحبة على على كل حر مسلم مقيم موسر وعند الشافعى وق رواية عن أبى يوسف سنة م كدة وهو المشهور المختار فى مذهب أحمد» 
وف رواية عنه: أنه واحب على الغىي وسنة على الفقيرء وفى ”رسالة ابن أي زيد“ ق مذهب مالك: أنه سنة واجحبة على من استطاعهاء 
ودليل الوجوب ما روى الزمذى وأبو داود والنسائي عن خنف بن سليم قال: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفات» فسمعته 
يقول: يا أيها الناس! على كل و »> و هذا e a N‏ من وحد سعة ولم يض 
فلا یقرب مسجدنا و مصلانا" ومثل هذا الوعيد لا يليق إلا بترك ا کذا فى اداية“ جا 


باب ما جاء أن الشاة الواحد تجزئ عن أهل البيت 
قال مالاك : تنوب أضحية واحدة عن أهل بيت واحد وإن كان أهل بيت مسين نفساً » وقي مذهب الشافعي تفصيل » وقلنا : لا بجحزئ 
شاه إلا عن واحد » و مسك مالك حديث الباب » ونقول : إن المراد الاشتراك في اللحم لا الاشتراك في أداء الأضحية » وهذا شائع في عرفا 
أيضاً » و تجوز في بقرة سبع أنفس وجب نصوح النية للقربة لا اتحاد النية » فيجوز أن ينوي رجحل الأضحية وآخر العقيقة. 


]١[‏ ما بين المعكوفترن من نسخة بشار. 


a £٤ ات اا‎ 


شخب أن غل بها وو قعول سيان لري وابنٍ المَمّارّك 
% =_- دنا خمد خمد بن ميقع وناد فالا حَذا ابی ین راد عَنْ حَجُاج بن آزطاة عَنْ تاع عن ابن عَمَرَ قال: 
«أقَامَ رَشول اله بل بالمَديئة عضر سيين يخي ». 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 
- باب في الج َد الصلا 
۸ ¬- خد حَدئنا علي بُ حجر حَذننا إشقاعيل بی إبراهِيم عَنْ َا بن أب هنْدِ عَن ال عن البرَاءِ بن عَازب 
قال: « < e a‏ وا اا قل فام الي فمان. ا رَسول اله هَذا يوم 
اللْحم ذ فه مَکروه ني لت ٺشيکٽي لاطي هلي وأَهُل ڏاري او جيراني. قال: فأعڏ دحك بار فمَال: يا رَسُول 
EE‏ حير من شاتي لخم أفأذبَحُهًا؟ قال: ع 
وفي الاب عَن جَابر و ندب واس وعُوَبْمر بن أَشْفَرَ وابن عَمَرَ واي ريد الأنصًاريّ. وهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيځ. 
ْمل على هَذا عند أل اليم ؛ أن لا يصح باليضر حى يُصلي الإتام 
وقد رَخصض ر ا الملم لال القرّى في الذح إذا طلح الفجر. وَهُوَ قول ابن المُبارك. 
وقد أي جْمَع آهل العم أن لا بُجُزئ الْجَذَمٌ من المغز وقالوًا: اّما بُخرى الْجَذَع من صَأنِ. 
۳ - باب في كرَاهية أكلٍ الأضحية قوق تلالّة 
۹- حل دنا يبه حدَتا للت عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ أن لبي لا قال: لا كَل أَحدكُم ِن لحم أضجيه فُوقَ 


و شة وأتس. وحَدیث ابن عُمَرَ حَدِيثٹ حَسَنٌ صحبخ. وَإِنمَا كان النَهْي من الب تلا متمد 


٤‏ - باب في الوَحَصَة في أكلها بَعْدَ ثلاث 
101۰ - حَدَتّنا مُحَمَدٌ بی بسار ومَحمُود بن غيلان. والْحَسَن بن عَلِنَ الخْلال فالوا: خدنا أو عام الل خد نا 
سيان عَنْ عَلقَمَةَ بن مَرٿِ عَم شليمانَ بن بُرَيدَةَ عن أيه قَال: َال رَسول اه کلاز: كنك تهيتكم عن لوم الأضاجي 
فۇق ثلاث لسع ذو الطول عَلى مَن لا طول ۳ فکلوا ما ذا لكم وأطيځوا راواه 


وی اتاب عن ابن مَسعود وعَائشة ونتشة وأبی سعد وقَتَادَةَ بن النْعْمَان وان وام E‏ وحخدیث ر دة خدذیٹ 


(ا) قوله: اللحم فيه مكروه“ يعي بسبب كثرة اللحم وكثرة النخلر اليه يتشبع الطبع ويتنغرء وف أول اليوم لا یحٹر اللحم» فلهذا ان 
حلت ۔ .اج . (مولانا) 
(۲) قوله: ET‏ حمد: وبهذا تأحذيلا بأس بالادّخار بعد ثلاث والتزود وقد راحص ذلك رسول الله صلى اله 
عله وه د ان کان لهي ده فقو له الاخر ناس خ للأول» فلا بأس بالاد× ار E‏ ذلك وهو قول أبى حنيفة والعامّة 
باب ما جاء فى الذبح بعد الصلاة 
. 1 1 | _ ۴ 7 ا [ 
يضصحي من عليه احمعة بعد الصلاة > ومن لا معة عليه بعد صبح يوم لقاك: 
قوله : ( هذا يوم اللحم فيه مكروه ا ) قيل : إن المع أن سؤال اللحم مكروه » وقال النووي : إن اللخم بفتح الو سط معن احرص 
آي حرص اللحه مکروه. 
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حَسَنٌْ صحيخ. العمل عَلَى هَذا عند أعْلِ العم ِن أضحَاب الي ا وَعَيرهم. 
۵١١‏ - خد دتا فة دنا بُو الأخوص,» عَن أب إشحاق عن عابس بن ريه قَال: ك لأم المؤمنتن. :اكان رول 
ا ا تى عن لوم الأضاجي؟ الث لل وکن قل من کان ُي مِنَ الاس قَاحَبّ آن بطم مَن لَم يکن بُصَځّي 
فلقد نّا برقع الكراع“ فتأكله بعد عَشْرَة آيام. 
هذا حَديٹ حَسَنٌ صحيځ. وام المُوْمِنيِنَ هي عَائِتَةُ زوج ج الب ل وقد روي عَنهَا هذا الحَدِيتُ من غير وَجه. 
۵ - پاب ذ في الفرَّع والعَييرَة 
۲ -- د a‏ مَغْمَر عن الرهُريّ عن ابن المُسَيّب عَنْ أب هُرَيرَةَ قَالّ: 


َال رَسول اله غلا «لا فرع ولا عَييرَة. والفَرَم: اول اتاج کان نتج لهم فيذبحوة. 

وفي الټاب ڪن ببقة ويڂئفي بن شليم وهَذا حَِيْٹٌ حَسَنْ صَجبْخ. 

وَالَتيرَة: ذبيحَة انوا يذب e‏ عَظمُودَ شَهْرَ رَجَب لان أل شَهُر مِن أشهُرٍ e‏ وأشهُرٌ الج 
اا ووا وار الحكّ؛ ثد شَوَال وذو القَعْدَةَ وعَسرّ من ذي الحجُة كذلِك روي عَن بض أضحَاب 
زر لا ` 

1 - باب ما جَاءَ فى العَقيقة ' 

۳ -س- حَدَتنا یحی ب حل حدنا شر Pe O ge‏ 
نهم د كوا َلّى حَفْصَةَ بنتِ عبد الرّحمَن فَسَألومًا عَن الَفيقة فَأخْبرتهُم أن عَاِنََ خبرنهاء أن رَسول اه قلا أمَرَهّم 
عن الغلام شاتان مُکافتتان. وهن الجَاريّة شاه 


وفي الاب عَن عَلِيّ وام ر وبْرَْدَةَ وسَمَرَةَ واب هُرَيرَة وعَبْدِ اله بن عَمُرو وأنس وسَلمانً بن عار وابن عجاس؛ 


من فقهاءنا. 

)١(‏ قوله: ”الكراع“ هو مستدق الساق من الخنم والبقر. (المجحمع) 

(۲) قوله: ٣‏ فرع“ ای ف الإسلام وهو بفتحتين: أول ولد نتجته الناقة قي : كان أحدهم إذا تمت إبله مائة قدم بكرة فنحرها وهو القر ع 
وفى ”شرح السنة : كانوا يذجحونه لآلمتهم ف الجاهلية وقد كان المسلمون يفعلونه فى بدء الإسلام كالأضحية ف الإسلام أى له تعالى 
م نسخ» ونهى عنه للتشبّه» قوله: ولا عتيرة وهى شاة تذبح فى رجحب يقرب بها أهل الحاهليةء والملسلمون فى صدر الإسلام» كذاق 
”الرقاة“ وف ”اللمعات“: قال التوريشئ: العتيرة كثير من العلماء لم يرّها (أى جائز) ومنهم من لم ير بها بأسّاء وقد كان ابن سيرين 
يذ بح العتيرة فى شهر رحب» وذلك لأنهم رأوا النهى خصوصًا بصنيع الجاهلية» فأما المسلم الذى يذه لله تعال» فهو ف سعة من أمره 
-انتھى -. 

(۳) قوله: ”باب ما جاء فى العقيقة“ العقيقة هى الذبيحة عن المولود يوم سابعه اتفاقاء هى سنة عند مالك والشافعى» وقال أبو حنيفة: هى 
مباحة» وقيل: إنها مستحبة» وعن أحمد روايتانء أشهرها أنها سنةء والثائية أنها واجبة» واحتارها بعض أصحابه» ثم عند مالك: الغلام 
والحارية سواء فى ذبح شاة واحدة» ولا بعس رأس المولود بدم العقيقة اتفاقاء وقال الحسن: يطلى رأسه بدمهاء وقال الشافعى وأحمد: 
يسعحبً أن لا يكسر عظام العقيقة» بل يطبخ أجراءُ تفاؤ لا بسلامة عظام المولود. (شرح الموطاً) 


باب ما جاء في العقيقة 
نسب إلى أي حنيفة أنه لا يقول بالعقيقة» والموهم إليه عبارة محمد في موطكه » والحق أن مذهبنا استحبابها لسابع بعد يوم الولادة أو للرابع 
عشر أو الحادي وعشرين › ويسميه في ذلك اليوم » وراجع الناسخ والمنسوخ للحامس فقد ذكر عبارة عن محمد رهه الله 
قوله: ( مكافئتان الخ ) المراد إما التساوي في السن » وإما بلوغهما إل سن الأضحية » وعملنا ما ثي الحديث من الغلام وابحارية » وصدقة 
الفضة قدر أشعار رأس الولد. 


101۷: 1A: ٦ أبواب الأضاحي‎ 


وحَدِيتٌ عَائِشَة حَِيتُ حَسَنّ صجيځ. وحَفْصَة هي انه عَبِدِ الرٌحمَن بن أبيٰ بكر الصَديق. 

- حَدتنا الْحَسَنْ بن علي الخلا" حَدً وو ا خرن عبد اله بن أبن يزيد 
عَنْ سباع بن ٿاب أن مُحَّڌ بن ٿابتِ ٻنِ سباع ابر اد م كرزٍ ا خبرته؛ نها سَألّتْ رَشول اله م عن العَفِبِقّف فقال: 
«عن لغلام شاتان وعن الجَارية TEY‏ ڈکرانا کر ام إا 

هذا حَدِیتٌ صَحبځ. 

٥‏ حَدنا الس بي علي حَدّئنا عبد الرَراتي حَذننا مِشَام بن خسان عن حَفْصة ْب سِيرينَ عن الرَبَاب عَنْ 
سَلْمانّ بن عَامر الضبّي قال: قال رشول اله تهاد: «ع الُلام عَقبقة قَأهربمُوا عن دما وَأميطوا عَنّه الأذى.. 

1010م( - حَدلنا الحَسنُ حَدتنا عبد الَراتق حَدَقنا ابن عَيينَة عن عَاصم بن سليمَان الأخوَلِ عَنْ حَفصَة بنبٍِ سيّرین 
عن الراب عن سَلمَانَ بن عَامر عن النَبيّ ثل معلهُ. 

۷ - باب الأذانِ في دن المَوْلَود 

0 خمد ب شار ذلا یی بن سییر وبڈ الؤحمن بن مهي قا حَدثنا سيان عَنْ عَاصم بنِ 

بيد الله عَنْ عبد اله بن أب رافع عَنْ أبيه قال: رات رَسول اله عل أ ا او ن ج راا 


بالضلاة. 
۴ ۳ 


EN‏ عَلبه. وروي هن الب لاز فی العََبْمَةَ من غير وجه: عن «الغلام شاتان مُکافتتَان. وعن الجاريّة شاة. 
وروي عن الى تلا ضا أنه عق ءَ عن الحَسّن بن علي اة 
وقد ذَمَبَ بَعْضُ أهُل الملم إلى هَذا لخديف 

۸ - باب 


O‏ شيب حدڻنا بُو ا و عَنْ عُفَيرِ بن معدا عن سكيم بن عَامر عن أب اما مه قال: قال 


2 


(۱) قول ا این سنت است دز د و لدت از ھت در اررودن کل امد ودی اسالام در اال اكت او بدنيا و خصيص رادان RS‏ 
کک شان ھی کرد رد یدد ادال فل کرده شاد اسف از بعضی سلف (مراد عمر بن عبد العز ير استم ؟ که ادان کو ید در کوش 
ر است وافآمت دإ E‏ 
i n ED :‏ 1 ت [ ر ا 

(۲) قوله: غ ا على ا شيخ عبد احق در تر حمه مشکوة گفته ازین Cl aE E Dd o e i‏ 
باشد وابو داو د از ابن عباس اورده که عقیقه کرد رسول حدا از حسن ۾ جسن بای کیش ۾ نسائی از ابن عباس آورده دو دو 
كبش وصاحب i‏ الات ”که کف ا شاه واحده صحیح است لک حدیث عن الغلام اناك او ی و اصح ال زرا 
که جماعة از صحابه آن را رو ایت کرده اند. 


ناب الادان :فی اذن المولود 
يستحب الأذان فى الأعن والإقامة في الأيسر » وقي عمل اليوم وائليلة لابن السئ : أب الأذان يدفع مرض أم الصبيان عن الولد » وقال 
الحاو يك الو : ن الأذان ذال الس اة ٠‏ و الصالاة لاق ابخجنا' زه بعد ا 


[١|الترتيب‏ في الروايات الغلاثة من هنا إلي آحر الباب كما قي النسخة المندية.أما النسخ الحققة فالروايات الثلائة من هنا إلي حر الباب 
ars‏ ب التالى. ور ححنا ترتيب النسخة المندية لناسبة الأ حاديث ةا کا اجا ور اعابت لسغ عت ن 

أرقام الحديث »› فصار تسلسل الارقام ھکذا: ۳ 5۱ 7)1 ۵۱۵10۱5101 ا(م)٤۱١۱.‏ 

1 ۲] كذا ف النسخة الهندية وف تسخة بشار: «حسن صحيح» . 


لے ج 


أبواب الاضاحي EY‏ ب :۲۲ ح:۱۵۲۱ 
ا قل و الأفة الکیھ ‏ ےک از اعات ° 
َة ر : ه رھ 5 ا 
هذا حديث غريب. وعفيْرٌ بن مَعْدان بضغف فى الخدبث. 
٩‏ - باب 


۸“ نا احمَد ب مي دتا زؤځ پئ با5 دقن اب عَؤنِ دنا اپو نل ن يتف بنِ ليم قال كن 
وفوف م تح الب لا برقاب فَسَمعْئَة يمُول: ا بَا الاس عَلى كل أهْل بي في كل عَام أضحيَة وعَتَيرة. هَل تَذَرُوْنَ 
ما الْعَتيرةٌ؟ هي التي وها الرَجَبية.. ٤‏ 

ات ی ی رد ف ای یی فن ارک من دت ن غر 

١‏ - باب [الحَفيْمَة ساق 

۹ -=- خد تنا مُحکَد بن بى القطمیٌ حَدَّتّنا عَبْدٌ الأعَلى عَنْ مُحَمَدِ بن إشحاق عن عَبدِ انه بن أي کر عَنْ مُحَمدِ 
بن عَلِيّ بن الحُسَين عَنْ عَلِيّ بن أبن طالب قال: عَیّ رَسول ال غلا ء عن الحَسَن بشاةٍ وَقَّال: «يا قَاطِمَة, إِخْلِقي رَأسَُ 
وتصَدّقي بزل شَغره ةه قور كان وز رما أو غص وزم 

عدا حَدِيت حَسٌَ عرب وإِستادة ليس بمّصل. أو جَغْفر مُحَمدٌ د ب علي لم يُذرك عَلِيّ بن أب طالب. 

1 - باب 

-- حَدتنا الْحَسَنُ بن علي الخلال حَدَدنا ازمر ب سَعِْ السَمَانُ عن ابن عَونِ عَنْ مُحَمَدِ بن سِيريْنَ عَنْ عَبِْ 

لوحم بن آین کر عن آپ: «آن ابي صلی انه عليه وسم طب ثم زل فعا يكبقين فذبحهما» 
E‏ 


ذا خدیٹ صجځ 


ا 


٣‏ - دنا في حا يَغقَوبُ ب عبد الرحمَن عن عفرو بن اپ ڪرو عَنِ المُطلِب عَنْ جاير بن َب اهو قال 
هدت مع الي تة الأضحَى بالعْصلى. لما قى حُطبة َل عَنْ مِنْبرء أي كش فَذَبَحهُ ر سول اله ر بيده وقال: 
بشم اله انه كبر هَڏا عَئي وَعَكُنْ لم يُضَځ مِن امي" 


)١(‏ قوله: ”الكيش““ -بفتح وسكون- الفحل من الغنم الذى يناطح. (اللمعات) نطح شاخ زدن. 

(۲) قوله: ”حير الكفن الحلة“ أى الإزار والرداء فوق القميص وهو كفن السنة أو بدونه وهو كفن الكفايةء كذا فى 'المرقاة قال فى 

۰ ”اللمعات : الحلة إزار ورداء من برد اليمن» ولا يطل إلا على الثوبين» والمقصود -والله أعلم- أنه لا ينبغى الاقتصار على الثوب الواحد» 
والثوبان حير منهء وإن أريد السنة والكمالء فثلاث على ما عليه الجمهور» ويجتمل أن يكون المراد أنه ينبغى أن يكون من برود اليمن؛ 
وروی أنه صلى الله عليه وسلم كفن ف حلة بمانية وقميص -انتهى مختصرًا-. 

() قوله: و م يض من أمي '“ قال على القارى: وفيه رائحة من الوحوب» فيكون حسوبا عمن كان و حب عليه الأضحية» ولم يضح 
إما لجهالة أو نسيان أو غفلة أو فقدان أضحيةء وهذا كله رحة لأمته المرحومة على عادته المعلومة -انتهى-. 


١ [‏ | ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[r]‏ 14 ق التسخة المندية»› وف نسبحة بشار : (-حسن صحیح) . 
[۳)] لفظة «باب» ساقطة من النسخة اننديةء أتبتداها من نسخة بشار. 


ابوب الاضاحي TEA‏ ب: ۲ ج0۳ 


هذا حَدِيت غريب من هَذا الوجه. العمل عَلى هذا عند أل امم ِن أضحاب الي ا وغَبرهم؛: أن يمول الول 
إذا ذبّح: بم اله وال أکبر وَهُوّ قول ابن الْمبَارَلِ. َالْمُطلبُ بن عَبْدِ انه بن حَنْطْب يقال: انه لم يَشمَع e‏ 
۳ - باب [من الْعَقَيمّة"" 


ےا م۱ 


۲ -- حل ذا عل ب جر دتا علي بن شه غڻ إشماعيل بن شام َنِ الحسن ‏ عة قالة قال شرل 
اله : للام متهن بعقيقتو يذب عن بوم الكايع. ويْسمّی. و وا 

(lot‏ - دتا الخسن , ی عل اللا حدقا زیڈ ہن حاؤوت حدقا سییڈ بن این عرو عن قاتا ن عن الحَسَن 
عَنْ سَمُرَةَ بن جُنڌب عَن الي ما نحو 

هذا يٹ خسن صَجيځ. العمل عَلّى هَذّا عند أل اليم ؛ سحيو أن بذبخ عَنِ اعلام العَقِبة يوم الايع فإ 
تم تيأ بوم الكايع يوم الرايع عقي قإن لم بَا عق عن بوم إحدى شري وقالزا: لا #جرئ قي العقيقة يئ اا 
إلا ما بُجزىّ في الأضجية 

٤‏ - باب [تؤك أذ التَغْر]" 
۴۳ -_- حل دنا آخمَڈ بل اکم الضريٰ حد ڌنا مُحَمْدٌ بن جغفر عن شُعبة عن مالك بن ڏس عَنْ عفرو أو عَمَرَ 


تو٤‎ 


بن مشلم عن سويد بن المُيّب عن آم سلَمَةَ عن الي لا قال مَنْ رَأى هلال ذِي الْحجُة وأَرَاد أن بحُي فلا يأخُذنٌ 
من سره ولا من أظقًاره». 
هذا حدیڭ ا 
ae o. MS O‏ 
E O O RR‏ 
البحار" مع تقضسم وتأحررء قال الطيى: لا ريب أن أحد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول الأبعد ما تلقى من الصحابة والتابعين على أنه 
إمام من الألمة الكبار» حب أن يتلقى كلامه بالقول -انتهى -. 
شیځ عبد احق در ترجه گفته وبعضی مرتهن بفتح می خوانند واین حلاف استعمال لغت است وزخشری در اساس در باب بجحاز گفته 
که گفته می شود فلان رهن بکذا ورهین ومرتهن به یع ماحوذ است در بدل و ایتا باین معن واقع است» کذا ذكره الطيى. 


باب من العقيفة 
قوله: ( الغلام المرتهن بعقيقته الخ ) في شرح هذه الحملة أقوال » والأرجح ما قال أحمد : بأن الولد إذا مات و لم يعق عنه فلا يشفع لي 
الوالدين ٠‏ ولفظ المرتهن على صيغة المجهول › ولا يزعم أنه لازم سیما إذا کان بعده باء كما قال امرء 'القیس : 
عميد القلب مرتهناً بذ كر اللهو والطرب 
قوله: ( ججزئ في العقيقة الخ ) أي الأحزاء المستحب » ولم يقل أحد بوجوبها. 


باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يضحى 
حديث عائشة فلا يعارض ما ذ كرت لأنه عليه الصلاة والسلام بعث ادي في غير ذي الحجة وما ذكر ما تي ذي الحجة. 


١ |‏ ية ١‏ باب))ا ساقملة من النسخحة اأندية وأتبتناها من اس اة بشار . 
r]‏ ما بين المعكوفتين من نسكة بشار. 
| وف لسخحة بشار : ١‏ حسن صحیح)) . 


أبواب الأضاحى ۹“ ۲٤:‏ :۱0۲۳ 


O hPa 
سيد بن الُسَيّب عن آم سمه عِن المي اة من عبر هذا الوجه تخو هَدَا. وهو قول بَغض أل الْمِْم  ويه كاد يفول‎ 


~ ن ا لہ ا ت 
سَعيّد بن | 2 


ہر 


ل زا الحديث ذهب الاو اتاق ورَخص بَغْض أل لملم في ذلك فالا لا اس أن د من شَغره 


رأظفارو وهو ول الشافعي. > واختج ب بخد بث عائشة د السب بد كان E‏ بالهدي من المَدِينَّةَ فلا تحتل اا 


)١(‏ قوله: لا بأس أن يأحذ من شعره“ قال على القارى فى ”الرقاة شرح المشكاة : المستحبٌ لن قصد أن يضخى عند مالك والشافعى 
آن لا بحلق شعره» و لم یقلم ظفره حي يضخی› وإن فعل» کان مکروهاء وقال ابو حنيفة: هو مباح ولا یکره ولا يستحب وقال أحمد: 
بتحريه» كذا فى ' رحة الأمة فى احتلاف الأئمة“ -انتهى-. 


أبواب النذور والأيمان 10۰ :۱0۲0:1 


وات اذو والأيان 
عن سول انه صلی الله عَلَيهِ وسَلْم 

" باب ما جَاءَ عن رَسول اله تللا أن لا نَذرَ في مَعْصية‎ - ١ 

- حل دنا فته حَدَننا ُو صَفْوَانَ عَنْ بُولُسَ بن يزيد عن ابن شِهاب عَنْ ل أب سَلمَةَ عَنْ عَابِشَةَ قَالْتٌ: قال 
ول اة ل درق ف وار کار وة 

وفي الاب عن ابن عَمَرَ وجَابر وعِمُرَان بن حُْصَيْن. 

وڏا حديٺ لا يَصځ. لأن لري لم يَشمَغ هَذا الحَدِيت مِنْ أي سَلَمَة. وَسَمِعْبٌ مُحَمّدا يَقَوْل: روي عَنْ عَيْر 
ڌاجڍء مٿهم: موس بن حب واب يي ييي ڪَنِ الزهرييٰ ڪن ليما بن آزقمَ ڪن يټ ٻنِ آي كير ڪن آي صَلَْةَ ڪن 
َائشة عن التي ا ال ق محمد والحديث هو هذا 

EE‏ دنا أ و إشماعيل محمد ب إشماعيل بن بُوسف الَرْمذِيٰ حَدَتنا بوب بن سليمان بن بلال حَدَتنِييٰ أبُو 
بکر بي أي اويس عَنْ سلَيمانٌ بن پلالٍ عَنْ مُوسّى بن حُفَبةَ عبد اله بن آي ييي ن الزَري عَنْ سليمان ن أرق عَنْ 
خی بن أبيي كثير عن أب سَلمَةَ عَنْ عَايِشَةً: أن النَْ تة قال: «لا تذر في مَعْصية اله وكَفارَلّهُ كَفارَةَ يَميْن.. 

هَڏا يث غريب وَهُوَ اصح مِن حَديث أب صَفوَانُ عن يُوئْس. وقالَ قوم ِن أل الْمِْم ِن أضحَاب اللي طا 


)١(‏ قوله: " أبواب النذور" النذور جمع نذر» يقال: بفتح النون وضمها وسكون الذال فيهاء وهو إيجاب الإنسان على نفسه والتزامه من 
طاعةء يكون الواحب من حدسهاء والأبمان مع بمينء قال فى ”الدرٌ المحتار“: اليمين لغة القوة» وشرعًا: عيارة عن عقد قوى به عزم 
ا لحالف على الفعل أو الك 

(۲) قوله: ك نذز ف معصية کی دز بذبح ولده» وکل تكو صوح يوم النحرء وهو الشافعى ؛ لأنه حرام» وعندنا يصح 
فق ا و e‏ : ن أصحابنا أنه aa‏ 
كفارة ق النذر عند الشافعية E E E‏ اللدر ولوازمه؟ لان النذر إجحاب المباح» وهر يىستلزم رع الالال ومحر الحلال 
مین بدلیل قوله تعالی: يا اھا الہ“ م ترم ا أخل الله لك كاي اللمسات قال مدي الوطا ن تدر تدرا ق تة 
فليطع الله وليكفر عن بينه» وهو قول أي حنيفة -انتهى-. 


أبواب النذور والأيمان 
العلماء بجمعون بين النذر واليمين لي بعض الأحيان وهو مفهوم من الحديث. 


| باب ما جاء لا نذر في معصية 

النذر عندنا مشروط بشروط خسة » منها : أن يكون القربة مقصودة 0 ا ا و ف 
والحراء » أو لله على » ويفهم من مبسوط السرحسي : أن لفظ علي فقط أيضأً يكفي للنذر » ومنها أن يكون شيء من جنسه واجباً. 
٠‏ .اقول : إن أصل مذهبنا أنه لو نذر.ععصية فلا وفاء ولا كفارة » ونقل الشيخ تي الفتح عن الطحاوي إذا قال : لله علي أن أقتل فلاناً ففيه 
كفارة ولا يوفي » وإ مزدد في أنه مذهب الطحاوي فقط » أو مذهب أئمتنا الثلاة أيضاً ولعله ليس إلا مذهبه. وماق موطاً تحمد 
ص ( ۳۲۷ ) قال محمد : وبه نأحذ » ( من نذر نذراً في معصية وم يسم فليطع الله وليكفر عن ينه ) » وبه قال آبو حتيفة الخ » ينظر فيه 


م NSE 2 e La a E o GD‏ 
وغيرهم: لا نذرّ في مَعْصِيَة اله وكفارَتَة كفارَة يَمشْ. وهو قول أحمَدَ وإشحاق» واختَجًا بحَديث الزهري عَنْ أبيي سَلمَه 
عم : 2 3 


۴ - [بَابُ من ندر أن بطع ا فليطغة]" 
1 - حَدتنا قيب بن سَعيِد سمي عَن مالك عَنْ طَلحَة بن َد املك الأبِليّ عن القاسم بنِ محمد عَن اة عَن الي 
تال: ن تدر أن ليع لله فيطع ومن ذد أن بعصي اله قلا غص 
01م( - و عُبَيْدِ اله بن عُمَرَ عَنْ طَلْحَة بن عَْدِ المَلِك 
أي عَنِ القَاسِم بن مح عن اة عَنِ الي ل تخ 
َا حَديْتُ حَسَنُ صَحيځ. وقد وڈ تخت ب این تیر عن الام بن خیب زو قول پا قفن ال لملم يِن 
أصَخَاب الب ت وَغيرهم وبه د يمول مَالِك والشافعي. قالرًا: لا عصي اله ویس فيه رَه مين إا کان اندر فى 


۰٠ 
1 
IF 
1 
b 
1 


وكذا ما في الطحاوي والفتح والموطأ. وقي كتبنا : من نذر أن يذبح ابنه فعليه شاة فهذا تحرير المذهب. 

وأما الحديث فحمله الأحناف على الظاهر على ما حررت في المذهب »› وحله الشافعي ومالك على نذر اللجاج » وهو ما يكون على 
شاكلة الشرط والحزاء بأن قال : إن كلمت فلاناً فعلي كذا ففي هذا جب إلحنث عندهم ويكفر » وأما النذر الذي يكون على شاكلة التنجيز 
بأ قال : لا أكلم أب فلا كفارة ولا وفاء. 

وأما حديث الباب فرجاله ثقات إلا أنه قال الترمذي : إن بين الزهري وأبي سلمة راويين جى بن أبي كثير وسليمان بن أرقم فأسةط 
الحديث أكثر الحدئين » وقال النسائي : إن مدار الحديث على سليمان بن أرقم وهو منزوك وهو قي أكثر الطرق › وفي طريق عمران بن حصين 
قال الزهري : أحبرنا أبو سلمة فلا يكون راو ساقطاً ولا أدري أن هذا الطريق صحيح أو معلول. وقال النووي : إن الحديث ضعيف اتفاقاً › 
وقال الحافظ في التلعيص : صححه الطحاوي وابن السكن فلا يصح قول التووي » أقول : لا أعلم مأحذ نقل الحافظ تصحيح الحديث عن 
الطحاوي فإنه ضعفه قي المشكل » نعم أحذ المسألة المذكورة في الحديث وأتى الطحاوي قي المشكل على مسألته بحديث عائشة برجال تقات» 
ووافقه في تصحيح السند عبد الحق الإشبيلي في كتاب الأحكام وابن قطان في كتاب الوهم والإيهام وقال ابن قطان : إن قطعة ( وكفارته 
كفارة اليمين ) مدرجة أو مرفوعة فلا أدريهاء وجاء الطحاوي ما أخرجه أحمد لي مسنده عن ”مرة بن جندب » وعمران بن حصين أن عبد 
رحل فر ونذر الرحل إن وجدت أقطع يده » فسأل عمران و كان عنده “مرة فأمر أن يكفر ولا يقطع اليد فعلم أن في الحديث قوة شيء › 
ومثله عمل بعض الصحابة» وبه قال أحمد بن حنبل » وكلام ابن تيمية يفيد أن أحمد أسقط الحديث » واللّه أعلم أسقطه أحمد أم لا؟ وأحرج 
الطحاوي ص ۷٤(‏ ) ج ( ۲ ) عن عقبة بن عامر بسند صحيح : نذرت امرأة أن تمشي إلى كعبة حافية كاشفة رأسها فقال عليه الصلاءة 
والسلام : « تستر رأسها وت ركب وتكفر. » وزعم الطحاوي أن الكفارة كفارة جين » أقول : إن الكفارة بدل الحراء » وقي حديث صحيح : 
نذر رحل أن يصوم وججلس في حر الشمس » وقال عليه الصلاة والسلام: « إنه يصوم ولا جلس في الحر » وليس فيه ذكر الكفارة. 
تيمية من نذر نذراً حسناً فهو خير بين الكفارة والوفاء » ثم أقول : إن المد كور يدل على حلاف ما قال ابن تيمية في مسألة أن النهي يدل 
على بطلان حکم المنهي عنه » وكذلك خالفه ما روي عن ابن عباس آخرجه حمد في موطئه ص ( ۳۲۷ ) قال ابن عباس ET‏ 
تعالى قال : ال « وَالَذِينَ يُظاهرودً مِنْ نتائهم » [ المجادلة : ٣‏ ] ثم جعل فيهم الكفارة اخ » وأقول يرد عليه أن الشارع رعا يغضب على أمر 


]١[‏ سقطت هذه الترجة من النسخة المندية أتبتناها من نسخة بشار. 


آأبواب التذور ااا hi‏ با ح: 0T‏ 


O E EF 

¥ - خد دنا أحمَد بي نيع حَدتنا إشحاق بی بُوف عَنْ هِشَام الدَسو وائ عن بَحْیی بن أبيٰ كثير عن أي قلابة 
عَنْ ابت بن الاك عن الي تلا قالّ: ليم عَلّى العثد لَذرّ فيمَا لا يَمْلك»”. 

وقي الاب عن عبد اله بن عَمُرو وعمران بن حُصَين. 

e باب في كَفارَة النَذر‎ - ٤ 

۸- حَدَّثنا أحْمَدٌ حم بی نیع حَدتنا أو بکر ب ياش قال: حَذتّنن مُحَمَدٌ مَولّى المُعْيِرَة sS.‏ در 
ا E r‏ ف شش ا و 
بُ بن ْف عن أپي الجر عَنْ مفب بن عار قال قال ر سول اله تال: «كَفارَة التّذر إذا لم يسم" ارا بون" ا 

e 
EEE لا قعل الإقارة فإك إن أكثك عن مماتة" اكك انه‎ ee قال: قال ر‎ 
غير مسأل أُعِنْكَ عَلَيها. وٳدَا حلفت عَلَى يمين فريك عَيرََا َير مها قَأتِ الَِي هو > خير ولف عن تات‎ 

وفي الاب عَنْ عَدِيّ بن حاتم وأيي الدَزداء وأئس وعَائشة E AE‏ 

حديت عَبدِ الرحمَن بن سَمُرَةٌ حَدِيتٌ حَسَنّ صجيخ. 

٦‏ - باب في الكفارَة قبل الجنْث 
- حَدَننا فة عَنْ مَالِك بن انس عَنْ سُهيل بن أبن صَالح عَنْ أيه عَنْ أب هُرَيرَة عن لبي مد قال: «مَن 


)١(‏ قوله: ”ليس على العبد نذر فيما لا ملك“ صورته: أن يقول: إن شفى الله مريضى فالعبد الفلا حرّء وليس ق ملكهء وإن دحل بعد 
ذلك ف ملکه» م يلزمه الوفاء بندره بخلاف ما إذا علق تو عد که فإنه يق عندنا بعد التملاك. (اللمعات) 

(۲) قوله: ”۾ یس“ ای لم يعيّن بأن قال: إن حصل مطلوبى» فعليَ نذر ولم يعن صومًا أو مالا. 

(۳) قوله: کروی ن ان ای ری ا ع ا ا ن ر نذرًا م يسمه فكفارته كفارة عین. (الطيى) 

)٤(‏ قوله: ”عن مسالة“ أى بعد سؤال وطلب قوله: وكلت إليهاء قال ف المجمع: وروى وكلت إليها أى أسلمت إليهاء ولم يكن معك 
إعانة أى الإمارة شاق لا يخر ج عن عهدتها إلا الأفراد من الرجالء فلا تسأها عن تشرف نفس فإنك إن سألتها ت ركت معهاء فلا يعينك 
الله عليهاء وإن أو تيت من غير مسألة أعانك الله عليهاء كذا قاله الطيى. 


ولا بيطلل .عحض غضبه حكم ذلك الأمر» وله تظائر منها وصال الصوم » ومنها أن رحلا أعتق سنّة عبيده ثم مات فصلى عليه الني ا 
الله عليه وسل - تم قال بعد الصلاة : « لو دريت أنه أعتقهم لما صليت عليه »» و كذلك أمر التي لی ا غل ون - قي حجة الوداع 
SES e Ss E E‏ 
باب ما جاء لار یا لا بماك این آم 

الخلاف في النذر مشل الخلاف في الطلاق قبلى النكاح. 
باب ما جاء في الكفارة قبل الحنث 
TS‏ ا و ی ت ای و ق ع ما في الصحيحين فإن فيهما : 
الحننث م الكفارة. 


او ات الد وروا سان “o‏ :۱9۳۲:۷ 


٠ ۵4 


لف على يمين فَرأی عَبرمَا حيرا نها قيفر عَنْ بوبه مته وَليفعل » 


r r‏ ا 


وفي الاب عَنْ أمّ سَلمَةَ 
عدب این مروا ديك خسو صمي َالعَمَل عَلَى هذا عند كر أل لملم من أضحاب اَي ثلا وَعَبْرهِم؛ ؛ أن 
رَه قبل الحنّث تجزئ» وهو قول مالك والشافِعيّ وأحُمَدَ وإشحاق. 

O E AREER 

الحنث أحخرأة. ا 
۷ - باب في الإستتَاءِ ذ في اليَميّن 

-_- دنا مه خو بن يلا حَدلّنا عد المد بن عَبدِ الوّارث قَالَ. حَدٿبِی أبن وحَمَاه بُ سَلمَةَ عَنْ ايوب 
عن افع عن ابن عُمَر: ا أن رَسول اله تة قالً: : «مَنْ حَلَّفَ عَلَى يمين فقّال: إن شاءَ اله قلا حك عليه ”». 

وفي الاب عَنْ أي هُرَيرَة. 

حديث ابن عُمَرَ حَڍيٹ حَسَنٌ. وقد روَا يد الله بن عُمَرَ وغيده ع ن اع عن ابن عُمَرَ عوقوفا ny‏ 
عن ابن عُمَرَ مَوقوفا. ولا غلم أَحَدًا رَفعَةٌ عير أبّوبَ السَخْييَانِيّ وَقال ااا بن إِبرَاهيمَ: ٠‏ کان ابوب أخپانا ير 
ا لا يرفغة. 

َالعَمَل عَلّى هذا ِد أكر أهْل لملم ِن أصَحَاب انب ب وَعبرهم؛ أن الاسْيَنَْاءَ إذا كان مَو صوْلا باليَمِيْن قلا 
حلت ليه وَهُو قول سيان اوري والأَؤزاعِيّ ومالك بن س وعَبد اف بن امار والشَافِعيٌ وأحْمَدَ وإسحَاق. 


ج 
ت 


= د دنا خت بي موس حَدنا عبد الرراتِ حَدَلّنا مغر عنِ ابن اوس عن أيه عَن أبن د مر ان رول 
اله ت َال: «مَن حَلَفَ فَقَالّ: إن شَاءَ اه لم يَخْنَتْ» 

سَألْتٌ مَحََدَ ا ا e E‏ 
مَعْمَرِ عنِ ابن طاؤس عَنْ ا پيه عَنْ ابي هُرَيرَةَ عَن النبيّ مار قال: «إن سليمانٌ بن دَاؤة عليه به السلا قال: لأطوْفَنّ 
على سَبمينَ امرأء د كل رأة لائ قاف لبهي فلم تلذ انرا هی إلا رأة ضف عُلام. ا 
قًال: إن شَاءَ الله لكان كما قال 


^~ ¢ ب 0 ص 


کا رو قل الرَرَاق ا کي و ابن طاؤس عَنْ بيه هذا الخديث بطوله وقال: سَبْعيِنَ اهُرَأة. 


)١(‏ قوله: "فليكفر عن ينه وليفعل“ ذهب الأئمة الثلاثة إلى جواز تقدع الكفارة على الحتث إلا أن الشافعى خحصصه بالمالى منهماء 
والاستدلال ھم على ذلك بهذا الحدیٹ لا یت؛ لأن الواو لمطلق الحمع» ولا يدل على الترتيب فهذا لا يدل على قم الكفارة على الحنث 
كما أن الرواية الى سيقت فأت الذى هو خير» وكفر عن مينك لا يدل على بالأمر بالحنث قبل التكفيرء والحق أن الأحاديث خالية 
عن الدلالة على التقدم والتأحيرء» وججويزهم التقسم بدليل آخحر» E E BE‏ 
ف اللمعات“. 

(۲) قوله: ”فلا حنت عليه“ قال محمد: ا إن شاء الله» وصلها بيمينه» فلا شىء عليه» وهو قول أب حنيفة 


باب ما جاء في الاستتناء و فی البمین 
تفصيل الاتصال والانفصال في الاستتتاء مذكور في الأصول والفقه » وف التخحريج عن ابن عباس حواز الاستثتاء منفصلاً أيضا . وف المسألة 
حكاية محمد بن إسحاق وأيي حنيفة في حضرة الخليفة. 


۱۵۳۵: ب:۹‎ o E 


ر 


وقذ روي هَذّا الْحَديتُ من غير وجه عَنْ أب هُرَبرَةَ عن السب بللا قال: : « قال سُلَيمانٌ بن دَاوْةَ لأطْوْفْنٌ اللِلَةَ عَلَى 


۸ - باب في كَراهية الحَلّفِ بير اله 
ا عدت کی حت سيان عَنِ الرَهْرِيّ عَنْ سايم ن أييه سمغ الل ثا عُمَرَ وَهُوّ يَمَول: وأبن وأبي فَقَال: 
لا إن الله يناكم أن تَخلفوا بآبائكم ». قال عُمَر: قو اله ما حَلَهْتٌ به بعد َلك دارا ولا آثرا" 
وفي الټاب عَنْ تَابتِ بن الصَخاك وابن عَبَاس وأبي هُرَيرَةَ ويله وعَبْدِ الأحمَنِ بن سَهُرَة. 
وهَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجیځ. قال آبُو عُببد: مغتی قوله: ولا آراء بقُول: لا ائه عَنْ عَيْري. يَمَوْل: لم أذْكره عَنْ 
4 - خد تنا هناد ذا عبد عن ُي اله بن عُمَرَ عَن تاع عن ابن عُمَرَ: أن ر سول اله ا أذرَك عُمَرَ وَهُوَّ 


في رکب رَهُوَ تح لف بأبيه َال رَسُول اله غ: دإ اله ناکم أن تَخلفُوا بآائكم. لِبَحْلفٌ حالف بالل أو 
2 


ص ¢ [j RR ê 0 a‏ 
٩‏ - باب [ما جَاء أن مَنْ حَلف بغير انه فقد اشرك] 


Cc: 


0٥‏ “- حَدتنا تة حَدَتنا ُو الد الأحْمَر عن الحسن بن عَبَيْدِ اله عَنْ سَعْدِ بن عَبيْدَ ع أن ابن عُمَرَ سَمع رَجُلا 


)١(‏ قوله: ” كراهية الحلف ؛ بغير الله“ لأنه تعظيم لا يليق لغيره تعالى ولله سبحانه أن يقسم ما شاء من مخلوقاته تنبيهًا على شرفه. (حمع 
البحار) 

(۲) قوله: ”ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآباء كم“ وقد حكم بعض الفقهاء يكفر من حلف بالأب لعل ذلك إذا تقد تعظيم الآباء مشر کا 

فى ذلك بتعظيم الله سبحانه» وإلا فالحرمة والكراهة باق» وهو حكم الحلف بغير أسماء الله وصفاته كائنًا ما كان» وأما أقسام الله سبحانه 

ببعض عخلوقاته تنبيها على شرفه» فخار ج عن المبحث فإنه لا يقبح من الله شىء» فإن معن القبح عندنا هو كون الفعل متعلق النهى» 
وهو من صفات العباد. (اللمعات) 

(۳) قوله: ”ذاکرا ولا آثر أ ی ما حلفت به ذاکرا ای قائلا من قبل نفسی» ولا آثرّا أی ناقلا عن غيرى» وهو بد فاعل من الأثرء كذا 
ف ”جحمع البحار. 


باب ما جاء في كراهية الحلف بغير اله 

قوله: ( ذاکراً أو آئراً الخ ) قل ما امتا وافلا غ وقل ‏ غامةا و ناسا 

واعلم أن بعض الروايات والوقائع تخالفى حكم حديث الباب » منها ما في الصحيحين في قصة أعرابي قال عليه الصلاة والسلام: أفلح وأبيه 
إن صيدق الخ ففيه حلفه بغير الله » فقيل فيه أصله : أفلح والله إن صدق فصحف للتشابه الخطي وصار أفلح وأبيه » وهذا أمر مستبعد» وقيل : 
بتقدير المضاف أي : أفلح ورب أبيه وهذا أيضاً غير مقبول » وقيل : إن الحديث قي ما كان فيه تعظيم المقسم به » وأما ما في الصحيحين ففيه 
E‏ حقيقة القسم بل فيه تأ كيد وهذا أصوب. ومنها ما في حديث الإفك لعمري الخ » وهكذا قي حطبة الدر المخحتار » وكذلك في 

حطبة المطول » فقال حسن چابي حشيه : إن هذا قسم صورة وتأكيد حقيقة وليس بقسم حقيقة » و كلامه هذا صواب. ومنها ما في أوائل 
البخاري في قصة أضياف أي بكر الصديق : وقرة عي إل. فابحواب في الكل واحد أي صورة القسم والتأكيد لا حقيقة قسم » و كذلك كل 
ما في القرآن ليس بقسم حقيقة بل تأكيد وشهادة على المضمون الآ » ومثل هذا قال ابن قيم في كتابه أقسام القرآن. وأما ما قي حديث 
الباب: « فقد كفر » فسيان تفصيله قي ابتداء البخحاري. 


[1] ما بين المعكوقتين من نسخة بشار. 


وات الور الا قات 1۵0۵ Dara‏ 


شر ك). 

هذا حَدیتٌ حَسن. 

وتفيير عا الحديثِ عند بض اهل اليلم + أن فول قد كر أو اد شرك عَلى التَغْليظ والحجَة في ذلك حَديت ابن 

عَمَرّ: أن الي تة سَمِعَ عُمَرَ يَقَول: وأبيٰ وأبيء قَقَال: ألا إن اه ناکم أن تخلفوا ابّاژکم». 

وحديت أي هُرَيرَةَ عن لني بلا أنه قال: «مَن ال في حلو: واللات والغرّ ی فليفلٌ: لا إل إلا الث 

عذال ا ؤو عن الي د أنه قًال: «الرَبَاء شرك» 

قد سر ب فض أَمْلٍ الملم هَذِهِ الأب: من كان يزجو لقاءَ رَه يعمل عَمَلا صَالحا» | ية قال: لا ير 
١‏ - بَا فمن يحل المي ولا بشتطيع 

0 - دنا عند ادوس بن معد العطّاء اشر ذا قنڑو ب غا عن عفرا الان ن حتیڊ ن 
ئس قال: تَذرَت امْرَأه أن َمْشِی إلى بَيْتِ ای قَسَيِلَ َب اف صلی الله عَلَههِ وسَلَمَّ حَنْ ذلك فَقَالّ: ِد اله عبن مَنْ 
مَشيهاء مُرُوْهَا فَلْتَرْكب . 

وفي الاب عن آي هَرَيرَة وة پن عار وان عبّاس. 

حَدِيث انس ديت حَسَنّ صَجيځ غريب [مِن هَذا وج 


(۱) قوله: “ قال ف حلفه: واللات والعُرّى فليقل: لا إله إلا الله“ تمل أن يكون معناه أنه سبق لسانه فليتدار كه بكلمة التو حيد؛ لأن صورة 
الكفر وإلا فإن كان على قصد التعظيم» فهو كفر وارتداد» ويجب العود عنه بالدحول ف الإسلام» كذا ف اللمعات . 

(۲) قوله: ”فلتر كب“ هذا محمول على العجز والاضطرارء قال الطيى: ويتعلق ير كه الفدية» واحتلف قى الواحب» فقال على رضى الله عنه: 
تحب بدنة لما ورد من قوله صلى الله عليه وسلم: ”ولتهد بدنة“ وقال بعضهم: حب دم شاةء ولوا الأمر بالبدنة على الاستحباب» 
وهو قول مالك وأظهر قولى الشافعى» وقيل: لا جب فيه شىء وإغا أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم باهدى على وجه الاستحباب 
دون الوجحوب -انتهى - قال محمد: قد جاء وليهدى هديًا وأقله شاة تكون مكان المشى» وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهاءنا -انتهى 
ختصرا-. 


قوله: ر( واللات والعزى الخ ) أي تبادر به لسانه » قد أحطأ النووي في نقل مذهب أي حنيفة حطأ مفسداً » فإنه نقلل من قال : واللات 
والعزى انعقد الحلف عند الحنفية » والحال أن المذكور في كتبنا أن من قال وحلف بهذا فقد كفر » ومنشأً غلط النووي ما ف كتبنا أن قول: 
إن فعلت كذا فيهودي حلف » والحال أن هذا من واد آحر فإن فيه ليس تعظيم اليهودية بل يزعمها قبيحاً وسبب الاحخراس › م إن فعل 
الفعل قي هذه الصورة فإن زعم أنه يكفر بالفعل فكافر وإت ا ا 
ولعل ي عبارة العمدة سقما وسقطاً. ِ 

باب ما جاء فیمن يحلف بالمشي ولا : 

من نذر المشي إلى بيت الله فهذا قربة ونذر فإن ركب فعليه الهدي. وأما الأحاديث ففي بعضها ذ كر الهدي » وقي بعضها ذكر صيام ثلانة 
أيام » وفي بعضها ذكرهما » وقال الطحاوي : لعلها » نذرت وحلفت. أقول : إن الواحب المدي وأما صيام ثلائة أيام فبدل الهدي لا كفارة 
النن: ويؤيد الطحاوي ما ف أي داود عن ا بن عباس ذكر اليمين يضاً » وعندي أنه من اجتهاد ابن عباس لأنه عليه الصلاة والسلام م يسال 
عن اليمين أصلا قإنه ليس ذكره في الروايات. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسحة بشار. 


اا ارول ات “۹۵٦‏ ۰ :۱0۳۹:۱۲ 


2 


۷ - خد دنا آپو موسی مُحَكدٌ بی اتی عدا َالِ بن الحارثِ خدثنا حمَید عَنْ ثاب عَنْ ئس قال: مر 
ول الہ تا بشخ کر بُهادی بین ايه فقّال: «ما تال هَذا»؟ الو!: ول 1 S|‏ يَمُْشی. فقّال: ان لله لعن عَنْ 
تقذ كا ةم قال: فاس أن كت 

10م( - خدثنا مُحَمَدُ بن المُنّى حَدَتنا ابن أب عَدِىّ عَنْ حُمَيْرِ عَنْ تس أن رَسول اله لا رای رجلا قَذكرَ 

هذا حَدِيتٌ صَحيځ. وَالْعَمَلُ عَلّى هَذَّا عند بَغْض أل الْمِلْم وَقَالَوا: ذا َذَرْتِ المَرأةٌ أن تَمْشِيَ فَلتَرْكبْ وََهْدِ شاه 

0 كرَاهية انور 


: 
یړ اراي - 


۳۸ - ننا في حَذنا يد القزبز ب محمد عن العلا بن عبد الرَحمَن عن أيه عَن أبن هريره قال 
اله کل «لا روا فإن اللُذر لا يغبي م القَذرٍ ياء وَإنمَا بُستَخرَج به مِنَ البخيل». 

وفي الاب عن اين عَمَرَ. 

ديت ان خربرة حد بك سر جح العمل على هَذّا عند عض أل الملم مِنْ أضحَاب الي ل رَعَيْرهم؛ 
کرهُوا اندر قال عَبْدٌ اله بن الْمُبارك: مَعنَّى الكَرَاهَة في الّذر في الطَاعَة والمَغصية, فَإن ندر الرَجُل بالطَاعَة قَوَفّى به 
لَه فيه جر ويَكرَه لَه النذر. 

۲ - باب في وَقَاءِ النّذر 

۹- حَدَلنا إشحاق بن مَنْضور حَدٌ حدنا خی ب سمي الفطَان عَنْ عبد اه بن عُمَرَ عَنْ افع عن ابن عُمَرَ عَنْ 
ُمَرَ قال: يا ر غو ااي ر و ا ا «أؤقٍ بنَذرك» 

وقي الاب عن ا ا بن رو وين عن وحَيث ُمَرَ يٹ خسن صجیځ. . وقد دَهَبَ عض أَهْل العم إلى 
هذا الحديث قَالَوا: إا أسَلَمَ الرَجُل وعَليّه نَذرُ طاعَة فَلْبَفِ به. 

وقالَ غص أل الْمِلْم مِنْ أضحاب الي ل وَعَْرهِم: لا اكا إلا بصو وقَالّ آَخَروْنً من أل لملم : س 
لى المغتکف صَوَع إلا أن وجب عَلى َيه صوماً. واحتوا بحدٍيث مر أن ندر أن يَمتَكفَ ليه في الجَاهاية مر 
الب فلاا بالوَفَاءء وَهُوَ قول أحْمَدَ وإشحاق. 


)١(‏ قوله: ”لا تنذروا“ -بضم الذال وكسرها- من صرب ونَصَرَء والنهى عن النذر على اعتقاد أنه يرد عن القدر شيئاء ولا كان عادة الناس 
إنهم ينذرون بجحلب المنافع ودفع المضارَء وذلك فعل البخحلاي نهوا عن ذلك وأما غير البخيل فيعطى بأعتباره بلا واسطة الندرء ففى النهى 
عن النذر هذا الغرض ترغيب على النذرء لكن على جهة الإحلاص قاله الشيخ فل "اللمعات شرح المشكاة . 


باب في كراهية النذور 
النذر المعلق غير مرضي وإن كان النذر قربة ولو نذر لزم » وأما النذر المنجز فحسن ومرضي. 
باب ما جاء في وفاء النذر 
CE E N N E N‏ الات 
ونقول: الكلام في الوجوب » ولا ننفي الاستحباب ولا نص على وجوبه. 
قوله: ( لا اعتكاف إلا الخ ) قال الشافعية : لا بجحب الصوم في الاعتكاف » وتمسكوا بحديث الباب بأن فيه اعتكاف الليالي ولا صوم في 
الليالي » أقول : لا يحب الصوم على محتار صاحب البحر قي اعتكاف النفل ويقال من حانب الشيخ ابن الهمام : إن في رواية البخحاري لفظ 
اليوم ا في حديث الباب, 


او ات الدوروالا نتا 10¥ :۱ ٤۳:‏ ۱۵ 
۴۳ - باب کف کان ي يمين ابن تر 


-- خد دنا على بن حجر حکنا عبد اف بن المبارك وعند افو ب نق عن موضى بن لبا عن الم بن خب 
اله عن أبيه قَال: كثیرا ما كانً الله لا حف بهَذِه اليَميِن دلا ا 
هذا حَدِيتُ حَسَنْ صَجیخ. 
٤‏ - باب في واب هَن أعَتَقَ رقب 
۱ - حل حذننا يبه حَذّننا الليتُ عن ابن الها عَنْ عُمَرَ بن عَلِىّ بن الْحُمَين عَنْ سَمِيدِ بن مَرْجَانة عَنْ ابي هريره 
(r‏ 


قَال: سَمعت رَشول اله لا َقَول: «مَنْ أعْكَىَ َة مُوْمَةً اغى الله مه بکل عضو مه عُضواً م من النار حَنّى يَعْيِقَ فرْجَه 
بر جوا. 


ر ر 


~ @ 
= 


وفي الاب عَنْ عَابِشّة ورو بن عَبْسَة وابن باس وَوَاثِلة بن الأشقع وأبيي أمَامَة مه و كب بن مر وعُمَبةَ بن عَامر. 

حدِيت أب هُرَيرَةَ حدِيٹ حَسَنّ صَجيځ غريب من هَذا الو جه. واین الهاد اسمه: زي بن عَبْدِ اله بن أسَامَة بن الهَادِ 
َه مَدِينيّ ق وقد رَوَى عله مالك بن اتس وعَير وَاجِدِ من أل المِلم. 

٥‏ - باب في الوَڄجُل بلطم خَادِمَهُ 

٣‏ عڌڏنا او رټ دا الشڪاريي ع شنبة ن حصن عڻ جلا بن ټڪافي ڻ شويڍ بن مقر العرَني 
قال: لذ رَأبننا سَبْع !-ٗ E EO E‏ 

وفي الاب عن ابن عُمَرَ. وها حَِبتُ حَسَنّ صَجيځ. 

وقد رَوَى عير وَاجِدِ هَذا الخديك عَنْ حُصَين بن عََدِ الرَحمَن ودر بَعْضَهّم في هَذا الحديث فقًال: لطْمَهًا على 

١‏ - باب [ما جَاءَ في كَرَاهيَة الخَلفِ يفير َة الإشلام] 


۴ “- دنا امد بن بيع حدلنا إشحاق بی بُوشفَ الأَزرَقٌ ن هِشَام الدَسَُانيّ عَنْ خبى بن أيني كثبر عن 


)١(‏ قوله: ”ومقلب القلوب“ بيان لما جلف به ولا نفى للكلام السابق» كما فى قوهم: لا والله. (اللمعات) 

(۲) قوله: E‏ الله“ من باب المشا كلةء والراد أنحاه ال وقوله؛ بكل عضو منه أى من المعتّق -بالفتح- قوله: حي يعتق فرجه بفر جه“ 
قيل: هو المبالغة لأنه محل الزنا هو من أفحش الكباثر» وقيل: ذكر للتحقير بالنسبة إلى سائر الأعضاء» ويفهم من هذا أن الأفضل أن يكون 
العبد حصيًا أو جحيوبًاء هذا ما فى ”اللمعات“ وسمعت الشيخ عبد الله السراج المكى أنه يقول: ومن تمه قال بعضهم: إن المناسب أن يعتق 
e‏ وللمرأة أنثى -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(۳) قوله: ”ان نعتقها“ “ فيه حث على الرقق بالمماليك» وأجمع اللسلمون على أن عتقه بهذا ليس بواجب» وإنما هو مندوب كفارة ذنبه فيه» 
وإزالة إم ظلمه. رالطيى) 


باب ما حاء فی کراهیه الحلف بغير ملة الإسلام 
المتبادر من حديث الباب الحلف باليهودية والنصرانية » لا بأته إن فعل كذا فهو يهودي كما قال المصنف. 


]١ |‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


ابوات الندور والا ا 10۸ :۱۵1:۹۹ 
أب قلابة عن تات بن الضحاك قَالّ: قال رَسول اله :من حَلَّف بملة عير الإشلام " اذا فهو كما قَال». 
وقد انلف اهل الم في هذا إذا حَلَفَ الرَجُل مل وى الإشلام قال: هو بَهُودِیٌ أو َضرَانيّ إن فعَل کڌا وڌل 
ففعَل ذلك ايء ء. فقال بَعْضهم: 5 َد أتّى عَظيماً ولا كقَارَء ل ل أل المَدِيّة وبه لل أتس» وإلى 
هذا القول ذَهَبَ أبُو عُبَيد. وقال بَغْض أل العلم من أصْحاب التب تل والنَابعيْنَ وَغَيرهم: عليه في ذلك الكفارَة. وهو 
قول سيان وأحمَدَ وإشحاق. ۰ 
۷ - باب 
4 - خد دنا محمد بن يلان حڏٿنا وک عن سُفيا ن يخي بن سوي عنمُي اله ن زڪر عَن ين سيير عبد 
POEL a‏ ا EET‏ 
فة عير مُخْسَمرة فقَالٌ ابی بها: «إنّ الله لا ضع بسَمًاء أختك شيئاء تركب ولتَخْتَمر وَلَصَم تَلانَة أيام». 
چ الاب عن ابن عبّاس. ۰ 
فاا دت د وَالْعَمَل عَلّى هَذًا عِنْدَ َعْضٍ أَهْل الْعلم. وَهُوّ قول أحْمَدَ وإشحاق. 
۸ - بَا 
6- حَدَتنا إشحاق بن مَلْصُور حَدَتنا أو المُغيرة حَدّنّنا الأؤرَاعي حَدتنا الرَهْري عَنْ حُمَيْدِ بن عبد اوي 
عَنْ آي هريره قال: قال رَسول اله څلاژ: «مَنْ حَلفَ ملْكم فقَال في حَلفه: واللات والعُرّى فَلْيمَرٌ: ANNO‏ ومن 
قال- E:‏ امو لك فَلَْتَّصدّق». 
هذا حدیت حَسَنٌ صَحیځ. وأبُو الْمَعْيْرَة ُو الولانيّ الجمْصيّ واسمُة عبد القدڏوس بن الحَجًاج,. 
٩۹‏ - باب قَصاء اندر عَن الْمَبّتِ 
7 - حدننا ية دنا اليك عن ابن شِهَاب عَنْ عبد اله بن عبد اله بن عُنْبةَ عن ابن عب س: أن سَهْدَ بن عاد 


)١(‏ قوله: ' من حلف بعلة غم الإسلام ' نحو إن فعل كذا غهو يهودى أو نضران» أو برىء من اللإسلام أو من البى أو من القرآن قوله: كاذب 
بأن كان قد فعله إن كان الحلف على الماضى» أي لا يفعل إن كان ف المستقبل» وقوله: فهما كما قال ظاهر الحديث: إنه يصير كافرًاء إما 
مجرد الحلف أي بعد الحنث كذا قال الطبى فذهب كثرر من الأئمة أنه يمين يحب فيه الكفارة عند احنث؛ وهو اذهب عندنا؛ لأنه نا 

علق الكفر بذلك الفعل» فقد حرم الفعلء و تحر الحلال بمين» و كذا عند امد فى أشهر الروايتين وقال مالك والشافعى وغيرما من أهل 
الدينة: إنه ليس بيمین لا کفار E NEE EE‏ رپاسم الله ولا صفته» فللا دحل ف الأمان الك عة وق قال جل اله عة و ا 
من کان ااا ق لے ا با ولم يتعرض ف الحديث الكفارة بل قال: فهو كما قال. (اللمعات) 

(۲) قوله: a EE N E NS‏ ا طالب هقان م ندر آن ج ماشیًا تم عجز فلیر كب وا : e‏ ۾ لينحر 
بدنة أى وهو الأفضل وأقله شاةء فبهذا نأحذ وهو قول ابي حنيفة -انتهى ختصرًاد. 

۳(7( قوله: فليقل: È8‏ ال ا ا فيه دلیل على ا ا کمارة على ص حل بحر اا ااام بل يام ركه ٤‏ ۾ يز مه التو بة اله صلی الله لے و سام 


قوله: ر كاذب ا ) أي لا بالعقيدة > ومذهبنا أن من حلف إن فعل كذا فهو يهودي ؛ فإن زعم أنه يتهود بالفعل فهو كافر وإلا فلا 
وهذا إذا أتى بذلك الفعل. 

قوله: ر فهو كما قال الج ) يحول حكم إكفاره إلى الفقهاء. 

قوله: ( تعال أقامرك فليتصدق الخ ) زعم الأكثر أن مراده أن القائل بهذا القول آثم فليتصدق » وقال الطحاوي قي مشكل الآثار : إن 
اراد آنه ا لا ردق قال الما > فعلی هذا التصدق بدل القمار لا كفارة الام والمعصية. 


أبواب النذور والأيمان 19۹ ب ۲۰ ح: ۱08۷ 
شتتی رسو اف قل في در كان على مه وفيت َيل أن تفضية. قال الي بل «إفضه عن" 
۰ - باب ما جَاءَ في فضل مَنْ أعتَقَ 

¥ - خد E‏ 
اغد عن أبن امام وعيرء من أضحاب الي ا عَنِ اّلا قال. ا شري عم قاق ترشنو ا د 
لار جى كل عضو بن عُضوا مت وأا افري سيم أغتق ارآ ین مسیتین اا کاک می الَا بجی کل عضو 
ملْهُمَا عُضوا مله وأيُمَا امَرَأة مُشلمَة أعتَقَتْ هرأ مُشلِمَةٌ كات فَكاكها مِنَ الَا جز كل عضو مها عُضْواً مِنها. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنَّ صجيځ غريب مِن هَذًا الوَجه ړا 


جحعل عقوبنه فى دينه» وم يوحب ف ماله شيئاء وإنما أمره بكلمة التوحيد؛ لأن اليمين إنغا يكون بالعبودء فإذا حلف باللات والعرّى. 
فقد ضاهى الكفار فى ذلك فأمره أن يتدار كه بكلمة التوحيد» وقوله: من قال: تعال أقامرك فليتصدق فكفارته التصذق بقدر ما حعله 
حطرًا أو ما تيشر ما يطلق عليه اسم الصدقة» وإغا قرن القمار بذكر الأصنام تأسَيًا بالتنزيل فل قوله: #إإنما اللفمر والميسر# الآيةء كذا 
ف ”الطيى . 

)١(‏ قوله: ”اقضه عنها“ قال القاضى عياض: احتلفوا ف نذر أم سعد هذاء فقيل: كان نذرًا مطلقاء وقيل: كان صومًاء وقيل: عتقاء وقيل: 
ةوعدل کل قائ با اديت اعت ق فة شعت والاطهر آنه كان ندرا ق الال ار تنرا مها ومذهب امور أن الرارك 
لا يلرمه قضاء النذر الواحب على اليّت» إذا كان غير مالى» وإذا كان ماليا ككفارة أو نذر أو زكاةء ولم يخلف تركة لا يلزمه» لكن 
يستحبٌ له ذلك وقال أهل الظاهر: يلزمه هذا الحديث» وعند الحمهور الحديث عمول على اتير ع» كذا ف ”الطيى“. 


]١|‏ هناك عبار ا ب اا اة دكشا بشار» ولفظه: «وف الحديث ما يدل على أن عتق الذكور للرجال أفضل من عتق 
الإناث لقول رسول الله اة : من أعتق امراً مسلا كان فكاكه من التار» يجرئ كل عضو منه عضرا منه». الحديث صح في طرقه. 


اوا ۰ 1 :۱ :۱0۸ 


ا 
عَنْ رَسول انه از 
| - باب ما جَاءَ فى الدعْوَة فيل القتّال 
۸ س- خد تنا قيب حَدتنا أو عَوَانةَ عَنْ عَطاء بن الساثب عَنْ أب البَْتّري؛ أن جَيشا من جُيؤش المُسلمينَ كاد 
او و حاصڙوا قرا من فُصور قاری الوا با أا عبد اه ألا تد اه ال دعونی أذعُوهُم 
A‏ انه کر دعوم ا قال لَهّم: إتَمَا أت جل بلک ارس ترود العَرَّبَ يُطْيْمُؤِْي. فَإِنْ 
اشا فلكم يفل الذي لئ وعليكم مل الذي َل ورن ایم إلا د ركئاكم عليه وأغطونا الجرْيةَ عَن يد ونم 
صاغرونٌ. قال: رطن الهم بالقارسیة وام یر مخمودین وإن آیک شم تابتاکم َل سوا قالوا: ما ت تحن بلي بغي 
الجزيّة يه وَلْكَنًا نماكم فَقَالوَا: أا أا عبد اله ألا هد الهم قال: لل قال: فذَعَاهُم ثلاثة ة يام إلى مل هذا : ثم قال: انْهَدُوا 
إليهم. قال: هدنا إلبهم فحنا ذلك القَضرَ. 
وقي الاب عن بيده والثغمَانِ بن مُقَرن وابن عُمَرَ وابن عَڳاس. وحَڍِيت سلما حَدِيٹ حَسَّ لا تغرف إلا مِنْ 
حَدِيث عَطاءِ بن السائِب. RE‏ : أو البَخْتَرىّ لم يدرك سَلمَان لأ لم يُذرك عَلياء وسَلْمَانُ مات قبل 
CEE E O‏ 


r 
۰٠ 


بن إِبرَاهيمَ قال: إن نمدم الهم في الد عو فحسن NS‏ 


)١(‏ قوله: ”أبواب السير““ -بكسر قفتح- جمع سيرة .ععين طريقةء وأصلها حالة السير إلا أنها غلبت ف لسان أهل الشر ع على المغازى. 

(۲( 0 نهد اليه" إذا E‏ إليه ليقتله وق القاموس": الناهدة المناهضة ف الحرب. 

)۳( شل زی ا من أحكام المسلمين من ادود وخحوها. 

)٤(‏ قوله: ' N. E‏ اللغة الفار سية. 

() وله ر u E‏ الا“ قال ف ل الا“ ۾ کیره م كت الممه: فان حاصر ناهم ودعو ناهم 8 الاسالام؛ فان أسلموا فيها» 
و إلا فاا ى اخرية» فإك فبلوا ذلك فلهم ما لنا من الاإنصاف» وعليهم ما علينا من الانتصاف. ولا بحل لتا أن اتل ہن لم تيلغه الدعوة إلى 
اللإإسلام» و ندعو ندا من بلغته إلا إذا تضمن ذلك ضررًا فلا و إلا يقبلوا ابحزية تسین با وتحاربهم بنصب الجانيق و حرقهم وغرقهم 
E. | er‏ 4ا اجا“ TT‏ 
را شجار شم وإفساد زرعهم إلا إذا غلب على ن ضفر نا. 


e أبواب السير ما نقل عنه عليه الصلاة والسلام ن الحهاد وا‎ EET 


باب ما جاء فى الدعوة قبل القتال 
قال الطحاء ي : إن كانت أمارات أن الدعوة قد بلغتهم فإبلاغها قبل القتال مستحب ٠‏ وإلا فواحب ٠‏ والتفصيل يطلب من كتب الفقه 
قوله: ( فلكم مثل الذي لنا الخ ) هذا الحديث يصلح للدليل في أن يقتص من المسلم للذمي. 
قوله: ( سلمان الفارسي الخ ) من أبناء ملوك الفارس » اتفقوا على أن عمر سلمان لم يكن أقل من مائتين وخمسين » وقيل : عمره أزيد 
من ذلك » وقد أدرك د وصى عيسى عليه الصلاة والسلام كما في صحيح البخاري. 


۱۵۵۲: ٤: 1 ااا‎ 

وقال غص آهل الْعلْم : لا دَعوَةَ الوم وقال أحْمَدً: لا أغرفٌ الوم أحدا يُذْعَى. وَقال الشافعي: لا بمَاتَل اعدو حى 
ڏوا إلا أن يعوا عن ذلك قان لَم يْعَل فقذ نهم الوه 

۲ - باب 

۹ - خد دنا خد بی یی الْعَدَنِیّ الَکَیّ وکت بای عبد اف الرجُلِ الالح هو ابی أي عُمر دنا سيان 
يڻ ية ن ڪب الملل بن اقل بن شات عن ابن ضام اني عن أي انث له شخب قل کان رول الہ لا 
إذا بعت جَيثيا أو سر قول لَهّم: «إذا رَأبِتّم مَشجدًا أو سَمتّم مُوَذن" فلا نلوا أحَدًّا». 

هذا حي حَسَنٌ غريب وَهُوَّ حَدِيُْ ابن عُيينَة. 

۳ - باب في الات " والعَارَاتِ 

۰ - دنا الأنصاريّ حَدَنا مغن حَدتني مالك بن أنس عَنْ حُمَيٍ عَن أتس؛ أن رشول افو بل جين حرج إلى 
بر آتاھا لیا کان إا جاء قؤما پيل لم بور أيهم ّى ضيح فلا ضح َرَج هوه بجيو وَمَکاتِلهيٰ 
فلا رازه فالا خمد واف واف مهد المي , فقال رل اف ا «الله كبر خَربت یبر إا إذا رلا بحاحَة قوم 
فْتَاءَ صَبَاځ الْمُلْذَربْنَ.. 

اوا یوو و کی ی ی ا ا 
أبن طَلحَةَ ؛ آن اتس تل کان إا ظهر على قوم أقام عزصتهم تلائ ۰ 

هَڏا حَدِيت حَسَنٌ صحبځ. وحد يت ځميڊ عن آئس حَِيتُ حَسَنّ صجيځ. وذ رخص فَوم ِن أل الْلْم في الَْارَ؛ 
اليل أن وا وَكرهَهُ بَعْضهُمْ فال اخ اشخان اناي أن ت الند رللا وف ولو وا ا ال 

٤‏ - باب في التخريق والتخربِب 

۳ --خد E Eh EL gr‏ > وهي 
الود قَأنْرَل الله «مَا قَطْعْتمْ من َة أو تَرَكَتَمُوْها قَائِمَةَ عَلّى أ صوْلهَا قَبإذْنِ اه ليزي القَاسِقَيْنَ.. 

وفي الاب عن ابن عَباس. ودا حي سی صح 

وقد ذَعَبَ قَوْمٌ مِنْ أُهْل الْملم إلى هَذا وَل رؤا بأساً بِقَع الأْشْجار وَنَخْرِب الْحْصُوْن وَكَرة بَعْصَهُم دَلِك. وَهُوَ 


(1) قوله: أو “معتم.. .ال“ لأن الأذان من شعاتر الإسلاب ومن م قال العلماءء لو أن أهل يلدة اجتمعراعلى ترك الأذانء كان للسلطان 
أن يقاتلهم. 

۲(7( قوله: CER‏ وهو التبييت کالسلام والتسليم معن شبخحون کردن. 
to. N1 * ol. E 2 - ¢ 2 "‏ 4 . اا 1 4 

)۳( قوله: .مسا حيهم جمع مسحاه وهی المجحرقة من ا-حدید والميم زانده لانه من السحر الكشف لا يشقن به انين عن وجه الأرض. 
رالطیی) 

)٤(‏ قو له: ا امیش واا می لزه مس ًف ميمنة وميسرة» و قلب و مفدمءة ۾ ساقة؛ کا 3 المجمع. 

. قوله: 'البْوّيرة" -بضم الباء الموحدة- موضع نخل لب النضير» كذا ف الطيى‎ )١( 

() قوله: i‏ قطعتم ˆ قال الطيى: و فيه جحواز قطم شجر الكفار وإحراقه» ويه قال الجمهور» وقيل: لا وز -انتھی -. 


ابواب السير 1Y‏ :1 ح: ۱۵04 


زل الأورَاعي. قال الأوْزَاعي: وهی ُو كر الصدبْیٌ أن فطع شجَرا م ملمرًا أو يخرب عامرا وَعَمل بذلك PO‏ 


قال الشافعيّ: لا بأ بالئّخريق في أزْض العَدُوّ وقطع الأشْجَار والثمَار وقال أحْمَدّ: وَقَذّ تكن في مَوَاضحَ لا 
جدود مله بدا فأما بالعَبَث فلا تُحَرّق. وتال إشحاق ق: لحري سنه ذا كان أنكى فيهم 

ه - بَا ما جَاءَ في العَنيِمَة 
۳ - حل دنا مُحَكد بن بيد الْمُحاربيّ حَدَلنا أشباط بن محم عن شمان المي عَنْ سيار عَن أهي مام 


ر ر جه 


الب تللا قال: إن اله لبن عَلى الأنبياء أو قَالَ: ام مي على الأمَم وَأحل لا نابم 

وفي الټاب عن عَلِيّ وَأبي ذرٌ عبد اله بن عَمْرو وَأبيٰ مُوْسَى وَابن عَبّاس. 

خدیث أب مام حَديث حَسَنْ صَحيځ. اا قال له: سيار ر مَولی بی مُعَاوية وَرَوّى عَنْهُ سُليْمَان المي وعد 
لله بن بجر وَغيْرٌ وَاجد. 

A EG GE PN‏ ٻيه عن ابي هُرَيرَ 
السب تلا قال: قصلت" عَلَى الأنبياء بيستٌ: أغْطِيتُ جَوَامع الكلم. وَنْصرْتُ بالرٌعْب. وَأجلثْ لي لقانم وَجُعَلَّثْ لي 


الأژْض مشجدا 8 زات إلى الق ا وختم بي النيّوْنَ. 


هَذا الحَدِيث حَسَنٌْ صحيخ. 


C* 
use 
O? 


- باب في سَهُم الخيِل 
ا a‏ ا TT E.‏ مإ ole >A‏ کے سه ار ت a‏ 
->-4٤‏ حخدثنا أحْمَد بن عبْدة الضبَّىُ وحَمَيد بن مَسعَدة قالا: حدئنا سَليِم بن اخضرَ عن عبد اله بن عمَرَعن نافع 


)١(‏ قوله: ”فضلتٌ“ بلفظ المجهول» بست قد حص صلى اله عليه وسلم بقضائل كثيررة لا تعد ولا تحصى ذكر ف كل موضع ما انفق 

ذكره ولم يقصد الحصر» قوله: جحوامع الكلم أى كلام يشتمل بإيجازه على كثير من امعان كقوله: إنما الأعمال بالبيات» وقوله: الخراج 

بالضماب وقعوله: الغنم مع الخرح» قوله: نصرت بالرعب آي نصرن الله بإلقاء حو ف ق قلوب أعداءی؛ لا يقال: قد يقع الرعب من الملوك 
أيضصا لأن المراد النصر بالرعب لا الرعب نفسه. (اللمعات) 


باب ما جاء في الغنيمة 
الل عا اعات ال ا غ ا فا الي و ال وق ل ق ا ار و ی ات 
إلا عند الشافعي. 
واحتلف في فتح مكة وخيبر أنه فتح صلحاً أو عنوة وحله وتأويله مي متعذر » كما أن تأويل قول السرخحسي : إن حصل بإيجاف الخيل 
والر كاب فغنيمة وإلا ففىء ال لم أدركه » وقد قال العلماء : إن فتح بي نضير عنوة » وقي الروايات أنهم حاصروهم أياماً ء وقي القرآن 
إطلاق الفيء عليه. 
قوله: ( بست الخ ) في بعض الرويات أشياء أحرى ذكرها الحافظ في فتح الباري قي التيمم 
قوله: ( جوامع الكلم الج ) قد صنفت فيه الكتب » ونظائره: البينة على المدعي E‏ و مثله. 
قوله: ( طهوراً الغ ) هذا إن كان صيغة مبالغة الطاهر فلا يصلح ععئ المطهر نعم إذا كان .معو ين الآلة فيصلح له. 
باب في سهم الخيل 
قال أبو حنيفة : للفارس سهمان » وللراحل سهم » وقال الثلاثة وأبو يوسف وحمد رهم اللّه: للفارس ثلائة أسهم سهمان للفرس 
وللراحل سهم 


وات ا 17 ات ا 


e 


عن ابن عَمَرَ: أل رشو انه كل قشم في اقل قرس همين وللرجل ' بهم 

٤م)‏ - خد ثنا مُحَمَدُ يي شار حَدا عبد الوَحمَن بن مَهْدِيّ عن ليم بن أخْصَرَ حو 

وفي الاب عن مُجَّع بنِ جًارِية وابنِ عاس وابنِ ن آپي عَمْرَةَ عَنْ أبيه. 

وڏا حَڍِيت ابن عُمَرَ حديتُ حَسَنّ صَجيځ. لمعل على عَذًا عند أكتر أل الم من أضكاب الي اذ برجم 
َو قل فيان الور وَالأؤاعِيّ وماك بن أت وابن البارَكِ والشافِعي وَأخم مد وَإشحَاق قَالْوا: للفارس تلات أسهُم 
هم له وَسَهْمَان لِمرَسه ولِلرًاجلِ سهم ۰ 

۷- باب ما جَاءَ في السَرَايا 

0٥‏ - حد دا مُحَمَد بن ب تخبى الأزوِيّ البَضريّ وأبو عَّار وعَيرٌ وَاجدِ قَالْؤا: و 
وس ٻن يزيد عن الرَهريّ عن غبيڊ اله بن ڪڍ اث بن ُنب عن اين عباس فال ان رشول انه ار: خير ير الصحَابَة 
أرَبعَة وَخَيْرٌ الكرايا أزبغمائة وَخَيرٌ الخوش أربَعةُ َه آلاف ولا ْلَب الا عََرَ الفا ِن قل 

هذا حَدِیث حَسَنّ غریب لا بسند کبير اح غير جریر بن حازم وَإنَمَا روي هَذَا الحَدِيت “ عن الرهْريّ عن النبيّ 
ا مزسلاً. َد روَا با ب علي لعزي عن عقيل عن الڙهريٰ ع بب اه بن عب اف عن ابن عباس عن الي تک 
وََوَاء ايت بن سعد عن غيل عن الهْريّ عَن الي بلا رسلا 


F 


)١(‏ قوله: ”للفرس سهمين“ قال فى ”المداية“: للفارس سهمان» وللراحل سهم عند أبى حنيفة لحه الله وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما 
الله: للفارس ثلالة أسهم وهو قول الشافعى رحه الله؛ لما روى ابن عمر رضى الله عنه: ”أن الى صلى الله عليه وسلم أسهَّم للفارس ثلالة 
أسهم وللراحل سهنا“ ولأبى حنيفة ما روى اين عباس: ”أن البى صلى الله عليه وسلم أعطى للفارس سهمين وللراجل سهنًا“ فتعارض 
فعلاه فيرحع إلى قوله: وقد قال عليه السلام: ”للفارس سهمان وللراحل سهم“ كيف وقد روی عن ابن عمر رضى الله عنه أن الى صلى 
الله عليه قسم للفارس سهمين» وإذا تعارضت روايتاه» ترجحح رواية غيره -انتهى ختصرًا وتمامه ف فتح القدير "-. 

(۲) قوله: "حير الصحابة أربعة" قال أبو حامد: المسافر لا يخلو عن رجحل يتاج إلى حفظه وعن حاجة يتاج إلى الردد فيهاء ولو كان نلالة 
لکان الردد واحذاء فیہقی بلا رفیق› فلا يخلو عن حطر وضيق قلب لقصد الأنيس› ولو تردّد اثنان لكان الحافظ وحده يعن الرفقاء إذا 
كانوا أربعة حور من أن يكونوا ثلاثة لأنهم إذا كانوا ثلاثة» ومرض أحدهم وأراد أن يجعل أحد رفيقيه وصيَ نفسه لم يكن هناك من يشهد 
بإمضاءه إلا واحد» فلا يكفى ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنينء ذكره الطيى. 

(۳) قوله: ”ولا يغلب اثنا عشر ألا من قلة“ أى لو صارو! مغلوبين نم يكن للقلة بل لأمر آحر سواهاء وتا لم يكونو! قليلين وإن كان الأعداء 
ما لا تعد ولا تحصى؛ لأن كل واحد من هذه الأثلاث جيش قوتل بالميمنة أو بالميسرة» أو القلب فيكفيهاء» ومن ذلك قول الصحابة يوم 
حنين» و كانوا اثى عشر ألفا لن نغلب اليوم من قلةء وإنغا غلبوا عن إعجاب منهم» قال تعالى: #ويوم حتين إذ أعجبتكم كثرتكم فلم 
تن عنکمڳ كذا فى ””الطيى 


)٤(‏ قوله: ”هذا الحديث عن الزهرى“ اعلم أن أكثر النسخ الدهلوية يوجد فيها من هذا المقام إلى الباب تقم وتأخيرء وخلط ف العبارة» 


وحديث الباب هم » وقال في المداية : إن الفرس » .معنن الفارس » وأقول : إن روايات ابن عمر بطريق أخرجها الزيلعي » ويي بعض 
طرق الفرس » وف بعضها الفارس » ولا بحري تأويله إلا في الثاني ورحال الطرق ثقات له › أقول : يحمل الحديث على الظاهر » ويقال : إنه 
يتنفل لأسهم والتنفيل ثابت عند الكل. ثم عند أبي حنيفة التنفيل من رأس الغنيمة قبل النقل إلى دار الإسلام » ومن الخمس بعد النقل ومن مس 
الخمس عند الشافعي » وأما عند أحمد ره الله فمن الأ حماس الأربعة » ولا ينفل من حمس الله. 

وقال أبو حنيفة : إن لا أفضل البهيمة على الإنسان » وقال بعض الخصوم : إنه قياس في مقابلة النص » وقيل : إن القياس أيضاً ليس 
بقياس » وقال الحافط في القتح : لا شبهة فى أن القياس أجلى لكنه علاف النص » أقول : إن أعلى النصوص لنا ما أحر جه أبو داود ص ( 


[1] كذا في لسحة بشار والشيخ أحمد شاكرء وفي النسخة اهندية: «وللراحل». 


أٻواب السير ٩: TE‏ :۱00۷ 
۸ - باب من يُغطى الفَيْءَ 
1007 - ڌنا فيي دتا حاتم بي إشاعِيل عن جنفرِ بن محئ عن اپ عن ټزيڌ بن هُرمر؛ آن َة الخَرؤري 
كنب إلى ابن عَبّاس أله هَل کان رَسُول اله ا يَغْرو بالشّساء؟ وَل کان بَضْرِب لهُنّ بسهم؟ فكَقَبَ اليو ابن ن¿ عباس: 
كتهت الي ساني هَل كان رول اله ت رو بالئساء ؟ وَکانٌ یغرو بهن فيْدَاويْنَ ال و م اقيم وأنًا 
هم فلم يرب لهل بصم 
وفي الباب عَنْ انس وأ عَطبّة. 
وهَذا حیث حَسَنْ صجیځ. وَالعَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أكتَرٍ أهْل العلم ء وه قول سيان الثوريّ والشافِعيء وقال 
تفضهُم: سهم لِلمَزأة وَالصبيّ. وهو قول الأوّزاعيّ فَالَ الأو زاعیّ: َأشهَمَ الب َر لِلصَبِيَان ب کن نبت واسومَت اة 
ي لكل مولو ولد في أرْض الْخَزْب, قال الأَؤْرَاعي: وأ شم الي لاء يرواخد بيك الميمزة 
دتا بذك َل بن شرم دنا بی بن وئس َب الأوزاعِيٰ بهذا 
ومَعّْى قوله: وَيْحذينَ من الْعَْمة قول يرضح له ٻنَيء م بن اڊ عطي قبا 
٩۹‏ - باب هَل يسه لِلْعَب " 
عاق فی عذکا بشو نامقل غن نخد و زنر عن عتنر تی ای اغ قا شهڏت خيبَرَ مَعَ 
ساي فکلوا في رشول ال 4 وَكلوة ۾ أي مَمْلوك. قال: قَأمَرَ بی" لذت" العف اذا تا جره مر ِن بشن 
مره د الماع وَعَرَصْتُ عليه رَقَيَةَ كنب أرقي بها ا مجان مربي بزح يضقا وَس بَعْضها». 
وفي الاب عن ابن عبّاس. 
وهَذا حَدِيك حَسَنّ صَجيځ. العمل على هَدَا عند بض أل الم أن لا R1‏ سهم لِلمَمْلو ك وَلكنْ يُرَْضځ له بشيء. 
وَهُوّ قول التَوْرِيّ وَالشَافِعيَ وأحْمَدَ وإشحاق. 


ل ا 


والأحسن ما ف هذه النسخة الحيدة -والله تعالى أعلم- فإنه مطابق بنسخة صحيحة من العرب» وكذا بطابقه بعض النسخ الدهلوية 

ايضا. 

)١(‏ قوله: ”يسهم للعبد“ قال فى ”المداية“: ولا يسهم لملوك ولا امرأة ولا صى و لا ذمي» ولكن يرضخ هم على حسب ما يراه الإمام؛ 
لا روى أنه صلى الله عليه وسلم كان لا يسهم للئساء والصبيان والعبيد» و كان يرضخ هم ثم العبد إنما يرضخ له إذا قاتل لخدمة الولى» 
فصار كالتاحر وهو إذا قاتل» يرضخ له؛ لأنه دحل للتجارة لا للقتال» والمرأة ترضخ ها إذا كانت تداوى الجر حى» وتقوم على المرضى 
-انتهى -. 

(۲) قوله: ”موه“ عطف على قوله: فكلموا ف أى كلموا فى حقى وشأن أولا ما هو مدح لى» ثم أتبعوه بقوهم: إق مملوك. (الطيى) 

(۳) قوله: ”فقلدت“ أى أمرن بأن أحمل السلاح وأكون مع المجاهدين لا تعلم الحاربةء فإذا أنا أجره أى أجر السيف على الأرض من قصر 
E e a‏ ر 

)٤(‏ قوله: ' من ر هو بالضم: أثاث البيت و أسقاطهء و إا رضخه ضذا؛ لأنه کان ملو کا. (الطیی) 


› فقسمها رسول الله - صلى الله عليه وَسَلْم - على ثانية عشر سهماً و كان اليش ألفاً ومسمائة فيهم ثلامائة فارس‎ ) ۲ Je (To 
فا حساب لا يستقيم إلا على إعطاء الراجل سهماً وإعطاء الفارس سهمين » ولكن الروايات ختلفة في جيش خيبر» وعكن التوفيق بأن بعض‎ 
الرواة عد جميع من كان » وعد بعضهم المعتدين بلا تعداد حدمهم.‎ 


]١[‏ كذا في نسخة بشار والشيخ أحهمد شاكرء وفي النسخة المندية: «فأمريي». 


۰ - باب ما جَاءَ ذ في أهْل الذمَة يرون مَعَ الْمُسلِمينَ 
َل بُشمَم لَهم؟ 

١‏ = ذا شار علا غق خقا ال بن اني کي لمشيل بي این غد و ن کی د ي پار 
الأشلمِيّ عَنْ عُروَة عن عَابِشة: أن رَسُولَ افد خا حرج إلى بذر حى إذا كان رة الوَبّر ‏ لَجقَهُ رَجُل مِىَ الْمْشر كِيْنَ 
بذک مله اة وَنَحدة. فال ( له انى تاز: «ومن باه ۾ وَرَسوله. تال: لا قال: ازجع فلن أشتمبق بمُشرڭ. 

وفى الخديث كلام اتر من هَذا. 

اا ديت س ريت و الكل غل مداع بض أل الملم الوا ل بهم لآل الذة وإن قانلوا مع 
e‏ ا ۰ 

وَرَأى بَعْض أَهْل العلم e‏ ا م مع المُشلمينّ. 

وزوى عن الرُْريّ ”أن الي ثل اسهم قوم من اهود فاقوا مه 

OT TT e Ne ie 


ن ۴ ا ماج ا م r E‏ م ث ا ى 2 
۹ ¬=- حدقا و سي الځ حَدَٿنا حَفْص بن غِياٿِ دنا بريد وُو ابن عبد اه بن آپي ردا 


عَنْ جد أب برد عَنْ أبن مُوْسى قَالّ: قَدِمْتٌ عَلَّى رَشول اله لا في تفر من الأشْعَريَيِنَ خَيبر اسهم لا َع الذِْنَ 
اوها 

هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صَجيځ عَرِبِب. وَالْعَمَلُ عَلّى هذا عند عض أَهْل الْملْم. قال الأَوَرَاعي: من لق بالْمُشلميِنَ ' قبل 
أن يسه لِلْخَيْل اسهم له. ۰ 


۱ باب ما جَاءَ في الانتقا ية المُشر كيْنَ 


ار 


O E EO DD e‏ ان ان 


)١(‏ قوله: ”بحرة الوّبر“ -بفتح فسكون- فيكون ناحية من أعراض المدينة (العرض الحانب). (جمع البحار) 

)١(‏ قوله: ”لا يسهم“ قال ف ”المداية“: ولا يسهم لمملوك ولا امرأة ولا ذم» ولكن يرضخ هم على حسب ما يرى الإمام لا روى أنه 
عليه السلام كان لا يسهم للنساء والصبيان والعبيدء وكا يرضخ هي ولا استعان عليه السلام باليهود على اليهود ل يعطهم شيئا من 
الغنيمة يعن له يسهم هم -انتهى -. 

(۳) قوله: ”ویروی عن الزهری.. .اخ قال اين اهمام: وهو منقطې وق سنده ضعف مع ان عیی بن القطان کان لا یری مراسيل الزهر 
وقتادة شيئًاء ويقول: هى عنزلة اریح: ولا شك أن هذه لا تقاوم أحاديث المنع فى القوةء فكيف تعارضها 

)٤(‏ قوله: ”من لمق بالمسلمين. ..1 قال ف ”المداية : : وإذا لحقهم المدد فق دار الحرب قبل أن يخر جوا الغنيمة إلى دار الإسلام شار كوهم 
فيهاء قال ابن الهمام: أما إسهامه لأبى موسى الأشعرى فقال ابن حبان: إنما أعطاهم من مس الخمس ليستميل قلوبهم لا من الغنيمة وهر 
حسن» ألا تری أنه م يعط غيرهم تمن ل يشنهدها. | 


١|‏ وف النسحة افندية «دينار»» وقي لسخة بشار: «نيار» وقال : في ه: «دينار محرف. 
| وق النسيحة اهندية عبد الله بن بردة» بإسقاط لفظة «ايي» وعو حطاء والتصحيح من نسخة بشار. 


اوا ااي ) 1 ب: ۱۲ ۱0٩1:‏ 


- وَقذ روي هَذا الحديث من غير هَذا الوَجه عَنْ أبن ثعْلبة. رَوَاهُ بُو إدرذ س الخولاني عَن أب تملبة. وأبُو قلابة لم 
و 
۰ م) - حَدتنا هناد حَدتنا ابن المبَارَكِ عَنْ حَيِوَةَ بن شرح قال: سَمِعْبُ رَبيْعَةَ بنّ يزيد الذَمَْفيّ 2 أخْبَرَّني 


-” 
نَت 


بُو إدرس الخوؤلانی عاذ اله بن عَبَيْد اله قال: سيعت آبا عة الحُشَيّ َقّول: أَتَيْت رَسُول اله لا فَفَلْتَ: يا رَسُول 
لله إن بأزض قوم أل كاب تأكل في انيهم قَالّ: «إن وَجَذتم عير انيهم فلا كلو فهًاء فان لم تَجدوا ًاعسوم 
ركلوا فبهًا. 


۲ - باب فِي النَمْل 

1 ¬= دتا مُحكد a i E E E EE A‏ 
ن شؤسى عن مكحل عَن أبن سلام عن أبن أمامة عن ما بن الصَامبٍ؛ أذ الي ثل كان ينمل في البذأة الج 
وفي المَمُولٍ للت 

وفي الباب عن ابن عباس وَحبيب بن مشلمة وعفن بن ية وابن عُمَر وسَلمة بن الأكقع. وحدیت عَبَادَةَ حديث 
حس. وقد ووي دا الڪديک عن اڀ سَلام عن رَجُل ِن أضحَاب الي ا 

101م( - عڏکا هناد عدت بن اين الڙتءِ عن آي عن ڪيڊ افر ين عبد اف بن نة هن اين قباس أن الى مز 
َل سيه دا لار َم بذر وُو الد رَأى في الروت يوم حر 

َا ڪيڪ ڪس ريب إلا تَر ِن عدا وجو ِن حَويث ابن أبن الرناد قد انلف أغل الملم فِي الفلِ 

مِنّ الخْمُس فَقَال مَالِك بُ أتس: َم يلغي أن ر شو انه کل مَل في مارت لاء وقد بني أنه نفل فِي بَعْضهَاء وإِنمَا 
َلك عَلى وَج الإجْهَادِ من الإقام في أوَلِ العم وآخرهِ 

اا إن الي اة تقل إذا فصل بارع بعد الحُمُس ٠‏ وَإذا قَفَلَ بالثلث بَعْدَ الحُمُس. فَمَالّ: 

برح الحم ؛ کم تفل ما بهي ولا جاور عَذَا. وهَذّا الْحدِيت عَلّى ما قال ابي المُحيّب: اَل ِن الس قان ! سخا 
کیا قال 


ا 


)١(‏ قوله: ”ينل ف البدأة الربع النفل اسم لزيادة بخص بها الإمام بعض الحيش على ما يعانيه من المشقة لزيد سعى واقتحام حطر» والتنقيل: 
إعطاء النفل و كان صلى الله عليه وسلم ينفل الربع أى ف البداة وهى ابتداء سفر الغزوء و كان إذا نهضت سريّة من ججلة اخيش وابعدروا 
إلى العدو وأوقعو! الطائفة منهم» فما غنموا كان يعطيهم منها الربع ويش ركهم سائر العسكر بى ثلاثة أرباعه» وكان ينفل الثلث ف الرحعة 
وهى قفول الحيش من الغزوء فإذا قفلوا ورحعت طائفة منهي فأوقعوا بالعدو مرة ثانيةء كان يعطيهم نما غنموا الثلث؛ لأن نهوضهم بعد 
الل اجن ag‏ آنه کان یکره التنفیل. (الطیی) 

(۲) قوله: "بعد الخمس" هذا يدل على أنه يعطى من الأماس الأربعة الي هى للغامينء وإليه ذهب أحمد وإسحاق قال سعيد بن المسيّب 
والشافعى وأبو عبيد: إنما يعطى النفل من حمس الخمس سهم البى صلى اله عليه وسلم. (الطيى) 


انو اال 1Y‏ ب: 10 :۱014 


د ي( 


۳ - باب ما جَاءَ فمن فل فتلا قله سلب 
۲ س- حَدَتنا الأنْصَارِيّ حَدَتّنا مَعْنّ حَدَّثنا مَالِك بن انس عَنْ يَحْيى بن صو عن ڪر بن کتتر بن آفلخ ن آي 
مُحَمَدِ مَوْلّى أب قَنَادةَ عَنْ أب اة قال: َال رَسُول اله لا «مَن نَل قَتَهلاً لَه عَلَيه ية ْلَه سَلمه». وفى الحدِيث قَصة. 
۲م) - حَدَتنا ابن أب عُمَرَ حَدَتّنا سيان عَنْ يَخْيى بن سَعِيِدٍ بهذا الإستادِ نَحوه. 
وفي الاب عن عوْف بن مَالِكِ وخاد بن الْوَليِدِ وأنس وسَمُرَة. 
وهَذّا حَدِيتُ حم صجیځ. وأو محمد هو اع مولی أپي فاده اقل غل عدا باد قى أقل اليم يئ اتا 
البيّ تة وَعَبرهم» وهو فول الأوراعِي والشافعيّ وأخمد قال غص أهْل الم : للام أن برج مِنّ السب الحْمُس. 
قال الوري: الَقّل أن ؤل الإمام: من أصَابَ شنا فهو ل و من قل تيلا له سَلمه. قَهُوَ جائ ولس فيه الخمُش. وقال 
إشحاق: الَلبٌ للْمّاتل إلا أن يكو شنا كيرا ری الإتام أن برج مته الخمق كما قعل عكر بن الخُطاب. 
٤ ۰‏ - باب في كرَاهية بيع المَعَاِم حى نقَكَمَ 
۳ - حَدتنا هَنَادَ خد تنا حابم ب ئ اشاعيل ن هم بن عب اف قن ڪڍ بن زيم ڪن خمد بن رند لد عن 
شهر بن حَوشب عَن أب سَمِيْدٍ الخْدرِيّ قال: ت رل اف عن شرَاء المَعّاِم حى نَقَسَم. 
وفي الاب عَنْ ابي هُرَيرَةَ. وهَذا حَدِيٿ غريب. ۰ 
٥‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهَة وَطْء الْحَبَالّى مِنَّ الكبايا 
e N E PE e rT‏ قال حدتننن ام حبيبة بن 


3 ت ٤ب‏ 
عن ار 


ر أ الايا حى يضمن ما في بُطْوْنِهنٌ. 


)١(‏ قوله: ”فله سلبه“ السلب -بفتح اللام- ما على المقتول من ثيابه وسلاحه ۽ E TET‏ قال 
”اهداية : لا بأس بأن ينفل الإمام فى حالة القتال»ء وجرض به على القتاا ل» فيقول: من فقتل قتيلا فله سليه» أو يقول للسريّة: e‏ 
لك الربع بعد الخمس أى بعد ما رفع اللنمس. 

(۲) قوله: ”وقال بعض أهل العلم"" ذهب الشافعى إلى ار ار مس الفمس سهم الى صلى الله عليه وسلم ومن متمشكاته قول 
ابن المسيّب: النفل من الخمس» وذهب أحمد وإسحاق إلى أن النفل من الأخماس الأربعة» وأحيب عن قول ابن المسيّب: أن تتفل البى 
صلی الله عليه وسلم کتنفل سیفه یوم بدر کان من الخمس کال ا خد ا غا 0 ی کا یی اد شی عدا 
المقام. (إحضرة الشاه وى الله رمه الله ) 

(") قوله: ”نهى رسول الله الى الله عليه وسلم عن شراء اللغام ٠‏ المقتضى للتهى عدم الك عند من يرى أن الملك يتوقف على 
القسمة وعند من يرى املك قبل القسمة المقتضى له اجهل بعين البيع و صفته إذا كان ف المغنم أجناس تختلفة يعن لو باع أحد من 
المجاهدين نصيبه من القسمةء لا جوز لأن نصيبه بحهول» ولأنه ملك ضعيف يسقط بالأعراض والملك المستقرّ لا تسقط بالأعراض» كذا 


ء٤‎ 


الطيى“. 


99 


باب ما جاء في من ّل قتیلاً فله سَليُه 
السلب ما على الر جل من الثياب والسلاح لا الفرس » وحديث الياب عند أبي حنيفة ومالك رحمهما الله في التفل » وعند أحمد والشافعي 
خا اب تشريع كلي » فاخلاف في الغرض. وقوله : « من قتل تيلا فله سلبه » ي غزوة حنین. 


|[ داق تة بار والشيخ احهد شا كر. وقي النسخة اهندية: وهب بن ابي حالد» وهو ححطا, 


ارات لمر ا ب: ۱ :۱07۷ 


وفي الاب ن روبع بن تًاٻټ. وحَدِيتُ عاض حَدِیتٌ غريبٌ. وَالْعَمَل على هَدًّا عند اهل العلم. 
وقال الأوزاعي: إذا اشَرَى الرّجل وي وهی حامل. فق رُويَ عَنْ ُمَرَ بن الخَطاب اه قال 
حَامِل حى َصَم. قال الأورَاعِيٌ: وأما الرَائر فَقَذ مَصَت اسه فيه بأ مرد بالعدّة كَل هذا حدٿني علي بن حشرم 
قال: َد تنا عیْسی بن r‏ عن الأؤْرَاعي. 
٣‏ - باب ما جَاءَ في طعام الُشْرٍ ِن 
۵ ¬=- حَد تنا مَحمودُ بی غيلان حدثنا ابو دار اليالييّ عن شُخبة أغجرني ساف ب حزب فال: سيك قيب 
بن هلب بُحَدَتٌ عَنْ أبيه قال: سَألْت الس ل ء عَنْ طْمام النَصَارَى فَمًال: ا في صَدرك طعَامٌ ضَارَعْتَ فيه 
اللَصرَانبة». 
۵م۱) - قال مَحمُودٌ: وقال عَبيْدٌ اله بن مُوْسی: عَنْ إسرَائيل عَنْ سمَاك عَنْ قَبيْصَة عَنْ أبيه عن انى هة مله. 
۵م؟) - قال مَحمُود: وقال وَهْبٌ بن جریر: عَْ شعْبَةَ عَنْ سِمَاكِ عَنْ مُريّ بن قطريٰ عَنْ عدي بن حاتم عَن 
الب اة منله. 
a a‏ 
۷ - باب في كرَاهية التَفْريق ين السڼي 
۱۵٦٦‏ - حد حدتنا عَمَرُ بن حفص الشيبانیٰ أ رن عبد له بن وغ أغبزني حي عن أين عبد الحم ن الحَبْليّ 
من أبن ات قل سَمعب سول اله ا يَقول: امن قََقَ ن وَالدة وَوَلَّدِهَا فَرَقَ اه عه ينه وبين احيته 4 يَوْمَ الَيَامَة». 
وفي الاب عن عليّ. n‏ العمل على هَذا عِند أَْلِ البِلْم ِن أضحَاب الي 4ا وَعبرهم؛: 
رهوا التَفريْقَ بينَ الگبي ب کال رلا بين الولدِ وَالوَالِدِ وَين ا 
۸ - بات ا جاءَ في قل الأَسارى والقداء 


۷ - حدثنا پو عَبَيْدَةَ بن أب السَفّر واشمة: أخمَدُ بن عَبْدِ اله الهَمْدَانِن ومَحْمُوة بن عَيلان قالا: حَدَتنا أبُو اود 


Ct 
سے‎ e 


الخفري حَدٿنا ټخټى بي رکريًا بن أي راد عَنْ سيان بن سيِيڍ عَنْ شام عن ابن سِيرينَ عن عُبيدَة عن عَلِيّ؛ أذ 
رَسول الله ا قال: «إِنْ جْرائیل هَبَط علب قال له خيَرْهّم يعني أصضحابَك - في أسَارَى بَدر. الفَثْلَ أو الفدَاءَ عَلّى أن 


(۱) قوله: ”لا تله“ أى لا يتحرّك فيه شىء من الشك ويروى بالحاء أى المهملةء وأصل الاخحتلاج الحر كة والاضطراب قوله: ضارعت 
آی شابهت النصرانية و الرهبانية ف تضييقهم وتشديدهم» و كيف وأنت على الحنيفية السهلةء كذا ف ججمع البحار. 

(۲) قوله: ”من فرق“ أى ببيع أو هبة أو نحوه لا sS ae‏ باللحناية والرد بالعيب» كذا ف ”المداية وقوله: بين والدة 
وولدها قالوا: تخصيص الذكر بهما لوفور شفقة الأم أو لوقو ع القضية فيهاء وأحقوا بها حكم الأب والحد والجذة» والمذهب عندنا 
كراهة تفريق صغير عن ذى رحم حرم» والتقييد بالصغيرر يخر ج الكبير وحد الكبير عند الشافعى أن يبلغ سبع سنين أو تمانيّاء وعندنا أن 
يحتلم وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. 


باب ما جاء فى تقتل الأسارى والفداء 
قوله: ( عن عبيدة عن علي اخ ) عبيدة بفتح الأول على فعيلة. 
قوله: ( حیّرهم يعن أصحابك ال ) هھنا إشکال وهو أن أساری بدر قد شوور فی حقهم فقال عمر : بقتلون ویقتل کل قريب قریبه 


٠ م‎ 


مَل مهم قابلا مهم قالوا: اَلْْدَاءَ ويفتل من 

وفي الاب عن ابن مَشعود واس واب بَرَرَه ور او فم 

هذا ڪيٽ حَسَنْ غريب من حَدِ يث الَوْريّ لا تغرف إلا من حَدِيث ان n‏ 

دزی اہو اتائ ن جام ع ان رن خن خخ قن عل کن اي ا لغ 

وروی ابن عَونِ عن ابن سِيريِنَ عَنْ عَبيدَةَ عن علي عن النَبي لا مر سلا 

وأبُو دَاوَد الحَفرىّ إِسمُه عَم بن سَعْدِ. 

۸ - حد تتا ابن ابي عُمَرَ حَدتنا سيان حدثنا أب يوب عَن أي قلابة عَنْ عَمَهِ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيِن؛ أن | 
دى رَجُلَين مِنَّ المُسلميِنَ برجُل مِنَ الْمُشركِيْن. 

هَذا حَدِیٹ حَسَنْ صحبځ. 

َعَم أبن قلابة هو أب المُمَلب وَاسمهة مه: عد الوحمَن بن عفرو ويقّال: مُعَاوِيةٌ بن عَمرو. وأو قِلابةً إشمة: عَبد اله 
بن ربد الجَزمي. [ 

العمل على هذا عند آکئر أغْلِ العم ِن أضحاب الب ا وعَبرهم؛ أن لاما أن يمن على من شَاء ِن الأتارى 
ويل مَل شَاءَ مهم وَيقْدِيّ من شَاء. وَاختَارَ بَعْض أل العم الل عَلى الِدَاء. 


# 
ا 


وقال الأَوْرَاعي: لعن أن هذه الايَةَ ا EE‏ تَعَالی: «فإمًا مَنا بعد وما فدَاء» نَسَضَنَهًا نها «فاقتلوْمُم حَيْثُ 
قَفتَمَوهّم». 


۶. م‎ 
e 


حَدَفنا بذلك هناد حَدَيّنا ابن المَبَارّك عَن الأوزاعي قال إسحاق بن مَلْصور: EEE‏ الأسِير يتل أو 


)١(‏ قوله: 'يقتل منا“ إنما احتاروا ذلك رغبة منهم ف أسارى بدر» وف نيلهم درحة الشهادة ف السنة القابلة بقتلل الكفار إياهم ورقة منهم 
عليهم بقرابته بينهم» وهذا الحديث مشكل جا لخالفة ما يدل عليه ظاهر التنزيل» ولا صح من الأحاديث ف أمر أسارى بدر أن أحذ 
الفداء كان رأيًا أراده فعوتبوا عليه» ولو كان هناك تخيير بوحى "ماوى لم يتوه المعاتبة عليهم» وقد قال الله تعالي: ما کان لی أن 
یکول له أسرى حي يشخحن ف الأرض. 
اقول كوا الو قو لا فة بن ادي والايةه ولك ان الخي ق وارد على سبيل الاحتيار والامتحان» وله أن تحن ' 
عباده يما شاء امتحن الله تعالى أزواج البى صلى الله عليه وسلم بقوله: لإيا أيها الى قل r er‏ 
فتعالين أمتعكنّ الآيتين» وامتحن الناس بتعليم السحر فى قوله تعالى: وما يعلمان) لأ ل اجن الس عل ا عك 
وسلم وأصحابه بين القتل والفداء وأنزل جبرئيلل عليه السلام بذلاف» هل هم یختارون ما فيه رضی اله تعالی من قتل أعداءه أم يؤئرون 
الأعراض العاحلة من قبول الفديةء فلما احتاروا الثاني عوتبوا بعوله: يما کان لبى... الآية. (الطیی ختصرا) 


ا ار فو ا ان ای و ا ع و اب کاو ورات ل ع کان 
العقاب على رأس هذه الشجرة لو م يكن عمر. فإذا كان اله تعالى قد حير فكيف العتاب؟ والحواب الهم إن العتاب لعله على احتيار الشق 
المرحوع. 

قوله: ( فدى رجلين مسلمين الخ ) الأسارى عندنا تقل أو تستزق » وني المفاداة بالنفس أو المال تردد » وعندي أنهما جائزان کما 
روي عن محمد بن الحسن » وفي الدر المحتار ص ( ۲٠۹‏ ) وحرم متهم » أقول : إن أكثر أرباب التصنيف إلى نسخ ال بالآية : « وَاقَلوهُمْ 
١ ANT ORAEE‏ |[ وف السير الكبير محمد بن الحسن : أن لن جائز بشرط أن يرى الإمام مصلحة » والتمسك بحديٹ 
لمامة ۾ حديث آخحر. 

قوله: ( مرسلا الخ ) إذا کان مرسلا فذ کر علي لیس فی موضعه کما وجد في النسخ. 

قوله: ( يقتل من شاء ويفدي من شاء الخ ) أقول : الأصوب يفادي من شاء من المفاعلة. 


أا 1۷ ) ا 
ادى أَحَبٌ إِلك؟ قال: إن قَدَرُوا أن يادا فليس به اس وإ قتل ما أعْلَمْ ب 4 تال إشحاق: الإنْخَانٌ أحَبُ إلى 
إلا أن يَكَونَ مَعْرَوفاً فَاأطْمَع به الكثير. 
۹ - باب ما جَاءَ و في النهي ء عن قل التسَاءِ وَالصَبِيَان 
4 =- حَدَّتّنا فَُمةٌ حَدتنا الليكُ عن نافع عن ۰ عَمَرَ أخْبَره؛ أن رأة وَجدَتْ في بَغض مَعَازِي رَسول اله ا 
وله فأَنْكر رَسُول اله مثا ذلك ونی َر قل النَسَاء وَالصَبيان " 
وفي الاب عَنْ بُرَبْده رياح وَبُمَال: رَبَّاح ر بن الرببعء والأسوَدِ بن 5 وابن عباس والصعب بن 


ت 


حسام 

ماحد خد و صجيځ. وَالعَمَل على هَدّا عند عض أهْل الملم من أضحَاب التي تلا وَعَيرهم؛: کرهُوا قشل النَسَاء 
َالولدَانِ. رَهُوّ قول سُفْيَانً اوري والشافعيٌ. 
وَرخكص بَعْض أَمْلٍ العلم في الَا ونل النْساءِ فيهم وَالولدَان. وَُوّ فول أخمحد وإشحاق ورَخَْصًا في 


~ı ۰‏ دنا ضر بن عَليّ الجَهْصَمِيّ حَدکنا سيان ب عُيبَة عن الڙهريّ عن عبد اله بن عَبدِ اه عن ابن عباس 
قال: اخجڙني الصغب بن جنا حَنَامَةَ قال: : قلتٌ: يا رول الهء إن خَينا أُوطأث مِنْ نَسَاء الْمُْركِيِنَ وأؤلاده > قال: :هم من 


باهم 
۰ - باب 
¬=-- حَدَتّنا َة حَدَقّنا اليك ءَ َنّ كير بن عبد اله عَنْ سُلَيْمانَ بن يَسَار عَنْ أب هُرَيرَة قال: بَعَكَنَّا رَسُول اله 
ت في بغ بغ ققال: إن وَجَدثم فلانا وفلاا -لرَجُلين من قرَبْش- َأخرقوهما بالًاراء 2 ول افء کر جين رذن 
الخُروج: «إنّي كت أمَرکم أن تحرفو فلاا وفلانًا بالا وإ الَا لا يُعذ EEE‏ وهُا قَالوهُما. 
وفي الاب عن ابن عباس رَحَمْرَةً بن عفرو الأسَلميّ. 
حَدِيت أپي هريره حَدِيتٌ حَسقْ صجيځ. العمل على هدا عند أل الِم. وقد دک خد ب اشاق من شمان 


(۱) قوله: ونهى عن قتل النساء والصبيان" قال حمد: ۾ بهذا نأحذ لا ینبغی أن يقتل ف شىء من المغازى صى ولا امرأة ولا شيخ فان 
إلا أن تقاتل المرأة فتقتل. (الموطاً لحمد) 

(۲( قوله: هم من آباءهم ' قال النووي: اخحتلف العلماء ف من مات من أطفال المشر كين فمنهم من يقول: هم تبع لآباءھم لی النارء ومنهم 
من توقف فيهم» والثالث وهو الصحيح الذى دذھس إليه احقَقون انهم من اهل اة واشدل ا 
منها: حديث إبراهيم الخليل عليه السلام حرن رآه البى صلى الله عليه وسلم وحوله أولاد الناس: ' قالوا: يا رسول الله! وأولاد المشر كين؟ 
قال: وأولاد اشر کن“ روأه البخار ی ف ا 
ومنها: قوله تعال: وما کنا معذبین حي نبعث رسولاهه ولا يتوجه على المولود التكليف حي يبلغ» فيلزم الحجة» وهذا متفق عليه. 
أقول: والعالم عند الله الحق التوقف ما ورد فى ”مسند أحمد بن حنبل" عن على ق خديث حديجة ف أولادهاء هذا كله ماف 


'الطيى . 


]١[‏ كذا قي نسخة بشار بالياءء وق النسخة المندية: «رباح» بالباء. 


الات ال ٦۷1‏ ب: ۲۳ :۱0۷1 
بن يسار وَين أب هُرَيرَةَ رَجُلاً فې هَذَّا الحَدبث. وَرَوَى عَير وَاجِيٍ مل روَاية اللْيْث وَحَدِيْك اللَيْثِ بن سي ابه 
وصح 
- باب ما اء و فى العلول 

 -_ ۲‏ خد نا مه دنا ئو َوَن قا عن سَالم بن أبن الجَمدِ عَن وباد بان قال: : قال رَسول اله ل: «مَنْ مات 
وهو بَرِيْءٌ من الكبْر والغُلوّل والديْن دحل الج 

وفي الاب عن آي هُرَيرَة وريد بن خَالِدِ الَجُهَنْي. 

7۳ =- خد نا مُحمَدٌ مح ب شار حَدڌنا ابن يي عدي عَنْ سي عن فما عَنْ سام بر E‏ 
بن ابي طلخ فن توان قال: قال زول اله لا «مَن فَارَق الرُوځ الجَسَدَ وَهُوَ بَريء من لاٹ" الكثز والعُلول" 
والذين دحل الْحَنَةَ. ھکذا قال سعید: الكنز. وقال ابو وان في حد بثه: الكبر. ول بذ که فيه عن مَعْدَانْ. وروَايَةَ سعد 


4 “_- حَدَنا اخسن بن عَلِيّ دنا عبد الصَمَدِ بن عبد الوَارثِ حَدَنا عِكرِمَة بن عَمارِ حَدّنا ماك أو وميل 
الحنَفي قَال: سَمِعْبٌ ابن عَبّاس بقَول: حذنيي عُمَر بن الخطاب قال لٌ: يا رَسؤل اله إن لاتا قَدِ اشتُضْهدَ قَالً: «كلا 
ذ رأ في الَارِ بعباءء” قذ لها قال“ : قم يا عَم فاد أنه لا يذخل انك ال الان ادا 

هذا حٍَیٹ حَسَنْ صَجیځ غريبٌ. 

٣‏ - پاپ ما جَاءَ في حرج الَسَاءِ ِي الخزب 

٥‏ - ددا شر بن هلال الصُوًاف» حَدََنا جَعَْرٌ بی يمان الصََمِنّ عَنْ ابت عَن تس قال كان رَسُولُ اه 
ابم ائ وتةة قا بن للتار ماين لاء تق لعز 

وفي الاب عَن ليع ب مُعَوَوِ. وَهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجيځ. 

٣‏ - باب ما جَاءَ في يؤل هَدَايا الْمُش ر كين 

0۷٩‏ - حَد حَدتنا عل , بن يڊ اندي دنا عبد الرجيم بن ليما عن إشرايتل عَن وير عن أب بيه عن علي عن 
ال تل اد دزی أَهَدَى له قبل وَأنَ املد أَهْدَذا لَه فقبلَ منهُم. 

وقي الاب عن جَاپر. وهَڌَا حَڍِيتُ حَسَنٌ ڪَريبٌ. وَلَوَْر هو اب ابي فَاختَةَ اشمة: سَمِيدُ بن لاق وَئُوَير بُکتّى: 


)١(‏ قوله: "من ثلث: الكتز.. .الح الكتز لغة: الال المدفون تحت الأرض» فإذا أحر ج منه الواحب» م يبق كرا شرعًاء وإن كان مكنوزا 
ا ویشهد عليه ما ورد کل ما أدیت زکاته» فلیس بکنز» وهر اراد بقو له تعانی: إن الدين يکنرون الذهب والفضةي الأية» وقيل: 


¢ 


ألاية متسو خحة وقیل: حاص بأهل الکتاب» كذاق المحمع 


(۲) قوله: الغلول الخيانة من المغنم» والمراد من الدين حقوق العباد. 
(۳) قوله: "بعَباءة' العباء كساء كالعباءة. (القاموس) العباء والعباءة ضرب من أكسية» والحمع عباءات» قاله الطيى. 


اب ا کی ول هاا مرن 
قوله: ( !ن کسری أهدی له الخ ) أقول : أجد مين أهدى إلى البي - صلی الله عله ولم = وقبل هدیته » فانه حرق کتابه عليه 
الصلاة والسلام حين كتب إليه » وأرسل أحشاءه إلى المدينة ليأتوا بالني ت صلی اله علب وسل ۽ فى آنه وف الراوي قطعاً » و ههنا 
مصداق قول الشافعي : أحذ فلان طريق المجرة الخ > أي ( كاهكشان ) كان يقوفا الشافعي فيمن يغلط. 


اواك الب YY‏ ب :۱0۷4 


-إبابٌ في كراهية هَدَايا المُشر كين]" 
O‏ حَدتنا محم ب شار حَدتنا بُو اود عن ران اقطان عن اة عن رند بن عبد ا بن الشخير " اع 


ا نه ا ا اق" فال النبی تا: «أسلمْت»؟ َال لل قال: «قإني 


قال بُو :ذا بی خسن ضجی. ونی قز لی فو عَنْ ربد الْمُشركِيْنَ» يعن هَدَاياهُم. 
وقد روي عن عن الب تا أنه کان يبل ه مِنَ الْمُشر كين هَداياهم وذکر في هَذا الخديث الكرَاهية وَاختَمَل ُن کون 
ذا قد ما ڪان يفيل مهم م هي عَنْ هَدَااهُم. 
٠‏ - باب ما جَاءَ في سَجْدَة الشكر 
۸ ¬= دتتا مُحَكَدٌ ئ ای عدت اب عاصِم حَدتنا بكار بی عبد لزز بن أي بَکرَةَ عَنْ أيه عَنْ بي پَکرَهً؛ 
أن الس تا اناه مر قشر به َر ساج" 
ا عڍهک ڪڪ َر لا رة الا يئ لالجو يئ عڍبثِ گار بن عبد اريز العمل عَلى هذا عِندَ ار 


أل العلم: أا سَخدَ سَجْدَة الشكر ا" 


ا 


- باب ما جَاءَ فى أَمَانِ الْمَرأة وَالْعَِدِ 
۵0۹ - خد ننا بَحيّی ر ا ع ارو ن ای خان فن کی ا د عن الوَليِدِ بن رَبَاح عن 
هُرَيرَةَعن الت م قال: «إد الْمَرأةَ لخد قوم" غي نجير على الْمسلمين». 


. قوله: الشخير"“ -بكسر الشين وش الخاء المعحمتين وسكون التحتية فراء- كذا فى ”اغى‎ )١( 

(۲) قوله: فان نهیت عن زبد ا هو -بسكون الباء- الرفد والعطاء قيل: لعله منسوخ لأنه قبل هدية غير واحد من المشر كين» 

قيل: رده ليغيظه فيحمله على الإسلام أو لأن للهدية موضعًا من القلب لا يجوز أن يل بقلبه إلى مشرك ومن قبله منهي فأهل كتاب 
لا مشرك. (محمع البحار) 

(۳) قوله: لتأحذ لوم يعن تحير» يقال: أحرت فلاا على فلان آغشيته مته ومنعته» ونما فشره به لإبهامه» فإن مفعول قوله: ”لتا 
حذوف أى الأمان والدال عليه قرائن الأحرال. (الطيى 


cc 


باب ما جاء في سجدة الشكر 
روی مشايخنا عن أبي حنيفة أن سجدة الشكر ليست بشيء » ومغله روي عن مالك؛ ثم في شرح قول أبي حنيفة قيل : إنه مكروه › 
وقيل: ليس بشكر كامل » والكمال في الر كعتين » واخحتاره ابن عابدين والحموي محشي الأشبام وهو المختار لصحة الأحاديث » وقال قي 
الفر لار بجدة الشك عة و بد فة 
باب ما حاء فى أمان المرأة والعبد 
لكل مسلم حق في أمان الكافر ويصير الكافر مأموناً » نعم لو رأى الإمام عدم المصلحة فله نبذه ويعذر من آمن » ولا يجوز تعرضه قبل 


]١[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة المندية» ألبتناها من نسخة بشار. 

[۲] كذا في النسخة الحندية» وف نسضة بشار: «هدية له -أو تثاقة -». 

]٣[‏ وق نسخة بشار: «فخر له ساجدًام. 

]٤[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المنديةء أثبتها بشارء ولفظها: «وبكار بن عبد العزيز بن أي بكرة مقارب الحديث». 


تی 
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وف الاب عَنْ اَم هَائئ. وَهَذا حَدِيتٌ حَسَى غريب" 


۹م) - حَدتنا بُو الْوَليدِ الذَمَشْمِي حَدنا الوَلِْدُ بن ملم قال: اخبرني ابن بي ذب عَنْ ت سَعيْد المََبْرىّ عَنْ 
أبي مُرَةَ مى عَقِيِلٍ بن أبيي طالب عَنْ أمٌ انى آنه فالَتُ: جوت رَجُلَين من أخمائن قال رَسول اله بلا: «قذ أَمَنً 
من آمَنت». 


هذا حَدِيتٌ حَسَنَّ صَجيځ . وَالْعَمَّل على هَدَاء عند أَهْلٍ الْملْم: أخَارّوا أَمَانٌ ا e‏ ول ا 
وَإشحاق أَجَارَا أَمَانْ راء وَالْعَبِدٍ. وَقَد روي عَنْ عَمَرَ بن لطاب أ أجَارّ أمَانَ ابد وأبو مر لى عقيل بن ابي 
طالب وال ل أبْضا: ول 4 انى وَاسمه: زید. 

وي عن عَلِيّ بن أبن طالب عبد اله بن عرو عن الي ت قال: «ذمة المسليين وَاحدَّة يَسمَى بها أذْنَاشُم». 

َمَغْتّى هذا عند أل الملم أن م مَنْ أعْطى الأمَانَ من المُشلميْنَ نهر جَازةً ر عَلّى كلهم 

۷ - باب ما جَاءَ فِي العَدُر 

۰ ¬= دنا مَحمُوة بی عَيلانَ حَدَتّنا أبُو داو أثبأتا شمه قَال: أخبرّنه نبي أو افيض قَال: سمغت سايم بن 
ؤل: کان بن مُعاوبة وين أَْلِ الوم عه وان یتر فن پلاوم حٌى إا ّى الْمَهد أعار لبهم فإ جل لی 
اة أو على فَرَس وَهُو يَقولّ: آله اکب وَفَاء لا عَذر ادا ُو عرو بن عََسَةً فَسَأله مُعاوبةٌ عَنْ َلك قَقَالَ: سَمِعْتُ 
رَسوْل اله ت مَول: من کان بيه وه قوم عد لا حن هد أ ولا يسدنه حَمّى يَمْضِيَ أمَده أو بْب لبهم عَلّى سَوَاءٍ». 
قال: فرَجَ مَُاوِيَةُ باللّاس. 

هذا حَدِيتُ حَسَنٰ صجیخ. 

۸ - باب ما جَاءَ اذ يكل غار إِواء يزم الام 

فاو و حَذتنا إشماعيل , بن راهيم قال: حَدثِي صخر بن جُوَيريَةَ عَنْ عَنْ افع عَنِ ابن عُمَرَ 

قال: : صوغت رشؤل افو کل قؤل: إن الْعَادر بُنْصَب و م م الْقَيامَة» . 
aes‏ 


7( قوله: ات المرأة والعبد“ قال ق الهداية“: و إدا آمن رحل أو رأة رة کافرا أو جم اة أو آهل حصن أو ملينة» صخ أمانهم وم 
يكن لأحد من المسلمين قتالحم» والأصل فيه قوله عليه السلام: المسلمون تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدتاهم“ -انتهى- واللّه أعلم 
7( قوله: ”وفاء لا عدر“ فيه احتصار وحذف لضيق المقام أى ليكن منكم وفاء لا غدر يعن بعيد من أهل الله وأمة محمد صلوات الله عليه 


النبد بسوء. 


قوله: ( ذمة المسلمين.. الح ) أف بعض أرباب الفتوى أن أناس العصر لو خحالفوا نصارى العصر فغدر ونقض العهد وتمسكوا بحديث 
الباب › أقول : إنه قياس علماء العصر فإن الحديث قي صورة الحاربة وإن لا أتكلم إلا في أن المسألة ليست في كتب الفقهاء نفياً ولا إثباتاً › 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المنديةء ألبتها بشار» ولفظها: «وسألت محمدًا فقال: هَذّا حديث صحيح» و كثير بن زيد قد “مع من 
الوليد بن رباح» والوليد بن رباح مع من أي هريرة وهو مقارب الحديث». 

|[ كذا في النسخة اهندية» وفي نسخة بشار: «صحيح» فقط . 

]٣[‏ هناك عبارة ساقطة من النسحة المندية» أثبتها بشار» ولفظها: «وسألت حمدًا عن حديث سويد عن أبي إسحاق عن عمارة بن عمير 
عن علي عن البي م قال: «لکل غادر لوا فقّال: لا اعرف هذا الحدیث مرفوعًا» . 


ا ار YE‏ ) ب: ۱0۸0:۳۰ 
۹ - باب ما جا في ارول على الحكم 

- حل N E NERS‏ رمي يَوْمٌ الأحُراب سَعْدٌ بن مُعَاذ ذ فَقطعوا أكحَله 
أو أبَحَلهُ. فَحَسمَة رَسول اله ب بالنّار فانَفضَّتُ ت ذه ركه فرق الم فحسمة أخرى فاثَفَحَْ ى 
:الهم لا شرج تین على ھر عي ین بین ربق قاشتفحك جز فعا عر رة حى ارلا لی کم شغد بن 
مُا فوسل لَه قَحَكََ أن ب يفل رجاهم و EE‏ تمتخبی ِماوُم تمي ندیود فال رول انه ثلا «أصَبك حك 
انه فيهم). واوا أرَبَعَمائة فلا فرغ من ن قتلهم نشی عه فُمَات. 

وفي الاب عَنْ بي سَعِيْدِ وَعَطيّة القَرَظيّ. 

وا ع 

۴ - فقا أ و الول الذيذتي عدت الود ب معام عن سي سَمِيِلِ بن شير عَنْ اة عن الحَسَنِ عَنْ سَمُرَةَ بن 
جُنْڌب؛ أن رَسول الله عطي قال: : «اقلوا شَيْوْح المُشر كين واشت ستَحيوا سرهم والسرَح الفِلَمَانٌ الذيْنَ آم شو 

ا ن و رت 

وَرَواهُ حجًاج بُ أرْطاةَ عَنْ فاده َخوَءُ. 

yT‏ ر ع فيان عن عبد املك بن مير عن غم : َة الفرظيّ قال: عُرضتًا على رَشُوْل 
ا َم قربظة فكاد مَنْ بت فيل ومن لم ينب نبت حلي سيه كنك ممن لم ينبت يبت حلي سبلي 

ذا ديت حت صجيځ العمل على هذا عند فض أل اليلم؛ اتهم وت ا إن لم يعرف اتلام 
a‏ وول اا را اف 


3 


- باب ما جَاءَ في الجلف 
۵ - د O o a Sa o‏ 
ُن َب سول اله ت قال في حُطبته: «أَوْفَوا ب EET‏ إت لا بيده يى الإشلام- إلا شِدّة ولا تخدثوا" 
جلفا في الإشلام». 


ارتكاب الغدرء وللاستبعاد صدر اللحملة بقوله: الله أكبرء ونما كره عمرو بن عبسة ذلك لأنه إذا هادنهم إلى مدة وهر مقيم فى وطنهء 
فقد صارت مدة ميسره بعد انقضاء المضروبة كالمشروط مع المدة فى أن لا يغزوهم فيهاء فاد سار إليهم ل أيام المدنة كان إيقاعه قبل 
الوقت الذى كانوا يتوقعونه» فع ذلك عمرو غدرًا قوله: أو ينبذ إليهم علو" سواء أى يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح الذى كان 
بينهم قد ارتفع» فيكون الفريقان ف علم ذلك على السواء. (الطيى) 

)١(‏ قوله: ”م يتوا من الإنبات أى لم ينبتوا شعر عانتهم أى م ببلغواء فالإتبات جعل علامة البلوغ. 

(۲) قوله: ” أوفوا بحلف الحاهلية“ أصل الحلف المعاقدة على التعاضد والتساعد والإنفاق مما كان فى الاهلية على الفتن والقتال من القبائلء 
فذلك الذى ورد النهى عنه ف الإسلام بقوله صلى اله عليه وسلم: ”لا حلف ف الإسلام“ وما كان منه فى الجاهلية على نصرة المظلوم 
وصلة الأرحام» فذلك الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم: أعا حلف كان ف الجاهلية لمم يزده | للإسلام إلا شو (الطیى) 

(۳) قوله: ”ولا تحدئوا حلفا“ أى ف الإسلام والتنكير فيه تمل وجهين: أحدها أن يكوت للحنس أى لا تحدثوا حلا ما والآخر أن يكون 
ا المظهر: ر يعن إن كنتم حلفتم ف الحاهلية بأن يعين بعضکم بعصا ویرٹ بعضکم من بعض, فإذ! أُسلمتم فأوفوا به ولكن ا 
تحدثوا حلفا ف الإسلام بأن يرث بعضكم من بعض. (الطیى) 


وإن كان الحكم ما قالوا » وظي أن معاهدة أناس العصر تنحصر عليهم ولا تسري إلى الغير. 
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وفي الټاپ عن عَټِڊِ الرځمنِ بن عق وَأمَ سَلَمةَ وَجُبثر بن مُطيم وَأپي هُرَيرةَ وابنِ ¿ عباس وَقټس بن عَاصم. 
وهَذا حَدِيتٌ خسن صحيځ. 
- باب في أخذ الجزية من المجوسيٰ 
د دتا احم خمد بن می حدقا أو معارتة حدقا الجا بن آزطاة عن مرو بن ويار عن بجالة بن عبد 
قال: کَنْب کاتباً لِجَزءِ بن مَُاو على اد فان كات ي ال و ن مَنْ ِلك قَخْذ مهم الجرْية ٠‏ فان عَبْدَ 


الحمن بن عَؤق أْبرني أن رَشول اله ثا أخذ الجزية من مَجُؤس هَجْر. 

هَڏا حديت حسن. 

۷ ¬=- حل حَذٿنا ابن بي عُمَرَ حَدتنا سيان عَنْ عَمرو بن ديار عَنْ بَجَالة؛ أن ءُ عُمَرَ كان لا يَأحدٌ الْجرْي O‏ 

حى أخبرة عَبْد الرَحمَن بن عَوْفِ أن الي ب أخَد الجزية من مَجُوؤس هَجَر. 

E 

E 

۲ - باب ما اء ما N‏ اهل الذمَة 

۹ ¬- حد تنا فتَيبة حَدَتنا ابن لَهِيْعَةَ عَنْ يَرَيدَ , بن آي ڪيټب عن آپي الْخَير عن َة بن عام قَال: ْب يا رول 

اف إا ته" يوم قلا م بشو ولا م بدو ما لت عَلهم ‏ ال و ن اا قَقَال رَسول اله غ: إن 


)١(‏ قوله: 'فخذ منهم الحرية " قال محمد: السنة أن يؤحذ الحزية من المحوس من غير أن تنكح نساؤهم ولا ت كل ذبائحهم و كذلك بلغنا 
عن البى صلى الله عليه وسلم. (الموطأً) 

(۲) قوله: إنا نمر بقوم. .. ا قد بين المصتَّف ف تأويل الحديث توجيها حسنًاء وقال حى السنة: وقد يكون مرورهم على جاعة من أهل 
الذمة» وقد شرط الإمام عليهم ضيافة من ر بهم فإن م يفعلوا أحذوا منهم حقهم كرهًاء فأما إذا م يكن شرط عليهم والنازل غير 


باب ما جاء في أخذ الجزية من المجوسي 

قال الشافعي : إن الحزية على الكتايي ومتله للجوسي فإنة كان ذا كتاب قد فقد » وقال أبو حنيفة : إن في مشر كي العرب والرتدين سيفا 
أو إسلاماً والجزية على العجم » وتمساك الطحاوي في مشكل الانار بحديث : قال البي - صّلى الله عَلَيهِ رَسَلْمَّ - لأبي طالب : « لو قلتم كلمة 
يطيعكم بها العرب وتودي الحرية العجحم إل وقلنا : إن قيد الكتابي والمحوسي قيد اتفاقي » وإن قيل : إن تردد عمر يفيد الشافعية قلت إن 
تردد عمر بسبب أنه زعم المحوسي من أهل الكتاب وفقد ولكنه لا رأى أن المجحوسي يناكحون .محارمهم زعم أنهم تر كوا كتابهم فأراد أن 
يردهم إلى كتابهم فوجه الردد هذا لا في أحذ الجحزية وأراد أن لا يبقى باجزية من ينكح حارمه لا يعاهد معهم » واللّه أعلم. 

باب ما يحل من أموال أهل الذمة 
قال العلماء : إن حمل حديث الباب أته عليه الصلاة والسلام عاهد بالذميين أن يطعموا إذا أتاهم المسلمون »> وهذا مفهوم من کتبه عليه 


|[ قال بشار ل نسخته: E‏ في م الیدیٹ ا 

)٠١۸۸(‏ حدثنا الحسين بن أي .كيشة البصري قال: حدَثنا عبد الرحمن بن مهدي عن مالك عن الزهري عن السائب بن يزيد قال: أحذ 
رسول الله ية الحزية من حوس بحرين» وأحذها عمر من فارس» وأحذها عثمان من الفرس» وسألت محمدًا عن هذل فقال: هو مالك عن 
الزهري عن البي م . 

و ا ا 

١‏ - أن المزي لم يذ كره في تحفة الأشراف ولا استدر كه عليه الحافظان: العراقي وابن حجر. 

۲ - أن المزي لما ترحم للحسين بن أبي كبشة قي تهذيب الكمال وذكر روايته عن عبد الرحهمن بن مهدي لم يرقم عليه برقم الرمذي. 

۳ - أن الميئمي ذكره في «جحمع الزوائده. وانظر المسند الحجامع ۲۹۱۹۳ حدیثٹ )۳۹۷٩(‏ 
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بوا إلا أن تأخُذوا كوه فَخدوا». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وقد رَوَاه اللَيْكٌ بن سَعٍْ عن يزيد بن أبي حَبِب أيْضًا. 

ا حرجو في العُڙو فيَرُودَ يقم وَلا جدود مِنَ الطعام تا : اا سرون بالكُمُن. فشّال 
اسن اا: «إن أبَوًا أن يعوا إلا أن تا ځذوا كرها فَُذواء. 

كا وي في بض الْحَدِيث مر وذ روي عن هُمَر بن الطاب أ كان بأ تخو هذه 

۳ - باب ما جَاءَ في لوجر 

a E a حَدتنا أحْمَدٌ بن عَبْدَةَ ابی حَدَتنا زياد ب عبد اله"‎ -- ١ 
عن ابن عباس قال: قال رَسول اله ثا بوم تنح مكة: «لا جره بعد الح ولك جهَاد وي وَإذا اسفرتّم فانفرُو».‎ 

وفي الاب عَن آٻي سَعيدِ وَعَبدِ اله بن عَمُرو وعد الله بن حُبْشي. 

وهَذا حَديث حَسَنْ صَجيځ. وقد رَوَاهُ سيان الثوري عَنْ مَنْصْوّر بن المُغْتّمر نخر هَذ 

٤‏ - بداب ما جَاءَ في بَيعَة الس سلا 

۱ _ حدٹنا سود بن خی بن سیل الاتوي ددا عیکی بن پُؤنس عن الاؤزاعِيٰ عن ټخټی پن آي کشر عل 
اپي سمه ُن جاب بن َد اله في قله عای لذ رضي اله عن اَمِب إذ ايوت تحت الشخرة 

قال جًابر: «بَايعْنا رَسول اله بد على أن لا نف ولم ب ا خَلى المَوّته. 

وني الاپ عن لپن الأَوع واين ڪُر وبا5 وجرير بن ڪب افد وذ روي هَذا الحَدِيك عَنْ عسی بن بوس 
عَنِ الاؤرَاعِيّ عَنْ يَخبى بن أپي کثير قال قال جاب ب عبد افو وَل يذ کر قب آپُو سلََة. 

۲ -- خد حَذننا تيب دنا حاتم , ئ إِشمَاعيل عَنْ يريد بن أبي عَبيٍِ قال قلت لِسَلْمَةٌ بن الأكوع: على أيّ شش 
اقم رَسُول اله تلا َو الْحدَبية قال على الَْوْتِ. 


ب 


مضطر» فلا يجوز أحذ مال الغير بغر طيبة نفس منهء كذا فل 'المفاتيح 
)١(‏ قوله: "ولا هجرة بعد الفتح" أى لا هجرة من مكة بعد الفتح فريضة؛ لأنها صارت دار الإسلام ولا فضيلة. قوله: ''ولكن جهاد وتية 
اف ¿ لکم طریق إل محصیل فضائل ل معي افهجرة بالجهاد ونية احير ف كل شىء» وبقيت المجرة من دار الحرب واحبة إلى يوم 
القيامة و 5 استنف تم“ الاستنفار اللاستنصار ای اذا دعا کم السلطان إن الغرء» فاذهيوا. (المجمع) 
(۲) قوله: ”تحت الشجرة“ أى تحت شجرة سَمُرة ق الحديبية بايعوا البي صلى الله عليه وسلم بيعة الرضوان. (ججمع البحار) 


الصلاة والسلام الى أحرجها الزيلعي في أحر التخريج. 
باب ما حاء فى الهجرة 
الإسلام من دار ر و اکا ی و ت ال ی کب اا ساف فر ههنا الشافعية » و قال الشاه 
العزيز ف بعض رسائله باستحباب المجرة وهو المختار » وقال بعض العلماء بالوجوب » وتدل الأحاديث والآيات على الاستحباب ؛ 
TT‏ ) عن بريدة لما فيه أنهم ٠‏ يكونون كأعراب المسلمين يجري عليهم إله وقالوا : كانت واجبة على أهل 
مكة ء وقد تحب فى بعض الأحوال. 


١|‏ و ثي النسخة اههندية: «زياد عن عبد الله وهو حطاً. و التصحيح من نسخة بشار. 
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۴ ¬-=- َد ذقنا عل بن حجر حَذنا إشقاعيل ب جَغفر عن عبد اله بن دار عن ابن عُمَرَ قال: كنا باي رَسَؤْل اله 
بو على ال وَالطاعَة د يفول لَّا: «فيِما اشتَطعّم». ۰ 

هذا حَدِيتٌُ حَسَنْ صجيځ. 

4 _- خڌقا اخم ب يع ڌنا شفيان ب ڪييتة عن آي الزيتر عن جاب بن عبد افو قال: ملم بايغ زشؤل اف 
ل على الْمَوْت إنَمَا ايء عَلّى أن لا تى“ 

هذا حَدیث حَسَنٌ صحبځ. 

ومَغتی كلا الحَدِنتبن صجيځ قَذ بَايَعَهُ قَومٌ مِنْ أضحابه عَلّى الْمَوْتِ وَإتَما قالوا: لا نال بر يدبك ما لم نَل 
باه وون الوا لا تَفر. 

٥۵‏ - باب فې کٹ اليم 

٥‏ ¬ حدتتا أو ب عَمارٍ خذفتا وكيج عن الاش شي عن آپي صَالح عَن بي هُرَيرَة قال قال رَسول اله قلڭ: «نَلانَةٌ لا 
لمهم 4 ذم اة ولا ركهم وَلَهمْ عَذَابِ لعم: رَحُل باع إمَاماء قن أغْطاء" وا لَه ون لم بُعْطه نَم يَف له». 
i‏ 

PE 

۹ - حَدَتنا تيب حَدَيّنا اليك عَنْ أبي الربّر عَنْ جَابر أت قال جَاء عد فاي رَسؤل انه ب عَلّى الهجْرَة وَلا 
عر الل ت أل عي فَجاء سَيده َال ال فلا: بغقه قَاشتراء بدن أشوَدين. وَلَم بايغ أحَدا بعد E‏ 

وفي اباب عن ابن عياس. 

حديتٌ جار حدِيتُ حَسڻ عُريبٌ صحيځ لا تعر إلا مِنٰ حديث أبي الرَبير. 

۷ - باب ما جَاءَ في بَيْعَة النساء 

۷ - حدقا ية حذتا سيان عَنْ حكد بن الُنكيو شيع أميمَة نك رة مول بايغب رشو انه ا في 

نشوَة فال لا: «في ما اشتطعتنٌ وَأطفّ» قَلْتُ: الله وَرَ سول أَرْحَم تا ما بأنفُيًاء فَمَلْتّ: ا رَسؤل اله بايا قال سيان 


)١(‏ قوله: E‏ لا نه ولم نبايعه على الموت» وف الرواية الآتية عن سلمة على لموت» حاصل ۱ رو ايتون واحد) وهي دم المرار» قال 
لتوو قو له: بايعناه على الموت ای على أت لا نفر حي نظفر بعدونا أو نقتل» لا أن الوت مقصود بنفسه -انتهى - والله تعالى أعلم 
بالصواب» كذا ف مع البحار. 

(۲) قوله: لا یکلمهم اله“ ی تکايم آهل الخ ربإظهار الرضی بل بكلام السحط وقیل: أراد الإإعراض عنهم ولا ينظر نظر رحمة ولطف؛ 
ولا يزكيهم أي لا يطهرهم من دنس ذنوبهم أو لا يثنيهم. (جمع البحار) 

() قوله؛ ”فإن أعطاهم. ...اخ“ حاصله أن غرضه من البيعة جر الدنياء فإن أعطى رضى» وإن لم يعط سخط وترك المصتف ذكر الائنين 
من الثلالة للاحتصار كما لبت فل رواية غيره أحدهما رحل على فضل ماء ما بفلاة إعنعه من ابن السبيل» وثانيهما رجحل بايع رجلا بسلعة 
بال حلف الكاذب» کذا ف مسند اچد 


بحوز بيعة النسوان بأحذ الرداء وهو ثابت » ولا جوز المصافحة أصلاً و لم تبت 


]١[‏ و بعد هذا عبارة ساقطة من النسخة المندية» ذكرها بشار» ولفظها: «وعلى ذلك الأمر بلا اختلاف». 
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تن صَافځتا - فال رَسول اله ل «إِنَمَا قلي لمالَة رأة كَمَؤلي لامَرَأة وَاحدة». 

وقي الاب عَنْ عَائِشة ۾ وَعَبدِ اله بن عفرو وَأسْمَاءَ نب يَرْيدَ. 

وهَذَا حَدِيٹ حَسَنْ صَحیځ لا د َغرفةُ إلا مِنْ حَديث محمد بن المُنْكدر. وَرَوَى سُفيان التْرىّ وَمَالِك بن انس وَغْير 
واج هَذّا الحَدِيْتٌ عَنْ مُحَمّدِ بن المنكدر نَخوه. | 

۸ - باب ما جَاءَ في عدة أصحاب بر 

۸ ¬= حّ نا واصِل بن عد الأعْلّی الْکوفیٌ حَدننا بُو کر بن عَبّاش عَن أبى إشحَاق عَن البراء قال: « كنا تَحَدّتُّ 
أل أضحابَ بَذر يَوم بذر كَمِدّة آضحاب طَالَوت تَلاماتة وَللاةَ َم" 

وفي الاب عَن ابن باس وهَذڏا حَديتُ حَسَنْ صَحيځ. رَقد روَا اوري وَعَيْرْه عَنْ أي اتاد 

٠ باب ما جَاءَ في‎ - ٩۹ 

4۹ -“- دنا تيه خحدتّنا عاد بن عَبَاو الْمَهَليیّ عن أبى جَمْرة" عن ابن عَباس؛ أن لَب ا قال لِوَفْدِ عَبْدِ القيس: 
دام أن تَودّوا E‏ م غيْمْتّم». وقي الخديث قصة. 

4۹م) - حَدَتنا تَيب حَدتّنا حَمَاد بن ريڍ عَنْ أي جَمُرَةَ عن ابن عباس تخو 

٠‏ - باب ما جَاءَ في كراهية الَهَبَة 

A حَدّتنا هَنَاد حدثنا أبُو الأخوَص عَنْ سَمِيْدِ‎ -- ٠ 
كنا م رَسوْل وي ا س و ِن انام فَاطْبخُوا وَرَشؤل اله ثا في أخْرَى الاس‎ 
قَعَدَل بَعْرا بعْشر شِيَاء».‎ E " بالْقَدُوْر نامر پا فَأكفَْك‎ 

رزوی سفْا اوري عَنْ يته عَنْ عَبَابَة عن جَدّ رَافع بن حُديح ولم يكر فيه عَنْ أيه 

۰م) - َد حَدتنا بدَلِكَ مَحْمُوة بن عَيلان. حَدَبَنا و كي عن سياد وَهَدَا أصَ. TT‏ 
e‏ 

وفي الاب عَنْ ده لبه بن الحكم ونس وبي رَبْحَانة وبي الدرْدَاء وَعَبْدِ الرَحمَن بن سَمَرَه وَرَيِدِ بن خالِدٍ وجاپر 
واي هُرَيرَةَ واي أيُوبَ. 

ااا ا خود بن غيلان حَدٿنا عبد الاق عَنْ مَعْمَر عَنْ ٿاب عَنْ اٽس قال: قال رَسول اف غلا: «من 
ا 


)١(‏ قوله: E‏ لائة امرأة قول للامرأة واحدة" حاب بو جهین: سرشا ا لقو ل يكفى عن المصافحة والتان أن لا يشرط لكل و أحدة: 


(جحمع البحار) 
(۲) قوله: ”أي 2 -بججيم والراء- امه نصر بن عمران الضبعى. 
(۳) قوله: ”فأكفئت" أى قلبت وأريق ما فيها لأنهم ذغرا الغنم قبل القسمة. (ججحمع البحار) 
)٤(‏ قوله: ` من انتهب' أ اد عمال الفتيمة قبا القسمة لف ا ا ی ن اع ا وشوا 


| وی دسحة يشار : اء تالاثة عشر ر جحااا). 
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ائ - باب ما جَاءَ فى اعلك على أهْل الْكتاب 
١‏ عقا ئی حدقا عب عرز ب مخف عن سمل ب آي صاع عن ابه نو عن آي هر هُرَيرَة؛ أن رَسول اله غلا 
ال: «لا بداوا لدد وَاللَضَارَى بالشلام E‏ ق فاضطورة إلى أَضْبقه». 
وفي الټاب عَنِ ابن عَمَرَ واس وَأبي رة الغْفَاريّ صاجب انب تلاز 


2 ِ 


هَذا حَدِيتٰ حَسَنٌ 

وَمَغْتّی ا اهود وَاللَصارَى». قال بَعْض أهْلٍ اليلم: إِنَمَا مَعّْى الكرَاهتة لاه كد تفي لهم 
انما ر ميود باهم وَكدَيِكَ إا َي أحَذكُم ف ِي الطريِق فلا برك الطريِقَ عليه لأن فته تغظيتا هم : 

۴۳ -- خد ذا عل ب حجر کنا إشتاعیل ب جنر عن عبد انه بن وتار عن ابن ڪر قال قال رول انه غللاز: 
دإ ليود إا سَلْمَ عَلَيْكم أَحَدَهُم قَنَمَ قول السا م عَلَيْك فقل" : عَلَهْكٌ». 

هذا حَديث حَسَنٌ صَجيځ. 

CS ٤۲‏ بين أظهّر المُْر كين 

£ - حَد تنا هَنَاد حَدنا أبُؤ مُعَاويَةَ يه عن ٳشڪاعيل بن آپي ځا ر 
ل قم قَافتصم اس السود فَأْسْرَ سرع فيه القَل. بل ذلك لني م قَأمَرَ 
لهم بنضف العَمَل وة تال: «أنا ري٤‏ " ن کل مسبم قم بین ¿ أظْهُر المُشركيَنٌ» قالوا: با رَسول اله وَلِم؟ قَال: «لا ترَاءَى 


)١(‏ قوله: "لا تبدؤوا“ قال النووى: قال بعض أصحابنا: يكره ابتداءهم بالسلام ولا يحرم وهذا ضعيف؛ لأن النهى للتحرع» فالصواب ترم 
ابتداءهم» و حكى القاضى عياض عن جاعة أنه يجوز ابتداءهم للضرورة والحاجة» وهو قول النخعى وعلقمة» وأما المبتد ع فالمختار أنه لا 
يبدأ بالسلام إلا لعذر وحوف ومفسدة» قاله الطيى. 

(۲) قوله: ”فاضطزوه...!خ“ أى لا يتزك فى صر الطريق بل يضطر إلى أضيقه» ولكن التضييق بحيث لا يقع فى دهدهة ونحوها. 
(الطيى) 

(۳) قوله: ”فقل“ قال الطيى: اتفقوا على الرد على أهل الكتاب إذ أسلموا لكن لا يقال هم: وعليكم السلام بل يقال: عليكم أو وعليكم 
فقط وقد جاءت الأحاديث الي ذكرها مسلم: عليكم وعليكم بإثبات الواو وحذفهاء وأكثر الرويات: "وعليكم ' ااا وعلى هذا 
ففى معناه وجهان: أحدها أنه على ظاهره» فقالوا: عليكم الموت» قال: وعليكم أيضا أى حن وأنقم فيه سواءء كلنا نموت والثانن أن الراو 
هنا للاستناف لا للعطف والتشريك» وتقديره: عليكه ما تستحقونه من اذم قال الخطابى: حذف الواو هو الصواب؛ لأنه صار كلامهہ 
بعينه مردودًا عليهم حاصة»ء وإذا أثبت الواو اقتضى المشاركةء قال النووى: والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائزان كما صرحت به 
الروايات» وإنباتها أحود» ولا مفسدة فيه لأن السام الموت وهو علينا وعليهم فلا ضرر فيه -انتهى-. 

)٤(‏ قوله: ”فاعتصم ناس بالسجود“ أى ناس من المسلمين الساكنرن فى الكفار سجدوا باعتماد أن حيش الإسلام يز كونا عن القتل حيث 
يرو ننا ساجحدي؛ لأن الصلاة علامة الإعان. 

)٥(‏ قوله: ”آنا ہریء... ا“ أى جب على المسلم أن يتباعد عن منزل مشرك؛ ولا ينزل عوضع إذا وقدت ناره كنار مشرك؛ بل ينزل مع 
السلمين ف دارهم؟ لأنه لا عهد للمشر كين» ولا أمان وحتّهم على المحرة» قوله: لا ترا٤ی»‏ أصله لا تتراءى تتفاعل من الروايةء أو معتاه 
لا يتسم المسلم بسمة الشرك ی لا یتشبّه فی هدیه وشکله» وبراءته صلی الله عل عليه وسلم براءة من دمه أو موالاتهء وإنما عقله نصف عقله 


]۹ کنا و ق النسخحة افندية) وف نة بشار: ٠‏ صحیح) فط وقال: ف 8 وي وجح جي وما انبتناه س التعحفة. 
| هذه العبارة أي من او معي هذا اد یت)) اف تعظہ ما شم» ساوطة ی نہ کته بشار. 


Az Efi TA ابواتب الشخر‎ 
نارَاهمًا».‎ 


ج 


0۵-- حدثنا هناد حدنا عَبْدة عَنْ ٳشمَاعيل بنِ آٻي َالِ عن قيس بن بي حازم مل حَڍِيب آپي مُا ويه وَلمْ 

ر فيه: عن جرير. وَهَذا اصح 

DSL‏ ب إشماعيل قالوا: عَنْ إشماعيل عَنْ قيس بن أبي حازم أذ سول اله ب بعك 
سر ولم دروا فته عن جرير. 

وروی حَمَادُ بن سَلْمَةَ عَنِ الحَجُاج بنٍ ۾ أرْطاة عَنْ إسمَاعيل ب بن بي حَالِڊ عَنْ قيس عَن جَرير مغل حَڍِ ديت ا 
مُعَاوِيةً. وَسَمِعْتٌ مُحَكّدا يَمَل: آلصجيځ حَدِيت تيس عَن ال ثل ل 

E RTE‏ ندب عَن الب بلا قال: «لا تَساكنّوا المْشر كير ولا تَجَامِعُوْشُم. فمن سَاكَنَهُمْ أو جَامَعَهُم فهو 
مثلهم؛. 

" باب ما جَاءَ ِي ٳخُرَاج لُه وَاللَّصَارَى مِنْ جَريرة الْعَرّب‎ - ٣ 

س دنا e DE PE DG‏ 
عَنْ عُمَرَ بن الْعَّطاب؛ أن ل اله ا قال: «لْنْ عشت ت ان اء ا لأخرجَنٌ الود رَالتَصَارَى مِنْ جَرْيْرَة القَرب»" 

۷ -س- دتا الْحَسَنُ بن علي الال حَدَنا أب امم وَعَيْد الرَرّاقى قالا: أخْبَرَنا ابن جرج دتا أ بو الربیر أنه 
صمح جًاپر ب عبد اله بَول: أ خرن عَمَر بن الطاب أت مع رسو اف لاو يمُل: لأخرجَنّ الود وَالتَّصَارَى من 
جَزيْرًة العَرّب فلا أ نرك فيها إلا مُلمًا» . 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجيځ. 

٤‏ - باب ما جَاءَ في تركة النبيّ تلا 
۸ = دتتا مُحمَد ب المْكنّى حَدا أبْر ولد حَدَنَنا حَمَاد بن سَلَمَةَ عَنْ مُحَمُدِ بن عرو عَنْ أي سَلمَةَ عن 


ْ 


آي هُرَ رَه قَالَ: «جَاءَت فَاطمَة إلى بي بكر فَقَالّتُ: م هَن يَرثّك؟ قال: هلي وَوَلْدِيٰ. قالت: قَمَا لي لا ارت أبئ؟ فقال أب 


لأنهم أعانوا على أنفسهم امهم بين الكفار» فكانوا كمن هلك بجناية نفسه و جحناية غير فيسقط حصة جنايته. (ججحمع البحار) 

)١(‏ قوله: "من جزيرة العرب“ قال الطيى: الحريرة اسم صقع من الأرض وهو ما بين حضران أبى موسى الأشعرى إلى أقصى اليمن ل 
الطول» وما بين رمل بغرين إلى منقطع السماوة ف العرض وقيل: هو من أقصى عدن إلى ريف العراق طولاء ومن جدة وساحل 
البحر إلى أطراف الشام عرضاء قال الأزهرى: ميت حزيرة لأن بحر فارس وبحر سودان أحاط بجانبيهاء وأحاط بالحانب الشمالى دجلة 


وقرات., 


باب ما جاء في إخراج اليهود والنصارى من جزيرة العرب 
الكافر لا يقيم في جحزيرة العرب » نعم يجوز المرور » واحتلف في أن الحكم لحميع جزيرة العرب أو لبعضها ء وأشار إلى الأول الطحاوي 
فی مشكل الآئار واحتصر محمد في موطئه ص ( ۳۷۲ ). 


باب ما جاء في تركة الى - صلی اله عليه وَصَلْمَ - 


[1] جاء ذكر هَذًا الحديث ف النسخة اهندية مؤخرًا من حديث «الحسن بن علي الخلال» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار وحفاظا على أرقام 
الحدیت. 


ابواب السير کک :0 :۱111 


ج 


يکر: سَمعْتٌ رسو اله ل بقُول: «لا توْرَك» ٠‏ . وکن اول م كان سول اله للا يَعُوْل وَأنفِقٌ ّى مَنْ كان وَل 
اله تاز فق عليه 

وفي الاب عَنْ عَمَرَ وَطلْحة والربير وَعَبدِ الأحمَن بن عَوْفٍ وَسَعْلِ وَعَائِشة 

حَڍِيت ابي هُرَيرةَ ڪيٽ حَسَڻ غريب من هذا اجه نما أُسنَدَه حَمُاءُ بُ سَلَمَةَ وَعَبدُ الوَهُّاب بن عَطاءِ عَنْ 
ڪڍ بن عرو عن آپي سلعة عن آپي هريه 

[وَسَألْتُ مُحَمَدّا عَنْ هَذَا الحَدِيْث فقال: لا أعْلَمْ أحَدا روا عَنْ مُحَمَدٍ بن عفرو عَنْ أبي سَلمَةَ عَنْ أبي هُرَيرَةَ إلا 
i ah EC a a e a‏ 
۰ اا ا حَدََنا عبد لواب بن عَطاءٍ قال: : حَذنا مُحَمَدٌ بن عفرو عَنْ أي سَلمَةَ 
ن آپي هُرَيرة؛ أن قَاطمة جَاءٺ ابا کر وء عَمَرَ شال ميرَاَهَا من رَسول اله تاف قَقَالا: سَمعنا رسو اله ل يَقول: «إِنن 
لا أُوْرَّتٌ» قَالت: واف لا أَكَلَمَكمَا بدا فَمَاتَتْ ولا تُكَلمْهُمَا. 

قال عل بن عِیْسی: می لا أكَلمْكّما غي في هَذًا الْميرَاث أبَدّاء اما صَاوِقًان] . 

وَقذ روي هدا الْخَدِبك من عير وجه عَنْ أپي بكر الصَديي عن ابي نطا. 

١س‏ حَدنا لسن بی عَلِيّ الال دنا , بغر ب عر حدننا ماك بن آئس عَنِ ابن هاب عن مَاِكِ بن أذسٍ 
بن الخَدَتَانِ قال: َلك على مر بن الطاب وَدَخَل عَلَهِ عَْمَانُ بُ عَفَانَ وَالرر بن الْعَوَام وَعَيْدُ الرٌحمن بن َف 
وَسَعْدُ بن أبي َقَاص. جَاءَ علي وَالْعَبّاس َخْكَصمَان قَقَالَ عمَر لَهم: أنْمْدكَم باه الذي باذ ۾ وم الكَمَاء وَالأرْض 
امون أن رَسَوْل اه غل قَال: «لا ورت ما براه صَدَقَة» قالْوا: َعَم قال عُمَرٌ: لا وی رول اف کیا قان آپو بكر 
أا ولي رَسول اله یار فَجفْتَ أت وَهَدّا إلى أبي بكر تَطلْبُ أن مرَائَكَ مِنَ ابن جيك وَبَطلب هذا ميْرَات امْرَأته من 
ایتهاء قفا أو بكر: إن رشؤل انه بلا قال: «لا تُوْرَتُ ما تَرَكَتَا صَدَقَةَ» وَاله يَعْلَمٌ أنه صَادِقّ بار رَاشِد تَا لِلْحَقٌ. 

وفي الْحَدِيْث قِصّة طَوبلَة. 

هَذَا ديت حَسَنَ صَجيڅ غريب من حَديثِ مالك بنِ أئس. 

۵ - باب ما جاء قال الي تل بذم قنع مك 


ان هذه ١‏ ری ا Ns‏ 


E TOTTI ITT FONE SEFER قوله:‎ )۱( 

على وعباس قبل علمهما بالحديث وبعده رجعا واعتقدا أنه محق بدليل أن علا ا يغيّر الأمر حين استخحلف» فإن قلت: فكيف نازعا عمر؟ 
قلت: طالبا فى التصرّف بعد أن يكو نا متصرّفين بالشر كة» و كره عمر القسمة حذرًا من دعوى الملك. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: o‏ هذه لا تَغزى بعد اليوم يعن مكة أى لا تعود دار کفر يغزى عليها ولا يغزوها الكقار أبذا إِذ المسلمون قد غزوها مرات 


قوله: ( لا تورث الج معروف أو بجحهول ال ) قال الروافض اللاعنة : إن الشيخان ظلما عياذاً بالل » والحال أن عليا وعثمان أيضاً تمشيا 
على ما فعله الشيخان. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهنديةء ألبتناه من نسخة بشار. 


اوا ات ۱۹۱٤: ٤۷ب AY‏ 
ابن بَرْصَاءَ قال: سَمِعْبٌ النَیّ ب ل يوم قح مَك يفول الا تَغْرّى هَذِهِ بعد الوم إلى ؤم القيامة. 

وفي الاب عن ابن عباس وَسُليْمانً بن صد وَمطيع. 

هذا حَدِيٺٰ حَسَنْ صحيځ. وهو حَدِیث رَکربًا , بن آپي راد عن e‏ 


٦‏ - باب ما جَاءَ فى السَاعَة اتن يُشْتَحَبُ فبْهًا اتال 


± 


۲ - حَدٿنا مُحَمَدُ بي پشار حَدٿتا مُعَا بي هشَام قَال: حَدَتَني ابي عن قَنَادَةَ ن التغْمَانِ بن مُقَرَنِ قال عُرَوْتُ 
ت م الى تلا فان 1دا طلغ القخه ا حتّی التفْس. فإذا طلعَتْ قال فإذا صف لاء اق ي ول 
اا اذا رَالتِ الشفسق قَاتَل حى الْعَصرَ. تم مسك حى يُصَليّ الْعَضْرَ نم يمال وَكان يمال علد ذَلك: تهخ 
رياح التَضر وَيَذْعُو المُوْمِنَوْنَ لجُيؤشهم في صَلوَاتهم 

وقد روي هذا الِب عَن الثفْمَانِ بن مُمَرْنِ پاستاو أوْصَل من هَدا. وقَتَادَةٌ لم بُذرك اعمان بن مُمَرّن. مَاتَ اعمان 
في خلافة عُمَرَ بن الخَطاب. 

۳ - حَدثنا الحَسَن بن علي الْخُلال حَدَنا عفان شم وَالحَجًاج بن مهال قالا: حَدَنا حَمَادٌ بی سَلَمَةَ حَذن 

و عْرَان الجَونيّ عَنْ عَلمَمَةَ بن عَبْدِ اله الْمُرَنيّ عَنْ مَعْقِل بن بَسَا ر؛ أن عُمَرَ بن الطاب بَعَت الُعْمَانَ بن مُفَرَنِ إلى 
زان فذ کر الحَديّڭَ بطولِهء فقال التغْمَانٌ بن مُقَرّن: شَهذتُ مع رول اله تة فان إا لم بُقاتل اول النهّار انتَظْرَ 
حى رول اشم وهب الرياځ ‏ وَيَنزل اللَضر. 

ا و وو ا 

¥ - اب ما جَاءَ في الط" 


ګر به 


m-٥‏ جتنا خد ب شار دتا عد الحمَنِ ب مهي حدقا سيان عَنْ سَلَمَةَ بن کهبل عَنْ یی بن امم 


عروها زمن يزيد بن معاوية بعد دفعة اخرة وزمن عبد اللك بن مروان مع الحجاج وبعده على أن من عزاها عن المسلسن ۾ يقصدوهاء 
ولا البيت» وإنما قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة» وإن حرى عليه ما حرى من رميه بالنار ف المنجنيق والحرفة» ولو روى لا تغر على 
النهى لم يجتمع إلى التأويل. (جحمع البحار) 

)١(‏ قوله: ‏ وتهْب" ف القاموس": امب واهبوب وران الريح كافبيب » المبوب: باد . (الصراح) 

() قوله: ”الطيرة“ -بكسر طاء وفتح ياء وقد تسكن- التشاؤم بشىء وهو مصدر تطيّر طيرةّ كتحير حرق ولم تى من المصدرء هكذا 
غيرها. رالمجمع) 


٠‏ حكي أن رافضيا, ی : إني مظلوم فأجرن › قال الخليفة : ن ظنمك؟ قال ا 
تر كة البي a‏ الخليفة عند من الفدك؟ قال O‏ 
الخليفة : فأي حصوصية أي بكر وعمر » فسكت الرافضي الملعون » فأمر الخليفة بقطع رأسه فقطع. 

وقد تكلم شراح البخحاري في حديث الباب ٠‏ وقال السيد السمهودي : إن نزاع فاطمة نم يكن قي تحصيل ال كة وتملكها بل ف توفي 
الو قف > وق كتب الضقه ان الأولى بتوٰی الو قق أو لاد الواقف › وقول السمهودي أأطف. 


نهي الشريعة عن الطيَرّة لا الفال » وليسا ورين في الأمور » بل التفاؤل يورث ظن انير قي الله » وقي الحديث : « أنا عند ظن عبدي 
بي [خ»» وثبت تفاؤله عليه الصلاة والسلام بالأسامي » وروي عن عائشة رواه الحافظ قي التلخحيص بسند ألمة النحاة وهم قات وهو مسلسل 


اوا الي LA: AT‏ :۱11۷ 
عن زر عَنْ َي اله قال: قال رَسوَل اله ا «اَلطيرة من السك وما م [إلا] وَلْكنً اله يَذحَبهُ ه باَوّكل. 

قال اپو عیسی: سَمغْكٌ مُحَمَدَ ب إشماعيل يؤل کان سلَيمَان بن حَرّب يَقَول في هَدًا الْحَدٍِْث: «وَمَا ما وَلَكن اله 
يذْهَبةُ باو كل» قال سُلَهمَانٌ: ذا عي ؤل َب اله بن شوج 

وفي الاب عَنْ سَعْدِ وأبي هير وحَايس التَمِيْميّ وَعَائِشة وَابن عُمَرَ. 

ذا ديت حَسنّ صَجيځ لا عرف إلا ِن حَڍِيثِ سَلَمةٌ بن كيل روئ شعتة أنضا هَن سَلمَة هذا الخذيت: 

e‏ كمد بي ار حَڏنا ابن آپي عَڍيٰ عن شام عن فاده عن أئس؛ ؛ أن رول اله عو قَالَ: «لا 
عَذوّى ‏ وَلا طَْرَةَ وَأحبٌ الالء قَالَوّا: يا رَسَوْلَ اله وما الْمَألُ؟ قَالّ: ألْكلمَة الطية. 

ذا حَڍيٹ حَسَنّ صجيځ. 

۹ - خد خدتنا محمد بن زافع حَدَنا أو عام العقدِيّ عَنْ ماد بن سَلَمةَ عن حُمَيدٍ عَنْ تس بن ماِك؛ أن اَي 
تا کان بنجب إا حرج لاج أن بسع یا راشد» يا نجيْځ. 

هَڏا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيځ غرببٌ. 

۸ - باب ما جَاءَ في وَصبة اني تا في اتال 

۷ - حَدتنا مُحَمَدُ بن شار دنا عبد الوَحمَن بن مَهُدِيٰ عَنْ سيان عَنْ عَلْمَمَةَ بن مرد عَنْ سَلَيْمَانَ بن بريد 
سول انه 4ة إا بك أييرا على يش أْصَاء في حَاصَة ف" وى اله وَمَنْ مَعَهُ مِنَ المَشلميْنّ 
خير وَقَال: «اغرٌوا بشم اله رفي سيل اله قاتلوا مَنْ كَمَرَ پا ولا تعلو ولا دروا ولا تَمَكُلوا ولا نلوا رَلبْدلٌ فَإدًا 


ا ي 


عن ته قال: کان 


)١(‏ قوله: ”وما متا“ أى وما منا إلا يعزيه الطيرة وتسبق إل قابه الكراهةء قيل: إنه من قول ابن مسعود: كانوا يعتقدون أن التطيّر جحلب 
هم نفعًاء أو يدفع ضرا إذا أعملوا عو حبهء فكأنهم اشتركوه» ومعنًى يذهيه بالتو كل أنه إذا حطر له عارض التطيرء فت و كل على الله وسل 
ا (حمع البحار) 

() قوله: لا عدوی ادر حه جار رة للد س صاخها ال غیره» وذلك على ما يذهب إليه المتطيبة ف علل سبع الحذام لب 
والحدرى والحصبة والبر والرَمّد والأمراض الوبائيةء وقد احتلف العلماء ف التأويل فمنهم من يقول: إن المراد منه نفى ذلك» وإبطاله 
علۍ ما یدل ظاهر الحديث والقرائن و وهم الأ کثرون» ومنهم من یری أنه م يرو إبطاهاء فقد قال صلى الله عليه 
وسله: فر من المجذوم كما تفر من الأسد وقال: ”لا يورد ذو عاهة على مصح وإغا أراد بذلك نفى ما كان يعتقده أصحاب 
الطبيعة» فإنهم كانوا يرون أن العلل العدية موثرة لا محالةء فأعلمهم بقوله: أن ليس الأمر على ما يتوكّمون» بل هو متعلق بالمشية إن 
شاء کان وإن م يشا م یکن. (الطیی) 

(۳) قوله: ”ف حاصّة نفسه“ متعلق ب“ تقوى الله“ وهو بأوصى» وحخيرًا منصوب على انتزاع الخافض وهو من باب العطف على عاملين 
ختلفين كأنه قيل: أوصى بتقوى الله ف حاصّة نفسه» وأوصى جير فيمن معه من المسلمين» وقوله: بسم الله وق سبيل الله متعلقان لا غزواء 
ويجوز أن يكون الثان ظرفا لهء والأول حالاء وقوله: قاتلوا حملة موضحة لا غرواء قوله: لا تغلوا. . .الخ كالاستطراد وقع بين الكلامين 
اهعمامًا بهء کذا ف ”الطيى'. 


اة و > ا و ا 
تفاءل ھا تھوی یکن فلقلما يقال الشيء كان إلا حقعا 
وقال الخحافظ في بعض تصانيفه : إن قطعة حديث الباب ١‏ وما منا إل مدرجة من الراوي. 
واعلم أنه نسب انشاد الشعرين إلى أي حنيفة ونسب إليه قصيدة أيضاً » ولكن عبارة هذه القصيدة ركيكة ولم تذكر هذه النسبة بالسند 
فلا أصل ها ء و كان الشافعي في أعلى ذروة الشعر » ولم أجحد عن مالك إنشاد شعر ونسب إلى البخاري أيضاً إنشاد بعض الأشعار. 


]١ [‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


آواتی ات EA: AS‏ :11۸ 
قت عَدوك مِنَ المُشركينّ فاذْعَهُم إلى إخدَى تلاث خصال أو خلال أيها أَجَابُؤك اقب مهم وك عَلْهُم. أذعْهُةْ 
ل 2 والتَحَول من دارهم م إلى دار المُهَاجرنْن. رايز أنه إن فَعَلوا ذلك قَإِنّ 0 م ِلْمُهَاجريْنَ وَعَليِهم م 
لى الْمُهاجرين. وَإن أو أن ولوا قَأخبرَهُم أنَهُم بَكَوْنود كَأغراب الْمُشلمين. يجري عَلَبهم ما بجر عَلّى الأغراب 
ليس لهم في الْعيمَة وَالَْىء شىء إلا أن يُجَاهدُوا إن أبَا قَاسَمِنٰ باه لبهم وقاتلهي رادا حَاصَرْتَ حصنا فأرَادوؤْك 
i Ê‏ الله ولا ذمَةَ تبه وَاجْعَل لهم ذْمَنَّكَ وَذِمَمَ أصحَابك فانک ان 
وا" ممم َم أضڪاگم خر کُم ن أن روا َة اف وة رشؤله إا حاصَزت أل جضن نارو 

زاو على حکم اه لا لوهم وَلَكن الهم عَلّى حُكمك قَإِنّكَ لا تذري أتَصيْبُ حُكَم ا فبهم أمْ لا. أو 


خو ذا 


+5 
8 


ا 


وفي الاب عن الثعمَان بن مُقَرنِ. وحَدِيت بُرَبْدَةَ حَدِيث حَسَنّ صَحيځ. 

(a131۷‏ - دنا مُحَمَدُ بن شار حدبنا أبُو أحمَدَ حَدنّا سيان عَنْ عَلقَمَة بن مَرْنَدِ َوه ماه وَرَادَ فيه: «قَإِنْ 
أبّوا فخذ مهم الجزيةء فإن أبَوا فَاسْتَعنْ باه عَليهم». 

هکذا روَا وكَيّْ وَغَيْرٌ واد عَنْ سُفيان. وَرَوّى غير مُحَمَدٍ بن بُشار عَنْ عَبْد الرَّحمَّن بن مَهُْدِي. وَذكرَ فيه أمْرَ 
الحرْيَة 

۸ - خد دتا الحَسی بن علي الخلا حَدننا عفان ذا حَماء ب سمه دنا اك عن س بن مالك قال: ک کان 
التب تة لا يعي إلا عند صلا الْفْجٍ ای و يوم سمح رَجُلا بقل الله کت 
الله أ مر فال «عَلی المَطرَة. فال أشهَدٌ أن لا اله إلا ان له قال" «خَرَجَت می الثار». 


ص 


۸م) - قال الحَسَیٌ: ودنا الوليد ' حَدّّنا حَمَاد بن سَلَمَةَ بهذا الإشَادِ مْلَهُ. 


ص 
ہے ھچ مر ہے ہر اہ 


(۱) قوله: ”تخفروا“ -بضم تاء- من الإحفار وهو نقض العهد أى لا تجعل فم ذمة اللّهء فإنه قد ينقضها من لا يعرف حقهاء كذا ل 
e‏ 
(۲) قوله: ”'ولکن انرم“ فإنك رعا تخطئ ف حکم الله أو لا تفى به فتأم به. (المجمم) 


ا ا و نسحخة بشار: 1 بو الوليد». 


أبواب فضائل الجهاد 1A6‏ ب٣‏ :۱۹۲۲ 
أبوَابُ فصائل الجِهَادِ 
عَنْ رَسوْل ات باز 


| - باب فصل الجِهَادِ 
E EO‏ 
اا دل الجهاد؟ قال: نکم لا تسیز َرَدُوا عليه مر ر أو تلائ كل ذَلِكَ تقول لا تشَطيْعُونهء فقا فى التَالنة: 


(0 


َكَل الْمْجَاهد ني سيل اف کل الځانم الیم اَن لا بر بن صلا ولا صيام حئی ig‏ 

وفي الباب عن السّفاءِ وَعَبْدِ اله بن حَبْشِيّ وَأبي مُوْسَى وَأبي سَمِيْدِ وام مَالِك البَهريّة ة وأتس بن مَالِك. 

ذا َڍيٺ خسن صَجيځ. وقد ژويي يِن غټر دجو ڪن آپي هُرير عن التب تاز. 

۰ -- دا مید خد ب بد ال يڻ ري عدا الشغتوؤ پئ ايتا حابي زرو پو پر ن قهن ائ بن 
مالك قال: قال رَسؤل انه ا -بغنی يفول ال-٠‏ «َلْمُجَاهد في سيل هُو علي ضَمَانٌ' إن قَبضعة أورثلة الجَنَهّ وَإِنْ 
رَجَعْتّه رجه بأجر أو عَيِمة. 

کال خا غر ن فا ا 

۲ د اب تا اء في قشل من عات مراپطا 

1 - حَدتا أحْمَدُ بن مُحَمّد حَدتا عَبدُ E‏ حَدكتا حَِوَةٌ بن شرح قال: أَخُبَرّني أو هَانئ الْخولانيٌ 
و و ی ا ی ڈث عن ر ؤل اله لا ئه قَال: «كَل ْب" يَخْتم عَلَّى 
عله إلا الي مات مرابًا في سبثلٍ ال له نى له عَمَلَه إلى يَؤْم الْقيامة وَيأمَنْ فة المَبر. 

وَسَّمعْت سول اله بللا َة يقَول: «الْمُجَاهد مَنْ جَاهَدَ َفْسَةٌ. 

وفي الاب عَنْ عُمَبَةَ بن عَامر وَجَابر. حَدِيت فَصَالة بن عُبِيدِ حَدِيٿ حَسَنَّ صَجيځ. 

٣ ۰‏ - پاپ ا جَاءَ في قصل الصَوْم في سيل ان 
NNE‏ دنا فة حَدا اب لَهيعَة عَن اي الأشوَد عَنْ عُروَةَ وَلَيمانَ بن يار انما حَدَئاه عن ابي هُرَيرَةَ عَنْ 


(۱) قوله: O O‏ 
و صالااته. 
قال الشيخ ف ”اللمعات: يعى أن المجاهد وإن كان يفتر بعض أوقاته بالنوم والأأكل وغير ذلك» لكنه فى حكم من لا يفتر عن العبادة 

() قوله: ”من مات مرابطا“ الرباط على جهاد العدو وارتباط اليل ف الثغر والقام فيه. (المحمم) 

(۳) قوله: کل میت يختم على عمله.. .ال معناه أن الرحل إذا مات» لا يراد فى واب ما عمل»و لا ينقص منه شىء إلا الغازى فإن 
تواب مرابطته ينمو ويتضاعف. (مرقاة المغاتيح) 


أبواب فضائل الجهاد 
باب ما جاء في فضل الصوم في سيل اله 
لعله اراد بالصوم «في سبیل الله) الصوم ي الجهادء و کلام البخحاري اا بک ا ما ااه الرمذي» والوجمه أن لفظ رفي سبیل الله»» 
في عرف الشريعة يستعمل في الجهاد»ء واحتلف أئمتنا في تفسير سبيل الله ولو م جخرج الحديث تحت هله الأبواب يزعم أن المراد به 
|[ وقي نسخحة بشار: «ضامن). ٠‏ 


ابواب فضائل الجهاد A‏ :0 ۱۹۲۷:7 


الي تائ قَال: «مَن صَامَ يَوْمًا في سيل اله وَحرَحَه الله عن اللارِ سَبْمِين حرفا أحَدهَمًَا يَقَول: سَيْعيْنَء وَالاخد ل 


اربعيْن). 


ھب جه 


ەو م 


هذا حَدِيت غريب مِنْ هَذا الوَجْه. وأو الأسوَدِ اشمۀ محمد بن عَبدِ الرٌحمن بن وَل الأسدِىّ المَدِينيّ. 

وفي الباپ عن ٻي سيد وَأنس وَعُفَبةَ بن عار وَأپي امام ٤‏ ڳآ 

۴ ال اک رڈ ن کو وسین عا ع ف اد ی ن شه رق ل رعا ورز 
يلان حَدنا عبد اق بن مُوسَى عَنْ سُفيا عَنْ شيل بن بي صَالح عَنِ التعْمَانِ ۽ بن آي عَيَاش الرَرَقِيّ عَنْ آي سمي 
الخذريّ عن النَبيّ علي قال: «لا َم عد وما في سبل اف إلا اعد لِك ايوم الَارَ عَن وَجهه سيين خربفاه. 

هذا حَِيٹ حَسَنٌ صَجيځ. 

E e‏ ود حدلئا الوليد ب جَويل عن القَاسِم آپي ڪڍ الڙحمنِ ڪن آڀي 
اما عن لبن تا قال: مَنْ صَام يما في سيل اه جَعَل اله به وَين النار حدقا كما ب ين السمَاء وَالأزض.». 

i NERS 

e A 

--4٥‏ خد حَذتتا ُو کریب حَدتا < حُسَيِنْ الْجُعْفِيٰ عَنْ رَائدَةَ عن الکن بن الڙبع عَن بيه عن يسر بن عَييلة عن 

خْرَيم بن فاك قال: قال سول اله تا «مَن نق نمق في سبل اله ن 


ا 


وفي الټاب عَنْ آپي هُرَيرَة. 
هذا حَدِيتُ حَسَن. إنما د تَغْرقةُ ِن حَديثِ الرٌ كين بن الربيع. 
ه - بَا ما جاءَ قي قَضلٍ الخذمَة في سبل اف 

1 -- خد لتا مُحَمَد محمد بن راقع حدا ريد بن خاب دتا ماو َة بن صالج عَن تيبر بن الحارث عَنِ القايم أبن 
بد الؤحمنِ عَنْ عَدِيّ بن حاتم الطائيّ؛ َه سَأل رَسُول اله َل أَى الصَدَقَة أفضلٌ؟ قَالَ: «خذمَة عبر في سبل اله أو 
ظل فَْسطاط أو طَرَونةٌ فُخل في سيل اف 

رذ روي عَنْ مُعاويةَ بن صَالح هذا الحَدِيت مُرسَلا وولف رب في بغض إسادِ.. َرَوَى الوَلِيدٌ بن جَميل هَذا 
الحَدِيك عَنِ الام آپي عد الرحمن عَن ابي أمَامَة عَن النبيّ مغا. 

N‏ دتا بلك زیا بی بوب دتا يزيد ب هارو حدقا الود ب جَويل عَنِ الام أبن عَبدِ الحم 
عَنْ أب أمَامَةّ قَالّ: قال رَسول الله قلا: فصل الصَدَقَابِ ظل فَشطاط في سيل اله َة حادم في سيل اله أو طرْوقة 
فځل في سبل اله». 


(۱) قوله: من ضام يومًا ق 'سبيل اله زحزحه الله عن النار سبعين حريفا“ أى نحاه عن مكانه وباعده منها مسافة تقطع ى سبعين سنة 


-انتهى -. (المجمع) 

(۲) قوله: ”من أنفق نفقة. . .إل“ قال الشيخ فى اللمعات ": لعل مضاعفة الإنفاق لل سبيل الله المراد منه اللحهاد يبلغ إلى سبعمائة ضعف 
البتة لا يكون أقل منه -واللّه أعل-. 

(۳) قوله: خدمة عبد“ وق الرواية الآئية غنحة خادم المنحة فل الأصل معي العطية وابة مطلق وغلب ف تمليك النفعة بلا عرض دون 
الرقيةء قوله: أو ظل فسطاط المراد به استظلال المحاهدين ف الخيمةء وقيل: المراد منحة فسطاط, لكنه ذكر الظل لأنه المقصودء قوله: أو 
طروقة فحل» والراد بطروقة الفحل الناقة الى يطرقها الفحل أى بلغت أوات يطرق» فهى فعولة معن مفعولة. (اللمعات مختصرًا) 


أبواب فضائل الجهاد AY‏ :۲:۷ 


هذا حَدِيت حَسَنٌ غريب صَجيځ. وَهُوّ أصَح عِنِْي مِنْ حَدِيث معَاوِية بن صَالح. 
- باب ما جَاءَ في [قَضل] من جَهَر غُازيا 

۸ س حَدتتا پو رکربًا خیی بن درشت حدتنا ابو إشاعیل حَدنتا خی بی أبن کور عن أبن عة عن شر 
ابن سَميِدِ عَنْ رَيْدِ بن الد الْجهَنيّ عَنْ رول اله ل قال: «مَنْ جَهّرّ عازيا ' في سيل اله مذ َر وَمَنْ لف غَازيَ 
ف أهْله فقَذٌ غَرًا». 

هذا حَدِيتُ حَسَنْ صَجيځ. وقد روي من عير هَذًا الوجه. 

4 - حَدَتنا ابق اٻ عُمَرَ حَدَٿتا سيان عن ابن ابي لى عَنْ عَطاء ع رَبدِ بن حَالِدٍ الْجُهَنِيّ قَالّ: قال رول 
انه غا: «مَنْ جَهُرَ غازيًا ا" في سَپيل اله أو حَلقَهُ في هله فق عَر. 

شن ا 
َالِ الجُهَنيّ عن لَب تلز ا 

- َد دتا مُحَمَدُ بن بسار حَدتتا عبد الحم ب مَهْدِيٰ ٿا ڪر بن ٿڌا عَن خي بن پې يار عَن آي 


جر 


e‏ سعد عَنْ ريد بن َالِ الجُهَْيّ قا قًال: قال رَسؤل اه ت: «مَنْ جَهَر عَازبًا فيي سيل اله ذ فقَدٌ غرَّا». 
.2 1 


هذا حديٹ بث صحيح 

۷ - باب [فْضل] من اعْبرّٽ قدَمَاءٌ في سبل اله" 
 - ۲‏ دا ا و عار خد اليد بن شيم عن برد بن أن زيم فال ْجِقَيِيٰ عَباية بن رِفاعَة بن راع وَأنا 
ماش e‏ پیر ون خطاق عز فن سیل اف غك 1 صعب أا عبس بقَوْل: َال رول اله تل4 «مَن ابوث فَدَمَاء 


GO E E من جهز غازيًا حهزه هيا له أسباب سفره» وجهاز الميت والع دوس الاد‎ e 
على الراحلةء قوله: فقد عرزا أى صار ا م ن حلف غازیًا ف أهله أى صار خلفا له» وقام مقامه ف إصلاح‎ 
حاهم ورعاي أمرهم. ا‎ 
قوله: ”من حهز غاريًا" تحهيز الغازى تحميله وإعداد ما بحتاج إليه قى غروه» قوله: أو حلفه ف أهله أى أقام بعده فيهم وأقام عنه ما‎ )( 
. کان یفعلهء کذا ی المجمع‎ 
قوله: ”من اغبت قدماه ف سبيل الله فهما حرام على التار“الاغيرار ف سبيل الله كناية عن السعى إلى الجهاد» وفيه مبالغة بأنه إذا كان‎ )۳( 
الاغبرار دافا لس النار» فكيف نفس الجهاد؟ ولرد يل اف الي إلى الجهادء ا إلى احج‎ 
. والرزق الحلالء كذا قاله الشيخ ف اللمعات شرح المشكاة‎ 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

| ۲] كذا قي النسخة المندية» وفي نسخة بشار: «حسن صحيح». 

]٣[‏ حاء ذكر هذا الحديث ف النسخة المندية محرا من حديث «محمد بن بشار عن عبد الرحمن بن مهدي» قدمناه اتباعا لنسخة بشار 
وحفاظا على آرقاء الحدیٹ. 

٤[‏ | كذا ف النسخة اهندية» وقي نسخة بشار: «حسن صحيح). 


[ه] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


ارات فضانل الجهاد r ۹A۸‏ 


هذا حَدِيت حَسَنّ صَجيځ غريب ٠‏ وَأبُو عَبْس اسمة: عَبْدُ الوٌحمن بن جَبْر. 

وفِي الټاب عَنْ أي بكر وَرَجُل ِن أصحاب الي ظا وريد ب أب مَرَيم وهو رَجُل شام - رى عت اولي 
اب متم وَبَحْيَى بن حَمْرَةَ وَعَيِرٌ وَاجدِ مِنْ أهْل شام يزيد ين أب مَرَيَمَ كوف بُو من أصخاب السبيّ شا وَاسَمه: 
و ا 

۸- باب ما جَاءَ فی فصل اعبار ف سبل اله 

۲۴ - دتا هنَاء دنا ابن الْمبارَكِ عَنْ عبد الرٌحمن بن عَبْدِ اله الْمَشعُؤدِيٰ عَنْ مُحكَدِ بن َد الحمن عَنْ 
عبْسی بن له عن بي هر رة قال: قال رسو ل الله منی: «لا يلج النَارَ را کے نة ا کے ا اَن ی 
الضزع. ولا يَجْنّمع غبار في سبل الله وَدخَانُ جَهَنَمَ.. 

هذا حدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ. ومُحَمَدُ ن عبد الحمن هو لی آل طَلْحَةَ مَدِيي" 

٩‏ - باب ما جَاءَ [في فضل] م من شاب شيب في سَيْل اله 

٣٤‏ - خد حداتا هنا دتا آپُو معَاوِيَة عَنِ الأغمَش عَنْ عفرو بن مره عن سام بن أپي الجَمدِ أن شرخبيل 
اہن السمُط قال: يا كفب بن مُرَةَ حدثتا حن رَسول الله خا وَاخذر قال: سَمعْت التي بول. «مَنْ شَابٌ شَيْبَة في 
و انت له 0 يوم م القَيَامة». 


وفي الاب عَنْ فَصَالةَ بن عُبَبْدِ وَعَبْدِ الله بن عَمرو. وَحَدِيث کب بن مُرَهَ حَدِيث حَسَن. هَكذا روَا الأغمَش عن 
و وقد ووي هذا اليك عَنْ ضور عَن سايم بن أبي الجَغي > وَأذْخل بن وبين كفب بن مُرَهَ في الإِسْنَادِ 
E PT O A N‏ كغْب البَهزِيء وَالْمَغرَوْف مِنْ أضحَاب الي تلا مر مره بن غب البَهزيٰء قد 
EA‏ 

۵ =- حَدَننا شاق بی مَلْصور حَدََنا ِو بن شرح عن بي عَن جير بن سَعْڍِ عن خَالِد بن مَغدَان عَنْ كير 
ی غو رر ی د ا زنر رل اله ت قال: «مَنْ شاب شيبة فيي سيل اله كانت لَه نورا يَوْمَ 
القَيَامة»“ 


)١(‏ قوله: بك من حشية انه“ كناية عن العام العابد المجاهد مع نفسهء قاله الطيى وقوله: حي يعود اللبن ثل الضر ع تعليق بانحال كقوله 

() قوله: ٠‏ من شاب شيبة ف الإسلام" لعل اراد بقوله: ف الإسلام ئل سبيل الله كما يشهد عليه رواية عمرو بن عبسة الآتى بعد وبه يتج 
المطابقة e‏ -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(") قوله: ' ا ˆ فال .ااا یی 2 ار واية الثانية وهى ' من E E‏ ا نسب بهذا المقام» ومعناه من مارس 
الحاهدة حي يشيب طاقة No es‏ دل عل ف النور والتنكير فيه ومن روی ف الإسلام أراد 
بالعام ناض وى انها إسااما لأنه عموده وذروة ستامه. 


١|‏ کا في النسخحة اهندية› وف لسخحة پشار : وج جج 

[۲] هناك عبارة ساقطة من النسخة اهندية» أبتها بشار» ولفظها: «بريد بن أي مرم مع من انس بن مالك. وروي عن بريد بن أي مرم 
ابو اسحاق اهمداين؛› عطاء س الناتتء يونس ص ُي اسحاق ۾ شعية أحادیث». 

. کا في النسخة افنديةء وقي نسخة بشار: «(مولل ال طلحة مدي‎ r) 


]٤[‏ ما بين المعكوفتين من لسخة بشار. 
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هَڏا ديت حَسَنٌ صجيځ غريبٌ. . وَحَيْوة بن شَرَبّح هو ابن يريد الحمْصي. 
۰ - باب ما جَاءَ [فيٰ فضل] من ¿ ازتبط قرسا فی سبل اله 
٣‏ - خد خدکا قتيية دتا عبد اقرز ب شئ عن شټيل بن اپ صالج عن آي ڪن آي ُرَيرة فا a‏ 
اله تلا «الخيل عفد في لَوَاصِيها الخَير إلى بم القيامق اليل للائة: هي لِرَجُل اجر ر وهي لِرَجُل سر وهي على 
رل وڙ اما الي ِي لَه آجڙ قَالَدِي نخدا في سل اه هيدا لَه هي له جر لا ييب في بطنها شَيْء إلا َب 
ال له خا 


دا حَدِيتُ حَسق صَجيځ. وڏ رَوَى مالك عَن رَيدِ بن اسلَمَ عن ابي صَالِح َي ابي هُرَيرةَ عَن ابي تاذ حو هذ 


۱ - باب ما جَاءَ فيي فضل الرَمي في سيل اله 
EA‏ حك ب إشحاق عن عبد اف بن غب الؤحمن بن أن 
تین > أن رَسول اله تلاا قال: ل بالق قوايز 1298 لجََةَ: صَانِعَة يَحْتَسِبُ فی صَْعَتَهِ الْخَيْرَ وَالرَامِي به 
َالْمُمدً به" قال موا وازکبوا ولان ترمُوا أحَبّ إلى من أن ربو كل مايه ب به الرَجُل المشلم باط إلا رمي" 
بقؤس اده ْرَسهُ وَمَلاعَبَهُ اَهَل اهن م من الحَیٌ». 

(FY‏ - دتا أحُمَد بن مَنيع حَدئتا يرد بن هَارُوْنَ حَدتنا هسام الد سنَوَاِیّ عَنْ يَحْيّى بن أبييٰ كير عَنْ أبيٰ 
سلام عن عبد اله بن الأزرتقي عَن عقب بن حامر عن الي تلا مل 


وفي الاب عَنْ کب ہن مَرَةَ وَعَمُرو بن عََسَة وَعَبْدِ الله بن عَمُرو. 


۷ -- دا خمد ج ريد بن هَارُون حدثتا مُحَمَدُ 


)١(‏ قوله: ”لى نواصيها الخير“ وجاء ق رواية تفسيره الأجر أو الغنيمةء قال الشيخ: النواصى جمع ناصية وهو قصاص الشعر يريد ذوانها 
و كذا قال الطيى: كىئ بالناصية عن جميع ذات الفرس يقال: فلان مبارك الناصية أى الذات» قوله: معقود أى ملازم اء فيه الرغيب ل 
اتحاد الخيل للجهادء وإن المجهاد لا ينقطع أبدًا -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(۲) قوله: ”وهی لرجحل ست“ أما ال هی له سز فرجل ربطها ف سبیل الله م یدش حق الله فى ظهورها ولا رقابها له ستر» كما ف 
رواية مسلم وف اللمعات" قوله: م ينس حق الله شام للوجحوب والمندواب» وقوله: ف ظهورها ولا رقابهاء فهى له سير كما رواية 
مسل وف ”اللمعات“ قوله: لم ينس حت الله الشامل للوجوب والمندوب» قوله: فى ظهورها بأن ير كبها ف الحاجات والطاعات وير كبها 
اتاحین و لا ل رقابها بان پود حقها عن الزكاة انت - وآما الي O O OTT‏ 

قال الشي E‏ 

(۳) قوله: لكيه e ENE‏ ارمی» فیناوله سهمًّا بعد سهم» ويرد عليه النبل من ادف يقال: أمده مده فهو ممذ. (النهاية) 

)٤(‏ قوله: ""ارمو! واركبوا" قال الشيخ: أراد بالر كوب الطعن بالرمح» فيكون معن قوله: وإن ترموا حب إلى من أن تر كبوا أن الرمى 
أحب من الطعن. بالرمح» كذا ذكره الطيى» واستشهد بقول الشاعر -انتهى-, 

(ه) قوله: ”وتأديبه فرسه“ أى تعليمه إياه الر كض والجولان على نية الغزوء وفيه تنبيه على أنه ينبغى أن يكون النية ف ركض الفرس وإجحالته 
هو تأديبه و تعليمه لا محرد اللهى كذاق ”اللمعات" 


باب ما جاء فی فضل من ارتبط فرسا في سبیل الله 
في بعض طرق حديث الباب أنه له أحر وإن م ينو التفصيل » وق مسلم زيادة : « ولم ينس حق الله في ظهورها ولا رقابها إخ» ي حديث 
الباب » وهي تفيدنا في زكاة الخيل » وقد أتى بها الزيلعي. 
١ [‏ ا الك ن ن تة بهار 


[] وف النسخة المندية: «رمية» والمثبت من نسخة بشار. 
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ر م ہہ لك |[ 
هدا حدیث حَسّن صحیح : 


۸-“- حَدَٿنا مُحَمَدٌ بن شار خد حَدنتا معاد بن هسام عَنْ أيه عَن اة عَنْ سَالِم , بن أي الْجَعْدِ عَنُ مَعْدَانَ , بن أي 
اة عَن أبن تجح المي قال سمغت رَشول الله ا بَقَول: ون ری پسھم ف سبل اه هو له ذل شخرره. 
هذا حَدِيتُ حَسَنْ صجبځ. وأو تجح هُو عَمْرُو بن عََسة السلمِيّ. رَعَهْد اله بن الأزرَق هو عَْدٌ الله بن رَيْد. 
۲ - باب ما جَاءَ فيي فَضل الْحَرَس في سبل اله 
۹ - دتا لَص ب علي الْجَهْضَم حدا بر بن مر حدَا شُعَيبٌ بن ربق أو َة حدقا عَطاء الخُرَاسان 
عَنْ عَطاء بن ابي رَبَاح عن ابن عَبّاس قال: سمب رَسوْل اله ثلا يَقَول: «عَينانِ لا تَمُسَهُمَا الَا عَيْنُ بكب من حَسْيٍَ 
افى وَعَينٌ يقت خرس في سيل اف». في الاب عن عُنْمَان أبن رَبْحَائة. 
E O E‏ 
۰ ۴ - باب ما جَاء في واب الَهِِدِ ۰ 
اوو ر و ن عاش عن حمَيڊ عن أتس قال َال رَسول اف کل 
«الَثْل في سبل اله ۾ قر كل خَطينة قال جبْرائیل: إلآ الذْنَ A‏ اله ل إلا الذيْن. 
وئي اليا عي کب ٻن جره جاب ڌآپڻ هربز وين کا5 وڪڍيڪ اس ڪڍيٽ غريب لا غر من دب 
بي بكر إلا ِن حديثِ هذا الي ا مُحَكَدَ بن إشماعيل عَنْ هذا الحِيث فلم يعرف وَال: أُرَّی اا 
حُمَيْدِ عَنْ نس ء عن الب تلا أنه قَالّ: لشم َد من أل الْجَّة َر أن برجع إلى انيا إلا الشهيد '" 
--_- خد دتتا ابن ین مر حدقا سيان بن حيبت ن عرو بن د ا 


r 


أقه؛ أن رَسُول اف ليا قال: ‏ «إِن أ اراح الشَهَداء في طبر حُضر" ا من مر الجَنَة أو شَجَرِ ر الجنة». 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌّ صحيځ. 

۲ -- دنا مُحكَد شار حَدتتا عفان ب عُمَر حَدنتا عَلِيّ بن لار عَنْ خی بن أي يبر عن عابر 
عقيل عق أييه عن أبي هُرَيرة؛ أن رَس اف ت ُال. عرض عَلَيّ اول تَلانَّة ة يَذْحُلون الْجَنَةَّ: شَهيْد 


)١(‏ قوله: "إلا الدين“ قال التوريشي: أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين -انتهى - فيكون حاصله أن الجهاد ال سبيل الله 
یکفر ٠‏ غ ال ضر ق لار کا ن اللا 

)١(‏ قوله: "إن أرواح الشهداء فى طير حضر ‏ قيل: إيداعها فى أجواف تلك الطيور كوضع الذرر فى الصناديق تكرًا وتشريفا اء وإدخاها 
الحنة بهدذه الصورة لا ا بهده اللأبدان مدبرة فيها تدبيرا ل رواح : ايدان الدنيو ية كذاق PA‏ 


باب ما جاء في ثواب الشهيد 
قوله: رقي طرر حضر إل قيل: إن حديث الباب يدل على التناسخ » وأجابوا بأن التناسخ » هو تدبير الروح الخارج من حسم قي حسم » 
وأما ما نحن فيه من الحديث فالراد به أن أرواح المؤمنين في طير حضر كالظروف فيها مثل لاء قي الآنية » أقول : لا خحتاج إلى هذه التوجيهات 
بل يستقراً الأحاديث » وفي موطأ مالك ص )۸٤(‏ عن كعب بن مالك : « إنما نسمة المؤمنين طير يعلق في شجر الجحنة حي يرجعه الله لي 
بحسده يوم القيامة إل» فدل على أن الأرواح مثل طير حضر العيش ا والطيران لا أنها في طير حضر > فيكون الحاصل تشبيه 
الأرواح بالطيور » ووحه الشبهة ما ذكرت, 


]١[‏ كذا ف النسحخة المنديةء وي نسخة بشار: «حسن» فقط. 


| بحاي و هذا الحدیٹث ف اللسحة ايدية مۇ حرا من حدیت «ابن آي عمرا و الحمد بن بشارا)» قدمناه اتباغا لنسخحة بشار حفاظا 
على أرقام الحدیت. 
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ہے ”2ے ق E‏ ہے ت # r ٣ a‏ ت به اخ ت ر سے ے ھ0 
و ععجف متعفف وعد أحسَنَ عبَادة الله وَنَّصَحَ لمَوَاليه». 
ا ہے سم ے ك 


۳س حَدتتا عَلِی بن حجر حَدََّتا إشمَاعيل بن جَغفر عن خمد عَن انس ء عن اللبيّ سل أنه قال: « ما من عد 


يموت له علد الله َير يحب أن يرجح إلى الدنيا وَأ له الذَيا وما فته إلا اسهد َا رى ين فَضل اله اة فاته بحب 
أن يرجح إلى الديا يتل مره أخْرّى». 
ا عو 2 


٤‏ - باب ما جَاءَ في قصل الشَهَدَاء عند اله 

٤‏ - خد عك تی ا ابيع عن عهَاءِ بن وتر عن أين بريد اولاني ل سبع قصال بن غي ؛ يقَول: 
عك عر ب الطاب بؤل: د سَممْتُ رَسوْل اله ت يَّول: «الشَهَدَاء اة عة: جل مُؤْمِنْ جَيَّدٌ الإيْمَان لقي العَدُوّ فَصَدَقَ 
ا عى فل قدا الذِي برع الاس إليه أغيتهُم بوم الهيامة مه هذا" وَرَقَغ رَأسَهُ حى وَقَعَّث قَأنْشوته فلا أذري 
نعو حمر اراڌ ام قشو افَِيّ 3؟ قال وجل مين جي الإټمان لقي اعدو انما صرب جلد ؤك طلج م 
الجين. أتاه سَهْع عرب لَه فهو في الدّرَجَة الَانبة وَرَجُل موم حلط عَمَلاً صَالِحًا وَاَحَرَ سيا ِى الْعَدو قَصَدَقَ الله 
حى َيِل قَذَاك في الدَرَجَة الاق وَرَجُلٌ مُوْمِنٌ أشرَف عَلى نَفْيِه لقي الْعَدُوّ قَصَدَقَ الله حَكَّى َيِل فَدَاك في الدَرَجَةٍ 
الرَابعَة». 


(1) قوله: ت ا ا ل رفن عن الحرام والسوال عن الاس . (اللجمي) 

(۲) قوله: فصدق الله أى ق وعده الأحر الجريل والثواب العظيم للشهداي وقال الطيى: معناه أن الله و صف المجاهدين بکو نهم صابر ین 
عتسيين» وأخبرهم بذلك فصدقه هذا الر حل بفعله و شجاعته فل هذا الوصف واللإحبار» وهذا أوجه لأنه على المعى الأول يكون كالتأكيد 
معن الإبمايء ولأنه مشترك بين الأقسام كلها مع أنه م يذ كره ف القسم الثان» فالتصديق إنما يكون بالشجاعة والصبر والاحتساب 
فحاصل التقسيم أن المجاهد إما أن يكون متَفَيًا شجاعًا وهو القسم الأول أو متَقَيّا غير شجاع وهو القسم الثائ» أو يكون شجاعًا 
غير متّقى» فإما أن يكون أعماله عخلوطة بالصال والسيى غير مسرف أو يكون فاسقا مسرفاء ففى الأقسام بحصل تصديق الله دون 
الثان.(اللمعات) 

(۳) قوله: "هذا" إشارة إلى ما رفع رأسه لإراءة الحاضرين صورة الرفع» وقوله: كما ضرب بلفظ المجهولء» والطلح شجر عظام من شجر 
العضاه له شوك» وهذا كناية عن اقشعرار شعره من الفزع والخوف وارتعاد أعضاءه» وقوله: أتاه سهم غرب أى لا يدرى راميه -والله 


واعلم أن أرواح بعض المؤمنين غير الشهداء أيضاً طير حضر في الحنة » وق حديث ضعيف السند أن الطير الخضر زرزور (مينا). 

قوله: (عفيض متعفف إلخ) واعلم أن الأحلاق کن اة ا عله و ال هة كا عدبت وقد شا ال ن 
أتوا البي حل ا غ ا 

باب ما جاء في فضل الشهداء عند الله 

غرض المصنف ر حه الله ظاهر. 

قوله: (فصدق الله إلخ) من المحرد لا المزيد » ومعناه رراست گفت) ٠‏ و كذلك الكذب > والمجرد قد يكون متعدياً » مثل كذب فلان 
فلاناً. 

قوله: (سهم غرب إخ) ت ركيب إضاني أو توصيفي وبينهما فرق » فإن معن أحدها سهم راميه غير معلوم » ومعى الآحر سهم جهته 
غير معلومة. 

]١[‏ غناك اة اة مى اة اهندية اها بشاز ولفظها قال ابن أى خر قال فيان بن عة كان عمو بن يئار ا 
عن الزهري». ۰ 
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و ا ا ی ب 
يوب هذا الحدِيت عَنْ عَطاءِ بن ديار عَنْ شاخ من خَولان ‏ وَلَمْ يڏ کر فيه عَنْ أپي يريد وَقالَ عَطاءُ بن ديتار: َيس 
په بَأس. # 

٥‏ - باب ما جَاءَ فيي عزو لخر 

6 -س- حَذتتا إشحَاق بن مُوْسَى الأنْصَارِي حَدَتََا معن دتا مالك عَنْ إشحاق بن عَْدِ اله بن أب طَلْحَةَ 
اا ل انه ثلا يذل على أم e‏ وَكانَّٺْ أ حرام تَحْتَ 
عَبَادَةَ ابن الصامت. فذحل عَليِهَا ر ول اف کل ما فاط و عبتت فين رأة" قم رثول انه او قم نكيف وو 
يَضحَك. قالت: فقلبٌ: ما بُضحكك يا رَسول اله؟ قال: اس من متي رصا عَليّ رَه في سيل اف يركون بج هَذا 
ا a NST OT E E‏ م ر e‏ ر م د 3 7 
البَحر ملو کا على الا ا ول ف ان هن نې بې فاته ق وت 
رَأْسَهُ فام ثم استَبْمَظ وَهُوَ يَضْحَك. فلت ل ذا بُضحکك با رَسُول اله؟ قَالٌ: تاس من أمَبّي عُرضوا علي غَرَاةَ فيي 
سيل اله نحو تخو ما قال في الأوًل. قَالتٌ: فَقَلتٌ: ETT TEN‏ > قال: اتف الأرلين. فَرَكبت أءُ 
حرام لخر في رَمَن مُعَاوِيَة بن اپ سيان قَصرعَت عَلَى ايها حيِنَ حَرَجَت من البخر فَهَلَكتُ.. 


وام حَرَام بت ملحَان هي خت أمّ سُليّم وهي خالة اتس بن مَالِك. 
= باب ما جَاءَ من بال راء وَللدّتيا 
E 7‏ مُعَاويَةَ به هَن الأغمَش هَن شټيی حَنْ أي مَؤْسی قال «سبْل رَشؤل الله ل عن الرَجُل 
يقال هَجَاعَة” وَيقَايلٌ حي وَيَاِلّ راء َأ دك في سبل اف قال: من قال كود كمه اف هي العلا فهو في 


وف الاب عَنْ عَمَرَ. هذا حديتُ حَسَنٌ م صجيځ. . 
۷ - دا مُحبَد بن المسّی حَدتا عبد الْوَعًاب اقفن عَنْ یخی بن ب سمي عن مُحَمّدِ بن إبرَاهيِم عَنْ عَلْقَمََ 


تعال أعلم-. (اللمعات) 

| قوله: ”فى رأسه“ -بفتح فوقية وسكون فاء- أى تفتش الفُمّل من رأسه. (ججمع البحار)‎ )١( 

)١(‏ قوله: تبج هذا البحر“ أى وسطه ومعظمه» قوله: ملوك على الأسرة إيذان بأنهم يرتكبون هذا الأمر العظيم مع وفور نشاطهم وتمكنهم 
من منامهم» وقیل: هو صفة هم لسعة حاهم و كثرة عددهم. 

(۳) قوله: ‏ شجاعة أى ليذ كر بين التاس ويوصف بالشجاعة» قوله: ”ية الحمية الأنفة من الشىء أو المحافظة على الحرم كذا ف 
”المحمع“ قوله: رياء أى ليرى الناس منزلته ف سبيل اللّه» قوله: لتكون كلمة الله قال الطيى: كلمة الله عبارة عن دين الحق؛ لأن الله 
تعالى دعا إليه وأمر الناس بالاعتصام به» و كلمة هى“ فصل» والخبر العلياء فأفاد الاخحتصاص أى لم يقاتل لغرض من الأغراض إلا لإظهار 
الدين -والله أعلم- انتهى. 

باب ما جاء في غزوة البحر 
البحر ما يكون ماؤه مالحا هذا أصل اللغة. 
قو له: (تفلي راه (tk!‏ کان م حرام حت م آل وهي من حار مه عليه الصلاة والسلام. 
قوله: (رکبت أء حرام إل) قي عهد عثمان بن عفان و كان معاوية عامله. 


1[ وي الدسخحة ة الهندية: : «حولای) وهر حطاً» والتصحيح من نسخة بشار. 
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بن اص اللي عَن حُمَر بن الْعَّاب قَالّ: قال رول اله تهاز: انما الأغْمال بالة وَإِنْمَا لامرئ مَا نوی فَمَنْ كانت 
هِجْرَئَةُ إلى اله إلى رَسُوْلِه ‏ فَهجرنهُ إلى الله وَإِلّى رَسُولِه وَمَنْ كَانّثْ هجْرَنَةُ إلى نيا يُصِيبها أو امْرَأة يَتَرَوّجُهًَا 
قَهجْرَتَة إلى ما هَاجَرَ إليه». 

ذا حڍيٹ حسنّ صجځ. وذ رَوّى مالك بی تس وَسَفيانُ اوري عبر ير وَاجدِ مِنَ الأَبِكَة هَذا عَنْ حى بن سَميْدِ ميد 


ولا تَغْرفةُ إلا مِنْ حَدِيث يث يَخټی بن سید '. 


۷ - باب في [فضل] 'العَدوٌ والروَاح فيي سيل اله 

4۸ - دک" نڃ دتا طف پئ اڊ الْمَغرُؤييٰ عن ين حازم ڪن سَهلِ بن سغڊ سهد الساعدِیٌ قًال: قال 
رَسؤل اله : «عَذوةٌ في سيبل اف خير من الذَنْيا وَمَا فيا وَمَوْضع سوط" في الْجَلَة حَيِرَ مِنَ الذْيَا وَمَا فيها». 

ويي الاب عَن أي هُرَيرَة وَابن َبّاس وَأبييٰ ايوب وَأنّس. 

۹ --_- حدلتا أو سمه تويڍ الأ حَدتا آپو ال الأختڙ عَنِ ابن عَجلان عَنْ آي حازم َي آي مُريرة عن الي 
اجاج عن الحم عن فم عَنِ ابن عاس عن الي هة قال : «عَذوَة في سَبيل اله أ رَوْحَة خَيْرٌ مِنَ الدنيَا وَمَا 
فَيها». 

هذا حَدِيت حَسَنَ عُريب. [ڌاڳو ڪازم اَي رى ع سَهلِ بن سغڍ مو أو حازم الرَاهد وَهُوَ مَدَيْنّ وَاسة: سَلَمٌَ 
ابن دتار] وَأبو حازم [هَذا]" أالْذِيٰ رَوَی عَنْ أب هُرَيرَةَ هُوَ [أبُو حازم لاد شْجَم] كفي اشمُه: سَلْمَانُ هُوَ مَوْلى 


َر ةَ الأشْجَعبة َ4 
+8 - س دا يڌ پئ انيا بن شڪئو ڌا ين ڪن قا بي ڪاڊ قن سيڪ ين ان اال عن ان آي ر 
ن أب هُرَيرَةَ قَال: «مَر رَجُلَ مِنْ أضحاب الي تل بشغب " فغه عيَيْئة من مَاء عَذبة عْجَبنةُ لِطيبهًا فُقَال: لو اغَرَلتٌّ 


)١(‏ قوله: ”فمن كانت هحرته... الم“ معناه من قصد بهجرته وجه الله» وقع أجره على الل وھ فد اوا ا اة فن ب 
ولا نصيب له فى الآحرة وذكر المرأة مع الدنيا بحتمل وجهين: أحدها أن سبب هذا الحدیث ما روى أن رحلا هاجر ليتزوّ ج امرأة» يقال 
هما: أم قيس» والثان أنه للتنبيه على زيادة التحذير من ذلك وهو من باب الخاص بعد العام تنبيها على مزيته. (الطيى) 

(۲) قوله: ‏ موضع سوط“ حص السوط لأن من شأن الراكب إذا أراد الترول ف منزل أن يلقى سوطه قبل أن ينرل معلمًا بذلك المكان 
لفلا يسيقه إليه أحد. (جحمع البحار) 

(۳) قوله: ”بشعب“ الشعب -بالكسر- الطريق فى الحبل ومسيل الماء ف بطن الحبلء أو ما اتقرج بين الحبلين» كذا فى "القاموس ٠‏ ولعل 
المعئ الأحير أنسب بالمقام وأظهرء وقوله: فيه عُيّينة تصغير» قوله: عذبة -بالرفع- صفة عيينة» وقد جر على الحوارء قوله: لو اعتزلت 

ا 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المنديةء أبتها بشار ولفظها: قال عبد الرحمن بن مهدي: ينبغي أن نضع هذا الحديث قي كل باب. 

[۲] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

]٣[‏ ذكرت فى الدسخة الهندية هنا رواية علي بن حجر مقدمًا من أحاديث «قتيبة وأبي سعيد وعبيد بن أسباط» وأحرناه اتباعًا لنسخة 
بشار وحفاظا على أرقام اللحديث. 

]٤[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[ه] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
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e i 0 ER 
| و فن بیت بین اتا آلا حون‎ e E 
من قال في سبل اله فَوَاق نَاقَة وَجَبَت له الجَنَه».‎ 


هذا خدیٹث حسن. 


u 


۱- حدتنا على بن ځجر حدتا تافل جغفر عن ځمَيڊ عن نس ؛ أذ رَسؤل اله اڈ قال: «لعَدوه في 
سيل اله أؤ وَوَحَة َير ِن ادنيا وما بها وَلََابٌ قوس أحدكم أو مَوْضع NE‏ حه من الديا وما فنا ولو 
ال رأة من ناء أل الْجَنَّة إطلَعَت إلى لأر ض لأصَاءَث ما هما وََمَلأت ما يَيَهُمَا رحا وَلنَّصِيْمَهَا” عَلَى رَأسِها 
خي من الديَا وَمَا فيهًا». 

هذا حَدِیٹ صحيځ. 

۸ - باب ما جَاءَ أي الاس خير 

۲ -س- حَدَا يبه دنا ابی لَهعَةَ عَنْ كير بن الأ yT‏ 
الا آغرکم بر الاس جل شغي پیتان ریه فن سبل اف آلا اء ركم الذي يلو ؟ جل مُغتّزل في عَييِمَة بوذي 
له حقّ اله فیهاء ألا اكم مر اللّاس؟ رَجُل يأل با“ ولا يُعْطیٰ به». 

دا حڍيک ڪس ريب من ڪا الوجي. ويڙوى هذا الحڍټك من عبر وجو عن ابن ياي ڪن الي ڪا 

۹ات فا خا ف ال اليا 


۳ -س- حَدَنَنا مُحَمَدُ بن سَهُل بن عَشكر حَدَتنًا القاس بن كير حَدَنَا عبد الرّحمن بن شُرَيْح أنه سم سَهْل 


1 


العمتى أو للشرط والحزاء محذوفب قوله: ألا تون أن يغفر الله لكي قيل: يفهم منه أنه لا مغفرة بالاعتزال والعبادة ف الشعب وبجاب 
بأن الرجل كان صحابيًا قد وجب عليه الغزو فق ذلك الرمان وترك الواجب بالنفل معصيةء ويمكن أذ يحمل المغفرة على الكاملة منها 
دحول المحنة مع السابقين وهو دليل على أفضلية الصحبة على الاعتزال حصوصًا صحبة الرسول صلى الله عليه وسلم نعم قد يفضل 
e‏ بعد زمانه صلی الله عليه وسلم عند الفتن. (اللمعات) 

(۱) قوله: لدو غدوة أو روحة ف سبيل الله هو اة د من الغد وهو سير أول . النهار نقيض الرواح من غدا یغدو» قوله: حر سن الدنيا 
أى من إنفاقها فيها لو ملكها أو من نفسها وملكها لأنه زائل لا محالة» وما عبارة عن وقت وساعة مطلقا لا مدا بالغدو والروح.(محمع 
البحار) 


9 


(۲) قوله: ' ولقاب قوس أحدكم" القاب هو المقدار آى موضع قدره» کذا ف الحمع . 

(۳) قوله: ولنصيفها" بفتح نون و كسر صاد- هو الخمار» وقيل: هو المعجر. (جحمع البحار) المعجر كمنر توب يعتجر به. (القاموس) أى 
يلتق به والخمار ثوب يغطی به الرأس 

)٤(‏ قوله: ”يسأل بالله ولا يعطى “ هذا يحتمل الوجهين: أحدها أن يكون قوله: يسأل بلفظ المجهول» وقوله: يعطى على بناء المعلوم أى 
شر الناس من يسأل منه صاحب حاحة بأن يقرل: أعطن لله وهو يقدر ولا يعطى شيئاء بل يرد حاتبًاء والثانى أن يكون قوله: يسال“ 
على بناء العلوم» وقوله: لا يعطى على بناء المفعول أى يقول: أعطىئ نحق الله ولا يعطى» قال ف ”المجمع“: هذا مشكل إلا أن ينهم 
السائل بعدم استحقاقه. 
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ب أپي مامه ب سَهُلِ بن حتيفِ ذب عَنْ اينه عَنْ جَدّهِ عَنِ ¿ الب اة قال: « من سَألَ الله السَهَاَةَ من لبه صَادِقا بلع 
ان مَنَازل الشَهَدَاء وَإن مات عَلى فراشه». 

ذا حَڍِيتُ ڪس غريب يِن حَڍيثِ سَهل بن متيف لا غر إلا يڻ حَديثِ عبد الأحمنِ بن شرن وقذ روا عبد 
ا ا نارن ن شُرَبح وَعَبْدٌ الرٌحمن بن د شرح بُکتی أا شرح وهو إشكندَرَانيّ. 

وفي الاب عَنْ معاد ذبن جیر ا" ۰ 

4 -- حد تا أحْمَدُ خم ہی مییع دتا رخ بی باد کنا اب ریچ عن لیما بن شؤسی عن مالك بن ایز 
الكسكيّ ءَ َي معا بن جل عَن الي ثلا قَالّ: , من سال الله الل في سَبله صادقا مِنْ قله أغطًاء اله أجر اسهي"" 

هذا حَديٹ حَسنٌ صجيځ. 

۰ - باب ما جَاءَ في الْمُجَاهِدٍ َالْمُکاتّب والناکح وَعَون ا 
۵ - خد خاک ي عدا اليك ن ابن جلا ن م ی سَعِيْدِ المَقَيبْريّ عَنْ أب هَرَيرَه او تلاق 


خی على ا عَولهّم: 1 اههد شش سيا اش 1 وَالمْكاتّت یسب لدی رد لادا الاك الذِى بريد اة 
هذا حديت حَسَنٌ. 


۲١‏ - باب ما جاء ِي قضلِ من کلم في سريلي اله 
۷ - خد حَدکا فة حَذکتا عبد اريز بن محمد عن شيل بن أب صالح عن أ په عن أبن رَيرَة قال: قال رَسوّل 
اف تل «لا َكلَم اح ف سيبل انه سوافه أعلم بمن يكلم فين سبيله- إلا جاء َو ليام اللؤن لون الم وا 
المشك». 


هذا حدِيٽ حَسَنْ صجيځ. وَقڏ روي مِن غير وجه عَنْ ابي هُرَيرَةَ عن التي بلا 
- دتتا أحُمَدُ خمد بن بیع عدا رؤځ بی اة خد EE‏ ب رنج" عن سليمان بن سی عن ماِكِ بن اير 
ع معاد بن جَبل عن اللي تاذ فال من اقل في سيل اله من رَجُل ملم قَواق اة وَجَبت له الجَنه وَمَنْ جرح 
(۱) قوله: ”لاثة حت على الله“ أى بقضلهء قال الطيى: إا أوثر هذه الصيغة إيذانا بأن هذه الأمور الشافة الي تقدح الإنسان وتقصم ظهره 
لولا ان اللہ تعائٰی یعینھ علیھا لا یقوم بھا -انتهی-. 
() قوله: ”المجاهد فى سبيل الله“ أى ما تيسشر له الجهاد من الأسباب والآلات ويعين المكاتب بإيصال مال يؤدى منه بدل الكتابة» ويعين 
الناكح.. .٠ل‏ عا يجعله مهرّ كذا فى "اللمعات . 
(") قوله: ”فواق“ هو ما بين الحلبتين لأنها تحلب» ثم تترك سريعةٌ ترضع الفصيل لتدرّء نم تحلب» وف ”المفاتيح“: وهو يحتمل ما بين الغداة 
إلى المساء أو ما بين أن حلب فى ظرف فامتلاً ثم تحلب فى ظرف آحرء أو ما بين حر الضرع إلى حرّه مرة أحرى وهو أليق بالترغيب 
ق الحهاد. (جحمع البحار) 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث قي اللسخة المندية مؤحرًا من حديث «أحهمد بن منيع» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 

[۲] كذا في الأصل» وقي نسحة بشار: «أجر الشهادة». 

E E I EN bE A O جحاء ذكر هذه الترجمة والحديث الذي يليها في الأصل بعد حديث أحمد بن منيع الرقم‎ ]٣[ 
على أرقام الحديث.‎ 

[+] وقي النسحة الهمندية: «روح بن عبادة بن جريج» وهو حطأً والتصحيح من نسخة بشار. 
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رحا في سيل الله أؤ َكب نَكبة انها تيء يَوْمَ ايام كأغرَر ما كانت لونَهًا الرَعَفَرَان وَريْحهَا كالمشك.. 
هذا خد بث ك صجيخ] . 


۸ - ل خَدتا أو کربب حَدا عَبْدَه عن محمد بن عرو دتا بُو سَلْمَهَ عَنْ أب هُرَيرَةَ رضي اله عه قال: سيل 
زول ا از أي الأعْمَال فصل وای الأعْمَال حَيْر؟ قال: «إِبْمَان باه LETE‏ ای شَنء؟ قال: «الجهَاد سَسَامُ 
العمل قبل فيل HE‏ شىء ا ر زول 1 تال: دت حً مبرور 0 

ا حي عمق يځ وقڏ وي من غير وجو عَن بي هُرَيرَةَ عن التب لاز 

۴۳ - باب [ما ذكر أذ أبْرَابَ الجَنَةَ تحت ظلال النيّؤف!" 

۹ - دا قتي خد جغقر بن سيان الي عن آي ِغران لذبي عَنْ أن بكر بن آي سى الاش شري 
ال۰ a e‏ فال سول اله از: E‏ واب الجئَّة تحت ظلال المَيَوْف» قال رَجُل م القَرْم 
رت الَهية : ئت سمغت هَذا من رَسُول الله عة يذ كرة؟ قال: َعَم قال: فرَجَع إلى أصحابه فمّال: قرأ عَلَيْكُم اللا 
وَكَسَرَ جَفْنٌّ سيه فَصَرَبٌ به حَسّی قتل. 

هذا حيت حَسَنٌ غريب لا نَعرفَةُ إلا ِن حَدثث جَعفر بن سَلَمْمَادً. َأبُو عمْرَان" الْجَوْنيٌ اسشمه: عبد الْمَلك بن 
خیب وَأبُو کر بن أب مُوْسی. قال أحْمَدٌ ب حَلبل: هُو اسه 

٤‏ - باب ما جَاءَ أي الاس أفضل 
= کدنا أ و عار حدقا الوَليْدٌ : بن شيم عن الأذرَاجِيّ حَدَٿَنيٰ الرَهُريٰ عَنْ عَطاءِ بن بَريْدَ يبي عن أي 
سبیږ الحُذرِي قال شل سول اش غاز أي الناس أفْضَل؟ قَال: «رَحُلٌ ُجَاهدٌ في سبل اله قَالوا: ثم م مَنْ؟ قال: «ثيٌ 
ين فن شب من الشاب يَِهَيٰ رَه ويد الاس من شر ۴ 


)١(‏ قوله: ”كب“ بلفظ المجهول ممما نَكبةّء النكبة ف الأصل ما يصيب الإنسان من الحوادث» ف ”القاموس“: النكبة -بالفتح- المصيبة 
ويستعمل فيما يصيب الإصبع من الحراحة من حجارة وتحوها. (اللمعات) 

(۲) قوله: حچ مرو ر" الح المبرور أى الى لا جخالطه شىء من الإم» وقيل: المتقتل. (م) 

(۳) قوله: ”تحت طلال السيوف" هو كناية عن دنو من الضراب ف الحهاد» حي يعلو السيف ويصير ظله عليه. (المجمع) 

)٤(‏ قوله: رت اهيئة الرث البالى والخلقء وقوله: ”اقرا عليكم السلام توديي» وجحفن السيف غمده. (اللمعات) 

(ه) قوله: ”شعب“ -بالكسر- الطريق فى ابل ومسيل الماء ف بطن أرض أو ما انفر ج بين المبلين. (القاموس) 


]١ [‏ ما بين المعكوفتين ساققل مء النسخحة أهيندية › وأئبتناه من : لسحة ہشار . 

١|‏ ] عا بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

lr}‏ کذا ف النسخة اهندية بدون همرة الاستفهام» وف نلسخة بشار: «أأنت» م مره الأستفهام. 

[ <[ كذا في نسخة بشار وهو الصحيح؛ وقي النسخة اهندية: «ابي عمران» عطغا على «جعفر بن سليمان» وهو خحطاً. 


5 کذا في نسخة بشارء وي الأصل: امن شرهج». 
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٥‏ - باب [فيٰ واب الشهيد] 
١‏ - دا مُحکد بی شار حدتا معاد ب شام حَدئني آي عن اة حدثتا آنش بر مالك قال: قال رَسول 
ال ر ما مِنْ أَحَدٍ من أل الجَلَة يَسرَةُ أن وجح إلى الدتا غر اسهد انه ١‏ يحب أن يَرْجع إلى الدنياء بَقَول: حى 
2 
اقل عر مراب في سبل اله مما یری مما أعْطاء اله م من الْكرَامَةَ 
هذا حَدِيت حَسَنْ صَجيخ. 
E‏ ر حَدتا مُحََدُ بن جَغفر دتا شُغبة عَنْ قَتاَةَ عن ئس عَن اللي ل تخوه بمَغناه. 


ےھ رہ ت 


۳ - خد کا عبد اف بن عبد الؤحمنِ حدتتا تيم بن حاو دناب َالِ عَنْ پجفر بن ت سَعيِد عَنْ خالِد 


ر 


ابن مَعْدَانَ عن المَِدَام ن مَعْدِْكربَ قال: ال رول اه تلاز «للشهيد عند اله سك خصال: يعفر له في أوَل دَفعَد 
وزی مفعَدء ِن الجن وجا ين عذاب القنرٍ وماق من اق الاير ضع على أب اج الوقارء لاقوت ته منهًا 


GG” 


e‏ بزو a‏ م 


ر 


SE 
-إبَابٌ ما جَاءَ في قصل الْمُرَابط]‎ 
ان‎ E E EAE حَدَنتا بُو بكر بن أبي الَضر خد ني‎ - 4 
سهُل بن سَمْد؛ أن رَسوْل الله تا قًال: «ربَاط ا بم فن سبل افے” حير خي من ادنيا وَمَا عَلَيْهّاء وَالرَوْحَة حه رذحا عبد فن‎ 
سبل انه اذوه خت من آلدنا وغا غك وَمَوْضعٌ سوط اگم في الج لدا وما يا"‎ 
دلت اب ین شمر عدا شفاف حدكا محعذ بن امير فال مَرّ سَلْمَانُ ارسي شر خبيل بن الشمْط‎ 6 
وهو في مُرَابط له وقد شق عَليِه وَءَ أضخابه فقال: ألا أحَدَّكَ يا اب الشَمُط بحدِيث سَمِعنة من رَسوْل اله ل قَال:‎ 


ا - 


)١(‏ قوله: ف أول دفعة" الدفعة -بالفتح- اة من الدفع وبالضم: الدفعة من المطرء والرواية ف الحديث بوحهينء وبالضم أظهر أى يغفر 
الشيك ف اول صبة من دمه» وقوله: يرى بلفظ الجهول» والضمرر فيه للشهيد و مقعد" منصوب على انه مفعو ل ان أی یر ی مکانه 
ف الحنةء قوله: يجار أى يعفظ وقوله: يأمن الفرع الأكبر وهو النفخة الأولى» قوله: تاج الوقار أى تاج هو سبب العرّة والعظمة» والحور 
نساء أهل الحنة» جمع حوراء وهى الشديدة بياض العون الشديدة سوادهاء والعين جع عيناء وهى الواسعة العين. (اللمعات) 

(۲) قوله: "يشفع -بفتح الفاء المشدّدة على بناء الجهول- أى تقبل شفاعته يل سبعين. 

(۳) قوله: ”رباط يوم ف سبيل الله“ قيل: هذا فى حق من فرض عليه المرابطلة بنصب الامام» فلا يدل هذا على أفضليته من المعر كة ومن انتظار 
الصلاةء قاله الشيخ ف ”اللمعات“ وكذاف "المجمع . 


]١[‏ ما بن المعكوفين من نسنحة بشار: 

[ جاء ذ كر هذا الحديث والذي يليه ف النسحة اهندية بعد حديث «عيد الله بن عبد الرهمن» قدمناهما اتبا لنسخة بشار ا 
على أرقام الحديث. 

|٣|‏ هذه الرجمة ساقطة م النسخة المندية ألبتناها من نسخة بشار. 

[4] معن الحديث هكذا ف النسخة الهندية. وأما في نسخة بشار فلفظه: «رباط يوم في سبيل الله حور من الدنيا وما فيهاء وموضع سوط 
أحد كم ثي ابلحنة حير من الدنيا وما فيهاء ولروحة يرو حها العبد في سبيلل الله أو لغدوة حير من الدنيا وما فيهاء». ! 


أبراب فضائل الجهاد ۹۸ ::1 
لی. قال: غب سول افو تۇ يقل: «رباط يوم فيي سيل اش فصل وربا قال خير مِن صِيام شَهر " وقايهء وَمَنْ 
مات فيه وقي فة لبر وَلْمِيّ لَه عَمَلهُ إلى ؤم القياة. 


ص 


هذا حَديْت حسن. 

- خد يم عن ٳشتاعيل ن ڌائع عن سي عن بي الح عن اپ هَرَيرَة 
قال: َال سول اله تز «مَنْ لقي اه ب بغر أثر من جِهَاٍ قى اله وفيه كلم 

ذا عڍیک کراب بن ويب لول ن ميم" عن إشماعيلّ بن انع واشاعبل بی رافع قڏ ضصَعقَهُ ب فض آهل 
ليث وَسَمعْت مُحَكداً بُؤل: هُو َه مارب الحَديث. 

وَقَذ روي هَذَا ا الوه عَنْ أبن هريره عن الب ٿاد. وَحَدِيْك سَلمَان إسنَادة ي بمتّصل» مُحَمَدُ 
: و يدرك سَلْمَانٌ القَإرسِي ۰ 

O EE‏ شر خبيل بن السَمُط عَنْ سَلْمَانَ عن النَبيّ تا 
e‏ 

۷ - حډ دا الْحَسی بی علي الال حدَنا مِنَام بی عبد امَك دكت اليك بن سعد حَذَنِينٍ بُو عَقِيْل رَهْرَه 
اب غب عن أبن صالح موی مان بن عفان ال: سَمعَت عَنْمَان ۲ وَهُوّ عَلْى امير َقَوْل: SRP‏ 
رول اف ا راهب فرقم علي أ م بدا ل أن أَحَدّتَكَمُوة ليختا ليَختَارَ اؤ اؤ لته ما بدا له سمت رول اف كه َو 
دراط يوم فيي سبل لله حي من ألف يوم فيي ما سواه مِنْ غ امازل 

ذا ڍڪ حڪڻ رټټ ين هذا الوجو 

قال مَحَمَد: أبو ي مَوْلّی عَنْمَانٌ اسَمَه: بر کان ٠‏ 

۸ - خد حَذنا مُحَكَد بن شار وَأحْمَدٌ بن نَضر التبسابؤري وغه واحد ًالوا حدقا صَفَوَانُ بن عْسی حَدتنًا مُحمَدٌ 
حجان عن القغقاع بن کچ عَنْ أن صَالج عَنْ اين ڪُرَيرة قال قال رَسول اله گلا «ما جد الشهيدٌ من مَس لقنل 
إلا كما يَجدُ أحَذُكم من مَس اة“ ۰ 

)١(‏ قوله: ' رباط يوم...إخ" الرباط ف الأصل: الإقامة على جهاد العدو بالحرب وارتباط الخيل وإعدادهاء والمرابطة أن يربط الفريقان 

حيوهم فل ثغر كل منهما معد لصاحبه» وسمى المقام ق الثغور رباطاء ويكون الرباط مصدر رابطت أى لازمت. (الطيى) 

(۲) قوله: ”ورعا قال: حير من صيام شهر وقيامه“ قال قل ”المحمع“؛ وروى حير من ألف يوم فيما سواه -انتهى-. 
(۳) قوله: ”من حهاد“ صفة لأثر وفشروه بجراحة وتعب أو بذل مال أو تهيئة أسباب الجهادء قوله: فيه ثلمة -بضم المثلثة وسكون اللام- 

فى الأصلل .ععين فرحة المكسور والمهدوم والراد ههنا النقصان ف دينهء ونقل الطيى أنه يع حهاد العدو والنفس والشيطان. (اللمعات) 
)٤(‏ قوله: مش القّرصة“ -بفتح القاف- المرة من القرص وهو أحذ لحم إنسان بإصبعيك حن تؤله ولسع البراغيث» كذا ف القاموس» 

قال الطيى: وذلك ق شهيد يعلذذ مهه ق سبيل اله طبباتة نفسه» أقول: يحتمل أن يكون المراد أن أل القتل للشهيد بالقياس إلى لذاته الى 

بجد بعد الموت» ليس إلا بعنزلة ١م‏ القرصة فليطب نفسًا بذلك» وذلك ف كل شهيد يكون قتاله فى سبيلل الله. (اللمعات) 


]۹ وق النسخة اهندية: «حديث مسلم) وهو حطاً. 
[۲] لفظة «نحوه» ساقطة من نسخة بشار. 
[۳] كذا قي النسخة المنديةء وقي نسخة بشار: «بركان» بالباء. والله أعلم. 


أبراب فضائل الجهاد CC‏ ا خان 


4 - خد دتتا زياد بی ابوب حَدا يزيد بن هار ون حَدننا الوليدٌ بن جَويِلٍ عَنِ الام أي َد الرٌحمن عَنْ 


أمَامَة عن التي بل قال: «لشم شيءَ حب إلى اف ين قطرتين وأنرن قَطرة مع من َة اله وَقَطرَة دم ا 
سيل الله. وام الاأتران: ابر ف سيل اله ٠‏ وأ ر في فربْضةٍ من فرَائض اله ظ 


( 0 قول فان ف سيل اله كالراخة وخوهة قاله ى اللمغات »قال الي لأر فت خن ما بق من الشيء دالا عله والراد 
بالائرين آثار خطى الاشى ق سيل الله و الساعى فى فريضة من فرالضةه او مايق على الجاهكد فن اثر الجراحات» وعلى الساعى المتعب 
ف اداء الفرض والقيام بها والكد فيها من علامة ما أصابه فيها كاحزاق الجبهة من حر الرمضاء الي يسجد عليها وانفطار الأقدام من 
تراك الماء الدي یتو ضا ره . (الطیی) 

(۲) قوله: وأ فى فريضة من فرائض الله كبقاء بلل الوضوء وسيماء الوحه ف السجود وخحلوف الفم فى الصوم أو اغبرار قدمَيه فل الحج» 
وو ذلاث. (اللمعات) 


LENA KE Yo e اوات الجهاد‎ 
7 1 


واب الجقاد 
عن رل اله لل ٠٠‏ 
١‏ - باب في أخل الْعذرٍ في المعو" 
۰ -س- کد a e a‏ بن سيان عن په عن يي شاق عن الراءِ بن عازب؛ 
أن رَسول اله عة قال: ا وني اكتف أو اللُوح»» فَكَمَبَ : IEE‏ يسوي القَاعدُودَ مِنَ المُوْمنيِنَ» وَعَمْرّو بن أء م كتوم حلفت 
SS‏ 
وفي الاب عن ابن عباس وَجَابر وَرَيْدِ بن ٿابٿِ. هذا حَدِيَتُ حَسَنْ صحيځ غريب من حَدِيث سَلَِمَانَ ليمي عَنْ 
أبن إشخاق. وذ رَوّى ساب اوري عن بي إشحَاق هَذا الْحدِيْك 
۲ - باب ما جَاءَ فيْمَنْ حرج إلى الَو وَتَرَك أبَوَبه 
- دتا محمد محمد ب شار خدتا خپ ب سميڍ عن سُفهان وَشغبة عن ييپ بنِ آي ابت عَنْ بي الاس 
عَنْ عَبِدِ اله بن مرو قال: جاء رَجْلٌ إلى الي تة يَستَأذنهُ في الْجِهَاِ قَفَالَ: الك وَالدَان؟ قال: : نعم قال: قفِيِهما 


2 5 }1 
فخاهل ). 


في الاب عَن ابن ٤َبّاس.‏ 
هذا حَدِيْثٰ حَسَنْ صحيځ. وأو الاس هُو الشاعز الأغمَى الْمَكىّ. وَاسمه: الشاب بن فَرُوْح. 
٣‏ - باب ما جَاءَ في الرّجُل يبعت سرب وَحْدَه ‏ 
E TET j‏ ہق يَحیی حَدَنّا الحجُاج بن مُحَمَدِ قال: قال ابن جرج في قوله. «أطيغوا الله وَأطْيْغُوا الََسَوْلَ 
N‏ عبد الله بن حذاقة بن قيس بن عدي السَهمي بَعَكَه به رَسَول اله ملا على سَربة؛ أخبرنبه بَعْلى 
بن تلم عن سيا بن جر عن ابن عبان 
هذا ديت حَسَنْ صجيٍځ عَرِِبُ لا رة إلا ِن حَدِيث ابن جرج 


)١(‏ قوله: ”ففيهما فجاهد“ فيهما متعلق بالأمر قدم للاحتصاص» والفاء الأولى احزاء شرط محذوفب والثانية جزائية لقضمن الكلام معن 
الشرط أى إذا كان الأمر كما قلت فاخحتص المجاهدة فى حدمة الوالدين نحو قوله تعالى: #فإياى فاعبدون وهذا إذا كان الجهاد تطوّع 
وهكذا حكم الحج وسائر العبادات فإن كان اهاد فرضا متعينّاء فلا حاحة إلى إذنهماء وإن منعاه عصاها وخر ج» كذا قاله الطيى. 

(۲) قوله: ”يبعث سريّة وحده“ لا يناسب هذه الرجمة حديث الباب؛ لأن عبد الله حعل أميرًاء وله قصة مذكورة ف الأصول من أنه قال 
لرحال السرية: أحرقوا أنفسكم إن كنتم تطيعون أول الأمرء قالوا: لعل المراد بالبعث وحده بعث عقيب السريّة وحده وجعله أميرا عليها 
االله أعلہ- کذا بلعین عن شیخنا. 


بوا الا 
قال العلماء : إن مراد القرآن صحيح › والاي امل اغا أولى الضرَرة : ١‏ ] أيضاً فإن ف القرآن القاعدون لا المقعدوت» 


والقاعد بعذر مقعد لا قاعد. 


]١[‏ الترحمة كذا في النسخة اهنديةء وف نسخة بشار: «باب ما جاء في الر حصة لأهل العذر في القعود». 


أبواب الجهاد ۷۰۹ ب V1:‏ 
٤‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهية أن يسَافر الرَجُل وَحْدَهُ 

۳ --_- حدثتا امد i E PORE U EF‏ اف 

الله ل قَال: لو أن اناس يَعْلَمُوْنَ ما أعْلَمَ مِنَ الْوَحْدَة مَا سَارَ راكب بلټل». . يَعْني: وَخْدَة. 

E‏ الأنصَاريّ حَدَتنًا مَعْنْ کنا الك عن ڪڍ الحمن بن حرملا عن غرو بن 


r س‎ 


مهب ڪن أيه عن ان سول اف وک فا قال“ e‏ سيان الراان شَْطانان 0 


e 


ENS GE i‏ و 


ه - باب ما جَاءَ فِي الرَخَصَة في الكذب وَالْخَِبْعَة في الحَرْب 


اا ا ا 


قال 2 1 0 والخوب خذ : خد 
د لباب عَنْ عَلِيّ وَرَيْدِ بن ن وَعَائِشة وَابن عباس وَابيٰ هُرَيرَةَ وَاسْمَاءَ نب يزيد َكب بن ال وأنس بن 
مالك. 


e باب ما جَاءَ في غرَوَاتِ‎ - ٦ 
جل حَدتتا مَحمُودُ بن يلان حَدتا وَهْبٌُ بن جَرير واب ود قالا: حَدََنَا شَعْبَةَ مَنْ أب إشحاق قال: كنت‎ - ۷ 


ET 


لی ثب رَد بن أزقم فقيل : كم غَرَا ال لا من خَرْوَ؟ قَال. تش عَشرة. َقَلْتُ: كم عَرَوْتَ أَنْبَ مَعَه؟ قال: : سبع 


)١(‏ قوله: ”الراكب شيطاذ“ يع مشى الواحد منفردًا منهى عنه» وكذلك مشى الاثنين» ومن ارتكب منهياء فقد أطاع الشيطان» ومن 
أطاعه فكأنه هوء قال فى ”شرح السنة“: معى الحديث عندى ما روى عن سعيد بن المسيب مرسلا: ' الشيطان يهم بالواحدة وبالالنين 
فإذا کانوا ثلاث م يهم بهم“ كذا قاله الطيى. 

(۲) قوله: ”المرب خدعة“ يروى بفتح حاء وضمها مع سكون دال وبضم حاء مع فتح دال» فالأول معتاه أن الحرب ينقضى أمرها بخدعة 
واحدة من الخداع أى أن المقاتل إذا حدع مرة واحدةء لم يكن ها إقالة وهو أفصح الروايات. (جحمع البحار) 


N Cor A TT 
وللصلح حار الكذب أو دفع ظالم وأهل لترصّى أو قال ليظفروا‎ 
وتؤيدنا بعض الأحاديث امتوسطة في استتناء الأربعة » ولقد قرب الغزالي رجه اله إل رفع القبح من الكذب بل حسنه بحسن ما فبه ۽‎ 
قول ا > وقیل : إنه تشريع أي جحوز التدبيرات العملية في الحرب » وأفصح الروايات خدعة بفتحتين‎ 
مبالغة اسم فاعل » ومراده قيل : إنه حَدَّعة لا يدري لمن تكون عاقبته.‎ 
باب ما جاء في غزوات النبي -صَلّى اله عليه وَسَلمَ- وکم غزا‎ 
الغزوة قي اصطلاح الحدين ما كان فيه الي صلی الله عليه وَسَلَمّ- » والسرية ما لا يكون فيه ء والغزوات سبع وعشرون > والسرايا‎ 
. سبعو ل‎ 


]١[‏ ما بين المعكوفتين سافط من التسخة المنديةء أبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الجهاد Ve‏ :4 :۱۹۷۹ 


و ی ار 


عَشْرَةَ قَلتٌ: وَأبهُنّ كان أوَل؟ قال: دات الْعُسَيْرَاء أو العُسَيْراء . 
هذا حَدِيْٹ حَسَنْ صَحبځ. 
۷- باب ما جَاءَ في الصف وَالتَعبة "عند َالِ 
۷ - حدتا مد ب مید الرازيٰ دا سمه بن الْقَضلٍِ عَْ مُحَمّد مُحَمدِ بن إِشحَاق عَنْ عِكرمَةٌ عن ابن عَبّاس 
عن عبد الوّحمن بن عَوْف قَالّ: عبان رَسؤل انه بر ِدر ليلا 


E‏ الوت OSO‏ وَسَألْكٌ مُحَمُدَ بن إسمَاعيل عَنْ هذا 


ٿث فلم غرف وَقال: مُحَكَدُ بن إشحاق سَمع مِنْ عِكرمَة. جين راه كان حَسَنَ الرّأي في مُحَمَدِ بن حُمَيدِ الرازِيّ 
e‏ 
۸ - باب ما جَاءَ في الدعَاءِ عِنْدَ علد القنَال 
۸ س سد دتا خمد بن بع حَدثتا يبد بن هار و حَدَلتا إشمَاعِيْل بن بي الد عَنِ ابن ین آؤفی فال 


e a‏ َع يعي للب ثل يعو عَلَّى الأخزراب فَفَالّ: لهم مزل الكتاب” سرع الجسشاب ازم 

خرات" نرهم e‏ 

٩‏ - باب ما جَاءَ فى الألويّة 

۹ - خد حَدَلنا أو َب وَمُحَكَد بن عُمَرَ بن الوَليِدٍ د الكْدِیّ ومُحَكَدُ ی راقع قال حَدًا یحی بن ادم عَنْ شرك 
ن عار هو الدهنيء عَن بي الڙټټر عَنْ جَابر؛ أن ر سول انه قاو َل مَكَة ولاو أثيض. 

a a a‏ وَسَألّتُ مُحَبّد مُحَمّدا عَنْ هَذَا الحديْٹ د فلم يعرف 
الا ِن حَديثِ بخيى بن آم عن فريك وقال: [حَدا] َير وَاجڍِ عن شريك عَنْ عار عَنْ آٻي الزبیر عن جاب ان 
الي تاز وَل مَك وَعَلَبِهِ انه سَوّداءَ. 

ال د والحدنت هو غدل الد نط م تله وار الد هر 
مُعَاوِيةَ وَهُوَ كَوفيّ ثِقَة عِْدَ اهل الحَدِيْث. : 


کک 
3 
ي 
ڈت 
$ 


)١(‏ قوله: ”التعبغة“ يقال: عبأت اليش عباءٌ وعباءهم تعبية وتعبيًا» وقد يرك الهمزة» فيقال: عبيتهم تعبية أى ورتبتهم فى مواضعهم وهيأتهم 
للحرب. (النهاية) 

(۲) قوله: "الهم منزل الكاب“ لعل تخصيص هذا الوصف بهذا امقام تلويح إلى معن الاستنصار لى قوله تعاى : #ليظهره على الدين كله 
ولو کره المشر كون4 لوال متم وره وأمثال ذلك. (الطيى) 

(۳) قوله: ”هزم الأحزاب“ فهزمهم الله تعالى بأن أرسل عليهم ربجا وجنودًا لم تروهاء كما ورد فى سورة الأحراب. (اللمعات) 

ر٤)‏ قوله: ”وزلرهم“ الرلرلة ف الأصل: الح ر كة العظيمة والإزعاج الشديد ومنه زلزلة الأرض وهو ههنا كناية عن التخويف والتحذير أى 
احعل أمرهم مضطربًا متقلقلا. (الطيى) 


[1] كذا ق إالدسحة المندية» وف نسحة بشار: «ذات العشير أو العشيرة». 
]١[‏ وقي نسخة بشار: «اللهم اهزمهم وزازهم». 
]٣[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


UAE: Ve. أبواب الجهاد‎ 


" باب فِي الرَايَاتِ‎ - ١ 

۰ - دا أحمَدٌ بن یع حَدننا یخټی ب ربا بن أب رَاندةَ حَدتا آپو غقوبَ لقي حَدلتا بوتس بی عير 
مَؤْلى مُحَمَدٍِ بن اقام قًال: كني مُحََدٌ ب قاسم إلى البرَاءِ بن عاب أسألَهُ عَنْ رَايَة رَسَول اه فل فقال: كانت 
E E‏ 

رفي الاب عن عَلِيّ وحار بن حسان وَابنِ ن عاس. ) 

ا ی و ره زا ی دت ار ان ر وَأبُو يَعْقَوبَ الكَقَفِيّ اشمُة: إشحاق بن إبْرّاهی 
وَرَوَی عه يّْضا عَبَيْدٌ الله بن مُوْسّى. 

د حَدتئا مُحَمَدٌ بن افع حَدّثنَا بَحبّى , اف و E a‏ 
لاحق بن حمَيّد يَحَدٿ عَن ابن عباس قال: « كانت ا ابي تو سَوْدَاءَ وَلوَاؤء أَيّض». 

هذا حَدِيث عرب مِنْ هَذَا الوَجُه من حَدِيّْثِ ابن عَبّاس. 

۱ - باب ما جَاءَ في الشعَار" 

۲ - دتا خو بن عَیلان دنا كغ حَدتتا سُفيَانٌ َنْ أب إشحاق عَن الْمَهلّب بن أب" صفرَةَ عَمَنْ سمح 
الي ماو َقَول: إن بتكم انعدو ففولوا حم لا بنْصرود»“ 

وني ب وَهَكَدًا رَوَى بَغْضَهُم عَنْ أب إشحاق مل روَاية اوري وروي عَنهُ عَن الْمُهَلّب 
بن أب صَفَرَةَ عن النَبيّ تة مُرسلا 

۲ - بَا ما جَاءَ في صفة سَيْف رَسؤل اله از 

ORD E O O EEG O E 

فن عَلّى سَيْقف سَكُرَةَ وَرَعَمَ سَمَرَةّ أن صَكَعَ سمه عَلَّى سيف رَسول اله لا وَكَانَ نيعا . 

ذا عوك عرب لا ترت إلا هذا لوجي وقد عَم تى بق سين اطا فن عفان بن سف لكاتب ومةه 

۳ - باب في الْفطر عند اقتال 

4 -- حَدَنا أحْمَد بن مُحَكَدِ بن مُوْسی حَدَلنًا عَبد اله بُ الْمََارَكِ حَدَلَنَا سيد بن عَهْدِ الْعَزيز عَنْ عَطَِةَ بن 

يس َي قَرَعَةَ عن أبن سَميِد الْخُذريّ تال: لما َع الل ل عَام المح مَرّ الظهران ‏ قَاَذَنتا بلمَاء اَعَد فَأْمَرنَا بطر 


)١(‏ قوله؛» اف الرايات" الراية علم الجيش يسمَى أم الحرب وهو فوق اللواء. 

)١(‏ قوله: ”من نمرة“ -بفتح نون وكسر ميم- بردة من صوف أو غيره مخططة» وقيل: الكساء. (المجمع) 

(۳) قوله: ف الشعار“ الشعار ق الأصل: العلامة الي ينصب ليعرف الرجحل بها رفقته. 

)٤(‏ قوله: ”حم لا ينصرون“ معتاه بفضل السورة المفتتحة بحم ومنزلتها من الله لا ينصرون» وقيل: إن الحواميم السيع سور ها شأن. 
(الطيى) 

(ه) قوله: حنفيًا" أى على هيئة سيوف بي حنيفة قبيلة مسيلمة لأن صانعه منهي أو ممن يعمل كعملهم. 

)٦(‏ قوله: ' مر الظهران" -بفتح اليم والظاء- موضع قريب من مكة. (الطيى) 


AA: 0: Yaf افا الجهاد‎ 


عن 


أجْمَعَونَ 


٤‏ - باب ما جَاءَ فی ي اروج عند الع 
ag‏ د الطبالِيٰ تاتا شب عن فاه حَدنتا أ بن مالك قَال: ر 


ص 


ال تة قرسا لأب طلحَة قال ل E aE‏ ما کان من فرع واد وداه لا 


وني اباب عن خرو بن القاصِ هَذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَجيْځ. 

۹ - حَدتا مُحَمَدُ بي شار دنا مُحَمَد بن جُغفر وَابنٌ أي عَدِيّ وأو داو د قالؤا: حدما شُعَيَة عن قَنَادَةَ عَنْ 
انس قال: کان فرع بالمَدِيّةق اشَعَارَ ول اله ت فسا نَا قال له: مَنْذوْبٌ. فقال: ما رابنا من فزع وان وَحَدناه 
خر 

۷ - دتا تة حَدَنَتا حَمَاد بن رَد عَنْ ٿابٿِ عَنْ ٤‏ قال: كان ابي اة أحْسَنَ الاس وَأجْوَد ٠‏ 


(۳) 


ا 
ب 


راغجع الاس قال: ولذ َر غل الب يله يخا صتا قال: تما م الي ٿا عَلى قرس لأب طَلحَة عُڙي ‏ ا 
ملد سنه فقال: «لم تَرَاعوا لم ترَاعوا». ي قال ر سول اله لا: «(وحدتة تحرّا» ب يعن الفْرَس . 
هذا حَدبٹ صَحبځ. 
٠‏ - باب ما جَاءَ في التَبَاتِ علد لقال 
۸ - خد ٽا مُحمُدُ ا حَدَّا خی بُ سيد حَدَننا سيان حَدَّننا أو إشحاق عَن البَرَاءِ بن عَازب قال 
له رجل: أَفْرَرم عن رسو ل اله قا یا أا عُمَارَة؟ قال: لواش" E‏ 
وارد بالتعل وَرَسُولٌ اله لا عَلَّى بَعْلِهِ وأو سُفْيانّ بن الْحَارثِ بن عَبدِ الْمُطلب خد بِلِجَامِهًا وَرَسُوْل الله ا يَمَ 


)١(‏ قوله: يقال له: 2 “ المندوب أى المطلوب من الندب الرهن الذى ججعل ف السباق وقيل للندب ف جحسمه وهو أثر الرح. 

() قوله: ”فزع بالمدينة“ فى ”المحمع“: الفرع الخوف ومنه فزع أهل المدينة ليلا ف ركب فرسًا لأ طلحة أى استغائوا» يقال: فزعت إليه 
فأفزعی أى استغثت إليه فأغائن. 

(۳) قوله: وإن وجدناه لبحرًا" أى واسع الحرى كالبحر لا ينفذ جريه كما لا ينفذ ماءه. (جحمع البحار) 

)٤(‏ قوله: عرّى" -بضم مهملة وسكون راء- وقيل: بكسر راء وتشديد ياء. (المجمع) 

() قوله: ”م تراعوا“ أى تراعوا ععن النهى أى لا تفزعوا أى لا فرع فاسكتوا. (المحمع) 

() قوله: ”لا والله“ نفى للكلام السابق أى لا يعتبر التولى والفرار ما لم يكن ولى الإمام -والله أعلم-. 


. كذا في نسخة بشار. وف اللسضة المندية: «أجمعين»‎ )١[ 

[] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

r}‏ حاء ذكر هذا الحديث في النسخة اهندية في الباب التالي مؤخحرًا من حديث «محمد بن بشار و محمد بن عمر بن علي» قدمناه اتباعًا 
لأنسحة يشار وحفاظا على أرقام الحدیث. 


»ا ایی ا ا کات u‏ أ اب عبد الْمُطلب»... ا e‏ 2 2 .ا و 


۹ - کد ذا محمد بن مز بن علي اعفدم حدفيي ن آي قن شليان بن مسین غ ڪټند ان بن ر عن اني 
عن ابن عكر قالى: لقَذ رَأبُتّا يوم تين ون الفنتين لَمُوَليَّان وما ت رَسوْلٍِ اله ,اا ماتة ئة رَجُل: 
os‏ ب من حَديْث عي اله لا تغرف إلا من هَدًاالوجه. 

> باب عا جَاءَ في الف قا 


۰ خد ea i‏ خد تا طالب ب حُجَير عَنْ هوب وهو ابن عَبْدِ اله بن سَعْدِ 


ن ذو مَرجدَة الد 5خل رشو لال بوم ذم عة علي صَيْفه ذهب وَفضة..قال. طالت: فسألة ن الْفْضمة َقَال: كانت 


a 
. ۰ ٠ ا‎ 5 ۰ ۰ ”- 
1 ٣ : ھ ّت ی‎ 
“ ۰ es ا : 5 ا‎ 2 . ۶ 1 ° . r . .. ا العف تاك .۔‎ 
8 . 0 .- . E ° س ۳ 4 ص‎ 


ل >“ : = 


ا 6 


.41 عد تجن ب بار :لقنا وب ب جرب ديا ین عن قاد E‏ « کان ك عة سيقت رَسشول 


3 
a‏ س ت چ . . 8 . ٍ as‏ 1 


ذا خد حسی عرب ودا زي غڻ گار عن قاق عن أن وقد ووی بَفضُُم عَنْ اة َنم صَعيْدِ بن آپني 


٤‏ اسن قال: ا E‏ سیف وسو ل انه ج س فص E o‏ ۹ 4 زی 
۷ ت اء الد E‏ 
ج ک 


۲ - خد ا ن ب کر ن ڪڍ ٻن ٳشڪاق ن خت پن خټاد پ ټیان بن 


e RHE N E DS‏ َو خد فْنَهَْض نمض إلى 
امغر فلم تيع قاقد َة فخت قضية الي لا عى اشتوى على الشخرة قال: بعك اين ل وة جب 
في الاب عَنْ صَْوَان بن ية الڪائب بن يرن هذا حَدِيْتٌ حَسَن غريب لا لَغرفُةُ إلا ِن حَديث مُحَكَدِ بن 


اشاق ' 
٠‏ ۱۸ - باب ما جَاءَ في المعْفر" 

۳ - حل خذتنا في دتتا مالك بق تس عن ابن هاب عق نس بن مالل ال ذل الي ت عام تع علي 

زأسه المعْفر فقيل ل :اب حَطل متلق بأشتار الكغبة ال اققلوف ا ا 7ا E‏ 


f 
ب‎ 


ڌا حَدِيْت حَسنّ صَجبځ. لا تغرف كير اح روا عي مالك عَنٍ الزغري. 


2 


a 
£ 


TA‏ ال کذت ای کے نی ل کز ت یاف فر قا لق باه ر ته وذ ك و حا عد قاط و ت ايه ها هى باشتهار 
Ee.‏ طلب بأنه سيو لد له من بسو د الناس, (امحمم) e ٠‏ 

e‏ ا تکون على ر واو قال م السيف؛ وقيال ےا عت هارن اا لبف قال 

إلى حانب المقطع من ا کی ها کا u e‏ طرف مقبضه هن دیل 


اه هة . 


8 ن‎ : E 8 2 e 
قوله: المغفر  كمنبر وبهاء و كتابة زر ومن الدر ع٠يلفس حت القلدسوة لو محلق يقنع بها المتسلح. (القاموس)‎ )۳( 


ص 


أبواب الجهاد ۷*٦‏ ب: ۲۱ :۱14۸ 
٩‏ ب باب ما جَاءَ فيي قصل اليل 
٤‏ - د حدلتا هناد حَدلتا عر بن القاصِم عَنْ حُصَيِنِ عَنِ الشغبيّ عن عُزوة البارقيّ قال: قال ر سول الل غا «الغد 
مَعْقَود في لَوَاصي ي اليل إلى ذم القامة الاجر ر وَالمَْتَم». 
في الاب عَن ابن عُمَرَ وَأ ب سَمِبّدِ وَجرير أب هَرَيرَة وَأسَمَاءَ بس بتت يزيد وَالمُعْيْرَة ! ن شب وَجَابر. هذا حَدِيْث 
حَسَنْ صجبخ. وَعَروَةٌ هُوَ ابن أي الجَغدِ الارقيّء وتقال عرو وه ن التق 
قال أحُمَدٌ حم بن حنبل: وَفق هدا الْحَدثِ أن الها مع كل إتام إلى بوم القبامة. 
- باب ما يُسْتَحَبٌ من الْخَبْل 


e aE i DS E FC حل‎ - ۱)0۵ 


ذا حدت حص عرب لا تغرف إلا ِن ًا وجو ين حيبت قا 


م لہ ر يش 


حڈ ئا أخمڈ ہی محئ عدا بد اف ہن لازو کا ابن عة حن رند بن اپ ڪيب عن ء 
بن رباج عن آي اده عن اللي تار قال َير اليل الأذهَم م الأقرځ الأرْتم م الأفرَځ المْحجُل م ل البیین. ق 
م يكن أذهَمَ م موت على هذه الْشْية». 

۷ دتا ق محمد ين شار دتتا وَهْبٌ بن جَرير حَد خد نتا ابي عَنْ خی بن أيُوبَ عَنْ يريد بن أي ج تخو 


ج 


2 


و ت 


KE 


١‏ - پاب ما يكره من اليل 
ابن عرو بن جَربر عَنْ أي هريره عن الب ثلا أنه كرة الشكال"" في اليل 


)١(‏ قوله: الخير معقود ف نواصى أى بها بحصل الحهاد الذى فيه خير الدنيا والآحرة كما بينه بقوله: الأحر وا مغن كذا ف 
ا ) 

(۲) قوله: "من الخيل فى الشقر“ الشقرة (ما يشتدً سواده) فى ا نيل اللخمرة الصافية حمر معها العرف والذنب» فإن اسود فهو الكميت. 
(الصحاح) 

(۳) قوله: الأدهي"“ السود والأقرح هو الذى فى جبهته قرح -بالضم- هو بياض يسير قى وجه الفرس دون الغرة. (جحمع البحار) 

(4) قولە: ا وهو الفرس الذى بين السواد والحمرةء وقيل: الذى ذنبه وعرفه أسودان» والباقى الأحمر. (الجامم) 

(ه) قوله: ”كره الشكال“ هو أن يكون ثلاث قرائم منه محجلة» وواحدة مطلقة تشبیهًا بشکال تشکل به اخیول» فإنه یکون ف ثلاث 


باب ما جاء يستحب من الخيل 
تحسينه عليه الصلاة والسلام هذا ليس بالتشريع بل بالتجربة. 
قوله: (في الشقر إل) الأشقر الذي يكون أشعار ذنبه ورقبته ولون بدئه أحمر » والحجل طلق اليمين ما يكون إحدى قوائمه مخالفة اللون 
للأحری. 
باب ما یکره من الخيل 
مداره أيضاً على التجربة لا أنه تشريع وإخحبار. 
قوله: (الشكال إل) ثي تفسيره احتلاف الأقوال» والأصوب: الذي يكون إحدى رجليه ويديه من حلاف بلون واحد والأء ريان 


ابو آب الجهاد Vy‏ :۲۲ :۱۷۰ 


ر 


ر 


هَذا حَدِيْفْٰ حَسَنٌ صحبخ. وقد رَوَاء شَْبَةَ عَنْ عَِدِ اله بن يريد الخَمُعَمِيّ عَنْ أب زُرعة عَنْ أب بن هَرَيرَةَ نځو ه. وَأبُو 
زرْعَة ب عَمرو بن جَرير امه هَرم. 

a E A‏ قال لي إبراجيم الشَخِيّ: اذا حدتنی فخد ن 
e e a e a‏ 

۲ - باب ما جَاءَ فى الرَهَانٍ | ا 

4۹ - خد دتتا محمد بی ازير دتا ٳشحاق بن بف الأزرق عَن شفيان عن يد افه بن ڪر عن افع عن ابن 
مر أذ رمل انه بها أجرى العُضكر ٍ ِن الْجَيْلٍ مى الحَفياء إلى ني الداع یتما مه آنا وما لَمْ ُصكَز من 
لكيل من ية ية الداع إلى مَشجد بي زرَّی ويها ميل وَكَنْبٌ فيْمَّن أجَرى. فوب بي فرصي جدَارًا. 

وَفِي لباب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وجابر وأنس وعَائِشة ِٿَه. هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيٍځ غريب من حَدِنث التؤريٰ. 

۰ _- دتا اپو رئب حَدنتا وي عَنِ ابن أبن ذب عن تاع بن أب افع عَنْ أبن هُرَيرة عن الي هة فال 
اى " إلافي صل أو حف أؤ حَافِره . 

۳ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِية أن يُنْرّى الْحُمْر عَلَى الْحَيِل 

(۷۰ - حَد دتا ابو کریب حَدکئا إشماعیل بی إبرایم حَدتتا مؤسی بی الم أو جَهضٔم عن عب افو بن عَبِ ان 

بن عباس عَن ابن عَبَّاس قَال: کان سول اله ٿه عدا مَأمُوْرَا ما حصنا دون النّاس سء إلا بلائة: أمَرَنا أن سبع 


قوائم غاليا وقیل؛ هو أن یکون الوأحدة حجلا والثلاث مطلقة» وقیل: آذ کون احدی يديه ۾ إحدىی رجلیه من حلاف حکلتن. حح 


البحار) 
(۱) قوله: اجر ال الإإضمار والتضمرر أن تقلل علفها بعد السمن مدة وجحلل فيه لتعرق وتحف عرقها فيخحف مها ويقوى على 
اجر ی. 


(۲) قوله: لای السبق -بفتح باء- ما يجعل من المال رهتا على المسابقة وبالسكون: مدر سبق» وصخح الفتح والمعى لا 
ل أحذ لمال بالمسابقة إلا ف هذه التلانة و شی الإبل والخيل والسهام» وقد اناق بها الفقهاء ما كان .معناهاء قال الطيى؛ ويدحل 3 
معناها البغال واخحمير والفيل. (ججمع اليحار) 


لن قو 
باب ما حاء فى الرهان والمسابقة 

ويطلق على الال العرر قي مسابقة اللخيلء ااال ان الال لو کات م حانب فجائز و إلا فلا » وأما إذا كان من الجانبين فلجوازه صورة 
أن يدحل الثالث احلل ويقول : إن سبقت فآخحذ منكما وإلا فلا أعطي ويشة يشترط فى الحلل أن تمل فرسه أن يسبق » ودليل التحليل ما أخحرجحه 
أبو داود» وجه جواز الشرط من الحانبين عند دحول الحلل مذكور في الزيلعي شرح الكنز » ولقد تعرض إليه ابن تيمية أيضأً وذ كر فروعه 
في بعض تصانيفه. 

قوله: (لا سبق إلا في الخيل إخ) السبق بسكون الو سط مصدر معن الرهان » وأما بفتحه فهو الال المعرر» ويدل حديث الباب على قصر 
الشرط على ما ذكر ف حديث الباب لكن الفقهاء أخقوا به أشياء أخحرى. 

باب ما جاء في كراهية أن ينزى الحُمُرُ على الخيل 

نزو 'الحمار على الفرس غير مرضي » وقال الطحاوي : إن النهي نهي إرشاد وشفقة كيلا يكون تقليل آلة الجهادء فإن الفرس يعمل ما 

لا يعمل البغل » فالحاصل أن تحصيل البغال. ليس غير جائز. 


]١ [‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


ابو اب الجهاد کړ ل :10 :۰۲ ۱۷ 


لصوت وَأن لا كَل الصَدَقة وَأن لا ِي جمازا على فرّس. 
وقي الاب حن عَلِي. . هذا حَدِيْثُ حَسَنْ صحيځ. 
وروی سيان ار عَنْ أب جَهْضٌم هَد فَال. شن ڪيڊ اف بن ڪڍ افو بن عاس عن اين خاس ERE‏ 
يقؤل: حَدِيٌْ الَورىّ عَيْرُ مَحَفَوْظ وَهمَ ف الؤرى ا وال ا روي اقل بن غا ر عَْدُ الؤارث بن سعد عَنْ 
آي جَهُضم عَنْ عَبْدِ اه بن عُبَيِدِ الله بن عباس عَن اہن عَبّاس. 
۰ ۲ - باب ما جَاءَ في الإشتفتاح بصعاليك ٠"‏ تله e ٠‏ 


ہے ر جه 


۲-- حَدتا أحْمَد ب محمد حَدَنَّا ابن المْبَا رھ حدقا عبد الؤجمن بن بوؤد بن جاب ذاو زندء بی أَرْطاء 
عَنْ جُبَير بن فير عن أٻيٰ الدرداء ال ا ول اله غر فول «ابِعُونی" فی صُعَفائكة قَإِنّمَا رفون وَتَنْصروْنَ 
٠‏ - باب ما جَاءَ في [كرَاهية]' الأجراس عَلّى الْخْيْل 
۴ = حل دتتا فيا دتا عبد البزز ب مح عن هيل بن أبن صالج خن آي ات فة ان رول ان 
تة قال: «لا نضحب المَلانكة" e‏ 


)١(‏ قوله: "'بصعاليك المسلمين“ ف ”شرح السنة“: أن البى صلى الله عليه وسلم كان يستفتح بصعاليك الها و 
الفقير تصعلك افتقر› والاستضتاح الاستنصار والافتتاح؛ وف تفسیره قوله تعا: فو کانوا من قبل يستفتحون على الذين 4 اق تو 
على المشر كين» ويقولون: اللهم انصرنا ببى آحر الزمان» فكذلك كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: اللهم انصرنا بفقراء 
المهاحرين؛ وعکن أن یکون مع الافتتاح ای کان يفتتح بهم ف الإحسان» کذا ف الحواشی» والوحه هو الأول كذا ق ”'اللمعات 

(۲) قوله: ”ابعون لى ضعفاءكم“ أى اطلبون فيهم فإن معهم صورة فى بعض الأوقات لعظم 2 وهو نهى عن غخالطة الأغتياء وهو 
e‏ (جحمع البحار) ) 

(۳) قوله: ”لا تصحب الملائكة رفقة فيها كلب ولا جرس“ هو الحنجل الذى تعلق على الدوات قيل: إما كرهه لأنه يدل على أصحابه 


باب ما جاء في الاستفتاح بصعاليك المسلمير 
الصعاليك الغر باءء ويمثل هذا الحديث تمسك بعض أهلل العصر على التوسل بالصالين المتعارف قي زماننا »> وصنف ابن تيمية كتاباً ق 
عدم حواز التو سل بالصالحين المتعارف قي زماننا أي الدعاء مغل أن يقول : اللهم اقبل دعائي بحق فلان وتوسله » والحال أن ذلك م يأث إليه 
وم يستدع منه دعاء وإنما هو توسل لسان فقط » ولكن للشو كان رسالة قي الجواز » ولقد أتى ابن تيمية بنقول العلماء من المذاهب الأربعة 
ونقل من الحنفية عن بريد القدوري ما ني التتار حانية معزيا إلى المنتقى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة لا ينبغي لأحد أن يدعو الله إلا به » 
وكره قوله عق أنبيائك ورسلك وأوليائك » ولینظر قي مراده. 
) باب ما جاء في كراهية الأجراس على الخيل 
اعلم أن مدلول اخديث جواز المعازف وجوزها بعض الصوفية مل جحلال اين الدران ٠ء‏ امي ان الحافظ ابن حزم أيضاً جحوزها › 
وأسقط جيع الأحاديث الدالة على عدم الجواز و کان ب صحيح البخاري قال ال بی صلی لله عليه وسل CTE‏ مي من بحلون 
المعازف والحرير» وقال ابن حرم: إن في البخاري تعليقاً ا معنعن » والحال أن الحدثين أوصلوه وأتبتوا السماع. 


واعلم أن عازف ما يضرب بالفم » والملاهي ما يضرب بالأيدي » وذهب جمهور الألمة وأهل المذاهب الأربعة إلى التحرم واستشنوا 


]١[‏ من نسخة بضار. 


أبواب الجهاد ۹ ا 
۷ دتا عبد اوجن أبن زتاو حدقا الأخوص ب جوب ی لجاب عن ينق بن .يي اشاق عن أن 
إشخاق عن الوا أن الي تاو بعک جَيدين: وَأمّرّ على حدما عَلي بن أي طالب وَعَلى. اکر خا ن لور وده 
«إ کا لال لی قال قفتت لی ج ضا قحد اة فكب می حال إلى الي که بشي. به فقدضك: على 
ان ا َرأ الاب عير َوه م قَال: «ما تى في رل بحب الله رسو وبح اله ووشؤ5ء فاه عو باق من 
غضبب :اف وْغَصفب مول اماتا رشۇلقمكت... 


ا دا حڍي ڪس ربټ .لا تر إلا ن ڪڍيت. الأخوضن ين جوا فی فؤلو: 1 : يشي 


. و ° وة 2 : ی‎ 
. . . . Ls PEE 3 a 
e a N SS ET DT 2 E e : ن ا‎ i به بغي النْمبْة: . ت ا .= ٠ھ ا م‎ 
N e ° 4 . ر ر‎ e ا‎ 
2 I O E E E E e | ا ا .¥ و اس ما أ.د قىن‎ E 


0 س کل دنا فة دكت ا عن تانع عن ابن عر عن ابي ت نال الا رع وکلم مدز 
رَعبتهء فالاه مير الذي عَلّى النَاس َل وَمَستَول ن رَعِيَبهِ َالرَجُل راع عل اهَل ب بيه وهو ر قم لرا ب 
بيت بَغلها وهي ستول َه وَالعَدُ 5 لى مادء وَهَوٴمَسبُول عن ألا فلکم ته رَکلکم م مَشئَول عن رَعِيیه». 

وي الاب عن آي هُرَيرَة وان أن ۇمى بث کرھٹ حَسَنْ مجح وَحَِبْث اي مُوْسّی غير 

درد یم ن ا ر اماو عَنْ سُعيَانَ بن عَيَبَةَ عَنْ بربیابن. عَبي اه بن اي برد عن .پئ رة عن آي .موس 
a‏ - حيري ذلك مُحَمد عر ن راهيم بن شار قال مُحَكَد: وروا عير واخ عن فيان قن بون ابن 
أب رة ِن اين ل مزلا وعدا أح. N‏ اشع ارايم عن عاذ بن هتام َنْ په عَنْ فاده 

ن آئس عَنِ اَي ا قالً: إن اه سابل كل راع عا اشترعا. . ) ۹ 

ل ا ا الجخ عن معا ز بن هنام عن أبن عن ن اة عن الحسنن ن 
اين ل رتا E‏ 


“ = 


a . 
wf 


a O E CD 
E E EE E eS N EE kb قوله: ”کلکم‎ )۱( 
وقوله: مسژول عن رعیته ای عما يحب رعایته ی مون عي من يلپه من رعيةء الفوظة فعیلة معن مفعولة.‎ 


الطبل للتسحير أو ألوليمة أو لغرض صحخيح آحر. 

٠‏ تم مننذ حديث الباب على شرط منسالم» وغبد العزيز بن محمد الدزاوزدي من مقروناث البنحازي ص ( ۷٦‏ ) » ولي موضع اي تقسير 
سورة:الحمعة هو زاو مستتقل بلا قزان.» زقالی الحافظ: : إن ي تفسنير سورة اللحمعة هو عيد العزيز بن خمد بن ويس الدراوركدي > أقول < إنه إما 
من سهو القلم أو من تسخ الكاتب» وأحاديث أحرى تدل على عدم الحواز. وهي صحاح > وماافي تذ كرات المشايخ الچشتية من اقتباس أنوار. 
من أن بعض المتقدمين من الصوفية ارتكبوا السرود ء وأقول : E E E E‏ 
فقط , a SS‏ 

> قوله: (فأحذ عنه جارية إ لعله أحذه بإذن التي Em e‏ :إن اللإمام إدا.أبحاز. القسنمة للعامل تجوز 
له القسمة ثمة. 


8 وق اأنسححة اشندية: «تحمد بن إبراهيم) وهر طا والتصحيح من نسخة بشار, 


أبواب الجهاد 1 ب ۱۷۰۸:۳۰ 


E ES > - ۷7‏ ن ابي إشحاق عن العَيِرار بن حُرَيْث عَنْ أمُ 
الحْصَيْن الأحْمَسِيّة َة قالتُ: سَمِعكٌ رَسُوْل اله ل بَخْطْبٌ في حب الداع وَعَليه برد قد افع" به من تحت إبطه قالَت: 
واا أثقر إل َة عَم ترج سَمعْنَةُ يَمَول: «يا أيه الاس انمو a o‏ | 


او لله 
۴ بب ا اء لا عاعة ِتوق في تغب الاق 


¥ - ل 2 ای کی کان فن ابن ن کال ر و 
والطاعَة ‏ عَلى الْمَرء الْمُشلم فما أحَبّ وَكرة “ ما َم ُتر بمصية فإ أمر بمَغصِية فلا سثع عليه ولا طاعَة 


5 ر 


وفي الاب عن علي عفرن بن حُصَيِن وَالْحَكم بن عفرو انار ري. 
ا حخدیٹ خسن صحیح. 
- باب ما جَاءَ في [كراهية]" اربش بن ائم 
وَالصزْب وَالوّشم في الوَجُه 
۸ س دتا اپو كرب حَدَا يَخّی بی آَم عَنْ فَطبة بن عَبِدِ ازز عَن الأغمَش عن أي يى عَنْ مَجَاهدِ عن 
بن عباس قَالّ: ّى رَسُولّ اف با عن اخيش بين لهانم" 


)١(‏ قوله: "قد التفع“ أى اشتمل. 

(۲) قوله: 'وإن أمَّر عليكم عبد حبش جحدع" أى مقطو ع الأعضاء والتشديد للتكثيرء فإن قيل: شرطه الإسلام والحرية والقرشية وسلامة 
الأعضاء قلت: نعم لو انعقد بأهل العقد والحل» أما من استول بالغلبة تحرم مخالفته وتنفذ أحكامه ولو عبدًا أو فاسقا مساساء وأيضا ليس 
ف الحديث أنه يكون إمامًا بل يفوض إليه الإمام أمرا من الأمورء قاله ف جحمع البحار“ 

(۳) قوله: ا والطاعة ميتدأ» حبره حذوف أى واجحب. (اللمعات) 

)٤(‏ قوله: 'فيما أحبٌ و كره أى فيما يوافق طبعه أو بخالفه. (اللمعات) 


¢ ۶ 


(*) قوڵه: فلا سمح ولا ا أو لأحد كالوالدين وغير ا ق معصيةت کذای اللمعات 
0 او ی ان هو الإغراء ونهييج بعضها على بعض كما يفعل بين الجممال والكبّاش والديّوك و غررها. (حمع 
البحار) 


i A sk 
قد مر أن امام ادا امر بشيء مباح يصير دنك واجيا > وإدانهي عنه صار حر اما »> وراجع فيه شر ح الامع الصغير للعريري.‎ 
قوله: [عید حبشي إے) قیل قل : 0 او طامة مشرو طة باب يكوت اللإمام اوقا وأجحيب بأنه يصلح أن يصير العبد عاملا » وأما شر ط‎ 
E 
عن أي حنيفة والشافعى واحمد ومالك شرط القرضى  وقد ينقل الإجماع أيضا.‎ 
باب ما جاء في كراهية التحريش بين البهائم‎ 


والضرب والوسم في الوجه 
أي في وحوه الحيوائات ولبت الوسم على الفخذ عن عمر الفاروق و كان قي قالبه الوقف لله > وف الفتاوى البزازية وقعت عبارة عجيبة 


]١|‏ من نسحة بشار 


ااب اا ۷11 ا 


ا الي اڈ هى عَن خرن ين البهابم. ولم بكر به عن ابن عباس. وبقال: ا اصع نخدي فة زوو 

الله« 2 ركف 2 ق ق 1 م € بے ;1( د 

شرك هَذا الحدِيك عَن الأعْمَش عَنْ مَجَاهدِ عَن اين عَبّاس عن النبي مذ نخوَهء ولم يذ كز فيه: عَنْ أي يی ٠‏ وروي 
ابو ماو ق E‏ 


في الاب عَنْ طلحةَ وَجَابر وَأبي سَعيِِ رعکرَاش بن ذوبّپ. 


m-٠‏ حَدتا خمد بن مَنیع حَدَثنّا روځ ء عن ابن ريج عَنْ أبي الربير عَنْ جَابر: «أن الي ت هى عن الوشم 
ِي الوجه " وَالضزب» ۰ 

هذا حدیتٰ حسَنٌ صَحیځ. 

ا - باب ما جَاءَ ِي حَد بُلوْع ¡ الوَجُل وَمَتّى برض له 

- حدا مُحَمَدُ ن لوز لوال حدنتا إشحاق ئ پُوشف عن سيان عن يد افد بن عم عن اني عن 
بن عُمَرَ قال: عُرضتٌ عَلى رَسُول اله ٿا في جَيْش وَأنا ابن زع عَشْرَةَ فَلَمْ يبلي ٿم عُرضت ٤‏ عليه ِن قًابل في جَيش 
وأا ابن حمس عَشْرَةَ فقبلني 

قان تاقغ: قَحَدَنْتُ بهذا الْحَدِيث عُمَرَ بن عبد العَزز. فَمالّ: هذا [حَدً] ما بين الصبِر والکپيرء ٿم كنب أن يُعْرَض 
لمن بلع الُم عَشرة. 

Sh E‏ الا 

ن الذرَبة والْمَمَابِلَة. وَلَمْ يذ كر أنه كَنَبَ أن بُفَرَض. 


ج 


ا ر 
نه قال: قال عمَرٌ: هذا خد ما 


حَدِيت إشحاق بن يُوْسف حَدِيت حَسَنّ صَجيځ غريب من حَڍِيثِ سيان الورِيٰ. 
۳ - باب ما جَاءَ فمن بُشَشَهَد وَعَليه دَيْنْ 
۲-- خدتتا فيه حدتا اللي عن سيد بن آپي سيد عن عبد اله بن بي فتاه عن أپيه؛ أنه سَمعَهُ يُحَدّت عَنْ 
رشول اهه ا أله ام فته قَذكر لهم أ اهاد في سيبل انه والإبماد بان فصل الأغمال فام جل قال با سول اف 
راڪ إن ت في سيل اف يفو عن عن خَطايای؟ فَمَال رَسول اه تلاا «نَعم إن قيلت في سيل افه أك صَابڙ مُحَيِبَ 


م 


قبل غير مُذبر» ثم قال ر سول انه غ: « کف قلت»؟ قال: ارايت إن فيلت في سبل انه أبُكفر عي حَطاياي؟ فَمَالَ 


e 


(۱) قوله: نهى عن الوسم ف الوجه“ -عهملة- على الصحيح؛ وفيل: .مهملة و معجحمة) و ار کی 
(۲) قوله: ”فقبلئ“ فعلم منه أن الصبى إذا بلغ حمس عشرة سنة» دحل فى زمرة المقاتلة و كان من البالغين وإلا من الذرية. (اللمعات) 


وهي هذه: ويخاصم ضارب الدابة بغير وجحهها لا بوجحهها إلا بوجحهها. 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية» أثبتها الد کتور بشارء ولفظها: «(۹١۷٠(م)‏ - حدثنا بذلك ابو كريب عن يی بن آدم عن 
شر يلت . ۰ 

[] هناك عبارة ساقطة من النسخة المنديةء ألبتها الد کتور بشار» و لفظها: «ورواه ابن فضيل عن ليث عن جحاهد عن أبن عمر مرفوعا. 
وآبو خی هو؛ القتات الكوق» اسمه: راذا . 

E لفظة «باب» ساقطة من النسخحة افندية. أتبتناها من نسضة‎ ]٣[ 


اواب الجهاد Ah‏ :۳0 :۱۷1 


ل ابه لاز تا نع وات صاب مُحْنَسِب ٠‏ قبل ٤‏ غير مُدبر الآ الذْىّء قان جبْرانیل قال ل ذَلك».. 

وفي ا ین ن ي هُرَيرَةً. هذا = 

وَرَوَى بَعْضَهُم هذا الحَدِيْتَ عَنْ سمي المَقَيْريّ عَنْ أب هُرَيرَة عن التَبيّ تلا نحو هَذّا. وَرَوَى يَخْيَى بن سَمِْدٍ 
الأنصارىْ وط واج غو ذا قن سییر ری فن فی اھ بی ی قاق عن ایو کن ین ا وغ صح بز 
حَدِيث سيد المَميريّ عَنْ أبي هُرَيرَة. 

٣‏ - باب ما جَاءَ في دفن الشَهَدَاء 

۳٠‏ س خدتتا ارهز ب مَرْوَانً ضري حَدكنا عَيِد الوَارث بن سَعِيِدِ عن أ وټ عن ڪڊ بي لال ن ابي الدُختاء 
عَنْ هسام بن عار قال: «شكيَ إلى رَسول اله م الْجَرَاحاتُ ذم أحد قَمَال: «احفزوا وَأوْسعُوا وَأخسنوا وَاذْفْنوا'" 
الاين راللائة في قر وَاحڍ. وَقَدمٍّ! كرشم قاتا فْمَاتَ ابي E‏ ر لیر 

وفي الاب عَنْ خبّاب رَجَابر وَأنس. هذا حډيٹ حَسَنٌ صجيځ. 


وَرَوَی سَمْيَانَ وَعَيوُهُ هَذًا الْخَدِيتَ عَنْ أبُوبَ عَنْ حُمَيَدِ بن هلال عَنْ شام ٻن عام O PE‏ 
2 | 


5 


۰ باب ما اء ي الْمَُوْرء‎ - ٥ 
خد هناد حدثا أبُؤ مُعَاويَة عن الأعْمَّش عَنْ و بن مره عن أپي بيد عَنْ عبد الله قال: لما كان يوم‎ -- 64 
يدر رَجيْءَ بالأْسَارّى قال رَسۇل اله ئا: «مَا ولون في هَولاءِ الأسارى»؟ كر قَصّةَ طوثِلة.‎ 
وفي الاب عَنْ عُمَرَ وبي ابوب انس ابي هُرَيرَة. ذا حديت حَسن. واب بيده لم يَشمَع من أيه‎ 


(۱) قوله: ”نت صابر محتسب مقبل غور مدير“ قال النووى: غير مدير احتراز من يقبل ق وقت» ويدبر فل وقت؛ والحتسب هو المحلص لله 
تعائى» وإن قانل عصيية أو لأخذ غبيمة: ونحو ذلك فليس له الفواب وقوله: إلا الذين استفناء منقطع وجوز أن يكؤن متصلا أى الدين 
الد لا رى أداعه» اراد بادين هنا ما يتعاق بذمثه من حقوق المسلمين إذ ليس الدائن آي بالوعيدى والطالبة عنه من الان والغاصب 
والخائن والسارق -انتهى كلامه-. i FE‏ 

ا ا ا کف قلت: وقد أحاطه , ر ا ت ی ا يسال ثا ! و يبه بذك اواب ویعلق به 3 
الدب اة اکا بعد إعلام ا عليه السلام ان صلوات الله عليه. (الطيى ) 
وو ا و جو د ی ا ی و چ 

اجو ايت بالمبالغة a a a‏ وحمله وإنزالة ف القبر. (اللمعات) 


ء 


;1( قوڵه؛ ` و ادفنوا الائنين و التلدلة“ .هدا ئ حالة الضرورة» وأما ق حالة الاحتیار قيحر م ۾ مع اني ن ل بر ءاحد کدذا ی شرح الشيخ 


باب ما جاع د ني المشورة 
أصل عع و اخد الا »> والغرض هو الرجو ع إلى القلب. 
قو له: ECR GS‏ يتل ا ری ۰ه کان رأي الي صلی الله عليه و 2 LE‏ 
رضى الله عنه المفاداة » فتمشى ٣‏ حل اق قف ا على رأيه ورأي الصديق الاکہ ر فعاتب الله » فقال الي صلی الله ا 
: كات عذاب الله على رأس هذه ! لشجرة ولو TT‏ 
قوله: (وهذا حديث حسن إخ) حسن الحديث مع أنه منقطع » وقد اشزط المصنف في كتاب العنل في الحديث الحسن الاتصال فعلم أنه 


م بعتیره ههنا » بل تمشی.علی حسنه بامتابعات والشواهد. 


]١[‏ كذا في تسخة بشار» وف النسخة المندية: «قرفة بن عميس». 


E‏ عن أبن هر َة قَالٌ: :م رابت أخدا أك ر فر لأضحَابه ن ن سول ان ار 
۳٢‏ - تاب م جَاءَ ر تفادی حنمه الأسير“ 8 و الا ل اه ق 


۷ - دا خود بن غیلان دا آبو احمد خد حڏتتا شيا ڪن ابن آيي لى عن الحم عن فم عَن ابن 
E‏ أ اشر كين أزاقوا أن يڙوا جسن جل من لمر کين قى ال تلز آنا بيهم - e‏ 
حابن أوظاة صا نال كم قا IG‏ 


ی 
هَڌَا دیک غریب لا نتر TIE‏ الْحَكم. وروا اجاح 
الحَسن: سمغت أَخحْمَدَ بن حَنْبل يقل: ابن أبي لی لا بت بخديه. قال مُحَمَدُ بُ اشماتیل بن أ ر 
وَلکن لا يعرف صجيح حدیثه من سَعيْمه. ولا ارو عه شا ران آبي لی هو ا فة وَرْبّمَا هم في فى الإسناد. 
حا تند لي دنا عبد الله بن اة عن فيان الئوري قال هات ابن آي کي عبد انه ب بز بداد * 
A OSE, e‏ پو ياب ll‏ ق القرار م الف e‏ و ا بب الع 
ا پآ ج خد ا سال 2 يزيد ن ابي ّ عن بن تي لن ڪن اټ ik‏ 
بنا تل عدي سره س فاي ا يت ت فاختباتا با وَفن هلتا آنیتا رث ش۲ کک 
م العَكارون' U‏ که ا E‏ 
8 


فا تا ر 0 تخ القداؤ ون قال: «ټل ان 
إل من حَدي بريد بن أبي رياد ومغتى قول قحاصض الان حَيْصة: ؟ ر 


E‏ خذایڭ خن فرت لانت ا 
م الْعَكَاَرُوْنَ > لکا لى 7 ا ااه ۾ لَص ل ريد الفِرَارَ من خب 


ن القعال. وَمغتى قَوله: بز أب 
E ds‏ - باب [مَا جَاءَ في دفن اليل في مله ملو 
عَدَنَّا مخ A N‏ دَاوَد دتتا عة عن الأشود بن قيس قال سیق عفتري : 
e‏ قتادی منادی سول الو ار ردو 


۷ - خد 
و جات عَُيِي بابي دته 


فوا من 


E ا ب ا ر‎ 3 2 e 0 e 
e SS RA eS 


ET 2 9‏ اه ت .= ر ا کک 3 د ا ek ٤‏ 2 
قال الشيخ ف اللمعات و صدر الحديْث وهو قوله: 


اط ٠‏ 
(۱) قوله: فحام ی التأس حيصا" آي قمالوا ميل من ايض وعو اليل a‏ راد بالتاس أعداءه فالراد ها أله ی ملو عليتا حملةء 
والرحعة ی مالو چ ن العدو ماتجئين بل المدينة» ومنه قوله | 


و ا فاا ع واا المذينة وا Ea‏ فمعناها | الفرار 


تعال ey‏ ډالطیی) 
( قولةة بل انت e‏ اک ااا الب ولارن فرق ف e‏ اا ا و ال اع ن ا ى ا 
"آنا ففتكم" إلى قوله تعالى: #أو 


اأعلاتفة ١إ‏ لي تقيم وراء الجيش»› › فإن کان علیھم حوف أو وة اشارا إلية ذهب البى م فى قوله: 
محرا |! فئة4 تمهيدًا بذلك عذرهم ف الفرار أى تيرتعم إلى فلا حرج عليكم قالة الطيى. ٠‏ ا 8 


ڳm OS‏ باب ما جاء لا تفادى جيفة الأسير 
قول (این آي لیلی اخ عبد رخن ب لواد اباد الر ن ن آي ليلى ولذ > الود فقية ولي ء أخن وابوة من" 


1 
پ۰ 


a N‏ وکر التفقه أرضاً. واو 


e 


|١|‏ هذه الرجة ساقطة من النسخحة اندية أبتداها من نسخة بشار... E e‏ ا 


]٠[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة الهندية ألبتناها من نسخة بشار 


طض » وخحيث السبب مثل : السرقة SS‏ 


ف 


اف ا 
E‏ : آن سا إن آغظل اا خنریراً أو جمراً تي دار الخرب فمنه طيب للمسلم » ويجوز عند أي حنية آلربا 
: إن الشيخ ابن أمام ترك شيعا وهو أن النبث عتدنا حبق 
ر و 


أبواب الجهاد | ) : ۰ "Ab‏ ۰ تب: ۰ع :۱۷14 
الى إلى مَصاجهًا: 
هدا دي خسن صحيخ. .إو 


ا تبيخ فة" 


۳۹ - اب ما جَاءَ في لقي الاپ إذا قم 

ا و دتا سيا عن الَهْريّ عَنِ الڪائب بن بزية فَال: ئ 
قم رَسؤل اله اة من تيوك" حرج الاس يفوت إلى نة الوداع» قال الشَابِبُ: فََرَجَبُ مع الاس وأا علامٌ. 

هذا حَدِيث حَسَنُّ صَجيځ. 

٠‏ - باب ما جَاءَ في الفيء 

۹ = َد ٽئا اب آپي عُمَر حَدتا سيان عن عرو بن تار عن ابن شِهَاب عن مالك ؛ e‏ 
قَالّ: سَمِغْتٌ عُمَرَ بن الْخَطاب يَمَول: كانت مال بني اضر مما أقَاء اله عَلى رَسُوْله د يا لم وجني المعيهؤ" 
بحل ولا ركاب فکاتٹ لر شؤل اله تلا خَالِصاء کان رَسول اله ل بغز فة ألو س م جل ما ر 
والشلاح عد في سيل الو 


ٍ و 


فاا 


(۱) قوله: "من تبوك " وهى أرض بين الشام والمدينةء والمسيرة بينها وبين المدينة نصف شهرء ووقع غزوتها فى سنة تسع من الهجرة وهى 
حر غزواته ریهاز . (اللمعات) 

(۲) قوله: ٠‏ م يوحف المسلمون ا ا ا ف الكراغ هو اسم لحماعة الخيل ی بجعله 
فى اليل المربوط ف الغروء كذاف ' جحمع البحار 


وإن كان مباحاً لكنه يكون مباحاً لي الحرب لا بلا حرب ٠»‏ ولللإباحة شروط مذ كورة قي الفقه » والناس عنه غافلوت. وأما حيث العوض فمثل 
: الخمر والختزير قي دار الإسلام وإن كان بتراضي الطرفين فإن الشريعة تفسخ العقد بطريق النيابة » وأما إذا أحذ المسلم تمنها قي دار الحرب فلا 
حبت في السبب ولا ي العوض فإن الشريعة ليست بنائبة قي دار الحرب تفسخ العقد » والنبث إا هو في الكسب فإن تعاطي النمر والخنزير 
وتداوله في الأيدي حرام » وغرضي أن الفقهاء بذكرون المسائل المتعلقة بباب في ذلك الباب ولا يذ كرون شروطها وقيودها ثمة بل في موضع 
آحر » ويجب التببه على هذا » ويأحذ السفهاء مساألة بلا قيود وشروط ويعترضون علينا » فاعازضوا عا في الفتح مغمضين عما يذ كر في كتبنا 
من حرمة ي الميتة والخنزير والخمر » قال ابن وهبان في منطومته: 
وما مات لا تطعمه کلباً انه حرام خحبيث نفعه متعذر 
باب ما حاء و في القيء 

الاما ر یا و 

ول ههنا إشكال وهو أذ نص القرآن يدل على أن أموال بي النضير لم تحصل بإخجاف الخيل فيكون فيئاً » والحال أن المسلمين حاصروا 
بي نضير أياماً فيكون فيه إيجاف حيل » كما في كتب السير فتعارض الأمر » وإن قيل : ما وقع الحرب بل صالح بنو النضير فإنهم قالوا : 
إن الأموال المنقولة لنا وغير المنقولة لكم » فيكون فيعاً لأن آحره الصلح › قلت : لا يشفي هذا ما قي الصدور فإن الصلح قي الآحر يكون في 
الغزوات كلها ولا يكوت العبرة لذلك الصلح فالإشكال على حاله. 

واحتلف الشافعية والحنفية في فتح مكة قلنا : إن فتحها كان غلبة وعنوة ء وقالوا : إن فتحها كان صلحاً › وأدلتنا قوية حن أن عجز 
الشافعية عن الحواب » ولعل الشافعي قال : إن آخر أمر فح مكة وقوع الصلح وإن م يكن في أوله » واه أعلم. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[ ۲| هناك عبارة ا ا ق ا ابتها الدکتور بشار» ولفظها: وروی سفیاكب بن عيينة هذا الحديث عن معمر عن 
ابن شهاب» . 


أبواب اللباس 10٥‏ :۲ :۷۲ 


واب الاس 
عَنْ سول اله ا 
- باب ما جَاءَ في الْحرير وَالذَهَّب إِلرْجَالٍ 
حدقا اشاق ہی شور حدقا عبد اف بی تیر خد غیید اند بن e‏ 
عن أب مُوْسَى الأشعَرىّ؛ أن رَسؤل اله تا قال: «(حَرَم م لباس الخرير" والذكب على كور مي وأحل لإَاثهة 
EES ASE‏ 
لله بن الربير وَجَابر وَأ رَيْحَالة وَابن عُمَرَ وَالَرَاء. هذا حديتُ حَسَنٌ صَحيْځ. 
۷۱ - دتتا مُحَكد بن شار حَدتا معاد بن هام حَدتيي أب عن تاه عَنِ الشغييّ عَنْ سويد د بن غفلة عَنْ عُمَرَ؛ 
أنه حَطْبَ بالجَاببة فقَال: : هى سول اله ثلا عن الْحَربر إلا مَوْصَع أضْبْعَينٍ أؤ ثلاث أؤ أرع. 
هذا حَدِيتُ حَسَنْ صَحيځ. 
۲ - باب ما جَاء في [الوخصة]" في لبس الَْريْر في الْحَزب 
- دتتا تخفوة بن يلان فاه ذا عب المد بن عبد لوار حذكا كام دكت قاتا عن أئس» أ 
عبد الرخمن بن عوف ازير بن الْعوَام شيا القَمل إلى ابن تاز في عَراة لَهُمَاء قَرَحَص لَهّمَا فيي قمص الخريرء قال: 
وَرَأينه عَليْهمًا. 


هذا حدیث حَسَنٌ صحيْخ. 


)١(‏ قوله: ”حرم لباس الحرير والذهب قال فى "البرهان ': وليس خالصه مكروه ق الحرب عندنا آى عند أي حنيفة لأنه لا قصل ا 
sS a a‏ وسداه غير ذلك وأباحاه كالشافعى ومالك لا ف کامل ابن غا ` عن 
الحکم بن عمرو كان من أصحاب البى ن قال: ر تحص رسول الله ية فى لباس الحرير عند القتال» ولكن أعله عبد الحق بعيسى من 


رو اتەه و فال: ره صضصعيت عند هم بل مترو ك. 


ا 


أبواب اللباس 
باب ما حاء د فى الحرير والذهب للرجال 
قال النفية: ان اجان أواني الذهب غير جائز لار جال و جوز األحرير لر جال فدر أربع أصابع » وا لعيرة الأصابع اللابس ولبس 
الوب الذي لحمته و سداه حریر حرام » والذي خمته غير حریر جائز والعکس غير جحائز » ولو کال الحریر مطرزأً فكذلك التفصين. المطراز 
السنجاف. والمنسوج ركشيده) إن كان مفرقاً وقدراً زائداً على أربعة أصابع فلا وان کان غر مقر ق فول إل راي من براه عدا 
فإنه لو وحده مفرقاً لا يجوز وإلا فيجوز » والنعل المز ركش إن كان مفرقا فلا ججوز وإلا فيجوز. 
قوله: (حطب بالحابية إ) اعلم أن خحطبة عمر ثي الحابية علويلة وتو حد قطعاتها قي كتب الحديث ولا توجد جميعها قي الكتب. 
باب ما حاء ‏ فى الرخصة في لبس الحرير في الحرب 
قال أو حنيفة: يجوز في المرب ما كان سداه شيا ولحمته حريراً ثي الحرب لا لي غيره > ووز العكس في الحرب وغيره » ولا جوز 


قي اخخرب الحرير الخالص. 
قوله: (فرحص هما إ) في بعض الروايات أنهما كانا مبتليين قي الحكة ( حارش ). وهذا الحديث نظير التداوي بالأبوال. 


]١ [‏ من نسخة بشار. 


أبواب اللباس AS‏ با :ا ۷ 


۳ - باب 


ی و ی ی ر ھی و ارد ی ر ر ا 
قال: قد تسش بن مالك فَأَيّةُ فَقَال:حَن أنْت؟ فَمَلْبٌ: أن افد بی شرو قال: فبکی وَقال: إنك لَه بسع وَإِنَ سَعْدً 0 


کان ِن أغظم الاس وَأطول وان بعك إلى ال تل جب جه ن جاج مزج فا الأب فلبتها ؤل اف ا فصو 


الجر ققَام أو قعَد فَجَعَل الثامنّ NS‏ ما رابنا نم ا قط قال «اتفجبؤ دن هَذا؟ لاويل سعد 


الْحكَةَ : خی مما رون 1w... ٠ n na n e‏ ا ا E a E E e‏ 
چ و ۳ ت : َة ر ہے ر ص : ' ° ٤‏ 
وقي الاپ عَن آشَاءَ بت آپي کر هذا خَدِیث حن صجیځ > .> ب م ا ل ةب 


7 باب ما اء د في فى. الو حصةَ کي الب إلا بحمَرا للرٌجال"‎ - ٤ 
محمد بن لان حَدنتا کیم دنا سيان عن اپ اشاق ة ن البراء قإل:-ا- وات من ذيٰ ل في‎ 2 NYE 
حلة حَمْرَاء اخسن من سول اله تا له شغ صرب بيه مید ماين الك ن آم يكن الجر ولا اون‎ 
وفِي الاپ عَنْ جاب بن سَمُرة واپ ئة ويي جُڪيفة. هڏا ڪيٽ حَسَنُ صجيخ.‎ 


ب با ما جَاءَ في e‏ لار جال . 


۷۲۵ - حدقا فة حدقا e‏ س ن اس عن نافع عَنْ اج 1 ي جد ال با بن احتيْن ختیں ن ای نعل قال ّى 
ويي E‏ وَعَبْرِ a‏ حَڍټٹ عل E e‏ 
“ - باب ما اء في لیس الفْرَاء E EE‏ 0 


1 د حَدتتا إشماغيل بن موس الفَرَارىّ ذلا سيف بی ارود عَنْ سليمان المي عَنْ ابي شمان عَنْ سَلْمَانَ 
قال: سبل رَشول اله تة عن الكمن الجن وَالفرَاء فَقَالّ: الال ما أحل اله فن تاه وَالْخرام ما حرم آله فی تاب 
وما سكت عه َو ما حفن ع 

وي الاب عَن الْمُغْيْرَة. 

فا ر ره مرفُوعا إلا من هذا الوَجه. وروی سُفيان ويره عن شلبماد الَيبِيّ عن أب خغتا 
سَلْمَانَ قَولَ: وَكَأنْ الحدِيْك المَوْقَؤف اصح . TT‏ 


C* 


کھ 


)١(‏ قوله: ”لمناديل سعد“ جمع منديل» أشار به إلى عظم رتبته» والمنديل کسر نیم ما حمل ق الد لاوس والاستهان آی او ق فیا 
ضعد بن معاذ الأوشى حيز من هله ابعبة. (المجمم) 


(۲) قوله: ا هما بردان انان مدسوجتان بخطوط هر مع سود. (جمع البحار) ٠‏ 
(۳) قوله: الي“ وهو تياب من تان تخلوط محريرء نسبت إلى قرية قسن E‏ وفیل: ر ھک 


القز ضرب من الإابريسشمة فأبدلت سيئا. حع البحار) 


قوله: (حدننا أبو عمار )فی هذا اطجدیث شبتان أحدها آن مرسل O ٠‏ آحر » اللهم إلا أن يقرا بعت جحهولا. 
وانيهما أنه عليه الصلاة والسلام م يلبسه أصاا. 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسحة المندية ألبتها الد كتور بشار» ولفظها: E‏ لر ا ما أراه عفر ظا 
E E E‏ فال البا حاري: a e‏ 


اواب اللباس | VV‏ ) ) پ ۱۷14:2۷ 
۷- باب ما جَاءَ في جلد المَية إذّا دبعت e‏ 

¥ دنا فة ا ا للك ربدا جن اي يښپ عن خطاء اء بن اہی رَباح, قال: ممع ابن عباس: يَمَول: 
مات شاه فقَال ر شل اف كلا لأخلها: م ألا زم جلها e E‏ به». Re‏ 


1 2 


رفي الاب عَنْسسَلمَة بن المخو 


و 


”ن 0 


ص 


وغو عن ين ڪواس چ اي تخو حه ووي ن ابي عباس عن یز نة وروي .َة عن ضَوْدَة. ا 
ا خد ابن ڳاس نن لبي ی ودی ابن عباس غ مو وفال: اتح أي َون ووی ابن عباس عن 
مَيْمَونة ع عن ال لاء وروی اب عباس عَن الي تا ولم بذ و و 
بو قول فیا الثؤرىّ ابن الْمُبَارَك رالشالعئ- رَأحْمَدَ رَإ[شحاق.: 

AVIA.‏ - ا خد شفیان بین و ازير بن مد .عن ر بد بن شل عن قد الخ بر بن 1 عن 


E OEE TTT a 4 صو ان اا اعاب‎ E Hs 


a. 


:ایکا اماب خی ٩‏ تققد EOS‏ وره ی اقل رین اشخب ای کا کرم از 
ا وَشَدَدوًا في لها وَالصّلاة فيْها. قال إشحاقی بن وات انما ًى مَعْنّى قول ابي : يما إهَاب ب بغ قد طهر 
ا غي به جلد ما إزگل لحم مكلا طز قشو بی يبل وا إن بقل إِحَابٌ لجلد م کل لخ وره بر 
لار وحم و احق و َالحمَيدي' الصّلاة. فی لو ی الشباع. .- e E e O. TT i‏ 

ر yT‏ ُحد بی طرفف الكۆْفى EEA EES‏ چن م فضهل عن الأغمشن والشججانۍ د عن الحكم عن عل 


zz س‎ 


الزخمسن بن این لیل عن عبد ن E‏ اعانا كتا ر شزل اف أن لا تزا من النضسية بإهاية دلا 


:(1) قوله: ؛ اہ E REE‏ قاف والحتئون يفتحود. لبا الغو 0 

(۲) قوله: sS‏ ا كل جلد تمل الدباغة لا ما لا تملهء فلا طهر جلد آة والفارة به قال این امام قال 
محمد ر سه الله ق لوطا ب وبهدا ناخد ادا E‏ اليتة» فقد طهر وهر PD TEN‏ س بالانتفاع به وشو فول أي حنيفة والعامة 
من 'لقتچاءنا حلاف الك ومن تبعه: TT‏ 

(۳) قوله: ”أيّما إحاب دبغ فقد طهر" ".قال فى" "اهداية ; وهو بعمومه. حجحة على مالك رحه الله تعالى فى حلد الميتةء ولا يعارض باللهى 
الوارد عن الانتفا ع من البتة بإهاب لأنه اسم لغير المدبو غ» ثم ما ينع النان e‏ ا ا لأن المقصود 
جحصل به فلا مغی للاشتراط یوو e Ce‏ ر 2 
قال ابن الممام: والقاه ل ارمح كالتش ميس »-وفیه بخډیٹ أخر حه لارا ی ن عائشة وضی e‏ قال رسول ال تلاو 


باب ما جاء فن جلود الميتة إذا دبعت ٠.‏ 

في کتب الشافعية أن الد يطهر بالدباغة » وذ كر “ق الطبقات الشافعية مناظرة الشافعي وأحمد» وتدل المناظرة على عدم الطهازة بالدبآغة 
عند اتشافغي: اوآ کی ا قال ا خنيغة” كل إهات إذا دبغ فقد طهر إلا-حلد الأدعي:واخترير حلافت مالاب رجه اه واا 
الاحتلاف ف الكلب فقد مر قي البخحاري. 
قوله: و بن ميل إخ) ,إطلاق الاھاب علي كل شي کان E‏ مشهور و ن ابن “ميل > وما ذكر المصنف والله أعلم مأحذى 

وهي الحديث نزاع طويل والحديث ليس بأقل من الحسمن. LL‏ 


e 
E 


1( كذا قي نسخة بشار من باب التفعيل» ويي النسحة اهندية: ويصخ» من المجرد. 


VT: 4: ۹۸ eT 
. عضب‎ 

هذا حَدِيْت حَسَن. وروی عَنْ عَبِدِ اله بن عُکيم عَنْ اشيا لَه هَذا الحديثت. وش العمل على هذا عند أك أَخلٍ 
اليلم. ) 

وقد وي ع الخد عن عبر اله بن کیم أنه قال: اانا كاب سول انه ل قبل وَفاته بشَهَرَيْن. 

سمت أحْمَدَ بن الحَسن : a‏ إلى هذا الْحَدِيْث لما كر فيه قبل وَفَاقه هرن وَكَانَ 
يمول کان هذا آخر أمر اللي ملف ثم ترك أحْمَدُ هَذا لخدي لما اضطرَبا في إِستَادِهِ حَيْكُ رَوَى بَعْصَهُم. وقال: عَنْ 
بد اله بن عُكيم عَنْ أشياخ مِن جُهينة. 
۸- باب ما جَاءَ فيي كرَاهية جر الإرّار 
۴ - حا الأنصاريّ دتا مغن عدا ماك (ح) وحد تا فت عن مالك عَن نافع وَعَبدِ افه بن ديار 


وريد بن أشلَمَ كلهم يخر عَن عَبدِ اله بن عُمَر؛ أ رَسؤل اله ثلا قالّ: «لا بطر اله يوم الْقيامَة إلى مَن جر َوب 


2 
ټ ر 
E‏ ۴ ےو رو ہے a‏ م ~ 


٩‏ - باب ما جَاءَ في [جَرً] ديول التّساء 
۴ - حدکتا َس ُ بن عَلِيّ الخلا EE E Ey PET‏ قال 
رَسول اله ل من جر َوه به يلاء لم ينر اله لَه يوم الْامة» قال آم سَلَمَهُ: قَكَبفَ تَضت اللَمَاءُ بذيْولِهٌ؟ قَالّ: 
يُرْخيْنَ شرا قََالت: إذا تلشف أَقَدَامُهُنٌ. قال: e‏ ورا لا يردن عَليّه». 
هذا حدِيتُ حَسَنّ صجيځ. وَفي الْحَدِيث وَحْصة لِلنَُاءِ في جر الإرار لان َون اسر لَهنّ. 
1Y‏ - خَدنا إشحاق بن مَنْصور حَدَ دا عفان حَدتا خاد NN‏ 
حَدَقنهم؛ أن الي بلا شَبَرَ لِفَاطمَةَ شبرا من نِطاقها. 


استمتعوا بجلود الميتة إذا هى دبغت ترابًا كان أو رمادًا أو ملخا أو ما كان بعد أن يزيد صلاحه» وفيه معروف بن حسان مجهول 
-انتھی-. 

(۱) قوله: RTD‏ و شرح مواهب ا لرحمن : وعصب الميتة نجس فى الصحيح من الرواية؛ لأن فيه حياة بدليل تأله 
بالقطع» وقيل: طاهر لأنه عظم غير متصل» قال التوريشى: إن هذا الحديث ناسح للأحبار الواردة ق الدباغ نا ف طرقه: ‏ اتانا کتاب 
رسول لله ی قبل موته بشهر “ لأنه لايقاوم تلك الأحاديث صحة واشتهارً ثم ابن حكيم لم يلق البى ز» وإنما حدث عن حكاية 
حال r‏ (المرقاة) 

(۲) قوله: "من جر ثوبه يلاء“ -بالضم- الكبر والحب قال النووى: وأجمعوا على جواز الجر للنساء. (المحمع) 


باب ما جاء في كراهية جر الإزار 
في ءكتب الحنفية النهي عن جر الإزار بلا تقييد » وفي كتب الشافعية أن النهي عن حجر الإزار خيلاء » وقال الحنفية : إن قيد يلاء واقعي» 
وقال الشافعية: إنه احتزازي وججوز جر الإإزار للنسوان. 


]١[‏ من نسخة بشار. 


وات اللات ۷1۹4 Uz.‏ 


وَرَوَاه بَعْضَهُّم عَنْ حَمَادِ بن سَلَمَهَ عَنْ عَلِيّ بن رَيْدِ عَن الْحَسَن عَنْ أمّهِ عَن أمَ سَلَمَة. 

۷۴۴ - دتا أحْمَدٌ خمد بی مع حَذتا إشماعبل بی یریم حَدنا ايوب عن حم حُمَيْدِ بن هلال عَنْ أي بُردَةَ قَال: 
أخرَحَت إلا عَائسَةُ كساء ملد(“ وَإِراراً عَليظا قَقالَتْ: بض رَسؤل انه تل في هَذبِن. 

وَفِي الاب عن علي ابن مَشمُوو. وَحَدِيْك عَائَِةَ حَدِيْ حَسَنٌ صَحيْځ. 

٤‏ - خد حَدتا عَلِيّ بن حجر حَدّنئا حَلف ب ن ليق عن ميو الأغرج عَنْ بد الو بن الخار ع اين شوو 
عن اتی ئلا قال: « کان على مُوْسى يوم كمه رَه كِسَاءُ صوق وجه ضوف وَكَمَة صف وَسراويْل صوْفٍ» كانت 
غلا مِنْ جلد حمار مَيّت». 

ذا حدِيتٌ غريب لا تغرف الان حدثِ حمر الأغرج. [وحُمَيد] هو ابن علي الأغر ج منز ليث وحمي 
بن قيس الأغْرَج امَك صَاحبٌ مُجاهد ثقَة. وَالْكَكُة القَلَسوَةً الصَغْيرَة. 

۱١ ۰‏ - باب ما جَاءَ في الْمِمَامَةٍ السَودَاء 


Û 
bG, 


9 - ووا و ا ی و ا الزببر عَنْ 
دل لبي لا َة يوم الح وَعَلبْه عمَامَة ا 
وفِي الاب ڪَنْ عَمُرو بن ري وابڻ ڪَڳاس وَرکاتةَ حَدِيت جَابر ڪڍ ي حَسَنّ صحيځ. 
۲ - بات سَدل الْعمَامَةَ ي ا 


ت و وم 


۷۴۳۹ - حد حَدَا ارون بن إشحاق ق لدان دتتا یخی بی مُحَد لديب عن عبد العزبز بن محمد عَن عُببدِ اف 


1 


(۱) قوله: a ST‏ ای مرفعًا يعن چادری رقعها برهم دو خحته مانند لبده شده که .معن غدست و زارا ظا آش آزاری فرشت 

(^) قوله: وک الكية بصم کا وش ھی القلنسوة.‎ (T} 

(۳) قوله: ”عمامة سوداء“ شيخ عبد احق در ترجه مشکوة گفته: بدانکه پوشیدن عمامه سنت است واحادیث بسیار در فضل آن دارد 
شده وآمده است که دو ر کعت بعمامه بهتز است از هفتاد ر کعت بې عمامه» وبدانکه گذاشان عذبه مر عمامه را افضل أست وليكن 
ج یر َ0 یسر ا ا یر 5 8 ا 
دائمی نیست آنحضرت گاهۍ عمامه را عذبه فر و گذاشی وگاهی بې عذبه پوشیدی وگاهی تحت العتق زدی وگاهی میخلاتید يك 
طرف دستار را در دستار ومیگذاشت طرف دیگر را وعذبه آنحضرت اکثر پس پشت بودی واحیانًا بر حائب دست راست وگاھی 
دو لبه بو دی ميان دو کتف»› و داشان عدبه در جحانب دست چپ رد عت امعت کنا قیل»› واقل مقدار علبه چهار انگشت ست 
واکثر یکدست وتطویل آن متجاوز از نصف ظهر بدعت است وداحل اسبال واسراف ممنوع واگر بطریق تکیر وخیلاء باشد حرام 


باب ما جاء في لبس الصوف 
) خديك الاب أنك هة القت > ود اخر ق اة الأرلا لأ نعيم الأصيهان. 
باب ما جاء في العمامة السوداء 
اف ا غ ا والسلام في أكثر الأحيان اة أذرع شرعية ء وي الصلواتث الخمس سبعة أذرع وي الحمع والأعياد اننا عشر 
ذراعاً » وي بعض الروايات : آنه عليه الصلاة والسلام أمَّم رحلا وسدل له عذبتين » وفال ابن تيمية : إن سدل عذبته عليه الصلاة والسلام 


[1] من نسخة بشار. 
عة الزجة ساة مو الخد اة اهاه اة يشا 


1 اواب اللباس ي A‏ ب: ۱۵ ج: VE a‏ 


e‏ انع عن اين عَمَرَ قال کان س إا اعم صَدَلْ عِمَامتةُ بين كتفيه. 


قال تافغ: وکال ا دل مامه ين کټفیه. قال عَبَيْدٌ انه: راك الاب وَسَالما يَفْعَلان دَلك. 


َا جَديٹ عريْڻ. 


رفي الاب عَنْ علي اول یځ کوک علي من قي إت : 


انر قار ی و + بن کین ن أب ته عق علي بن آي طالب ال ن رمز د چو مي ف اذب 
رعر > ۳ ٠‏ وَعَن الفراة في ي ار كع او ن ال 

۸ -- دتتا بوش شف بی خاو اعفن اضری حا غب اث بی سمید عن آبي الاح دک حفس ال 
قال: أشهَدٌ على عِمْرَانَ بن حُصَين أته دا أنه قال: نى سول الله ا عن النَّم بالذحَب. 


سے 
و 


وبي الاب عن علي وابن عَمَرَ وب هُرَيرَة .وَمُعَاوية. حَدِيْث عِمْرَان حَدِيْٹ َس صَحيْح. وَأبُو الاح اسمُه: يزيد 
ابن حَمَيْد. RS‏ | 
٠ e e‏ 


+ 


UTE 
ا فصه ا‎ 


في اياب قن اين مر وة ڌا جڍټڳ س جاخ رټ بناوجو 
٠‏ - باب ما جَاءَ ما بسحب من فص الام 


ص 
جه ال" 


۰ - ل دا مو ب يلان دتا حفص بن مر بن بير الطَافييّ حَدَا هير ابو خيقمة عن حُمَير عَنْ 
آتس قال: EET‏ 


ذا يٹ حَسَنْ صجيْځ غريب من هَذا الوَجه. 


)١(‏ قوله: عن لباس القشى " هى ياب من كتان خلوط جحرير يؤتى بها من 'مصر نسبت إلى قرية على ساحل البحر» يقال ها: القس -بفة 
القاف- وبعض أهل الحديث ا القى منسوب إلى القرّ وهو ضرب من الإبريشم» فأبدل من الزاء سيتاء وقيل: 
هو منسوب إلى القس وهو الصاين يع لبياضه. (الطيى 

() قوله: وکكان فصه حبشيا وق الر e N‏ فضة فصه منه يحمل أن يكونا انين فلا إشكال» وعحمل أن 
یکون واحداء والراد من کونه عبشا آن یکو E E‏ ُو يکون صانعه حبشيًا -والله أعلم بالصواب-. 


ابت قي ليلة رأى فيها رؤيا حين وضع الله تعالى ا ا ا ا ض ۽ و سيجيء هدا 


اسحدیت. 


1 
ت 


) باب ما جاء في خاتم الفضة 
EE E TL‏ 
قوله: (و کان فصه حَبَشباً إ) قیل : إنه كان من عقيق حبشة » وقيل : إنه كان من الفضة على صنع الحبشة » وما قلت : إن ححاتم الفضة 
جائز بشرط أن لا يزيد على مثقال فمذ كور في الدر المختار وغيره » وله حديث أخرجه الرمذي ص ( ۲١١‏ ) ج( ٣‏ ). 


۱۷٤۷: ۱۷: ٠ ۲١ انانب اللا‎ 


٦‏ - باب ما جَاءَ في لبس الام ذ في الْيَميْن 
۱ کا خد بی کی الکارییٰ عدا عبد لزز بی این حازم عن مؤسی بن علب عن انع عن ابن كر 
أن النبيّ ا م ص خاتما من دعَب َم به فی يميه م جَلّس على المتبر قَقَال: «إني كنك انَحَذْتُ هَذًا الْعَاتَمَ في 


7^ aw» 


ټیښي؛ م نبد ر الات خوَاتيمَهم. 
وفِي اباب عَنْ علي وَجَابر وَعَبْرٍ اله بن جَقفر وَابن ون وَحَدِيْث ابن عُمَرَ حَِ ن e‏ 


سے ٣‏ ص 
*»« 


وذ وتي مدا لديك عن تانع عن اين ُتر تخو ًا ِن عبر ذا لجو و م ذز نه ل تعنم فن 


دمسسه. 


دا مُحََد بن حُمَيڊٍ الرَازيٰ حَدَّننَا جرير ر عن مُحَمُدِ بن إشحاق عَن الصَلْتِ بن عبد اف بن تومل فَال. 
رأ اب عباس يتم فن يميه ولا إِخَالَهُ إلا قالّ: «رَأبَبٌ رَسول اله ا يحم فی يَمبْنه». 

ل ُحَمَدُ بن إشماعيل: حَدِيك فكد بنِ إِشحَاق عَنِ الصَلْتِ بن عبد اه بن فل حدٍ ت حَسنْ صجي ' 

۳ - خد حَدَنَنَا َة حَدَئنَا حاتم ب بی إشمَاعل عَنْ جَعْفر بن محمد عَنْ أيه قال: كان الحسَنْ والس 
نَحُتَمَانِ ‏ في يَسارهما. 

4٤‏ -- حد تًا خمد Eas‏ رافک ابن آین رایع بم ف ټی 
أله عن ذلك فقَال: رأ عبد افه ب جغقر َم في يمين : يميه وَقّال: کان النبیّ ظا حم فی يَمينه). 


قال مُحََد: وَهَذا اأص شن روي عن الت علا فی هذا اا 
۷ - باب ما جَاءَ في نمش الخَاتّم 
۷ = [حدا مَحَمَد بن یخی قال: حَدَلنا مُحَمَد بن عَبدٌ اله الأنصاری قال: حَدا أبن عَنْ مام عَنْ انس 


)١(‏ قوله: ' فتختم به" قال النووى: قد أجمعوا على جوازه ف اليسارء واحتلفو! ف أيهما أفضلء» والصحيح ف مذهبنا أن اليمين أفضل لأنها 
زينة واليمين أشرف وأحق الزينة والإكرام. (الطيي 
)١(‏ قوله: نّم ف ينه وف ”الدر المحتار: ويجعله لبطن كفه فى يده اليسرى» وقيل: اليمئ إلا أنه من شعار الروافض» فيجب القحرّز 
عنها. (الفهستای وغیره) قلت: ولعله کان وبان فبصر. 
(۳) قوله: 'يتحتّمان فن يسارها“ قال الطيى: لا تعارض بینهما طجواز أنه فعل الأمرين» فكان يتختم ف اليم DE‏ 
حسب ما اتفق» وليس فل شىء منهما ما يدل صريخًا على المداومة والإصرار على واحد منهما -انتهى-. 


باب ما جاء في لبس الخاتم في اليمين 
لبس الخاتم في اليمين واليسار ثابت منه عليه الصلاة والسلام والخلاف ف الأولوية. 


باب ما جاء في نقش الخاتم 
قوله: (ثلانة أسطر إل) قيل : صورة السطور هذه: محمد رسول الله وقيل هذه: الله رسول الله والته أعلم. 
[1] كذا في النسحة الهندية» وف نسخة بشار: حسن» فقط. 
[۲] ما بين المعكوقتين ساقط من النسخة الهندية ومذ كورة في نسحة الد كتور بشار أبتناه منها. رواية الحسن بن على الخلال رقمها: 
Vo‏ - وكذلك رواية اسحاق بن منضصور الآ رقمها: YE‏ مذ كورتان في النسحة اححققة ق الباب المبابی» وذ كرتا ف النسخة اشندية 


قي باب نقش الاتم. رححنا النسخة الهندية في وضع الأحاديث أناسبتها بالرجمة واتبعنا في الثرقيم المنسخة المحققة حفاظا على أرقام اديت 
فصار تسلسل الأرقام ھکذا: £ 1۷4 1۷8۷ .۱۷٤٩, ۱۷4٩ ۱۷٤۸٩‏ 
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بن مالك قال: کان نمش حاتم اسي ل مُحَمَدٌ سَطر و و 

۸- دتتا مُحَمَدُ بن شار ومُحَكَدُ بن ټی وَعَيْر واج فالا حَذنتا مُحَمَدُ مُحكد ب عبد الله الأنصًارِيٰ حَدَنني أي 
عَنْ ثمَامَةَ عَنْ انس بن مَالِكِ قًال: کان تفش حاتم ال ک4 لاه اسر محمد سَطو وَرَسُولٌ سر واف سَطر. و لغ مَل 
مُحَمَدُ ب بحیی في حديه َلانةَ أشطر. 

رفي الاب عَن ابن عُمَرَ. ا ع م رت 

¥0 - ذا اسن بی علي الخلا کنا عبد لرا عدا مغر عن َب عن آتس بن ماللٍ؛ أن سول اف 
کو ص اما ِن ور تقش فيو شد زول اله ت قال: «لا مسوا عليه" 

ذا یت خسن صجیځ وتغتی قول لا ق مسوا عَلبه» تھی أ ا ا ل 

1 -س-_- حدقا i SE NRE ES‏ حدٿتا هَمَام عَنِ ابن ريج عَنِ 
لري عن أن قال کان ال ب إا دحل الَخَلاء نَرَعّ حَانَمَهُ 


۸ - باب ما جَاءَ في الصوْرَة 
E 14۹‏ روځ بن عُبادةَ حَدَتا اب ريج دبي أو الربير عَنْ جَابر ال ى ر 
الله تة عن الصوْرَة قى الت وا تھی أن بُصَتَع ذلك. 
في الاب عن علي وبي طَلَحَةَ وَعَائِشَةَ وَأ هُريرَةَ وَأ ي ايوب حَدِيْتٌ جَابر حَِيْٹ حَسَنٌ صَجبْځ. 
۰ - حدکتا إشحاق بن مؤسى الألْصاريّ حذًكا معن عدا مالك عَنْ أبي اضر عَن عبد اف بن بد اف بن 
َة أنه حل عَلّى أب طَلْحَةٌ الأنصَاريّ يَعُودُه قَوَجَدَ عِْدَهُ سَهْلَ بن متيف قال: قَدَعَا أبُو طَلْحَة إنْسانا ر E‏ 
حت فَمَال ا له شهل: لم تزغ قال لال فا تَصاوير وَقَال فيه الل ثل ما قذ عَلمت قال سَهل: أو لم بمَل: إلا" 0 
کان رقماً فی َب؟ قال: بَلّى» وَلَكتَهُ أطيَبْ لِنَفي. 


ہے »چ ص ہہ ر لل سے ك 
هذا حَدِيْٹ حَسَنْ صَحيځ. 


)١(‏ قوله: ”محمد سطر.. .إل قال عصام ف شرح الشمائل “: الظاهر أن محمدًا سطره الأولء ورسولا سطره الثانى»ء وافله سطره الثالث» 
ن كم بان اف كات سطره الأرل ورشول الله سطرة التاق و عد سطره الفالك فلا بكرن عمد على لفط الل قد سكم لاف ا 
حكم به التنزيل حيث أثبت فيه محمد رسول الله بهذا الترتيب» وأيصًا رعاية تقدم الله فى حاتم ليس أفضل من رعاية الصفحةء وأيضا جعله 
امكل مقدّمًا ف التلفظ والاجتناب ف الكتابة ليس أهم من الاجتناب عن التقدم لى اللفظ -انتهى -. 

(۲) قوله: ”لا تنقشوا عليه“ وسبب النهى أنه عة إنما نقش على حاتمه هذا القول ليختم كتبه إلى الملوك» فلو نقش غرره مثله لدحلت المفسدة 
وحصل الخلل. (الطيى) 

(۳) قوله: نھی رسول الله از عن الصورة لى البيت ها ورد ف ”الصحيحين: أن البيت الذى فيه الصورة لا يدحله الملائكة. 

E : قوله: ”طا“ وهو ضرب من البسط له حمل رقيق» قوله: لم تنزعه أى لأىّ شىء تدفعه قوله: وقال فيه البى لار‎ )٤( 
E) قوله: إن الملاثكة لا تدحا ل بنا فيه ماثيل أو ضنورة.‎ 

() قوله: ”إلا ما کان رقنا ف ثوب“ قال محمد رحه الله تعالٰ: بهذا نأحذ ما کان فيه من تصاویر من بساط يبسط وفراش يفرش أر 
وسادة» فلا بأس بذلك» إنما يكره من ذلك فى الستر وما ينصب نصبًاء وهو قول أل حنيفة والعامة من فقهاءنا. 


قوله: (لا تنقشوا عليه إلخ) لأنه كان لخوف الالتباس في عهده عليه الصلاة والسلام وأما الآن فلا نهي » وفي فتح القدير أن التعويذ لو 
کان مشتملا على القرآن وغيره ويكون مستوراً ففى الذهاب به في الخلاء بعض توسيع » وحديث الباب يصلح لأن يعرض دليلا له. 


٩‏ - باب ما جَاءَ في الْمْصَوَرِينَ 
و و و ا ا مړ ي عم کے ر 7 ر ا aS‏ ر ا 
- حَدتا فة دتا حَمَاد بن ريد عَنْ ايوب عَنْ عكرمَة عن ابن عباس قال: قال رَسول انه ا «مَن صور 


ور عَذَبه الله حى يلف فهاء يغبي الرؤح» ولیس بتافخ فههاء ومن امح إلى حديث قَوم يرون مته صب في أذنِه 
انك يَوْمَ القَيامَة». 

رفي الاب عَنْ عَيْدِ الله بن مَشعُودِ وَأبي ع هَرَيرَةَ وَأ بي جُحَيِفة وَعَائِشة وَابن عُمَر. حَدِيْٿ ابن عباس حَڍ يٹ حَسَن 

١‏ - باب ما جَاءَ في الْخصاب 

۲ - خد حَدَتتا قيب حَدتا ُو عَوَاَة عَنْ عُمَرَ بن أٻيٰ سَلمَةَ عَنْ ابه عَنْ ي هُرَيرَةَ قال: قال رَسول اله قط غير وا 
اال ولا بها باليَهدٍ. 

في الاب عن الزبير وابن عباس وَجَابر وَأبيٰ ذرٌ واس وَابيٰ رمْنّة وَالجَهْدَمَةَ واي الطفَيل وَجَابر ٻن سَمُرَه 
وبي جُحَيْمَة وَابن عَمَر. e‏ أب هَرَيرَةَ حَدِيْٹ حَسَنْ صَجبْځ. ققد e‏ هَرَيرَة عن 

۳ - حل یا ای ر ی ی ا ا ا 

عن السب ثد قال: ِن اخسن ما عير به الشَهْب الْجَاء وَالْكتم . 

هذا حَدِيْ حَسَنّ صجيځ. وَأبُو الأسود الدَبْليّ .اسمُهُ: ظَالِم بن عَمُرو بن سَفَيانً. 

١‏ - باب ما جَاءَ في الجْمّة“ واتخاذ الشعر 
64 “- دا حُمَيد بن مَسعَدَةَ حَدَنا عَبدُ الوهَاب عَنْ حُمَيْدِ عَنْ اتس قال: کان سول الله ل رَه a‏ 


)١(‏ قوله: ”الآنك" هو .عد وضم نون: الرصاص المذاب. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: 'والكتم وهو نبت عل مع الوسمة ويصبغ به الشعر أسود» وقيل: هو الومة وهي بالضم ورق نبت بجعل منه النيل. (جحمع 
البحار) 

(۳) قوله: ”الدئيلى“ -بكسر الممزة وسكون التحتية- ويقال: الدؤلى -بضم الدال بعدها همزة مفتوحة-. (التقريب) 

)٤(‏ قوله: الت إل الك و وةل ةلاذن رة سي الى الى با كين اى 

(ه) قوله: ”رَبعة“ -بسكون موحدة وبفتح- أى لا قصرر ولا طويل أتّث بتأويل النفس. (المجمع) فقوله: ليس بالطويل ولا بالقصير كالتأ كيد 
والتفسير ها سبق 


باب ما جاء فى الخضاب 
اللاب ن اة اللر ت ولا عب أت بكر سادا وق اديك اله الشديد عن اللتصاب لأسو الذي لا ير به من اللخ رالشاب 
وأما احتلاط الخناء والكتم فجائز »> وزعم الناس أن الكتم الوسمة المتخحذة من النيل » وهكذا قال المحشي » والح أن الكتم جحلب من اليمن 
وتشدد الأحمرية لا السوادء والومة إذا لم تكن أسود أشد السواد ويتميز بون الشيخ والشاب فجائزة »> كما قي موطاً حمد. 


ا اد الخ وااو اف 
قوله: (ربعة إلخ) (ميانه قد) ومع هذا صرح علماء السير أنه كان إذا مشى بين الرجال يرى أطول منهم معجزة. 


ازات الفا WVo¥:z 0 VY‏ 
الول ولا بالَصِب > حَسرّ الجسم شر اللون وکات شَغر لیس بعد ولا سَبْط إذًا مَشّى كفا 

وني الاپ عَنْ عَائِشَةَ َالبَرَاءِ أبن هَرَيرَةَ ابن عباس واي سي ووائِل بن حجر وَجابر وَأمٌ هَانِئ. 

حڍيٿ انس حڍيٹ حَسَڻ صجبْځ غريب ِن هذا الوَجه من حَدٍيثِ حميد. 

0 ¬ حل حَدٿتا اد حَدا عبد الو من بن آپي الاه عَن هِشَام بن عُروة عن أيه عَنْ عَابِشَة قالٺٰ: كنت أغتَسل 
أا وَرَسول اله ب من إناء واحد وكا لَه شَغْر فَوْقَ الْجََة ‏ وون الْوَفْرَة. 


ذا حڍټٽ حَسن هريب ضجيځ يِن ذا الوجو وفڌ وي من فير وجو ڪن غابقة قال ك افا اا وول 
الله تاز من إناء واحد. وَل بذ كوا فيه هَذَّا الهف «وكان له شر فَوْقَ الجَمَة وَإِنْمَّا ذَكَرَهٌ عَبْدُ ال حمن بن أبى الرّنَاد 


وهو ثل حاف" 
۲ - باب ما جَاءَ في لهي عن التَرَجُل إلا غب 
۷۵٦‏ - جلد ڪذکتا عل ب ڪَذرم عدا یی بی ؤس عن هنام عن لحن ع ڪب اف بن مل ال ا ول 


اه ر عن 1 غمًا. 
ا - حدئتا محمد بن بّشار دتا یَحیی بن سعد عن 2 نوه 


وَفِي الاب عَنْ أتس. 
۳ - باب ما جَاءَ فی الاکتخال 
کا مک ر د کا ا 5اد الفا کے اد یہ کے ف وک ت e‏ 

۷ س دتا محمد محمد بن حمَيْد خد ننا ابو داوْد الطياليي عن عبَادِ بن منصور عن عكرمَة عن ابن م ان النبيّ 
)١(‏ قوله: "أسمر اللون وروی أبيض مشر بًا حمرة وا لمع أن ما يبرز آل ایی کان اس وا ار کے لات کان اس 

(جحمع البحار) 
(۲) قوله: ”ليس بجعد ولا سبط" السبط من الشعر المئبسط المرسل رالحعد ضده أى كان شعره وسطا بينهماء كذا فى ”المحمع. 
(۳) قوله: 'فوق الحمة الحكة شعر 2 سقط على المنكبون» والوفرة شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الأذن» والّمّة هو شعر الرأس دون 

4 
الحمّة لأنها ألمت بالمنكيين» وا ي فى ”المحمع» ومعى قوله: فوق الحمة دون الوفرة أنه أطول من الوفرة» وأقصر من الحمة. 


قوله: (أسمر اللون إخ) هو الأحمر المائل إلى البياض» والفرق بين آدم وأسمر أن آدم مائل إلى الحمرةء والأسمر إلى البياض. 
قوله: :(ليس بجعد إخ) الحعد ضد المرسل» والسبط المرسل» وأشعاره عليه الصلاة والسلام كانت متوسطةء وقال صاحب التحفة في وصف 
أشعاره عليه الصلاة والسلام: 
موی ڼی بود نه جحد قطط خر امور آمده مر وسط 
رنگ ی سرخ ومپید آمده جاي یکی ضد ودو قید آمده 
قوله: (يتكفأً إلخ) التكفؤ على قسمين؛ تكفۇ المحتال والتكفؤ الحسن بحيث لا يتمارى في المشي › ونكفؤه عليه الصلاة والسلام كان 
حسناً كما في الشمائل لفظ يتقلم. 
قوله: (فوق اة إلخ) أي فوق موضع الحمة ودون موضع الوفرة. 
باب ما حاء فی الاكتحال 
الكحل على قسمين أبيض وأسود و كلاهما حائزان» والإمد الأسودء ويقول أرباب اللغة بتعبير (سرمه اصفهان) وليس هذا نوعاً خاصاً 


]١[‏ كذا في نسخة بشار وقي النسخة اهندية: حسن غريب صحيح من هذا الوجه. 
[۲] هناك عبارة ساقطة من النسخة اددية أثبتها الدكتور بشار ولفظها: كان مالك بن أنس يوقه ويأمر بالكتابة عنه. 


أبواب اللباس V۵‏ :۱۷1:۳ 


مے 


ل قَال: «كتجلَوا بالإْمد اله جلو الَبَصَرَ يبت الشَعْر.. وَرَعَمَ أن اللي ب كاث لَه مَكحْلَة جل بها كل ليل 
لاه فيي هَذِه وَتَلاتَةُ فيي هَذِهِ. 

۷م) - خد لا علي بن حجر وشح بن ټی فالا ڌا ريد ب هَارُؤدَ عن عَبَادِ بن مَْصور نحو 

وقي الاپ عَنْ جَابر وَابن عُمَرَ. حَڍِيت ابن عباس ڪَدِيْت حصن لا تغرف عَلّى هذا اللفْظ إلا مِنْ حَديث عَبَادِ بن 


وقد قڏ روي مِن غير وجه عَن الي ا أنه قال: عَلَيْكمْ بالإنْيدِ قله جلو اضر و و ينبب الشْعْرَ». 
٤‏ - باب ما جَاءَ في لهي عَن اشَيِمَالِ الصَمَاءِ ِ 
وَالاختبًاء باو ب الواحد 
ا ی ی ا ا اول 
عَنْ لبستين: الصََاءء وَأنْ يَحتبيّ الرَّجُل بوبه لیس على فَرجه مه شي 
POE DE E‏ مامه حَدِيت أبن هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنّ صجبځ. وَقَذ 
وي هَڏا من غير وجو عَنْ أبيٰ هُرَيرَةَ ڪن الي تلا. 
٥‏ - باب ما جَاءَ في مُوَاصَلَة الشغر 
۷0۹ - > دنا شود yy‏ أن الي ا قال: «َعَنْ 
اله الْوَاصِلة ‏ وَالْمُسَوصلة وَالواشمَة " وَالْمُستَؤضِمة» 
قال نَاقع: اوشم في اللَة. 
هَذا حَدِيْتٌ حَسَنْ صَحيْځ. 
وفي الاب عَن ابن مَشْكَوْدِ وََا شه س وَأْسْمَاءَ بْب أي بكر وَمَعْقلِ بن يسار وان عباس وَمُعَاوِية. 
1 - باب ما جَاءَ في ركوب المَياثر 


۰ - حل حَدنا علي بی حجر حَدنتا علي بن مُشهر حَدَتتا أو إشحاق الشيباني عن أشعَكَ شعت بن أي الشدَاءِ عَنْ 


(1) قوله: ”عن اشتمال الصتاء“ هو أن يرد الكساء من قبل يته على يده اليسرى وعاتقه الأيسرء ثم يرده ثانية من خلفه على يده اليم 
وعاتقه الأمن» فيعطيها جيعًا كالصخرة الصتّاء ال ليس فيها حرق ولا صدع ويقول الفقهاء: هو أن يتغطى بثوب واحد ليس عليه 
غیره فیرفعه من أحد جانبيه» فيضعه على منكبه» فتكشف عورته» ويكره على الأول للا يعرض له حاجحة من دقع بعض اموام وغيره 
فيتعذر عليه أو يعثر وجحرم على الناس أن تكشف بعض عورته وإلا يكره كذاق ”المحمع“. 

(۲) قوله: ”لعن الله الواصلة“ أى الى تصل شعرها بشعر آحرء والمستوصلة الي تأمر من يفعل بها ذلك قال النووى: المستوصلة الطالبة وهى 
الموصلةء والوصل بشعر الآدمى حرام» وبغيره يجوز بإذن الزوج» ومنعه مالك وكثيرون مطلقا. (المحمع) 

(") قوله: ”الواشمة“ أى لعن الله الواشة والمستوشة» الوشم أن تغرز الحلد بإبرةء ثم يحشى بكحل أو نيل فيزرق ألثره أو يحفرء والمستوشة من 
يفعل بها ذلك وهو حرام؛ لأنه تغيير للخلقة ويتنجس موضعه. (جحمع البحار) 


بل كل كحل الأسود. 
باب ما جاء في مواصلة الشعر 
تفسيرها مذ كور في أبي داود عن أحمد بن حنبل » والمواصلة من الأشعار منهية عنها لا من الغزل » وما في عصرنا فليست منوعة › ولي 
كتب الحنفية أن موضع الوشم بحس فإن الدم حرج من مستقره واجحمد تحت الحلد وهو بججس. 


۷ 19: A A lı ابو آب اللباس‎ 


م ت . فوع ا ا OE ETE TTT TI O ET‏ 
معَاوية بن سويد بن مرن عن البَرَاء بن عازب قال: نهى رَسول اش باز عَنْ ر كوب المَيَّاثر 


وَفِي الاب عَن عَلِيّ وَمُعَاوِية. حِيْت البَراءِ حَدِيْٽ حَسَنْ صجيځ. وَقڏ رَوَى شُعَبةُ عَنْ أشَعَتَ بن أبي الشَعتَاءِ نحو 
وقي الحَدِيْث قصة. 
۷ - باب ما جَاءَ قي فراش النبيٰ سز 
۷١‏ - حز دتتا عل ب جر حَدنتا علي بن مُشهر عَنْ هِشَام بن عُرَوةَ عن أپثه عن عَاِشَة فالّٺ: «إنَمَا كان فراش 
شول اله ت الذي ي ينام عليه ادما حَشوَ٬ُ‏ ليف». 


خلا خوك عم صح 


ہے ھپ سے ي ا 


وفي الاب عَنْ حَفْصَةَ وَجَابر. 
e‏ لقص 
هه ا o‏ ا اق ا ا 

" . لباب إلى رشؤل اف تلا الم‎ E E ETA 

هذا حديْت خسن غريب انما َغرفةُ من حَدِيّث عَبْدِ المُوْمِن بن حَالِدٍ تفرد ور وزی وَرَوّى بَغْضهم هَذا 
الحَڍِيڪ عَن أي تَمَبلهَ عن عَبدِ المُومن بن خسال عن عبد اله بن بُرَيْدَةَ عن امه عَم أ سَلَمَه. وَسَمِعبُ مُحَمَدَ 
اب إشماعیل قال: حَدیٰگ ابن بريد ع آم عن آم صَلْمَة اصح وإنما بُذكر فيه : أو ميل عن أمٍ. 

٣‏ - حدٿا زياد ب ايوب حخدتتا ُو مله عن عَبْدِ المُومن بن خَالد عَنْ عبد اله بن بُرَيْدَةَ عَنْ 
قالْتْ: كان أَحَبٌ التياب إلى رَسُول اله تة الْقَميْص. 

4 - حدتا علي بن حجر حدتا الفضل بی مُؤسى عَنْ عَِدِ المُؤْمنِ بن حَالِدٍ عَنْ عَِْ اله بن بريدة عن آم سلمة 
قالتْ: کان 2 چ إلى ر ن ل انهل اقبي 
ذل قيلي عَنْ هر بن حوب عن أشعاء ّت يزيد بن الككن الأنصار ERGE‏ 
الرس 


EE: 


هذا حَديْتُ حَسَ ا 


ل 
1 


جه 
2 


an 
war 
"û 
١ 


)١(‏ قوله: ركوب اليائر ‏ الميائر جمع ميثرة هى وطاءٌ يترك على الرحل والسرج تحت الراكب والنهى متعلق بأن يكون من الحرير» وقيل: 
من الحلودء والنهى لالإسراف أو للحمرة لحديث: ”نهى عن مباشرة الأرجحوان -والله أعلم-. 
9 ر س ا ِ E‏ ق 4 

}( قوله: ابو تميلة قو فيه = مغر ا کل کی بن واضح الانصاری مو لاشم کذا ف الق ت 1 


( ۲( قوله: ` E‏ ا مهملة مصضمومة وة موحدة أول. (المغى) 


باب ما حاء د فى القميصس 


کان أحب القطع عنده عليه الصلاة والسلام القميص خت الأجناس ابر د وأحب الالو ان البياض. 
فوله: اھات رید ب الیک !)3 ی مسلم فی حدیٹ یرید بن النكل a‏ 
]١[‏ حاء ذكر هذا الحديت ف النسخة لنسخة اهندية مؤ حرا عن خو علي بن نصر او اتاغا نە با غ ارغام 


1V: ب‎ V۷ TE 
خَدنا علي بن ضر بن عَلِيّ الجَهْصَمِي حَدنتا عبد الصَمَدِ بن عَبْدِ الوَارثِ حَدنا شغبة عن ع الأغْمَش عَنْ‎ - 
أب صَالح عَنْ بي هُرَيرة قال: كان ر سول اله تة ذا بس قَمْصًا بدأ بمَيامنه.‎ 
وَقذ رَرَى فَيرٌ وَاحد هذا الْحَديْتَ عَنْ شَعْبَةَ بهذا اللاشتاد د ولم ب رفغ وَإِنْمَا رَفْعَةُ عبد الصَمَدِ.‎ 
ل لہس وبا جَديْدا‎ 


e OE i Ea E س داسو‎ YY 


ee‏ ااه فان أو قَميْصًا أو ردَاء ف يَمَوْل: الله لَك الْحَمدُ أت كَسَوتتيه أشألك 


وقي الاپ عن كر ڌاين مز 
۷م - دتتا هام بن بوتس الْكوفيٰ حَدَكا اقام ب مَالِكِ المَرَنيّ عَنِ الجربريٰ تخو 
- باب ما جَاءَ في لبس الْجبة [وَالْحُفيْن]" 
دیا وف بے عبض خد وخ حمدتا ۆن , بن أب إشحاق عَن الشعْبيّ عَنْ روه ب بن المُغيِرَة 


(2 


ا ُن الي تاو لبس جب ت وميه ضَيمَةَ الككُين. 

ڌا حوبت خسن صجیځ. 

۹- حَدّ دتتا فتیبة حدتتا ابن آي رايد عَن الْحَن ين عياش عَنْ أب إشحَاق هُو الشَياني عَن الشَعْبيّ عَن الْمَعْيِرَة 

a 1‏ 
ابن شغبة: أهْدَى دخبَة َة الكلبیّ لِرَس سول اله لا مين قابسهُما. وَقَالَ إسرَاثيل: عَنْ جَابر عَنْ عَاير: و جَبّة فلبسَهمَا 
حى تَخرَّقاء لا يدري النبيّ فلا أذكيّ ُا اَم لا 

ادف و خرتت واو شاف الى رو هدا عن لكق هو انو الاق الان واشمه جلان. 
وَالحَسَنٌ ؛ بن عياش هو آخو ابي بكر بن عیّاش. 

٣١‏ - باب ما جَاءَ فی شد الأْستَانِ بالذهب 


۰ -- خد یا امد خمد بن ميع عتتا علي ب مام بن ارد وأو سعد الصَنْعانيّ عن أبن الأشهّب عَن بد الأخمن 


(1) قوله: اكد وة ج و 

(۲) قوله: ”ماه باسمه“ بأن-يعال: عمامة أو قميصًا أو رداءٌ أى هذه العمامة اللهہ لك الحمد كما كسوتنيه» والضمير راحع إلى المسمّى» 
ويحتمل أن يسكيه عند قوله: الهم لك كما كسوتئ هذه العمامةء والأول أوجه لدلالة العطف بم“ . (الطيى) 

.() قوله: خير ما صنع له“ من الشكر بالجوارح والقلب والحمد على مولاه باللسان» وأعوذ باك من الكفران. (الطيى) 

)٤(‏ قوله: ”حبة رومية“ ودر بعضى روايات جبة شامية از صوف ضيفة الکمین تنگ آستینها که چون وضو کند دست از آستین برآورد» 
وکذا جاء فی الحدیث در قاموس گفته الحبة ثوب معروف وکرمان گفته ثوب خصوص اما قاضی عیاض گفته جبه جامه که قطع کرده 
ودوخته شده باشد واین بظاهر شامل قبا وپیراهن است. (ترجمه ششکوة) ) 


ات ما جا ك الاسان الات 


|١ [‏ لفظة «الخفين» ساقطة من النسخة المنديةء أبتناها من نسخة بشار. 
[۲] كذا في نسحة بشارء وف النسخة المندية: " فلبسها بضمير التأنيث. 


VY: Ti ۷۲۸ واب اللباس‎ 


(۲) غص 


بن طزفة عن عَرَفَجَةٌ بن اَعَد قَال. أصِيِبَ أنفي يوم الَكّلاب في الجاهلية فَاتَخذْت أنفا من ورق ‏ فان علي فَأَمَرَنن 
رشؤل انه تلا أن نخد آثفاً ن ذَعَب. 

رد دتتا علي ب حجر دتتا اربع بی بذ ومُحكد بزب : ن الْوَاسطي ء عَنْ أبي الأشهب نَحوَه. 

قا ديک حص إلا نفزقة ِن ديت عبد الۇخمن بن طرنة وقد َو ملم ب رر عن عبد الۇم بن رة 
نځو حَديْث بې الأشهّب عن عبد a E‏ طرقة. وَقال ابن مَهْدِىٌ: صلم بن زريْن؛ وَهُوَ وَهُمَ٬‏ وَزَرير آصَخ. وَقَذ وی 
عَن غير وَاجِدِ مَنْ اهل اليم نهم سدوا أشنَانهُمْ بالذهَب. َف هَذا لخدت حب هم 

TE ۳۲‏ ي اللي عَن جلد الشباع 

ا غدتتا اپو کرب خداتا ابن العجاراد دمحاد بن يشر عبد ان بن إشعاميل عن مب سَعيِدِ بن عَن أبيٰ 

َة عَنْ فتاه عَنْ أبي الم عن أييه؛ أن الي بطل هى عَنْ لود الكباع أن فتَرّش. 

ES e‏ ن ی ا کے یر ا ی یی و أذ 
الت هى عَنْ جُلؤد الشباع " 

E‏ عن آپي الل عَنْ أنه غير سَعِيْدِ بن أي عَروبة. 

۷۷۱ دا فد ی قار ر حَدلا محمد بق جَعْفْرٍ عَنْ شُعبة عَن برب الرَشك عَن أبي المح عَن الي از 
ا غ ا السبَاع. وَهَذا أصَح. 

۳ - باب ما جَاءَ ف نعل الي ل 

۲ ¬ دنا مُحبَد بی شار حَدَنتًا بُو داو د حَذَنا هَمَام عن اة قالٌ: قلت لأس بن مَالِك: كيف كاد نعل 

رَسول اله غل؟ قال: ا قبالان e.‏ ۰ 


(۱) قوله: يوم الکلاب“ -بالضم والتحفيف- اسم ماء و كان به يوم معروف من أيام العرب. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: من ورق " -بكسر الراء- الفضة وقد تسكن» وعن الأصمعى الدة ف ن ورق -بقتح الراء- والذى يكتب فيه لأن الفضة لا 
يتان لكن أنحبر بعض أهل النبرة أن الذهب لا يبليه الثرى. ولا يصدئه الندى» ولا ينقصه الأرض, ولا تأكله النار» فأما الفضة فإنها تبلى 
وتصدئ وتعلوها السواد. (جحمع البحار) 

(۳) قوله: ”نهى عن حلود السباع قال الخطابى: قد يكون لا فيه من الزينة والخيلاي أو لأنه زى العجم أو لأنه غير مدبوغ» أو لأنه إغا 

يراد بشعره» والشعر لا يقب الدباغ» كذا فى "مرقاة الصعود حاشية أب داود"» و معت أستاذى يقول: إن مزاولتها توحب الرعونة 
-و الله أعلم-. 
)٤(‏ قوله: "هما قبالان " هو بكسر قاف: سير بين الوسطى وتاليها أى كان لكل نعل زمامان. (المجمع) 


الحواز مدهب الائمة الخلانة. وايله أعلم. [ 

شو له: (يوم الكلاب إغ) قي غاية البيان شرح اهداية للأمير الكاتب الإتقاني : أن كلاب بضم الكاف › وقال : إنه اسم لاء » ووجه أمره 
عليه الصلاة والسلام أن الفضة تنتن بسرعة بخلاف الذهب 

قوله: (قال ابن مهدي مسلم بن زرين !خ) ولیس هذا .عحتص بهذا الحديث ‏ بل كان يقرأ قي كل حدیث مسلم بن زرین بالنون كما 
1 ستفید هن ب بعص 1 لکتب. 


]١[‏ بعد هذا الحديت حديث ساقط من النسخة المهندية وفرکره الد كتور بشار ولفظه: ۰ ۱۷۷(م٤)‏ - حدتتا سحمد بن بشار قال: حدنا 
معاد بن هشام قال: حدنی اي عن قتادة عن أي المليح أنه كره جلود السباع. 

[۲] حاء ذكر هذا الحديث ق النسحة المندية مؤ حرا من حديث «إسحاق بن منصور»» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام 
الحلا يث. 


WAZ Ti ۷۹ آبواب اللباس‎ 


۷۳ - دتا شاق بن مَْصُور حَدَتا حَبان بن هلال حَدَنا همام حَدتا فاده َنْ انس ؛ أن رَسول اله لل كان 
وَفِي الاب عَن ابن عباس وَاٻيي هَرَيرَة. 
٤‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية المي في التعْل الْوَاجدَة 
٤‏ - شد دتتا قتيبة عَن مالك (ح) وَحَذتتا الأنصاري حَدنا مَعْنْ 2 و الرَنَادِ عَن الأغرَج عَنْ أي 
هَرَيرةَ؛ أن رَسول اله تة قَال: «لا يَش يشي أحَدَكم في تغل وَاجِدَةٍ لْهَا" ا ز مخفهما جونئاء. 
وي الټاپ عَنْ جَابر. 
٠‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهية أن يمل الرَجُل وهو قائم]" 
¥9 - حَدتنا مو بن مروا البَضرِيّ احبر الخارت بی نهان عَنْ كن مَفَ مَغْمَر عَنْ عَمار بن أپيٰ عَمّار عَنْ أب هَرَيرَ 
تی سول اله لل أن ْنَمِل الرَجُلّ وهو قًائ. 
هذا حَِڼْٹ غريْبِ. وروی عُبَْدٌ اله بن عَمرو ارقي هذا ادگ عَن مغر ر عن اة عن أئسي. ولا الحَديتين 
اح عد اهل الحديّث. الْارت بن نهان يس عِنَدَكُم , بالحافظ ولا عرف لخد بث قتادَةَ عن أنس أل 
-- خد E‏ د و ر غ ا 
عن آت؛ ل رسود اف ههو هى أن بتي الرجمل ومر 
ٿث غر 1 ی طق تمل ول یع مت غیت ود ری مع مَعْمَر عن عَمَّارِ , بن ابي عَمّار عَنْ 


oi 


E 
6: 


' باب ما جَاءَ في لرْخصة تة [في المَشي]‎ - ٣ 
في انَل الْوَاجدَة‎ 
حَدَّتتا القَاسِم ب ديار الْكَوْفيّ حَدَننّا إشحاق بن مَنْصُور الكاذليٰ الْكَوفيٰ حَدَكَتا هُرَيِم وَهُوَ ابن سَفْيانَ‎ - ۷ 
لبجل ء عن ليث عَنْ عَبِدِ الرحمنِ بن القَاسم عَنْ أيه عَنْ عَاِشة ِقَة قَالبْ: رَبَّمَا مد تی اللبن اڈ في تغل وا حدَة.‎ 
َد خذکتا اخ ب مت حا طا بن ڪتكة عن ڪب الأخمن بن اماب خن أيه عن خاي شَةَ؛ انها مسب‎ -_- ۸ 


)١(‏ قوله: ”لينعلهما جميعا أو لحفهما“ أى ليمش متنعل الرحلين أو حافيهما لأنه قد يشق المشى بنعل واحد» ولأنه تشويه ومخالف للوقارء 
وسبب للعثار إذ التنعلة تصير أرفع من الأحرى» وما روى أنه مشى ف نعل وابحدة إن صح فنادر» اتفق ف داره بسبب» أو ليعلم أن المنهى 
للتنريه» أو مخت بمسافة يلحق التعب لا ف قليل كالمشى إلى مسجد قريب. (يجمع البحار) 


| ده الترجمة ساقملة من النسحة اهندية» أتبتناها من تسخة يشار . 


[] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


VAI: Ti Vr: > . اتو اتالكاسن,‎ 


2 ہے 
4 ع 


بعل وَاجدة. وَهَذَا اصح مکزا رزوی کان اوري يره عن عبد الوحمن بن الْقَاصِم مود فا هذا اصتح. 
۳۷ - باب ما جَاءَ ٻأيٰ وجل يبدا إذا انتعل 
۹ = عدا الأنصار دكا مغ حَدكا مالك (ح) ودنا كي عن مالك عن أبن الرناء عَنِ الأغرج عن أبن 


a )( شض‎ 


هُرَيرَة؛ أن رَسول اله از قَال: «إذا اْسَعَل أحَدكم فَليبدَأ باليَميِن. ودا برع قدا بالشمَال. فَليّكن اليَمِيْنٌ أ ولهما نعل 


۸ - باب ما جَاءَ فی رقع التب 
- دا بخټی بن مُؤْصی دتا سَعِيدُ بی حكر الوَرّاق َأبّو يَخْيّى الحمَانِ قالا: حدتتا صَالځ بن خسان عَنْ 


ہے ج سے ٤‏ 


غُرْوَةَ عن عَائشة قالٺ: ا ای اوی وی و ی وَإِبّاك وَمُجَالسة 
الأغْنيَاء ولا تَشتَخلقق " خی رمه 

pa O‏ مُحَمّدا يمَول: صَالٍ بن خسان نكر الحَدِيْبِ 
صا ب ین کان اَی ری عت ابی أین ونب بقة. معت قؤل: مال مجالعة الأغيباء؛ هو تخو ما روي عَنْ أي 
هريره عن التب م أنه قال: من ری من فضل ٤ء‏ لهه في الل وَالرْزْقٍ فَلْيَنظر إلى مَنْ هُوَ أسَفَل مله مِمَنْ هو فصل 


عله ا اغ أن لا يدري “ ت اله 


ي 


ووی عَنْ عَونِ بن عَبِدِ اله بن عُنَبةَ قال: صَحيْبٌ الأغنياءَ فَلَمْ أرَ أحَدًا أكََرَ هَمّا من أرَّى داب خَيْرَّا مِنْ دَابُبي 
وبا ت حيرا من وبي وَصَحبْك الففَرَاءَ قرحت 
۹ - باب [ةحُول التب او مَكه]" 
۷۸۱ - جل ٿا ابن آٻيٰ عُمَرَ حَدتا سان بن عَييَةُ ڪَنِ ابن بي تجيح عَنْ مجاهي عَنْ آم ائ قالت: قَدِمَ رَس سول 
اله تاا مک وله ازع عَدابر". 


)١(‏ قوله: ”فليكن اليمين أوهما تنعل“ بلفظ التأنيث على بناء المفعول» تنعل حبر كان» وأول متعلق ب تنعل" أو هو مبتداً وتنعل خبره» 
والحملة حير كان. (جحمع البحار) 

(۲) قوله: ”لا تستخلقی وبا حێ ترقعیه“ استخلق نقیض استحد ای لا تعده لقا حن ترقعیه آی لا تز کیه حن ترقعیه وتلبسیه مدة» قال 
أنس: رأيت عمر بن الطاب رضى الله عنه وهو يومف أمير المؤمنين و قد رقع بين كتفيه برقاع ثلاث لبد بعضها فوق بعض» وقيل: 
حطب عمر رضى الله عنه وهو خليفة وعليه إزار فيه اثنتا عشرة رقعةء كذا فى ”الطيى“ و ”المحمع“. 

(۳) قوله: ”لا يزدرى“ الازدراء الاحتقار والانتقاص والعيب افتعال من زرئت عليه زراءة إذا عيب عليه. (المحمع) 

)٤(‏ قوله: ”أربع غدائر“ هى الذوائب جمع غديرة. (جحمع البحار) 


باب ما جاء في ترقيع الثوب 
الزقيع سنة» ا و 
باب دخول النبي صلی اه لَه و رَسَلمَ - مكة 
قوله: (حدئنا ابن أبي عمر إلخ) الغدائر من المغادرة وهو الرك والإرسال » والضفائر جمع ضفيرة من الضفر الفتل ( تافتن ) » وقيل : 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
|[ کذا قي نسمحة بشارء و النسخة الهندية: ( يعي مكة»). 


VAL: EY: ۳1 ازات اللباسن‎ 

هَذًا حڍیث غرڼټ. 

۱م) - دتا مُحَكَدُ بن شار دتا عَبْدُ الرّحمن بن مَهْدِیّ حَدَنا راهيم بن نافع لمكي عن ابن أب تجح 
عن مجاه عَنْ ام انی قَالّت: قَدِم رَشوؤل اف ت مَك وَل اربع صمافر" ۰ 

هذا ديت حَس. وعد اله ب آي تَجبح مَكَيّ. واو نجټح اشمه: Er‏ . قال محمد لا غرف لِمُجَاهدِ س 
ماعا عن أُمّ هَانئ. 

٠‏ - باب كيف كان كمَام الصحابة]" 

E - ۲‏ سعد وهو عَبْد الله بن بُ شر قال: سمب أا كيْشة 
الأنْمَاري يَقَوْل: كانت كام أَضْحَاب رول اله تة بُطحًا. 

هذا حَدِيْتٌ مُنْکر. وَعَبدٌ اله بن بُشر بَضريّ ضَمِيف عند أهْل الحديث صَعَفةَ يى بن سَمِيْدٍ سَميْد وَعَيْره. بُطځ يَعْنِي 


اة 
٤١‏ - باب إفيي بلغ الإرَار 1 

۳-س- حَدا قتيبة حَدَا أبُو الأخوص عَنْ أبن اشاق عن شام بن ندر عن حدَبقة قال أخَذّ رَسول اله تاز 
بعَضصَلَةَ ساقي أو سَافِهء وَقَال: «هَّذا تؤضځ الإڙاي فإن أب بيت فَأسْمَلَ. فَإِن أَبَبَتَ قلا حَقّ لاجرّار في الكغبين.. 

ذا عت خسن صجیځ. و قب اوري حن ين إشحاق 

۲ - باب [الْعَمَاِم عَلّى القلاتس]" 

YA‏ - حَذننا فيب حَدنتا هُحَمَدٌ بن رَبعَةَ عَنْ أبي الْحسن الْعَسمَلاني عن بي عفر بن مُحَمَدِ بن رُكائة عَنْ أبيِه؛ 

أن وُكاَةّ صَارَع اَن َة فَصَرَعَه اَي لا قال َكانه سمغت رَسول اله ا بَقول: ِد فرق ما بتتا و ت ن الْمُشر كين 


. قوله: ”ضفائر“ وهى الذوائب المضفورة» ضفر الشعر أى أدخل بعضه فى بعض» كذا ف ”المحمع‎ )١( 

(۲) قوله: ”كانت كمام أصحاب رسول الله ب بطحاء هى بكسر كاف جمع كمة كقياب وقبة وهى القلنسوة المدوّرة وبطحاء -بضم 
باء وسكون طاء- جمع أبطح أى كانت مبسوطة لازقة برؤوسهم غير مرتفعة عنهاء وقيل: جمع كم أى كانت واسعة عريضة. (جحمح 
البحار) 

(۳) قوله: ”فرق ما بيننا وبين المشر كين العمائم على القلانس“ أى الفارق بيننا إنا نعم على القلانس وهم يكتفون بالعمائم. (الطيى) 
ويحتمل عكس ذلك بل رجخحه القارى فى المرقاة" والأول الشيخ عبد الحتق -والله أعلم-. 


يشرط في الضفيرة أن تكون الأشعار ثلاث حصص » وقيل : إن كون الضفغيرة عريضة أيضاً شرط. 
وفي الحديث إشكال وهو أن عادته عليه الصلاة والسلام في الأشعار الحمة واللمة والوفرة » ولم يثبت الضفر وأما ثلاث حصص فلعل 
الراوي رأى تحت عمامته عليه الصلاة والسلام » و كانت ثلالة بسبب العمامة في فتح مكة» ومر الحافظ على هذه الرواية وم يقل بشيء » ولي 
الفتاو ى المندية فى باب الحظر والإباحة أن الضفائر للرجال مكروهة وأما الإرسال فلم أحد كراهة. 
باب اا ی او 
قوله: (حدثنا قتيبة إلخ) الغرض ظاهر » وقالوا : إن ركانة هذا كان مصارعاً ذا قوة شديدة » وصارعه الي صلی ال عا وا 
ثلاث مرار لإظهار المعحزة فأسلم ر كانة. 


[1] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


. لے الح رة ساقطة ن الشسحة افنديةف آبتناها من نسخخحة بار‎ r] 


زات اللباس VAY: E0! VY‏ 
ذا حَیْث غريب وإستاة لس بالقائم ولا غرف أا اخسن العَسفَلانيّ ولا ابن ركا 
| ۳ - باب [ما جَاءَ في اتم و 


أيه قال: جَاءَ رَجُل إلى اللي تلاو وَعَلبه حاتم من حَدِيْي فَقَال: مان یی ایق ا ق ر کم ا خان 
ِن صفرء ققال: «تا لي أجد ينك ربخ الأضتام لم آئاه وليه حاتم ن دعَب فقّال: «ما لي أرَى عَلَيْكٌ جِليَة اهل 
الجن قال: من اَی شىء أتخزة؟ قال: : امن وَرَق ولا تمه مْقالا». 

ذا يت فُرڼټ. وَعبد اف بن مدیم پکتی أبا طَ وَخو روزي 

4 - باب [كَراهية التَحّْم فن أضبعين!" 

m-٦‏ دک اب ی عر حدکا شقا عن عاصم بن کیب عَنِ ابن ین مؤسی قال سمغت عَليًا يَقَوْل: نهان 
رول اله تا عن الْمَسيّ ‏ والميكرة الْحَمرَاي وَأ الس حَانّمن في هَذه وَفِن هَذِي وَأشَارَ إلى الكَبَابة وَالْوشطى. 

ا 

وان بي مُوْسَى هُو أو بُرَدَة ب أي مُوْسّى وَاسَمُهُ: عَامِز. 

" باب [ما جَاءَ في أحَبٌ الكَيّاب إلى رَسُؤل اله ق‎ - ٥ 

۷ -=- خد دا مڪكد بی بنا حَدکئا ثعاء بن ام حَدَتين آي عَن فاده عن أئس قَاّ: كاد حب اياب إلى 
رَسول اله تة يلها الحبرة. 

هَڏا حَدِيت حَسَنَّ صجيځ غريب . 


)١(‏ قوله: ”حاتم من ذهب“ قال محمد رجه اللّه: وبهذا نأحذ» لا ينبغى للرجل أن يتم بذهب» ولا حديدء ولا صَفر. (الموطا لحمد رجه 
الهم 

(۲) قوله: عن القشى -بفتح السين وقد يكسر- وهو القرى أو هى ثياب من كتان مخلوط وجحرير نسيت إلى قرية فقس -بفتح قاف- 
وقيل: بكسرهاء كذاق ””امجمع. 

(۳) قوله: اليثرة الحمراء" أى وطاء حشر يزرك على رحل البعير تحت الراكب» وأصله الواو وميمه زائدة وقيل: أغشيته السرج والحرمة 
متعلقة بالحريرء وقيل؛ من الحلود والنهى للاسراف. 


انتهى التصفيف والتنضيد للمجلد الأول من جحامع الإمام المحدث الترمذي رحه الله تعالى 
مع حاشيته للسهارنبوري وشرحه للكشميري والتعليقات عليه 
ويليه المجلد الئان إن شاء الله تعالى 
وذلك يوم الجمعة بتاریخ ۳ جمادى الأول سنة ۲۹٤١ه‏ 
]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من اللسخة اهندية ألبتناها من نسخة بشار. 
[۲] هذه الرجمة ساقطة من النسخة الهنديةء أنبتناها من نسخة بشار. 
[r]‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة المنديةء ألبتناها من زسخة بشار. 
|٤‏ کذا ي النسحة اهندية» ويي نسضة بشار: «(حسن صحيحا بدوك ذ كر الغريب. 


فهرس الموضوعات 8 Ami‏ المجلدالارل 


فهرس الأبواب لجامع الترمذي 


المجلد الأول 


AEE Ey 2‏ 
وجه إصدار هذه الطبعة وتهج عملنا فيها Cae‏ أبعد في الْمَذهَّب a‏ 
ترجمة الإمام الترمذي a NOS NECE Ooo‏ 
ترجمة المحدث أحمد على E NEE Oa‏ 

ا ال م اور دان اب ما جاء إا اظ دكم من مامه فلا بَقْمِسَنٌ 
الكلام حول العرف الشذى o N NNE OOF‏ 


رر ارم ا ال ر ا E NENE Ose‏ 
زاف فة اول الات O‏ ا I‏ 


م ازات E‏ تات الف فة وال اق ن كف واد aia‏ 


أبواب الطهارات عن_رسول الله تز a‏ باب ما جَاءَ فی مَشح الرَّأس أنه يبْدَأ بمُمَدم الرس 
قا جاء لا قبل صلاة بير طهور E‏ لى محرو . E‏ 


اب ما جاء في فصل الور a‏ باب ما جاء أ نامر الرس O‏ 
اب ما اء [أن] متاح الصلاة ت الطيّور as‏ ا أن مسح الس مر O‏ 

ب ما يمول إدا دحل الخلا E‏ اب ما جاء نيحد راس ماء يدا E‏ 
اب ما مول ذا حرج من الخلا a oy‏ اب شح الاين ظَاهرِمِعا وَبَاطنهما e‏ 
اب في الَهِي عَنِ ابال الق بعُائط أ بول Es‏ اب ما جاء أ الاين من الرس E‏ 
اب ما جَاءَ من الرْخصة في ذلك a‏ تاب في تيل الأضابع OT‏ 
اب الي عَن البؤلٍ قايا e E‏ بات ما جَاء: «ويا للأغقًاب من الار» .. Eat‏ 
ات ھا جا ر الاھ ف دز اب ما جَاء فی الوْضوء مره مد oy‏ 
اب في الاشيًار عد الْحَاجَةٍ n GS GE‏ 
باب كراهية الاسْيَنْجًاءِ باليمين پاب ما جَاء في الْوْضصوء تادا ثانا O‏ 


ہے س 


باب الاأشتنجاء باليحجارَة e enor eavarrree ere e‏ ۹ اب ما جَاء في الوضوء مه وَمَرَتيِن ونلانًا.... i‏ 
اب فی الاستَنْجاء بالج ر ين E‏ تَوَصًا تن وو E‏ 
تات کر اة ما ف ن e‏ کک e‏ 1 


gl ERB ERN. TES ات الا اء الما‎ 


اب الْوْضوء بالْمد... 
ا راهية الا سراف فى الْوْضوء بالمَاءِ .. 
a e‏ صلاة.. 

N‏ وا 
تات في وَشوء لاوجل وَالعرأةمِن | 
ناب كراهية فصل طهور المَرأ 
باب الوخصة في ذلك ..... 
e E E‏ 
اب مته خر .. 


بات كَرَامية البؤل في الا الزاكإ.. 


ا 
v6‏ 
4 1 م سر ت ظا |1“ | 
یال جَاءَ في یك 3 neani‏ 
۰ ت 5 ⁄ 
- م 
ھ E‏ 
ات ادنا ف .ال 
ہے بد شی 0 4CEFVAFNLLFLFILIHNLHFHFIHAFINHHALLFYFN+4+‏ 
> مر ام . ن 


باب ما جَاءَ في ضح بول العَلام قبل أن يطعم .. 


باب ما جَاءَ في بول َا يو کل لحَمُه .. 
a‏ 


ا ا مما َير النار... 


م . 4 2 ت 
باب فى ترك الوْضوء ما عَيّرت الناز OS‏ 
r ET‏ 
باي لؤضوء من لخوم ول PPT TE‏ 


تاب الوْصوء من مَس الذكر.... 
باب ترك الْوْضوء مِنْ مَس الذكر... 
باب ترك الوْضوء من اة .. 

اب الْوْضصوء من القيء وَالرعَاف..... 
باب الوْضوء بايذ .. 

E 

تاب في كراهية رَد الشلام عَير مسَوضى ۽ .. 
باب ما جَاءَ فی سؤر لكلْب.. 


1 AarAinNtrnunrvrlrttaAknauaranatir 


ا م على الین 
اب الم على الحقين ا 
ج غلى الحفين : غك 
ح على الین ظاهرهُما... 
على الجوربين وَالنعلين .. 
E‏ 


ا ا 
اب في الم 
اب ما جَاءَ و 


1 ۰ 


2 


2 
ِ م ا ا ۴ ال 
اب ما جَاء: إذا الى الختانان وجب الغشل .. 


1 


O اتا‎ 


ناب فیمَن يَستَيْقظ وزی بللا ولا بذ کر اختاما.... 


بات ما اء و 


فی المَبِیّ الذي ... 
a‏ 


E SE E E 
باب عسل المني بې" الئوبت‎ 
م ا‎ . ۰ 


a‏ َعْتَا 
e‏ 


2 


اب ها جاء قي الخراة رى في الام ونل ما يري الز جل 


تات قا فی الر جل فی٤‏ بالمَْأة بعد ر بعد الغشل . 


اب التيَمُم لجسب إذا لم يَجدِ المَاءَ e‏ 


باب فى المُشتَّحخاضة... 


م 
ب 


E EE 


م 4 م e‏ س اا ت ۳ 
باب فى المُسشتحاضة: انها نمع بين الصلاتين 


يشل واجل.... 


: > ¥ 2 
E ERAT‏ 
ت س د 


Sng aqnannsinna 


Nr/itairdiFritNroarair 


riturvrauavwnaurvrrvravren 


E 1 8‏ ر ا هك م 
تاب ما جَاءَ فى المُشتخاضة «انها تغتسل عند كل صَلاة. ۷٣‏ 


ات ما جَاءَ فى الخائض « أنها لا تَقضى الصلاة» 


NIVIN 


فه رسن المر ف سات Ya‏ مدای 


ا ف ال واف اا اف ۷ اتا ا في ا خرص اا a‏ 
اب ما جَاءَ في مَبَاشَرَة الحائِض..... بات ما جَاءَ في كرَّاهية اللوم قبل العشاء والسمر بَعدَهَا.... ٩١‏ 
n E RS‏ باب ما جا من الرنحضة في الشمر بعد لاء ys‏ 
تات ما جَاءَ فى الحايِض اول الشيء من المشجل....,.. ۷۵ باب ما جا في الوَفْتِ الأول من القَضل a‏ 
اب ما جَاءَ في كرَاهيَة انان الحَائِض پاب ما اء في الهو عن رقت صَلاة العضر as‏ 
باب ما جَاءَ في الكَفارَة في َلك AE‏ اب ما جَاءَ في تعجيل الصلاة و إا أخَرَهًا الإمَاء e‏ 44 
اب ما جَاءَ في غشل م الحيض من الثَؤب بات قا جا فى الوم عن الصلاة O‏ 
ات ھا جاء فی كم تَمْكتٌ الفا a‏ بات ما جاء فى الل يى القلدَة e‏ 
ااا في الرَجلِ طوف عَلى سائه بعشل اجا .. VW.‏ اب تا جاءَ في الرَ جل ُو الصََوَات بيهن يبدا n‏ 
ا راد أن تود تَوضاً. a‏ ا E‏ 
أا امت ااا وو جد ا ا باب ما جَاءَ في كرَاهية الصَلاة بعد العَضر وب بعد الفجر ee‏ 
دأ باللا f a BO WOOO‏ اب ما جَاءَ في الصَلاة بعد العَضر o ET‏ 


ان او ا mt TT a‏ 
اب ما جَاء في اليم ecovesneirenaneeveinensanereosnaneeanvinnnn nane‏ ۷4 اب ما جاء فين أذ ك رَكعَة مِن العَصر قبل أن 


ET في الو جل قرأ اران عَلّى كل حال بغرت الشمسش‎ E 


مالم یگن ا E Mae aa‏ في الجَمع بين الصلاتينِ. LA‏ 
اب ما حَاءَ فى الول ثَصيب الازض . E a O E‏ 


أبواب الصْلاة عن رسون اله ملز O e a‏ 


باب منه PEEL ON OOO‏ 1 بات ما جَاءَ و ي الٿرشل في الأذَانِ E‏ 


اب منه E A N O‏ باب ما جاء ني إدخال الإضبع في الَنِ ن الان . a...‏ ¥ 
E ESS‏ اټ ناچا في قريب ني اشر r‏ 


O لم اع الاقام‎ EE Maat. E aS 
i OO اب قا اء في الان بالل‎ i OOO تاب ما جَاءَ فى تعجيل العضر‎ 
١١ اب ما جَاء في راهب اروج من المشجي بعد الأدَان..‎ E اب ما جَاءَ فى خير صَلاة العقصر‎ 


e ب ما جاء في الان في الفرِ‎ OEY, E E E 
Ey بات ما جَاء فى قصل الأذان‎ Eos ات ما اف و فت لاه العتاء الا رة‎ 


فهرس الموضوعات 


A‏ المجلد الأول 


E 2 ra 
َا ما جَاءَ ان الإمَامَ ضام وَالمُوذن مُوْتمَنٌ...‎ 


LET oe 


اب ما قول إدا ذد الموَذْنٌ. sy‏ 
ي ر هة أ ياح ال ا 


اب ما جَاءَ كم فرَض اله على عاد من الصلوات... 
ا 0 Ea A‏ 

اب في فضل الصلوات الخمس E TEE‏ 
اب ما جَاءَ فى فضل الجَمَاعَة E‏ 


م ہے ا ¥ E‏ 
ت 2 aa‏ 


aurvernn 


sapan nsna 


nouns nsnsa 


anumnunanns 


ED 


تاب ما اء و في الول بُصلي وَخدَ تم برك الجَمَاعَةُ ... 


باب قا جَاءَ في الجَمَاعَة في مشج فَڏ صل فيه مر 
باب ما جَاءَ فی فضل العشاء وَالفجر فى جَمَاعَة.. 


ا ی الأول ES‏ 
باب ما جَاءَ فی مَة الصَفوفِ. ecer rnnanans‏ 


کي 


e أوأو الأخادّم الى‎ a i 


باب ما جَاء في كَرَاهِية الصف بين السَراري...... 


| 4 ا م 2 ا م 
n TE GE‏ 


اب ما جَاءَ فی لوجر ق اغ e‏ 


اب ما جَاءَ و ني ال ڄل بصي ومع رجا ياء ... 


بات م ن أحق بالإمامَة م و ا 
باب ما جَاء إدَاأم أحدكم الاس ففف o‏ 
اب ما جَاءَ فى تحريم الصلاة وَتخليلهًا. OY‏ 


اب من رای الجر ببدم ا nen‏ 
باب فى افيتّاح القرَاءَةٍ بالحمد لله رَتٌ العَالمينْ e‏ 


ovrop-as4 


nctaiaart 


arcing 


evwaravwr 


hau hkctén 


unrrcictn 


+ecrncrces 


rengen 


ovPogep 


mrsamnseên 
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A 


۹ 


iE 


باب ما جَاءَ اه لا صل إلابقاتخة الكتّاب ASS‏ 
باب ما جَاءَ فى فَضل الاين E‏ 
تاب ما جاءَ في السکتتين N‏ 
اب ما جَاءَ في وضع الّمين عَلى الشمالِ في الصَلاء E‏ 
باب ما جَاءَ و في الَكبير عند الركوع وَالسجود i‏ 
اب رفع دين عند الكوع E‏ 
تاب ما ڄجاءَ في وضع ید e‏ 


ات ما حَاءَ و E OYY‏ 
ا لايم صاب في الرٌكوع والشجود E‏ 3 


ا ل الرَجُل إِذَارَفع, راه من الؤكوع O‏ 


ا تا جاء في وغ لكين قبل لدي في ف ال ود٣٤‏ 
باب مَا جَاءَ و ا او TS‏ 
E‏ يصع الو حل Fe‏ 
اب ما جَاءَ ذ في السجُود على سَْعَة أعْضًاء E‏ 
اب ما جَاءَ في الَجَافِي في السجود.... Enis‏ 
اب ما جَاءَ في الاعتدال في السَُجُو د LEF SERSAR‏ 
باب ما جَاءَ في وضع اليّدينِ لضب القَذَمَين في الود ٠٤١‏ 
E A‏ 

السُجود والركوع FESS NSS So a‏ 
اب ما جَاءَ فی کراهية أن يار الإمامٌ في 


و اا ا 
E a E EOE OA EO NTE a‏ 
ااا فى ك اة الإا ت الخد e‏ 


فهرس الموضوعات VEY‏ المجاد الأول 


ا فال اا اب ما جاء فى أىّ المَاجي أفْضّل E‏ 
E E E‏ في لشي إلى المشجي o‏ 


باب ما جَاءَ في التّشهدِ i EE OTO‏ بات ما اء قى الود فى المشج!ِ انار اللا 
O E‏ من الفضل ROS O‏ 
باب ما جاء أنه يُخفى الَشهَدَ UE Bc asa‏ في الصلاةٍ ة على الخَمرَة leita‏ 


اب كيف الجلوس في السهُرِ E‏ اة غ الي a‏ 
E E E O N‏ تات ما جَاء فى الصااة على الط i‏ 


اب ما جَاءَ في الإشارَة eee‏ ا اق الماو ف الطاب oy‏ 


اب ما اء في الصليم فى الْصلا E n N EE Dees‏ 
ا Ese ONE aA SEU: reese‏ 
ا ر ا 2 باب ما جَاء لا بطع الصَلاة سء N‏ 
ا AN ED YS AEE Fee‏ 

ا و ا ...1 والحمار وَالموأء E ay‏ 
اب ما جَاءَ في وَصف الصَلاة باب ما جَاءَ في الصلاة في الوب الواحدِ O‏ 
باب ما جَاءَ و فى الْمَرَاءَ المح SE‏ | ا E N A‏ 


بات ما جاء و في المَرَاءَة و في الظهر وَالعصر E | e O CO‏ ين المَشرقٍ ؛ رَالمَغْرب قبِلة A e‏ 


اب فى القَرَاءَة فى المَغْرب Ob E‏ بات ما اء و في ال ڄل بلي لير القبلة في اليم . Aad‏ 
اب ما جَاءَ فى القَرَاءَةٍ فى صَلاة العشَّاء E SE‏ تاب ما جَاء في كَرَاهِية ما يلي إليه ويه فيه e‏ 


اب ما جَاء في الْقِرَاءَة حف الإمَام enoe e‏ اب ما جَاءَ في الصَااة في مَرَابض العْنَم وَأعطانِ إت ...۱۸۲ 
اب ما جَاءَ في رلك القَرَاءَةخلف الإمام إذا > جَهر بالقرَاءة. Ewa EEO ٠١٤‏ 
Te NN SEET VL Lae O RT‏ 
اب ما جَاءَ إذا دحل حدم الْمَشجد فَليَرْكغ رَكعتین.....۱1۹ باب م جاء إا ضر العَمَاء وَأقيمْتِ اللا 

بات ما جَاء أن الأزض كلها جد إلا المَقبرة وَالحَمًامَ... 1۷٠‏ فابِدَووا بالعشّاء yy‏ 
اب ما جَاءَ فى فُضل بُنيان المَشجد O NENE eae‏ 
اتا جَاء فى كَرَاهِية أن بَّخد عَلى الب مشجدا a‏ ا Ds‏ 
NSS N a a O E‏ ۸4 
بات ما جاء فى كَرَاهية ليجع والراء َإنشَاد القَال E‏ م قؤما رُم له ارون ... Raa‏ 
والشعر في المَشجدِ ل a FE N Say‏ 


فھرسں امو ضع عات 


YA‏ الاد 


نا ب ما جَاءَ فی ممدّار القعود: في الر کعتين 


اب ما جَاءَ في الإشارَة في الصلاة . 


ا اا د بے ب PA‏ ا 
اب ما - لتسبيخ لجال والتصضفيق للنساء ... 
اب ما جا فى كرَاهية التَنَاوب فى الضلاة.... 

باب ما جَاءَ أن صَلاة القاعد على الصف من صَلاة القائم 


باب في مَنْ يَنَطوّع جَالسا... 


اب ما جَاء انال لنب اة قال ا ُکاءَ الصَبیّ 


ب 


ن 


اب ما جَاءَ لا تقل صَلاة الخائض إلا بخما 
تاب ما جَاءَ في كر اهية‌السدل في الصلاة... 


باب ما جَاءَ فى كراهية مَشح الحصَى فى الصلاة.... 


اب ما جَاءَ في كرَاهية اللخ خ فى الصلاة. 


باب ما خَاءَ ذ ي الي عن الا نضا ا 
a‏ 


a‏ الأصًابع في الصَلاة. 


اب ما جَاء في طول القيام في الصلاة... 
اب ما اء في رة ال كوع والشجؤد. 


ثاب ب ما جَاءَ في قشل الأشوّدين في الكَلاء ا 
تاب ما جَاءَ في سَجذ تي السو فيل السلام... 


صر م 
اك 
ى 


باب ما خاء في نهد في شخدتي الكهر . 
افو نكف ا مادو رااان E‏ 


باب ما جَاءَ في الو جل شا یلرک و 
رار 


اب ما اء د في الرّجل ا ن فی الصَلاءٍ 


باب فی تسخ الکلام فی الصَلاة E‏ 


E 


eS A 
e باب ما جَاءَ تى يُوْمَرٌ اص الصلاة‎ 
r اب ما جَاءَ فى الرّجُل بُخدث بعد الّسّد‎ 
۲۹۸... اب ما جَاء ذا کان المطر فالصادة فی الرخال‎ 
E ea .. تاب ما جَاءَ و في الُسبيح في أ دار الصلاة‎ 
RT و و‎ 

اب ما جَاءَ فى الا جتهاد فأ لكق« 
اب ما جَاء أن أو ما ُحَاسَب به اليد يرم اليَاَة الصلاءٌ ۲٠٠١‏ 
اب ما اء في م صل في يوم وة ثي عشرة 


- 


N I RE 
esa E a E E 
۲٠۲ باب ما جَاءَ في تخفيف ر كغتى الفجر وَالقَراءَة فيهما.......‎ 
ات قا اف الوم ا رك الب و‎ 
۲۱۲... اب ما اء لا صلا عد طلوع الجر إلا ر کین‎ 
a اب ما اء في الاضطجاع بعد زكعتي الجر‎ 
Asa تاب ما جَاءَ اذا أقيمت الضلا فلا صلا ال‎ 

اب ما اء فيم تفُونةُ الر كان قبل الفجر 
بُضليهما بعد صلا البح ..... 1 
Ia KL e‏ 


ها جَاءَ و فی الأ ربع قبل الظهر و و و TIN‏ 
اب ٿا اء في ال نتير بع الظهر Ca a‏ 


۳ 
ER ا‎ 
esrnan eres, ليا سز‎ 
۰ + 


اب قا جَاء في الأرع قبل الغضر a o‏ 
اب ما جَاءَ في الرَّ كتين بعد المرب وَالْقَرَاءَة فيهمًا...... ۲٠۹‏ 
a EE‏ 
باب ما جَاءَ في قصل التَطوع ِب ر كعات بعد المَغرب .. ۲۲٠٢‏ 
اب ما جَاءَ فى ال كعَتي ean‏ ۲۰ 
N E‏ 
ato E‏ 


ات ما جَاءَ فى وَصف صلا ال ا Ê E‏ 


فهرس الموضوعات v۹‏ المجلد الأول 
aa N N FT‏ 
باب منه E‏ اب مَا جَاءَ في الاغيال يوم عة E‏ 
بات ما جَاءَ في برل الربٌ تبارّك وَتَعَّالى إلى باب في قضل الغشل يَومَ الجمعة OE‏ 1 
الما الد تاك لا E Ng, Eee ates‏ 
ات اا في القرَاءَة بالليل O ys NE CL eee‏ 
اب ما اء في قَضل صلا اطع في البي O DD 2 O‏ 
آنوات الوتر Ree o‏ با ما ا2ن كم بو الى الجهعة Os‏ 
اب ما جَاء في فضلٍ الوتر o E CIR NES Ace‏ 
اب ما جًاء أن الوتر أ £ بحذم o‏ باب ما جاءَ في الخطبة عَلى المثبر 1 
باب ما جاء في كَراجية الوم قبل الور ۶ باب ما جاءَ في الجلوس يِن الخطبتين ees‏ 
اب ما جَاءَ في الو تر مِن ل اليل وَاخره PT ss‏ بات ما جاءَ في فصر Oa‏ 
باب ما جَاءَ في الوتر بَسَبْع E‏ باب ما جاء في القراءةٍ على المبّر O‏ 
E‏ اما فى سال الإمام إذّا حَطبَ TOD aoa‏ 
باب ما جَاءَ في الوّتر بَّلاثِ E‏ ا جا جل واا ا Ooo‏ 
اب ما اء في الوتر پر َة ۵ باب ما جاءَ في كراهية الكلام والإمام بحْطب ORs‏ 
اب ما جَاءَ ما بعَرأ في الور TA‏ 1 ا و ا a‏ 
باب ما جَاءَ في اقوت في الو تر باب ما جاء في كراهية الاحتبا ء والإمامٌ يخطب... ۲04 

اا في الوَجُل يََامٌ عن الور أذ سى e‏ باب ما جاء في كراهِيةٍ ية رفع الأبدي عَلّى الونير E‏ 1 
باب ما اء في جار البح بال تر gE‏ 1 باب ما جاء في أَذانٍ الجُمعَة e o OPE STE‏ 
اب ما جَاء لا وتران فی لَه i E‏ باب ما جاءَ في الكلام بعد نزول الإمام ء من المتبر ............ ٭7 
اب ما جَاء في الوتر على الرًاجلة ۹ باب ما جاءَ في القراءة في صلاة الجُمعَة E‏ 
بار ها جا في صلا الى A E‏ ا ا ا E‏ 
باب ما جَاءَ في الصَلاة عند الرُوالٍ Oe TEs‏ الصلاة قبل الجْمعة وبعدها س 
باب ما جَاءَ في صَلاة الحاجة E ES OC‏ 
باب ما جَاءَ فى صَّلاة الاستخا es‏ 0 ا E‏ 
اب ما جَاءَ في صَلاة ا e E E‏ 
باب ما جَاءَ في صِفَة الصَلاة عَلى المي تلا باب ما جا في الشفر يوم الجُمعة E‏ 
باب ما جَاءَ في فصل الصلاة على الى طا ۵ باب في الشواك والطيب يوم الجُمعة a‏ 
ااا E E O‏ 

O اى ا‎ Me 


Vf»‏ البجلدالاول 


2 a. م‎ TT 
E باب في صَلاة العيدين قبل الخطبة‎ 


neorqgoryn 


باب ان ولا إقامَة. O‏ 1 


بات اقرا ا 


ر u u‏ و بعدهما..... 


باب ما جاءَ في صلاة الاستسقًاء 
باب في صَلاةٍ الكشوف 
ات کف اقرا ف اتشرف o‏ 
باب ما جاءَ في صَلاة الخوفِ . 
بات ما جاءَ في سُجُود القرآن 
باب في خوج التساء إلى المساجك.... 
باب في كراهية الْبْرَادٍ ق في المسجدك. IEEE SAN‏ 
باب في الجدة في ل إذا الشماء انشْقَتْ 4 

و [اقرأ باسم رَبك الي لى 4 o‏ 
باب ما جاءَ فى الشجدة في النجم e‏ 
باب ما جاء من لم يَشجد فيه .... ۰ ES‏ 
باب ما جاءَ في الجدة في ص 
باب في السجدة في الح . EE‏ 
باب ما جاءَ ما قول فی سجو د القرآل.............. 
e E‏ من الليل فقضاء بالّهار 


reorctucnr 


manan nrn 


دو 


aa 


srirraearyr 


anan 


i 
TT 


۳4 


VE. 


Y0 


TA! 


e ONTO TR 


YA 


A1 


TA 


TAY 


A4 


E O 


۲۹ 


بات ما حاءَ م“ ن النشديد فى الى رفع ا قبل الإمام As‏ 
باب ما جاء في الذي يُصَلى الفريضة ۰ 

يوم لتاس رلك Ease‏ 
اب ماكر من الإخسصة في الشجود غأى الوب 

فی ORES ASA‏ 
باب ما ذكرّ مما يُستَحبٌ من الجلوس فى المسجد 

e a a e a A 
e باب ما کر في الالتفُات‎ 
۲۹٤... باب ما کر في الوْجُل درك الإمام ساجدا کف يَصتم‎ 
اب كراهية أن نتظر الاس الإمام وهم قياء‎ 

عند افتتاح الصلاة E E E‏ 
بات ماكر في الناء على الله والصلاة 

على الي تلاز قبل الدعاء e‏ 
باب ما ف TESS E‏ 
باب ما جاء أن صَلاة اليل واللّهار مى مى i‏ 
باب كيف کان بطر السْی تاز بالنّهار a‏ 
بات في كراهية الصلاة فى لحف النساء ر ۷ 
N‏ والعمل في صَلاة الَطوع. Oa‏ 
باب ما کن ایو ت رَكعَة ا e‏ 
اها ق ال ال ادوا 


با ما دَکِر فی الصلاة بعد المغرب أنه قی البیتِ أَفْضلّ .۰ ۲۹۸ 
بات في الاغتتال عند ما بُسلم الو جل as‏ 
باب ما ذکر من السيبة في دول الخلاء.. a‏ 
اب ادر من ب E‏ اقار اجو 

الور بوم القياءة O‏ 
اماي ن الَيمْن ف فى الطهور.... i i‏ 
اث ذکر قذر ما بُجزئ من الما في الرضوء ................. ۲۹۹ 
e I‏ 
باب ما َر في الوخحصة لتب في الأكل والوم 


v1 


باب من تحل له الصَدَفَة من العَارمينَ وغيرهم ee‏ 


عن رَسول انه غو O‏ 


۲ SESS 


ااا ال اة فد قم ا عات 0 
بات ما جاءَ فى زكاة الذهب والوّرفى EES ECE‏ 
باب ما جاءَ في زكاة الإبل والغنم e‏ 
باب ما جاءَ فی زكاة التقر A O‏ 


باب ما جاءَ فى كراهية أخحذ خيار المال فى الصدقة 


باب ما جاءَ في صَدَقَة الررع والنمّر والحُبُوب E‏ 
باب ما جاء ليس في اليل والرًّقيق صَدَقَةَ e‏ 
ا E‏ 


E E A PC 


باب ما جاءَ فی زكاةٍ مال اتيم o‏ 


باب ما جاء أن العَجمَاءَ جر ها جار وفی اكاز الْحُمُش ٠٠١‏ 


باب ما جاءَ في الخرص swensnssnsneuranrenevacessracesnenrencretass‏ 
في العامل على الصدَقَةٍ فة بالخ REPRE‏ 


بات ما جاءَ وؤ 


باب فى المُعَّدى فى الصدفة 


ي ~~ 
ا ّ ل ال کا 
باب من تحل ل ۵ Saeta desa babu diese assess‏ 
" 7 


بات ما جاءَ من لا تخل لَه الصَدَقَدٌ 


HVEIIINLITVUCULILDPEIRNACACLAGDANADCEAEN 


Bainanavtruiacnlcudautanktbۍacaduinuadlacbnke‎ 


اااة ‏ ك ا ادو 2 


وأهل بيه ومواليه TPT PE Ee PEE‏ 
بات ما جاء فى الصدقَّة على ذى المَرَّابة a‏ 
بات ما جاء أن فى المال حقا سوى الركاةٍ ا 


Ri‏ ا ا 
باب ما جاءَ فى المَنَّصدق يرٽ صدقَه E)‏ 


باب ما جاءَ في كراهية العَودِ في الصَدََةٍ 


باب ما جاءَ فى الصَدَقة عن الميّت n‏ 


باب ما جاءَ فى نة المرأة من بيت روجا ..... 


باب ما جاءَ لا تتَقَذَمُوا السَهرَ بصوم e‏ 


باب ما جاءَ فى كراهية صَوم يوم الشاك e‏ 


باب ما جاءَ في إِحصَاءِ هلال شَعبَانّ لِرَمضَانَ 
اب ما جاء الوم لو 


باب ما جاءَ و 


اب ما جاء ِكل هل لڍ رُؤْبَهُم 


aS ا‎ 


باب ما جاء أن الفطرَ يوم تَفطرونً والأضحى 


- 


IVI DAGaAtALNcDR+S 
sansura pprnnn 


Aloo 


mngnangngevaunrr 


ية الهلال والإفطار ل 
ااا ارا کا 
في الصوم بالشهاد: ea a‏ 
باب ما جاءَ هرا عب لضان E‏ 


aauaunkcnaaconkaaduan 


acuiacdkinraiinsaûuilaûas 


AaNauallcIrEACGto“ 


wepgauspangevgegeory 


mannmnnnnananpannna 


“anacncnctaiaconaainnc 


+arnaancaatcnkananr 


çaqoeaqpeocsasgvorvep 


Nn+teotvtrarncitvracnctasa 


++a+rnauaancaiabrnanr 


rrr? 


itewritiauactEbvnauias 


VINER“ 


vrervrarnrainecrrnurar 


mmnannpannunapanr, 


heonadiaivnaûuilaiaûnaûcostd 


فهرس الموضوعات Ve‏ المجلد الأول 
باب ما جاء إا قبل اليل ودب الها فقد أفطْرَ الصَائم ...۳۳۷ باب ما جاء في كراهية صوم يوم الجُمعَة وح OY oii‏ 
باب ما جاءَ في تعجيل الإفطار O‏ ا ر O‏ 
باب ما جاء في تأخير الشځور POT ag a Node‏ 
باب ما جاءَ في بَيَانٍ الفجر il TINS‏ ما جاءَ في الأربعاء والخميیس j E‏ 
باب ما جاءَ فى اللّشديدِ في الغْيبة للصّائم O nea‏ اا 2 a‏ 
باب ما جاءٌ في قصل الشخور r‏ ۰ باب ما جاءَ فی کر ار يوم عَرَفة بحَرَفة e‏ 
باب ما جاءَ في كراهية الصوم في السُفرِ a‏ ا ن FO E‏ 
باب ما جاءَ في الرّخحصة ؤ في الوم في الشفر TEV‏ ا اا وکو غار ....... 00 
بات ما جاءَ و في اة للخارب في الافطار 1 ااا ر e‏ 
باب ما جاءَ في الْوخحصة في الإفطار للخبلى والمُرضع .... ٠٤١‏ باب ما جاءَ في صِيَام العَشرِ ر OS a a‏ 
باب ما جاءَ فى الصّوم عن الميّتِ ل ۲ باب ما جاءَ في العمل في ايا العش o‏ 
بات ما جاء في الكفارة a i‏ باب ما جاء في يا مڌ آيام من شَوال lk ATE‏ 
باب ما جاءَ في الصائم يَذرعَة القَيء E‏ باب ما جاءَ في صوم ٿلانة من کل شهر E‏ 
اا ا ا O NN SE HSS‏ 
باب ما جاءَ فى الصًائم يأكل ويَّشُرَبٌ ناسيا 0 اف در اا Ee OE‏ 
باب ما جاء فى الإفطار متمد E‏ ا E‏ 
باب ما جاءَ في كقارة الفطر في رَمضان O‏ ااا اها او ر افو اجر E‏ 
باب ما جاءَ و في الشواكِ للصائم i‏ اما عاي مةن ا اشرت E as‏ 
باب ما جاءَ و في الكحل للصائم TEN N i‏ 
باب ما جاء في القبلة للصًائم O i NNER FEN‏ 
باب ما ڄاءَ في مُبَاثُ شَرَةٍ الصائم O‏ اب ما جاء في کرامية الوصا في الشيام O‏ 
باب ما جاءَ لا صِيَامَ لِمَنْ لم يَعزمْ من الليل 0 باب ما جاءَ في الب يد رة الفجر وُو د رید الصومَ. ... ۳٣۷‏ 
باب ما جاءَ في إفطار الصائم المتَطوع EE Os‏ إجَابة الصائم الدعوة ج a ON‏ 
ا E O E E‏ باب ما جاء في کراهية صو المرا ة إلا بإذنِ زَوجهًا E EEE‏ 
باب ما جاءَ فی وصَال شعبَان برمضان O E Ea‏ 
باب ما جاءَ في كراهية الصوم في الصف الباقي باب ما جاء في فل الصًانم إا أل عند a‏ 
من شعبَان لال رَمضان SEN O‏ الصلاة e‏ 
باب ما جاءَ في ليلة الصف من شعبَانَ ۱ پاب ما جاءَ في كراهية مُبالْعُة الاسينشًاق للصًائم E‏ 
باب ما جاءَ في صوم الْمُحَرّم a EE O‏ ۳۹4 

م یوم ال ۲ باب ما جاءَ في الاعتکاف E‏ 


باب ما جاءَ في صوم يوم الْجُمعَة ana akv A‏ 


فهرس الموضوعات 


باب ما جاء في الصُوم في السا e‏ 


باب ما جاء [وعَلّى الذِين بُطيفو ة4 


باب ما جاءَ في من اکل تي رح بريد سَفرا.. 
باب ما جاءَ في تحفة الصّائم OS‏ 


في الفطر والأضخى متى 0 
باب ما جاءَ في الاعټتکاف إذا خر منه a‏ 


باب ما جاءَ و 


باب المُعتّكف يخرځ لحاجته أم لا 
باب ما جاءَ فى قَيّام شهر رَمضان....... 
باب ما جاءَ في قَضل من فَطْرَ صَائِما 
باب التّرغيب في قِيَام شهر رَمضان 
وما جَاءَ فيه من القضل 
اواب e‏ اه ر 
بات ما جاءَ د : 
باب ما جاء فى ثواب الكج والعُمرة 
باب ما جاءَ من الَغليظ في ترك الح 
باب ما جاءَ في إيجاب الج بالرادِ والرًاحلة 
E‏ 
باب ما جاءَ کم حَځّ 
کک اجا ناراھ 


باب ما جاءَ فی 


باب ما جاءَ و اجن 


باب ما جاءَ في الم 


ص 


بات ما جاءَ فى التَلبيَةَ E‏ 


باب ما جاءَ فى فضل الَلبيّة والتحر ...... 
باب ما جاءَ فى قضل التَلبِيَة والتحر ...... 


varan ngnns 


sacrrrvrauarvrairirn 


wanva vrvnakûnaûivnrilaûcaûuaûaûaûnc livra 


vrrvrrvaurvaranrr 


mandundlacbt 


BavraclnaucIvITEANANADIAY 
navirvrirrrrarranarvrrrnr 


SrNITYITLLIYILYLAYYEY 


اب ماجائمتی amene‏ 


rIVtAVITLEIVTILDACErYEYTrYEAYI 


بين الح والعمرة ers‏ 


SITFELABGAALNGUACYTEIPDAR 


vrIreuacacnlctuirbuccanr 


vrarervrrrrrvrvreorverern 


rrurerrpramavannann 


smivrikinarvrainaiaulacnt 


NalaclnStrIaiuanlarsa 


mauaabۍbibacrbauaaanarsn‎ 


mnrvruirvricaunnrrarirrsa 


mmnmrinnannnciéviénare 


rrurreibacrrrrrrvrairer 


rruirrabravrairvruirvraArersa 


mmnmnannunnnqnngann 


arsdûrunuvunniluncêénukns 


NwukiairlaQacnaûacatclars 


Nanacrnacrnanacnnrs 


rumuvrpDbrrarunriarrvre?rs 


rrirvrrvriubrcrvrrvrirrvrauarre 


srvravrsrvryeervevairvsr 


rrunrviIVIQAITILYIYS 


Bauntalaltibacancbab nh 


BuravrsrrivrIicvtanrcren 


"Y1 


VY 
YY 
۳۷۸ 
۳۷۸ 
۳۷4 
۳۷4 
۳4 


TA: 


TA: 


TAT 
TN 


TALE 


TA 


VEY 


باب ما جاءَ في الاغيال عند الإحرام 


saAkauitakaûcatasos 


a لأمل الفاق‎ a es 
E E DE 
باب ما جاءَ في لبس الشرّاويل والخفين للمُحرم‎ 
اال جد الإرَارَ والتعلين‎ 


BABIS 


۳ م‎ 7 ٣ 
I 


في أكل اليد للشحرم.... 

اب اجا في کراهي لم اشيا الشحرم... 
اب ما جاء في يا الجر للشحرم ....... 
باب ما جاء في الع يها الُحرء 
ااا ا ل 
في دول الس تة مه من أعلاه 


باب ما جاءَ ؤ 


serrcairuirr 
marpnnnaprprnrrnunpannna 
snannumnunaunnunnnn 
nauankaacrtbrarcsconan 


باب ما جاءَ ذ 


nnbrrreucscarsrunnaruncbararuiunnarunbnrrbaccsan 


E 
ا اف‎ 
في الرّمل من الحجر إلى الحجر....‎ 
باب ما جاءَ في استلام الحجّر والرّكن اليماني‎ 


svsinmmnnmnnnnnnnivannnrnnnndunvrnnrn 


بات ما جاءَ و 


بات ما جاءَ فى تقبيل الحجّر RE‏ 
بات اجا نهدا بلطا قل الخروة ب e‏ 


اب ما جَاء في الشعي بين الَا وَالْمَروَة e‏ 
اب ما جَاءَ في الطوافِ رَاکا... 

اب ما جاء في قصل الطْرَافِ o‏ 
باب ما جَاءَ فِي الصلاة بعد العَضر وَبَعد الصتح 
في الطْوَاف لمن بَطْوفُ 


sannmnsunrunnkûaûûunaûlairkûnaiûnaûcaûclaûckaa 


Aanlauadkaulaûcas 


OTTO 


AbaQcaanauaan 


ceauanunacnucۍضa‎ 


sasgangannnn 


Bucnkackanctosa 


cacnauiatoconcrtssa 


servir avrrrrsa 


gan mnsanganry 


Nacacaanarac 


neobrararbrauaar 


neobnarcucctrvrirr 


auvrvINVEVITSIVPIILIVLITYEIYTYLILYILTYASSYrYIrLYELTYETNIYILYEYYrL YAY? 


rrrervervrirrer 


nga nsnnonnn 


فهرس الموضوعات 


o في رَكعكَي الطوَافِ.‎ EERE 
E a ياب ما اء في كَرَاهية الطْوّافي عُريان‎ 
a باب ما جَاءَ في دُخول الكعبة‎ 
Ey ات ما جا فى الصّلاة ف الكعتة‎ 


م وÇ~‏ 
فا ۳ 4 « 
لی جَاءَ فى كسر الكعبَة o: MebuusnIHrneLCA+RASRHITRHRRSPINNNGNp namen‏ 
. . م 
4+ س 


اب ما جاء ِي اللا في الججر a‏ 
تاب ما جَاءَ في فضل الخجر لأسود والأكن وَالمقَام TT‏ 
اب ما جَاء في الخُروج إلى مني وَالمُقام بها en‏ 


By + OOOO EEE a 


ر 


بات ما جَاءَ ف في الؤقٌوف عرفا والدَُاء فيا ece‏ 
اتا ا i‏ 
اب ما جَاءَ في الإفاضة من عَرَفات. O‏ 
باب ما جَاء في الجَمع بَينّ المَغرب وَالعشّاء بالمُزدَلفة. .. ٤٠۹‏ 
اب ما جاء من أذرك الإمام بجي ققد أدرة الخ E‏ 
ses‏ 


th 
n^ 


is الإفاضة مر ي‎ E 
EF تاب ما جَاءَ أ ن الجمار الى : ترمی م مثل حصى الخذف.‎ 


المي بعد وال الشمس. E‏ 
باب ما خَاءَ فی رّمی الجمَار رَاكبا L1 eases saan cana anan‏ 


تاب ما جَاءَ في 


باب كيف ترمی الجمَار. O E‏ 
اب ما جَاءَ في كرّاهية طردِ الاس عند رمي الجمار. ...... ۳٠ء‏ 
اب ما جَاءَ في الإشْيَرَاك في البدنة وَالبَقرَة. E‏ 
اب ما جَاءَ فى إشعَار البُذڏن O a‏ 
بَاب. N SRO‏ 
اب ما جَاءَ فى تقليد الهدى للمُقيم. O‏ 
باب ما حَاءَ فى تقليد العّْم. .... 8 PE‏ 0 
ا و N OO‏ 
باب ما اء فى ركوب المدنّة. O a‏ 


E 


باب ما جَاءَ في تقصير الصلاة بمني. E‏ 


المضلد اة 
باب ما جَاءَ بای جَانب الرس ذأ فى الخلى. e‏ 


الحلق والتقصير. و ا و ت ا LY‏ 
ا ف کا الى لا eae‏ 


اب ما جَاءَ في 


تاب ما جَاءَ في من حَلق قبل ان يَذبځ» او نحر 
فلا O N O‏ 
باب ما جَاءَ فى الطيب عند الإحلال قبل الريارة. Aa‏ 


بات ما جَاءَ مَنّى بَقطغ الَلبيَة في الحح. ng‏ 


E a 


اا اف عراف ال ارو ال اللا Cia‏ 
ات مَا جَاءَ فى نزول الا تطح Ey‏ 


باب ما جَاءَ في ج الصبِي. o‏ 
باب ما جا و في الح عن الشيخ الكبير وَالمشّت. i EEE‏ 


E 
اب ما جَاءَ في العُمرَة مِنْ‎ 
CTE TT TOOT TO PTE تاب ما جَاءَ و في العّمرَة ا‎ 


O o E E 
ES اب ما جاءَ في الذي بهل بالحځ فيْكسَرٌ او يَعرْح‎ 
N O اب ما جَاءَ في الاشترَاط في الحج‎ 


اب مَا جَاءَ في المَرأة تحيض بَعدَ الإفاضة O‏ 
اتا اا ي انعا ب ااك EE‏ 
تاب ما جاءَ من حځ أو اعتَمر فُلَكنْ آخر عهده بالبیت... ٤۲۸‏ 
اا E EE‏ 
ا هه ر ا 


فهرس الموضوعات Vio‏ المجلد الأول 
ب ما جَاءَ ما يمول عند اقول من الحح وَالعُمرَة E 0E‏ ت CE a‏ 
اب ما جاء في المُخرم َمُوتٌ فِي ٳحرامه سس ۳۱ باب ما جا في العسل ِن غسلٍ A‏ 
باب EE‏ المُحرمَ يَشّكي عَينة فيْضمُدهَا بالصبر ٤ O 1 n‏ 
اب ما جَاء في الحرم Ose e ONOE, O‏ 
اب ما جَاء فى الو حصة العا أن رمو توما E O‏ 
a PT‏ اب ما جاء فِي الطعَام يُصنغ لأهل الميْتِ sleek‏ 
باب RE GRR RRR‏ ا IEE EE‏ 
بات ES E RS E O‏ 
٤ SS‏ باب ما جَاءَ في كراهية لیکاء عا الات EEA sss‏ 
باب eS hS‏ اجا فی ال هة فى الكا م على المي ب 
a O‏ 
باب O‏ ا ما جَاءَ في لمشي لف الجتّازة EO n‏ 
Ell: CTO Û‏ في كَرَاهِية الرٌکوب لف الجتازة e E‏ 
باب ما جَاء في الوخحصَة في ذلك O‏ 
أو اب الجتائر عن رسول اله کا س باب ما جَاءَ فی اللإسراع پ|لښuًزة O n.‏ 
a EEG. eee‏ خد DE CL‏ 
اب ما جَاءَ في عِيّادة المريض DE EE O‏ 
باب قا جَاءَ في الهي عَن اللّمنيَ لِلمَوتِ ۷ باب [ما جاء فی دفن الب 4ة یت قبض| O‏ 
ا چا ی ا هر a E yy‏ 


جي م" 2 


ق لرا e‏ ا چا فی الچلوش فی أن وع Oe‏ 
باب ما جَاءَ في الوَصِيّة بالثلث والربع La‏ اب فضل المصيبة OE nm |i‏ 


ار 


باب ما جَاءَ في تلقين المَريض عند المَوتِ وَالدَعَاء له .... ٤۳٩‏ باب ما جَاء في التكبير على أ5 
بَابٌ ما جاء في التَّشدِيدِ عند المَوت....... o‏ باب ما يول في الصلاة على الميْبِ 1 
ات [ماجاء أذ القزمن توت بعر ق الجين] Oa O E. Eme‏ 
باب ما جَاءَ في كراهية ة اللعي..... ا اپ ما جاءَ في كراهية الصلاة على الجُنازة 

باب اة ان الصبر في الصدمة الاولى .... E a‏ ) عند وع الشمس ووا غروبها.... E E‏ 
باب ما جاءَ فی تقبیل ألْمَیا ۰ ۷ باب في الصلاة على الأطفال... E‏ 


a a E CS a E CT ET 


* th 


فهر س الموضوعات 


باب ما جاء في الصَلاةٍ على الميْبِ في المسجد Oe‏ 
ا قوم الإمام من الرجُل والمرأة.............. £0٩‏ 
تاب ما جاءَ فى ترك الصَلاة عَلى الشهيد aa‏ 
باب ما جاءَ في الصلاةعلى القبر NARS‏ 
باب ما جاءَ في صلاة النَب ل على الجاشئ a‏ 
بات ما جاءَ في قَضل الصلاة عَلى الجَثازة E E‏ 
بات اخ E a‏ 
باب ما جاءَ في القَيّام للجَنازة. ET‏ 
باب في الرحصة في تر لي القيام لّها. e‏ 
اب مَا جاءَ في قول ال تلا:( لحد E U‏ 
O O e‏ 1 
باب ما جاءَ في التّوب الوّاحدِ يُلفى تحت الميّب في القبر ٦۳‏ 
باب ما جَاءَ في تَسوية القبر. Ea‏ 
اب ما جاء في كراهية الوطء على القبور 


باب ما جاءَ فى كراهية تجصيص القبور وَالكتابة عَليها.... ٠٠٠‏ 
ون E‏ 


ات اء o Es‏ 
اب ما جَاءَ في كرَاهية زيارة الور لِلنساء E‏ 
باب ما جاءَ في الڌفن بالّليل E‏ 
باب ما جَاءَ فی الناءِ الحسن عَلی المي ...۹۷ 
باب ما جاءَ في تواب من قد ولدا....... E ea‏ 
ات اء شهدا من ف a‏ 
اب ما جَاءَ في كراهية الفرارٍ من الطاعون E‏ 
e E EA‏ 
ات ما اء قبن بقل فة لم صل عله O‏ 
باب مَاجَاءَ في المَديُونٍ E‏ 
باب ما جَاءَ في عَذاب القَبر E RR‏ 


باب ما جَاءَ فی اجر من عَرّى مَصّابا a‏ 


YE٦ 


را ا س م م + ر اف چ ا اھ رص 
باب مَا جَاءَ فيمَن يموت يرم ألجمعَة ... 


E e N BL‏ ا 
اب ما جَاءَ فِي رفع اليدّين على الجنَارة e‏ 


nene rvrericns 


weirunnsrnanctt 


اب ما جَاءَ ان نفس المُومن مُعلقة بذينه حتىّ بُقضى عَنه ٤۷٤‏ 


أیرات الحا ن سول انه و A‏ 
عا ی ت اتر را غا 2 
َا ما جَاءَ في النهي عن ابل O‏ 
ات ما اء فمن ترضون ديه فزوج u‏ 
اب ما جَاءَ في م e TS‏ 
اب ما جَاءَ في الظر إلى المخطوبة o‏ 
اب ما جَاءَ فى إعلانِ التكاح a‏ 
ائ اجا ما قال الو e‏ 


اب ما جَاءَ فى مّا يمول إذا دحل على أهله.... 


باب ما جَاءَ في الأوقات التي بسحب فيها التكاح 
تاب ما جَاءَ فى الوّليمَة EEE OEE E EE‏ 
اب ما جَاءَ في إجَابة الداعي tels RA‏ 
باب مَا جَاءَ فيمَنْ بجي إلى الوَليمَة بغير دَعوًة ... 
اب مَا جَاءَ فی تزویج الأبكار a‏ 
اب ما جاء لا یکاح إلا بوليّ GEE SE‏ 
aaa agape EEE‏ 
اب ما جَاءَ في حطبة النكاح o E‏ 
بَا ما جَاءَ في استمًار البكر وَالثيّب E‏ 
ا ف ا ی ا ADA‏ 
باب ما جَاءَ فى الولثّين بُزوّجان SOE ES ST‏ 
باب ما جَاءَ في نِكاح الَبِ بعير إذنٍ سيّده a‏ 
باب ما جَاءَ في مَهُور النْساء E‏ 
باب ما جَاءَ في الوجُل يعت الامَة ثم يتزوجُها. ... 

بات ما اء فی الفضل فی ذلك ETE‏ 


ancdcndkainacs 


rer ann 


sneonvdkravares 


avrrrnrbnctacrn 


spun Frnanangns 


mewaraunnunnnanrn 


sruirvrprIvrer+a+ 


renrvunavwar 


aBrtrtEIrEIvuED 


aanlkckcdanac 


roirrtrctacrarsr 


smunrvraunrnnnavwr 


kheoactnaancaicte 


+unrunrucrnctia 


۸4۹ 


۹ 


e 
تفل أن خر ب‎ 


maunnnumunvaivrviéitaiLlCTINILTEAEITTAVIL Y¢ 


mereaunainvrnnraurnnrveisd 


voqgoepooeype 


waevwnnnncis 


euncructprccecen 


creer vrirr 


باب ما جَاءَ لا تنك المَرأةٌ على عَمَيّها ولا على حَالتّها ... 


تاب ما جَاءَ و في الشرط عِندً عة التكاح N‏ 
في الرّجل N a E‏ 
تاب ما جَاءَ في الوجل يسل وعندة أحتانٍ 
باب الو ڄل يَشتَري الجارِية وهي خامل 
باب ا جَاءَ [في ال جل ] يَسيي الأمَةَ وَلها زوج هَل 
جل له طبه 

باب مَا جَاءَ في كرَاهية مَهر البَعيّ 
تاب ما جاء ألا بطب الر جل على اة أجيد. 
العزل O Ba‏ 
اب ما جَاءَ في كَرَاهِية العَرَلِ 
في الس یکر رای a‏ 
لتسوية ين 
OHS‏ 
في الرَجُل يتزوًج المرَأةَ فيَمُو بُ عَنهّا 


اھا خا 


Hemyan ypanananrannn 


Manan nranmnunnarnrnaibnaûadtlAttItATEIFOLLIVEARRannnnnnnarenn 


mananmnnnvnnkiitcicdataiaadrbIiY 


تاب ما جَاء في 
اما ا 
باب ما جَاءَ في as‏ 
اب ما جَاءَ في 


باب ما خَاءَ و 


+anctunctrcer 


rancorvrrr 


aerkctuncivre 


INtVaaces 


sanninuaaisa 


vraraurrernn 


acacraaanur 


۵*١ 


4 REE E EE EE COOTER EEE قبل أن فض لھا.‎ 


أبواب a O‏ 
تاب ما جَاءَ ُرَم من الرضاع ما بُحرَمٌ من الب .. 
O ESE‏ 
باب ما جَاءَ لا حرم المَصَة ولا المَصَتانٍ 
اب ما جَاء في شَهادَة الكرأة الواجدة في الرضاع , 

اب ما اء e‏ م إلأفي الصَذّر 


seauvuaunkcla 


mnmnunacbns 


+IuunTIUDITATLIUTLLLNLN YY 


renrmnrrme™ 


E E O E EOE دود الحولين‎ 


باب ما بُذهت مَذمة َة الرضاع 


wunmnsnrvwrunrvwnnvrlItEDAVLITVAmamnann 


vrciveovern 


VEY 


باب ما جَاءَ في الامة عق ولها روځ E‏ 


باب ما جَاءَ أن الوّلد للفراش 
باب ما جَاء د 


اب ما جَاءَ py‏ 


اب ما اء فر 


في الرّجُل يَرَّى المَراة فتَعجِيُه PAS‏ 
اب ما جَاءَ في حَق الوح على المَرأة a‏ 
ما جَاءَ فى حى المَرأة على زوجها a‏ 


rer? 


aancnaneors 


anrrrrrarrs 


Ira? 


ounrypaoagvepna 


rancnaocoure 


avcvrevracnerr 


aunbcrcoinuncivrs 


َا بُ مَا جَاءَ فى كراهيَة أن تَسافرَ الْمَرأة وَحْدَها Ts‏ 


ات فا غا فی كراهتة الد حول على الشات 


أبواب الطلاق واللعان عَنْ رَسول اله يز a‏ 
اب ما جَاءَ فى طلاق الْسنّة E‏ 
اب ما جَاءَ فى الرَّجل طلى امرأته البنَه a‏ 


اب ما جَاءَ فى (أمرك بيد ك) N‏ 


اب ما جَاءَ في | مطلفة تا ا شك نهارلا فة 


کر ي ص 


eS Ss ا‎ 


E 


£ 


چ ار م ّ 2 
باب ما جَاءَ فمن بحدث نفسه بطلاق امرَاته 


اب ما جَاءَ و في الول با۵ اپو 
قا جَاء لا تسأل المَرأةٌ طَلاق أحيها 


اب ما جَاءَ فى طلاق المَعتّوءٍ 


مرا ل 


تاب 


mannnnumnnunriévilaiaûilûunaûktkibdt/tIVKIERENFN‘pmnmnannnnrnnnnnnavaenêlatoirt 
kansauiauaduianlrrekctkididtEFHLIVLEVLNFNmnnnnnnnrnnrarnbnadadkclaiadrvritvrainctrern 


«rusea vuauuurrE?HINVHFIHNYnnnnannrannunvunndbnbikclAAIV TIDAL 


FINI mnannnnnnarn 


ranvwuwnavcovNLDCAGDABHCNERABPIPAS 
“aneunenanastvrecnruuivrirvervaveye 
2 2ے‎ 
وان تظل .امآ‎ 
س مر الة.ء.‎ 
E E 


wnuvnunundibclUDPEVTIINAARnannarankn 


memnun naûnonsc 


avrrvririnre 


eauananureonur 


gemnununnnnn 


sun vrnairaasa 


atiaancuas 


nrvrIctnrrar 


naunrruicrceorr 


saicuctrevair 


kancnacansa 


roirrrvrarvrirn 


orosvqsoqgs 


a e ES 
et قبل أن يُكفرَ‎ 
o باب ما جا فى كَفارة الظهار‎ 


تاب ما جَاءَ فى ايلاء e AE aS‏ 


باب مَا جَاءَ في المُظاهر يُواقِع 


باب ما جَاءَ فى اللعان 


ادایت TT‏ 
اب ما جَاءَ فی أكل الْرّبا REE‏ 


باب ما جَاء في الَعَلِيظ في الكذب والزور ونحوه. 


باب ما جَاءَ في الَجار وتسمية ال تلا إياهُم 


لف غا اه ادا a‏ 
باب مَا جَاءَ في التبكير باسجارةٍ EEN‏ 
ا a‏ 


ات قاجا ق. 


E E OA ا‎ 


اب ما جا في النّهي عَن المُحَاقلة والمُرابَة 


HiavUIavrYIGNIVAVITINTVILILDPEVITITYLILTLITILYILVINTIAFTTITYADTLTLYE 


kaucnailnmncidnuniunvnevrnnnnnnrunmnnrunnsnnnnann 


باب َا جَاء أينَ تعتد المتوفى عنها زوجُها E‏ 


vriIvrITraArtIrITITYISA4 


eren 


NIwukrnrûarvwrnnmnnnnnnnngarrrcrauarart 
TrarntIiictrtaintuduvravavav 
verra naicrbnNtNAAbLALLnananrn 


manmVIVTIVILVILLTTIFEIVAIAANCLALLarn 


nacin 
ص‎ 


cvoegegyveprpy 


neng rvyann 


Cunauvrvnnr 


Aabnaunctrarasco 


ancnucncnuasc 


SrInauaactnuan 


eannrgngysa 


Nain lainuvnr 


rrrrravracrn 


roersrverarvn 


ervricrtucnasc 


AU+NANFEr 


vearsaireonre 


mvsreauarannrann 


Naru vaunuvns 


rearrabrirn 


erra rveorvrinr 


ياب ما جاءَ في كرَاهِية بيع الَمَرَة قبل أن يبدو صلاځها... 


باب ما جَاءَ و 


في الي عن ټيع حل الڪبلة 
باب ما جا في كَرَاهِية ټيع الغَرَرِ 
ا 
e‏ 


me e 


می ے٠‏ 


ooirrrvravrverrs 


anariéninrvrTEIIANALLaA+4 


Biladrvruwrrurvwnn 


“ienctetreéaurr 


4liaiuamauilast 


wesoeqaveocvroe 


serypuavrnrr 
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VEA 


باب ما جَاءَ فی کرَاھ 


باب ما جَاء أن الجنطة بالجنطة مَثلا بل وكراهيَة 


woevosrcoeuonsuqauurc\ercpYIYIVYPONLHH?IHLHPSHSNIIUCPHNPEDGNGCGErPDA 


vrreonrr 


anaaan 


اد ال 


هيَة بيع الحَيَّوانٍ بالحيّوان ية ......... 0٤١‏ 
باب ما جَاءَ فى شراء العَبد بالعبدين NT‏ 


1 EEF FOES 


باب ما جَاءَ البيعَانٍ بالخيار مالم يََفْرَقا o‏ 


ب ما جَاءَ في اث 
باب ما جَاءَ فی المُکاتب إذا کان عند ما دى 


باب ما جَاء إذا أفلس لِلرٌجل غريم فيد عند مَتاعَهُ 
باب ما جاء في الي لِلمُسلم» أن يدقع إلى 


sandûannunnnpnunpinEVIELLVIVIPIHIUHITEHAILVEhRGAhEnrnrannrnnnnmanvwasnraanangqnn 
4eouuuualneadndtatanaûdntunrrsrere 


sanmnAaltitréNtIUAACAAAnCnACAnAL r Ganda cre 


شراط ظهر الدَابة عند التيع a‏ 
باب لئاع بالرمن SS E‏ 
8 مَأ جاء في شِراء القلادة RT‏ وخرز a‏ 
شيراط الوَلاءِ والوّجر عَن ذلك و 


nan+taaua 


acaûcs“a 


orencn 


rainarns 


anak 


+rernac 


samane 


الذمَى الخمر يَبيعها له. o CEE EDENE‏ 


~ 9 2 رت و 
بات ما جَاءَ ان الْعَّاريّة مو داه 


بات ما اء کي الاحتکار sesuanaebene ATHENA‏ 
باب ما جَاءَ في ي الج وات ب E‏ 


بات ما اء و 


في اليَمِين الفاجرَة قط بها مال المسلم 


ا ا ا2 ا الف الان 


باب ما جَاءَ من ال حصة ه4 فی كشب الحَجَام 


ABIthtntnnraivwrnnrnmrVILVIVIIVIUDPEVHILLLIDPIVEADPIAILALAALmLmnmnannnnan nnn anand 


PHINITEINLCFIHTHbGnnranranmnmnmnan pune 


trvrIrErEaArLnarsa 


renner 


+unruia+ 


aekunrnanmranmnannanldbavrEbvnevannnvnnannnenn# 


aabkicdakadauiievnunnnnsnmnypnavIvraidbidrausransnsrs 


nreoears 


mrrnmrnVAVITVITICDBAAGALAAGCLCATEYrEprenrvranrgyay 


باب ما جَاءَ في كشب الحَجًام a‏ 


nrerrn 


فهرس الموضوعات ۷5۹ ) المجلد الأول 


باب ما جَاء في كَرَاهية تمن الكلب وَالستّوّر Ones‏ 

ن seat E A Ng eee‏ 
باب مَا جَاءَ في كرَاهية بيع المُعْنياتِ o۷۲ I A E. Re‏ 
باب ما جاء في كَرَاهِي أن برق ين الأْخوَين باب ما جَاءَ في القاضي يُّصِيْب وطن .... ..... OVY‏ 
أو بين الوالدَة ووّلدها فى ي الع OE‏ 1 ی اس تد E‏ 
با ما جَاءَ فين پَشري العَبد ويَستَغله تم جد به عيبا 0 باب ما جَاءَ في الإمام العادِلٍِ e‏ 


باب ما جَاءَ في الو خصة في أكل الثمَرَة للمارً بها Ea‏ ي 
باب ما جَاءَ فی الى عن الثنيا E‏ و oY eee Eg E e‏ 
باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة بیع الطعام حى ستو فيه بات قاچاق o4 e‏ 


ياب ما حَاءَ و في النهّي عن البیع على ب تيع جيه حي بات ا جال تی القَاضِي i EY‏ 
بات ما جَاءَ في تيع الحمر والنهّي عن ذلك a O‏ باب ما جَاءَ في دايا لرا ov‏ 
[باب النهّي أن َد الخمر حلا] ۷ باب ما جاءَ في الراشي والمُر تشي في a‏ 0۷0 
بات ما اء في احتلاب المَواشِي بير إن الأرباب ........ 0٦۳‏ باب ما جَاء فى هيول الهدية وإجابَة الذَغْرَة 0۷0 
باب ما جَاء في بيع لود المَيْتة والأصناء بات قا خا فی ادد غلی قن عض له بء ی 
ean E a E‏ 
باب ما جَاء في العَرّايا والوحصَة في ذلك ...................... ۵٦6‏ باب ما جَاءَ في أن البَنةَ عَلّى المُذّعِي واليَمينَ عَلّى 

[ باب منه] nee‏ ا غل a‏ 
باب ما جَاءَ في کر اهية اللجش س 0 باب ما جا في لمن مح اشد OYY iiss.‏ 
باب مَا جَاءَ في الوْجحانِ في الوزن SS a Ri ES‏ 

باب ما جَاءَ في إنظار المُغسر والرفق به الما ف ea E EE‏ 
باب ما جَاءَ في مَطل العْنيّ ظلَمُ aad ENE Naca‏ 
باب ما جَاءَ في المُنابَذة والمُلامَسة O NEU. WS‏ 
اب ما جاء في السلَف في الطعام وار a‏ اب ماكز عن اني في الح ن اقاس .... .0۸1 
باب ما جَاءَ في أرض س المُسّر ك بريد بَعضهم بيع تصيبه .. 0٦۹‏ باب مَاجَاءَ ف في الول يض عَلى حَائِط جَارِو خَسّبا .. OA\‏ 
باب تا جاءَ فى المخابرة والمُعاوَمَةَ se‏ ا چنا غل مادق ا A e‏ 
باب [ما جاء في الشعیر] س 0 پاب ما جَاءَ في الطر یق إذا اخَلف فيه كم بُجعَل $ ORY aaa.‏ 
اب ما جَاءَ في كراهِية افش في انوع a‏ باب ما جاءَ في خير اغلام ټين ويه إذا افرقًا.............. 0۸۲ 
باب ما جَاءَ في استقراض البعير آو الشيْء من الْحَيّوان.... ٩۷۰‏ باب ما جَاءَ أن الوَالدَ اا Asa OE‏ 
باب [ما جاء في سمح التیع والشراء والقضاء]۔.......۔۔۔۔۔ 0۷1 یاب ما جَاءَ فين کسر له السنء ما بكم له ِن ۰ 
اب اله عن الب ا O TS OE‏ 


ا 
باب ما جاءَ في حَدَ بُلوغ الرَّجُل والمَرأة ..... 
باب مَا جَاءَ فيمَنْ تَرَوّح امرَأة أبيه..... 


N IR في الرجُلين‎ 


بات ما اء و 


a ge ive الأخر في الْمَاء‎ 


۳ ۴ ا 2ر‎ e 
بات ما خاءَ فمن یُعْتق مَمالیکه عند مَوته» ولیس له‎ 


N E 
tee E 
NO GE Sa بات ما اء في اة‎ 


باث ما جَاءَ ذ في الخ ل والّسوبة ب 


£ 
D0‏ 
باب ما جَاءَ فى الشفغة للغائب. ET‏ 
۰ ` ص 4 
= م 7 


بات إذا دت الخد ود ووَقعَّت السهام فلا شغفعة 0 


باب [ما جاء أن الريك شَفِيع] 


و ت ق 
باب ما جَاءَ فى اللمَطة وضالة الإبل والعَتّم. a‏ 
باب ما جَاءَ فى الوَّقف O PTT‏ 
باب ما جَاءَ فى العجماء ان جر حَها جُبار . e‏ 


٤ 4‏ 
1 ۴ + + ص “_ 
باب ما ذكرّ فى إحياء ارض المَوات rere rravenns‏ 


OR eras 


OAV... 
AA... 


OA 


0q’... 
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باب ما جَاءَ فى القطانح N e EE a‏ 


باب ما كر في المُزارَعة... 


E EE aa a E | بات اکن الهُزارّعة‎ 


باب ما جَاءَ في الْمُوضحَة secanenvnocnmnenenreHABeusenennnnognsann‏ 


2 
aadesesiusun usanin saa م اء ده‎ 


marlvrunrunrnmnnrnnnanauanaritasr 


0 


040 .... 


¥0۰ 


o 
yy باب الحكم في الذَمَاءِ‎ 


باب ما جَاءَ و في الرَجُلٍِ ل ابته باد من آم ؟ 


0 


ا 8 اا 2 
اٹ ما جَاء في الر جل يمل عبده AES‏ 
. + س 


في المَرأة اهَل ] ترث من ديه زوجها E‏ 


بات ما جَاءَ وؤ 


اواب الخذود عن سول الله د . 


ر 
باب ما جَاءَ فى ذَرْء الخدود E RI O‏ 


في الشغر عَلْى المُشلم yy‏ 


بات ما جَاءَ و 


باب مَا اء فى التَلقين فى الحَد.... 


e YAS aS E aS a eae eas EEE 
a ا ما اء ان ال دود کار اهايا‎ 


In4urdknnnnnnrnmnantarntdknrvaunannrnarvn 


باٺ ما جاءَ لا بقل ملم بکافر ERRORS‏ 
آنا ما اء ف دن الکار] TE‏ 


م افرئ مُشلم إلا باخدی ثلاث e‏ 
اا ا E‏ 


را2 


roro 


ana, 


maennr 


PEI? AN 


OrFQ?EÞ 


enc 


Sart 


zun. 


فهرس الموضرعات 


باب ما جَاءَ في ! 
ات اقا ناء قی دال کان 
ا 


في الرَابعَة 


قامَة الخد على الإماء e‏ 


rfanmnvnrapmginnnranrdtbpannnavwr 


mennnnrganannrnrainviwrnrnnmnnnnrunrvrlNFfSuranaurntl 


vrenNrvraanctctrt 


serirvYrtEIvrAairn 


mann nuaprgnash 


E OE 


َا ما جَاءَ فی تغلیق َد الشارق N‏ 
باب ما جَاءَ في الخائن والمُختلس والمُشّهب ا 
اب ما جاءَ لا قطع فی تمر ولا کثْر e‏ 


باب ما جاءَ أن لا بطع الأيدي فى العُزو 
ا 


بَا ما جَاءَ و 


sna E ET 


Henn nsurclicts 


في الرَجُل يَقَع على جار ري امرأته 2 
ا e‏ 


IVI rvreurvrntENranon 


maurvrrvwnnnnann 


daltunnsaurarn 


+iINaurevucictant 


maesrrsortugnnn 


vreuerlnnnnareres 


wrrilnnanrvuvrar 
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باب ما جَاءَ في المُرَنَدّ. E‏ 


باب ما جَاءَ فم فيمَنْ شهرَ الشلاح O COO‏ 


باب ما جَاءَ في حَد الاجر O ETE‏ 


باب ما اء و في الغا ما يُصْتَم به 


باب ما جاءَ فيمَنْ بَمُول للأخر يا مُحْنّتُّ e‏ 


باب ما جَاءَ في التغزير AT‏ 


ص ت 


ابوات الصيّد عن سول انه از EE‏ 
اب ما جَاءَ ما يُوْكَلْ ِن صَيْدِ الكل وما لا يُوكَل 


اقا جا فی ید كلب التر ب 


باب فی صَيدِ اليْرَاءٍ e‏ 


باب في الرَّ جل يَرمي الصيد فيَغِيِبُ 
باب في من رمي اليد فيچ ميت ني الُا 


ااا لے ا ا a.‏ 
: فی الجار ب یا دل من الصا 


B++4HIFAArCtENTEL E+ 


Ntltrtvnunvraictaavrer 


vrrvtsmunurdcacn 


eons 


TauvrururdclrtIIvVTIronrtair 


HrIIVrAQDIAVTEILTIELTERRrNINLEVFrnrnannvrcr 


م 0 
باب مَا جَاءَ في كرَاهيَة أكل المَصْبُورَة N‏ 


mmnsnrnbaiccynnn 


enadlannunnbnh 


tr+tlrnaadadcnrt 


ovuerncprvcqpevs 


+Ifuunravwardh 


mrn venypnpn 


seran gsnrvwr 


NtbBuraunnaiconist 


Nirwuraurdiatlnir 


aia“rwuidntiaca 


Altea nanac~a 


mrsa“anusmadnkconanurt 


aris kiradanecon 


Ninauiacorctncenr 


vrrauabrcvrirrst 


19 


TED 


با في كرَاهيَة کل 
باب قاجاء ایلع ين 
ر 


بات اسا کا ا 


EAP EEE E e 


باب [ما جَاء فى البَعير والبَقر والعّْم إا َد فَصَارَ 


AHIINIVETOGSITIEISSRnrrpIrrnananrany 


rannnmnnsrFpan nnn 


nrhroenra+ 


ecto prnnn 


في الحلقِ ۳ الق 


sanreuuncit 


sodas anna 


actu cuaat 


wur oct’t 


smirvauans 


وشا بُرمَی بسهم أ لا؟] 0 


أبوابٌ الأاضاحى عَن رَسول اله تاز o‏ 
اب ما جَاءَ فى فصل الأضحيّة o‏ 


م 


ن م 


m“vrucrirr 


rannunnnkec 


qeurauunrr 


EO GL ا‎ 


باب مالا جوز م 


1 E O EET من الأضاحى‎ 


باب ما يُكرَة من الأصاجيّ E‏ 


ج 


2 


باب في الجڏع مِنَ الضأن فى الأضاحىّ a‏ 


بات فى الاشتراك فى الأضحيبة EERE‏ 
[بَابُ الضحيَّة بعَضَبَاء المَرْن والاأذن] O‏ 


e 


باب في كرَاهيَة أكل الأضحيَة قوق تلانَة أيَام e‏ 
باب فى الو حصَة فى أكلها بعد ثلاث aT‏ 


باب فى الفرّع والعَتيرَة aes LEL TE‏ 
بات ما جَاءَ فى الْعَقِبمَةَ So‏ 


باب الأذان فى ادن المَرْلَرْد DT‏ 


IPO O RR RRS 


coevrorigp 


eorvrairr?s 


ranunprcaucrn 


cauwmcauinuc 


بات [مِنَ العَقيقّة] 


أبوابٌ النّذور والأبْمَان عَن رَسول اله اة 


باب ما جَاءَ عن رَسول اله باو أن لا نر في مَعْصِيَة 


ا Ey‏ ن 0 ر 

[بَابٌ من نذرّ ان بُطيع انه فليْطغه | O‏ 
ھ‌ 2 ۴j‏ ا 

بات لا ندر فيا لا يلك ابن اده e‏ 


Scroll) Ul 4‏ 
باب في كفارَةَ الندر إذالم يم 


اب فين حَلَفَ عَلّى يمين فَرَأى عَيرََا رامنا 


بات فی الو جل بلطم خَادمة 


بات [مَا جَاءَ فى كرَاهيَة الخلف بغيّر ملة الإشلام] 0 


ا ® 2 
نات اال 0 
ر کن awubnmnanarubdaravabvnanaûnlaadvasree‏ 
. ۰ ر کو .ي 


اب مَا جَاءَ فی فضل مَنْ اعت 


amnumnunavIvnmranrirITIImnAnIHNTHINTLArNYLVIAALNCN INH IACLRAVn HELALA 


StrensenanrwunnrnannwranunannHraNInNnnnALIVHAITLAVTITIHLALASNIVLELLAS 


mmnrfrrrNrrnitrrnnairtunrteonarairbINtnitilarlciéltnuaûnuvrennlt 


اب [تزْك اخذ الشغر] Nena‏ 


Naibauunnn 


arr dnuaurntlbununarrvqyaunnrt+# 
resrravrrititurNldAbINtnnnanalan 
raa 
seuencuurconqgوsضèضn‎ 
arsasrikscudtunbltnddtnnvuévndûnûnrvravraĞivrver 
maulknunannituanmnabEirvrauannvn dbn uvunnnryannnunnnrrs 


snUcitanunnnapvunnmnnrvaibuvrmnans 


neamrs®naekbuudrptIAbLnrYrHpmANTPHHISENGTTACNAGCnmumnnblnenmnnnvadrnanry 


acuvrIbNérunamnddhbumunngnvamanas 


muvaunannsd 


heomnunnnnast 


aNidbvunurAavIANArunnmldltnnnnumnmbhndkrnmnanpêévnsnmnanrvYan+ 


FIFEITALIMYIPITATHISCNIIHEANGbnrIN+EANArnrnmnkldêkrnunmnddkrenunanap henna 


mmnprnnevrasrt 


menu rrves 


Tidbiununn 


vIrIVEIFNCbQADn 


ISD 


mnnrnsrrIanlai~Iv IIIT? EAD 


TEHhiinunnn 


vrYIvtIYtIErn 


secer 


asacanrr 


senrnctlctinuc 


senna ans 


raltovraas 


rracaalan 


swennrvucon 


merrVITHAuAUAITIAGALYYrLANYnYYELFVAYSYLPFN 


BanmnsmravItIaQ®TIAVLbbunGALOLOTINADIVITAIINADIALNTEDINA ênan rgi leaner viagrnnnrva4 


IBA uauvan 


nervrriuctnr 


Vo 


ا ا ^~ ]ےم “ | = 
ب ما جَاءَ قی لغننمة snasremareanaencarsaveannsavasensarannenathanmnn‏ 
= م 
4 
8ا 
اف ا 
NEEITLELILTENCATTIDAIIACLACETALAHIGLLPAPAKINGGnrn AE e‏ 
8 ى 


تات ما جاءَ فيم فل فيلا قله سلب e‏ 


تاب في كرَاهيَة ة بع الام حَلّى نُقْمَمَ 
باب مَا جَاءَ في كَرَاهية وَطء الْحَبَالى مِىَ السَبَايا 
E‏ 
باب فِي كرَاهِية التعريق : و 
و لأتارى لاء 


اب ما جَاءَ فی ال 
ر 
ESEN‏ 
اتنا جا ی اة اشكر 
es‏ 


اب ما جاءَ و 


بات ما اء ي 
اکا ابا غار لِوَاء يَوْمَ القَيَامَة 


@CrFAIFIALERDGAAYTELDAۍNS‎ 


QimnranrHrinNHannn‘}ekbNANaNALFIHHCNVAANAVTEONTHALEnGTHATALEAruYATRN 


spimrunmnanrvIvannnnnnanadprnunununas 


snalalaiclnrinnlitivrnnnanaiis 


venrrfNVDIVIGnnrrbDEvIVAIEVLLLCEOEA 


manaleokldkldunannpicieaunrannrrurnarnvsrircains 


«nV entEAAAn nanan adkûnvenanarvger 


BacadarvDbrVTAVIAITENVTALIAGEILPIVATEGArnnn tA ranann n 


maiumaurrvwanann 


“weunmnnanrnabrunualarnrnnnnnnanvrnaranngryvnnannnvria14 


sre teiéklciuuer 


sanlmrennmnantagrnanavsts 


urlTErANnunanlaûn 


“rrvruamevanrrucrprnc 


BIINaUVIYIrLSAVarnASI+RArannmldenrauanHugrNPHLACLCLAGLADALGAG“n E 


“rrvrudadtnrrvivreruiAtrvavrIILCIVAYIAr 


aeunvenuedns 


euaangaiuuaunadûcbusvIHINANYPYIVINAbCOYTELYIburan 


Teac are 


moionnladrtlbbainanlVIVtEDIOCrnanTVIECDL 


thicadaNtarvIECEn 


saprrmnnunnanrnrten 


tern aANiclcevuns 


mnarauvavurrvectn 


itnnnltlaciluerens 


Bribe nacort 


wananradtaduadckunas 


reremunvwSritaurrunnna 


Nabin uSIrELDAn 


mnsanngrannnnaasn 


innsunteiércéaireaun 


raaiaanasauraurrsa 


vrermnarltauravwnn 


FeV 


BIQLkadcntacbalns 


Abritaiaannsabucbh 


seaanranaunarvairt 


anenunadkunmnnangpnmnasldravauayen 


BauarpndaikrepavNitVIVIYSHHNraunntitivnrnnn# 


+taatirvralainlb lb rVIVILAUTYIVIHEYunTr?# 


"VTEIFEIGASLITSN 


auunuansavunanr 


فهر س الموضو عات 


د 4 ا ù‏ ۹ 

ا ما اء فی النرؤل على الحكم EEE RE‏ 
ج 

باب ما جَاءَ فى الحلفب anaemia‏ 


باب في اخ الجزية من المجوسي N‏ 


اب ما جَاءَ ما يحل من أموال أهل الذمّة.. 
تاب ما جَاءَ في الَهِجْرَة 


ABEIVECLTEITYTrILDYNLLYnn 


maumvruvnklcadtlclNAUAIVTIILDIILUAINIINIVTEATYRaArnararnaevaeraenr 


o َة الى ماز‎ a 


ا A‏ 
ا e‏ 
م 


waiaanankcnlaculvrntvrrauvruirreoir?t 


ار ا e‏ 
اتا جا 


AoncuautuanLnbactrbctcaunrcrcucrtesst 


O DDD DD 


wacnauitouctuncaduaunreonctnctsd 


4BHHIUNILEITEIYAYnaAnFnannnnnaavraaûr~ad 


Harran nanunnnnaknd 


Hruanannunnnnnnnrdilarars 


في اليم على أل ال الاب a‏ 


اب ما اء في كَرَاهِية المَقَام : اط رالرک ا 


اب ما جَاءَ في إخُرًاج ليود وَاللَصَارَى 


Nauiataactncadanaicacvrrervranrt 


اب ما جَاءَ في ترکة التب اة e N‏ 
با ا اء ال الین کاڈ َم کے مدان َه لا رئ 


اا ون اا لن تحب 
اب ما اء کی الطتَ: 
باب ما جَاءَ فى وَصِبَة الب فد فى الال . 


1 ا ه 
r ٤ + f e‏ 
اباب فضائل الجهادِ 


اب ما جَاءَ في فضل مَن مَابَ مُرَابطا 


ما جَاءَ في فضل الصَوَم في سيل الله 


اب 


Aaaauiant 


E ETE 
...... باب ما جَاءَ فى فضل النفقة فى سَبيْل الله‎ 


اب ما جَاءَ فِي فصل الْخذمَة فِي سيل الله 
اب ما جَاءَ في [فضلٍ ] مَنْ جه غازيا 0 


Hrrrvruiynmunrnyprunnnrnadnars 


mnsanarvundûnunaûadnLcltabCDPAUDPEIDEIALTVLIAVTIYEFYIYEnmrnnrnnnareor 


„,.mrnanvunaûniunacnconaanuras 


عَنْ سول اله ا o‏ 


mananrunannaaidkcbkaadacoacntse 


ansacvriuincruvayvununaoiaخخnم‎ 


nrrsarvrrrrnypinnrsnliunaûukas 


wrrrvramnundlaûandûdaulauadudant 


Yor 


باب [فضل ] مَن اعيَرَّ ب قَدَمَاه فى سيل الله...... 
eG yy‏ 


شَيبة فيي سبل الله .... 


E ES‏ د 


اب مَا جَاءَ في فضل الرَّمي في سَبيّل الل 2 
اب ما جَاءَ في قصل الحَرَس في سيبل اله ... 
باب ما جَاءَ في فصل الشهداء عند اله E‏ 
ات ما اء فم غ وال a‏ 
E‏ من قال ريَاءُ وَلِلدنيا 


باب في [فضل]الْعْذوٌ وَالوَوَاح ف سَبيْل اله .. 
اب ما جَاءَ ۳ SS‏ 


Ninan unnuavnnrkkcaras 


اب أى الأغْمَال أفضل 
ا ات ا ت 


sperm nunrvaAkaaidnLkcanacbanIvrEITDEYAY 


اب ما جَاء أي الاس أفضل E‏ 
اب [فِيٰ تراب الشهيد] 
جَاءَ في فصل المُرَابط] 

واب الجِهَادِ عن رسو ل الله 
باب فی آهل عدر فِي القَعُوْدٍ 
اب ما جَاءَ فمن حرج إلى الْعَزْو وَنَرَك أبوَبِه 
تاب ما جَاءَ فِي الول يَْحَتُ سَربَةَ وَخدَهُ 
اب ما جَاءَ فيي كَرَاهِية أن يُسافر الو جل وَخْدَهُ 
اب ما e‏ في الكذِب 


BSIFELIIAFrnmnnmnnnnunvnnvavikctnn+ 
Savavrrenryemnununnnaevre 
BIIrrarvervraypannnradnh 


wrrvuianrmrnnrnunvauntainkcar 


وَالْخَدِيَعَة في الْحَرّ 
باب ما اء فن عَرَوَات ال ا م عر 0 


BMucauabanIauIvrIITIYIYEannnmaivAQcbncaian 


باب مَا جاءَ فى الصف وَالتغْبيَة عند انال 0 


auauaanrbureoecrunarrr 


anarsrvriganunnypanr 


RR RD 


sauankcuadacctbۍnctuncrteos‎ 


maualauaiaucnkanuncrcbcacnr 


ANALG? 


a+uncnabrrcaunrervrrver 


aQauaaubkicairtrancsrn 


oncovanunctnrenrctvrer 


kan+tracnrtearctrair 


ظلال السيؤفي]..... 


mrsauiklaudacacaconan 


anaicuidauadLbutccrcanr 


kanlkaacrbracreornanr 


acuQalnkcadcrccrcarvr 


dAauaucavrbaAbabI2Nrn 


anunaunrcrareorvrucrrr: 


s.acatcoraۍravructnuarst‎ 


vrervreuirvricsrrvrrrir 


wrvrairrvrrrvrarvrrrrervin 


vrrrvrervrrvrarervriryryn 


wreirvrriavarnangn 


فهر س الموضوعات 


N asses i e 


اب ما جَاءَ في 


بات فی الابات .... O‏ 
ٍ 
اب ما جَاءَ فى الشعَار meee e‏ 


تاب ما جَاءَ ف صفة سيف رسو ل اله مثا a‏ 
باب فى الفطر عند القتّال O‏ 


اب ما جَاءَ في الْخُرؤج عند الفرّع yy‏ 
باب ما جَاءَ فى الات عند القتّال a‏ 


ك 
اب مَا جَاءَ في الدرْع SRA Ae‏ 


ات ما اة ي المار و e‏ 
اا صل اليل o‏ 
باب ما يُسَحَبّ من اليل E‏ 
e‏ ةم اليل TT‏ 
فى الْرّهان [وَالشَبَق] N‏ 


تاب ما اء و 


ات ما اة فن كَراهية أن رى احفر عَلى اليل 


ات ما جَاءَ ِي الإسيفًَاح بصَعَاليك المُسلِميْن o‏ 
اب ما جَاءَ فی [كرَاهية] الأجُرّاس عَلى لحيل 
باب من يُشتعْمَل عَلى الحَرّب a‏ 
اب ما جَاءَ فِي الإمَام E‏ 
باب ما جَاءَ في طا الإمَام o‏ 
ات ما اء لا طاعَةَ لوق في مَفصبة الاق ... 


باب ما جَاء في [كرًاهية] لخر بش بين البَهائِم 


والضرب وَالوَم فِي الْوجه .. O‏ 


م م ر انر ه٠‏ 


Neiotclacirsa 


anaclcovanins 


anctbabactka 


vricvrtacrbcaualna 


vnencrtvucnecon 


DTD 


d+auarucla 


memnun anargs 


aaireveiovunnns 


rinrrvriraanrsa 


maran nqavaist 


Nanton rairs 


riacualcéanka 


neoaauannunۍnsd‎ 


nesasuauanrer 


اب ما جَاءَ في كرَاهِية 


VoL 


E‏ في الفِرَار من 


a e 
oy باب ما جَاءَ في تَلقَي الْعْائِب إذا قَدِمَ‎ 


e e e SS ER اب ما جَاءَ في الفَىء‎ 


اب ما اء و 


اب مَا جَاءَ في [الرحصَة 


^ 2 9 
باب ما جَاءَ في كر اهيَة المْعَصفر للرٌ جال a‏ 
* . اناا جے ‏ عے e‏ ت 

لہ a‏ 
ات ما جَاءَ في ليس الفرَاء NaneumunurnumnwannanrHIVIHIACGEAUERL‏ 
+ + ر + ج ۴ 
ا 1 بے + m7 r‏ ‌ 
باب ما جَاءَ ف جُلود المَْتَة إذا دبغت NP HEEE‏ 


جر الإزار 


اب ما جَاءَ فِن [ جر ]ذيُل الّساء" e‏ 


باب ما جَاءَ لن لصوف SR‏ 
تات م اء في الا الْسوّداء E E AE RE‏ 


[بات سل العامة ب ین الكيين] yy‏ 


اب ما جَاءَ في الجْكُة واتخاذ الشعر o‏ 


ب ما جاء في التي عَن ار جلي ! لاغ 


باب مَا جَاءَ في الاكټحال TEES E‏ 


ا في النَهْي عن اشَيَمَال الصَُمَاءِوَالاحيَبَاء 


cmc Jeevrursaraunnnaranaualancansmamnmnny ا ا‎ 


ص 


nnanarç,a 


فا وَالذهَّب لجال eresevaenssnrres‏ 
تفي لڼس الڪرير في الڪڙب.. 


soevrrvarn 


tuauaredrvdûnmrmnsansnunmannngen 


Titervravwr 


ravonrur+ 


SD 


roirrocrnrsa 


IrTIFDUAADLCAAnYaAor Yr? 


riactuacr 


الخلداكرن 


hE 


فهرس الموضوعات 00 المجلد الأول 

اب ما جَاءَ فن مُوَاصَلَة الشغر.... ۰ باب ما جَاءَ في الو خَصَة ة[في لمشي آفي للل الْوَاجِدَة... ۷۲۹ 
اب ما جَاءَ في رؤب المَيَاثر o‏ باب ما جاء بأ ر جل يبدأ ا عل Eo‏ 
اب ما جاءَ في فراش الى از باب قا جاءَ فی ترقیع ا e‏ 
اب ما جَاءَ ِي ان EE OS OOS‏ [خۇل ال غلا مَکةَ]... Vf.‏ 
ا إذالبسش توًا جَييدًا...... EE SN SESE Vases‏ 
ات ما جَاءَ فی ا الجتة إوالحُميْن] ll VT‏ [في ملغ الإزار] ah E O ORE EE‏ 
باب ما جَاء فن شد الأشتان بالْحّب ۷ باب [الْعماثِم على اللاس| I‏ 
باب ما جَاءَ و في التي عَنْ : جلد الشباع E Gl NIAR‏ الخديد] i E OE‏ 
اب ما جاءَ في نعل ال کا Tatoo‏ باب [كراهية اَم في أضبعين] o O O OE‏ 1 
باب ما جَاءَ ف كرَاهيَة لمشي فِي لعل الاخ e a E‏ جَاء في أحَبٌ الشاب الى ول a‏ 
[باب ب ما جَاءَ فِئ كَرَاهِية أن يعمل الو جل وَهُو قاِ] ê E ê AT‏ 


تقریر ترمذی مکمل 

| -ابو اب الطهارة 

۲ ابو اب الصلاة 
۳-ابو أب الجمعة 

٤‏ -ابواب العيدين 

٥‏ -ابواب السفر 
٦-ابواب‏ الر كوه 
۷-ابواب الصوم 
۸-ابواب الحج 

۹- اپو اب الجدائز 

۰ اپو اب الاح 
١-بالواب‏ الرضاع 
١ ۲‏ ابو اب الطلاق 
۳ -ابواب البیو ع 

١ ٤‏ -ابواب الاحكام 
١ ٥‏ ابو اب الديات 

١ ٦‏ -ابواب الحدود 
۷ -ابواب الصيد 

۸ -ابواب الأضاحى 
۹ -ابواب النذوروالأيمان 
۰ -آہو اب ا 

۱ ۲ -ابواب فضائل الجهاد 
٢ ۲‏ - اپو أب الجهاد 


۳ -ابواب اللباس 


المعلومات المهمة للمجلد الأول 


حدیث نمبر 
١ ٠ ٤‏ صفحات 

ا 

٤۸۷ إلى‎ ۹ 

٥۲۹ إلى‎ ۸ 

۰ إلى ٤۳‏ ه 

Tajo 

AYA TY 

۲ إلى ۸۰۸ 

۹ 

٠١۷۹ إلى‎ ٥ 
۱۱٤٥ إلى‎ ۰ 
IVETE 
ral Ys 
١۳۲١ إلى‎ ۵ 
۱۳۸١ إلى‎ ۲ 
ETAIT 
EE ITET 
ETE 
OTT 
٥٤۷ل‎ ٤ 
۱۹۱۹۸ إلى‎ ۸ 
BE 
۱۷١۹۹ إلى‎ ۰ 


۰ إلى ۱۷۸۷ 


۸١ إلى‎ ٤ 
E 
ETE 
۲۹۹ إلى‎ ٥ 
ele 
٣٣١ إلى‎ ۲ 
ATT 
٤٣١ إلى‎ ۷ 
٤۷٤ الى‎ ۹ 
٠٠۲ إلى‎ ۷٥ 
TSE 
٥۲۹ إلى‎ ٥ ٤ 
٥۷۱ إلى‎ ۰ 
٥۹٥ إلى‎ ۲ 
٦۰۷ إلى‎ ٦ 
1۲۷ لی‎ ۸ 
TRL 
٦٤۹ إلى‎ ۹ 
“٦۹ إلى‎ ۰ 
1۸4 إلى‎ ۰ 
٦۹٩ إلى‎ 
۷۹ ٤ إلى‎ ۰ 


۷۳۲ انی‎ ٥ 


رک نار 
الحمد لله وكنى» والصلزة والسلام على خير الوزىء وخاتم الأنبياء محمد المصطفى 
وعلى آله واصحابه النجباء ومن تبعهم من أثمة المحدئين والفقهاء 


ارش ایی ایی ےا سے نا شل وکرم سے جائ ت فہک کی جدیرط رز رطا ع تک توق اس ن چ رکو عطا دفر اک پر 
ا سیل یں تی رعلھا واو بز رکا ن ون ےکی م ری مت اف ڑا ی فر اکرب دفر ای ۔ ںان سب حرا کا مون واحہا ن مئ ر ہوں ۔ 

کا ست ہکا اراد ہ کر میں ب رکو ں کی واش بر ہوا ھاو رآ س الث ہہیا وت یکی ا رال ومر »کرم وا زک اور رر 
سے ما زی ر لف ا یلاو یی دا نرا شس اٹہ وتیایی رای ہوں اور ہے اورک امت کہ ہے کے ےا تیا مت براییت 
اور رتاف کاو ر اجر ہے ۔٢‏ ن 

س ان ب رگوں ہر نوں مولا تم اشر فعا صاحب:القادر راسا کرام چامود ارش داور درپ ربا ن رات 
کا ارول ےرک اروون ہو ںان سب کارت صرق ول نیاو ن فر اکاک ماو کیل کے مرا ل تک بی داشر 

مر ی ای وی ریا ےک الت ہیا ونیا ان سب حف رار واو ران حار کوج موں ا لے ہیں AT‏ 
حضرات نے اشارہ ےکی موقر بای ان س ب کوک ی واب ج بل عطا ءرما ےآ پ سب ترات کی رما فرہا ہک ایل ہیا 
وای رای ہوں اورم ےوالد اوآ ہا ءواچدادو جی الف ووی میں چا عطا قرا ںآ جن 

آ غ یکی عض کر چلو نک وئم ل میں سک اراو مکی تاپ اا سل میں ہا یع ت ہک شرف چٹ رست ے 
اوسن ایی وا ووک پو ڑکک چا رک ہے اتم راہ ۔ 

ب رر ےک دعا فر ٹس ایٹ ہہیا“ تیا یں تکل کے ے میرک نرگ کی ی کو ری اروا کے ale‏ 
میرک اولاد در اولاوتا تیا مچ ای سل لک چاری ر کے ٦‏ ناسلل یں کے نوا ےمولوی اعر اقتا ن سا کا کی رکز ار 
ہو کرای نے میرک تصرف دک ے بک کے من کا چک ہت رما یک یکی ے۔ 

بائ ت زک ری فک لیو زک کبک ہکا یکر ےک صرق ول اوش کی کی سے اک رکو کی ونای چو انر 
ہہوایہ وی فیا سے ل وکرم سے مھا ف غرم یں س قا کاک رکو یار کے یں ض رورس فرب یں بای کور ہوں سے _ 

والسلام 
دہ نا چ زالطاف کن پرکوردارے و اولارۂ 


اہ الا ا ات غا 
مخفرت اورایسا یڈاب کے ےت امین 
شارا ری خصوی] اک ارش پرٹوردارے 
ڑم خد یتک تمر باو اور حابکی تار 
کک زا رمم یی کوک ارال لواب اور فرت 
کے ارا EI‏ رکا 

ال ہیا تیا مرو نلو ج الفرددل 
س اعانرا ہیں ا کین 

یآ پک ہہت لور ومون مو ںک _ 

طالب لعا 


الطاف کن برو ردارے 


